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THE RELIGIOUS PROFILES OF SECONDARY SCHOOL STUDENTS
IN LUBLIN VOIVODSHIP. ON THE BASIS OF STUDIES

Abstract Youth is the one social category, which apparently reflects the changes in
awareness and behavior of actors. On the basis of the analysis of the attitudes of young people,
you can attempt to predict the future of the processes taking place in social systems. Therefo-
re, young people religion is an important object of sociological research from the point of view
of the future of religion in Poland. This article is an attempt to present secondary school pupils
of Lublin province religiosity profiles based on empirical studies carried out in 2010 on an
1841 respondents. These profiles, opposition in nature, highlighted on the basis of the declara-
tion of desire to achieve holiness, show a varied approach young people, mostly Catholics, to
the doctrine of the faith, preferring the ritualism and increased interest in the minority by the
majority of religious formation. A group of people expressing the desire to be holy was named
for convenience “the saints”, while the respondents reluctant to such a possibility were referred
to as “non-saints”. Both groups differ quite significantly in terms of both the good times and
religious acceptance of selected principles of faith, the level of knowledge and beliefs, ideals,
values which they presented and patterns, as well as in the sphere of religious practices. As
it turns out the person wishing to strive for holiness in all these areas receive higher ratings
than young reluctant to this perspective, which means that my own desires shall designate in
the decisive intellectual interest directions, activities and references to the worth. But not for
the rest of you can be sure, which in this case is a cause and what is effect. Probably all these
components influence each other and affect the final shape of the type of religiosity.
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WSTEP

Religijnos¢ jest jedna z najistotniejszych ptaszczyzn zycia czlowieka, od-
zwierciedlajaca jego postawe wobec transcendencji i duchowosci. Dla wielu
ludzi stanowi ona element nadajacy sens ich egzystencji i konkretng warto$¢
a takze, zawierajac komponenty normatywne, postrzegana jest jako swoisty
drogowskaz w sytuacji dokonywania wyborow zyciowych. Analiz socjologicz-
nych dotyczacych ksztattu religijnosci podejmowano wiele, jednakze kazde
kolejne przynosito nowe i istotne ustalenia wzbogacajace wiedze o tym a-
spekcie zycia spotecznego. Fakt ten oraz wlasne zainteresowania zawodowe
sktonity mnie do podjecia badan jednego z niezwykle waznych zagadnien
chrzescijanstwa, jakim jest Swigtos¢ oraz jej obrazu funkcjonujacego w Swia-
domosci mtodziezy. Istotnosci rozwazan naukowych prowadzonych nad prze-
jawami zycia religijnego os6b mtodych mozna upatrywa¢ w tym, iz to witas-
nie pokolenie, dopiero wchodzace w doroste zycie, bedace naturalnym akcele-
ratorem przemian spotecznych i §wiadomosciowych, w niedalekiej przysztosci
decydowac bedzie o ksztalcie zycia zbiorowego, w tym roéwniez religii. Nie-
zwykle trafnie J. Marianski uzywa w stosunku do mtodej generacji obrazo-
wego okreslenia ,,barometr przemian”, gdyz wlasnie ,,mlodziez ujawnia ukryte
lub przyszte problemy catego spoleczeﬁstwa”l. Aktualny stan $wiadomosci
religijnej mlodych, zawierajacej w sobie elementy wiedzy, warto$ciowania
i praktyk, rzutuje na ich funkcjonowanie w sferze wiary zardwno w wymiarze
duchowym, jak i instytucjonalnym. Ze wzgledu na fakt, iz ponad 90% Pola-
kow to katolicy, przynajmniej formalnie, warto przyjrze¢ si¢ blizej tej rzeczy-
wistosci, ktorej stan obecny stanowi podstawe do prognozowania przysztosci
Kosciota w Polsce.

Niniejszy artykut skupia si¢ na prezentacji wytonionych w trakcie badan
dwoch odmiennych profili religijno$ci mtodych respondentow, zidentyfikowa-
nych na podstawie prezentowanych przez nich postaw wobec $wigtosci, obej-
mujacych zasoby wiedzy, przekonan i opinii, zespét wyznawanych wartosci,
idealéw i wzorcow oraz ich odniesienie do praktycznej strony wyznawanej
wiary. Zanim przejde do prezentacji zasad i okoliczno$ci prowadzonego pro-
cesu badawczego oraz uzyskanych rezultatow, przedstawig¢ wybrane ustalenia
socjologow religii na temat ksztaltu zycia duchowego mtodych Polakow.
Stanowicbedaonepunktodniesieniadlawynikéwuzyskanychwmoichbadaniach.

! J. MARIANSKI, Miedzy nadziejq a zwqtpienie. Sens Zycia w swiadomosci mlodziezy szkol-
nej, Lublin: TN KUL 1998, s. 7.
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RELIGIINOSC MLODYCH POLAKOW W SWIETLE BADAN

Postugujac sig terminem ,religia” i ,religijno$¢”, ,,wiara”, dla porzadku
nalezaloby wyjasni¢ ich znaczenie. W literaturze przedmiotu definicji tych
poje¢ jest tak wiele, jak wielu autordw, zatem nie miejsce tu, aby je wszyst-
kie przytaczaéz. J. Fowler dokonujac rozréznienia znaczen poje¢ ,,wiara”
i ,religia” stwierdza, iz ,,wiara” jest terminem bardziej osobistym i glgbszym
niz okreslenie ,religia”. Jest ona sposobem odniesienia si¢ jednostki badz
grupy do transcendentnych warto$ci i mocy, postrzeganych jako mozliwe do
zrozumienia poprzez rozmaite elementy tradycji3 . Natomiast zdarza sig, ze
termin ,religia” utozsamiany jest z ,religijnoscia” i zamiennie stosowany
w roznych kontekstach. W rzeczywistosci pojecia te, cho¢ znaczeniowo po-
krewne, oznaczaja co innego. Religia jest rzeczywisto$cia sama w sobie,
wystepujaca obiektywnie, niezaleznie od okreslonej konkretnym czasem mani-
festacji. Jak pisze I. Borowik: ,,islam pozostanie islamem, a chrze$cijanstwo
chrzescijanstwem nawet woéwczas, gdy umrze ostatni cztowiek przyjmujacy
te religie za wlasne”®. Natomiast religijnos¢ jest zawsze czyjas religijnoscia,
jest ona przypisana do kogo$ i bez tego kogo$ nie istnieje. Mamy wigc do
czynienia z religijno$cia mtodziezy, okreslonych grup zawodowych, zbioro-
wosci etnicznych, kobiet itd. Religijno$¢ jest zatem konkretnym sposobem
istnienia religii w jednostce lub zbiorowosci®. Badaniom socjologicznym
mozna poddawac¢ wszystkie aspekty religijnosci, a zatem: globalne postawy
wobec religii, postawy wobec dogmatow wiary, doswiadczenie religijne, prak-
tyki religijne, stosunek do Kos$ciota jako instytucji i wspolnoty, postawy
i zachowania moralne. Mozna tez analizowa¢ poziom wiedzy religijnej, ktora
niekoniecznie musi $wiadczy¢ o wysokim poziomie religijno$ci, poniewaz

2 D. DENNET, Odczarowanie. Religia jako zjawisko normalne, Warszawa: PIW 2008, s. 31;
T. LUCKMANN, Niewidzialna religia, Krakow: Nomos 1996, s. 58-59; N. LUHMANN, Funkcja
religii, Krakow: Nomos 1998, s. 50.

3 J.W. FOWLER, Stages of faith. The psychology of human development and the quest for
meaning, San Francisco, USA: Harper and Row Publishers 1981 s. 9.

4 1. BoROWIK, T. DOKTOR, Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Krakow: Nomos 2001,
s. 50.

3 Tamze, s. 50.
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czasami stanowi jedynie wskaznik okre$lonych zainteresowan natury intele-
ktualnej6.

Deklaratywnos¢, selektywnos$¢ i charakter manifestacyjny to cechy gtowne
polskiej religijnosci, obserwowane we wszystkich generacjach, a szczegolnie
wsrod mtodziezy. Polacy nastawiaja si¢ przede wszystkim na praktykowanie
obrzeddw, natomiast niekoniecznie na autentyczne przezywanie poglebionej
wiary. Jak stwierdza M. Libiszowska-Zéttkowska: ,,praktyki kultowe sa czgsto
przez samych wiernych utozsamiane z wiara, a zycie religijne redukowane do
odswigtnej mszy niedzielnej. [...] Wigksze znaczenie przydaje si¢ wymiarowi
rytualno-kultowemu niz aspektowi intelektualnemu”’. Postawa taka wiaze sig
z przekonaniem o wystarczalno$ci wypelniania samych praktyk i ,,przykazan
minimum” do zbawienia i ,,byciem z Panem Bogiem w zgodzie”. K. Pawlina,
podsumowujac swoje badania przeprowadzone w 1997 r., tak okresla ksztatt
religijno$ci mlodziezy doby transformacji: ,,w wigkszo$ci miodziez deklaru-
je sie jako wierzaca, czemu nie towarzysza konkretne postawy moralne. Nie
ma $cistego zwiazku pomiedzy wyznawana wiara a zyciem. [...] Wspotczes-
na mtodziez nie walczy z religia. Uznaje ja za cze$¢ tradycji lub «religig
$wiatecznay», potrzebna na niedziele lub w chwilach wyjatkowych. W zyciu
codziennym dominuje jednak myslenie, ze bez Boga mozna si¢ po prostu
obejs¢. Dlatego mtodym ludziom wcale nie przeszkadza, ze z jednej strony
wyznaja wiareg, z drugiej zyja tak, jak chca. Wiara nie wydaje si¢ im koniecz-
na do ulozenia sobie zycia na co dzien™®. Mozna zatem stwierdzi¢, iz kwes-
tie religijne w opinii mtodziezy stanowia ekskluzywny dodatek do wtasnego
$wiatopogladu, bedacy wzglednym drogowskazem, istotnym tylko w niekto-
rych wypadkach, nieobowiazujacym bezwzglednie, poddawanym ciagltym ko-
rektom, zaleznym od indywidualnych, autonomicznych decyzji. Religia jest
postrzegana jako warto$¢ instrumentalna, istotna w potrzebie, a pomijana na
co dzien. Niektorzy autorzy podkreslaja utylitarne i ,,konsumenckie” traktowa-
nie religii, przejawiajace si¢ w selekcjonowaniu norm propagowanych przez
religi¢. Z katalogu dostgpnych w ramach doktryny regut wierni wybieraja
tylko te, ktore pasuja do ich stylu zycia i wiazacych si¢ z nim warto$ci i ce-
low. Jak pisze T. Szlendak: ,,«selekcjonerstwo religijne» [...] wiaze si¢ z [...]

® J. MARIANSKI, Kondycja religijna i moralna mlodych Polakéw, Krakow: Nomos 1991,
s. 18.

7 M. LIBISZOWSKA-ZOLTKOWSKA, Wspdlczesne formy obecnosci — absencji religii w Zyciu
panstwa i spoleczenstwa, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1993, nr 2, s. 97.

8 K. PAWLINA, Polska mlodziez przelomu wiekéw, Warszawa: Wydawnictwo Sidstr Loreta-
nek 1998, s. 182-183.
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supermarketyzacja religii, podporzadkowaniem jej mechanizmom charakterys-
tycznym dla wspoétczesnej kultury konsumenckiej, w ktérej mamy prawo
wybiera¢ to, co nam odpowiada, a najczgSciej wybieramy to, co nas skusi
i omami. [...] selekcjonerstwo jest specyficznym sposobem na poszukiwanie
swigtosci w realiach kulturowego supermarketu. Religijno$¢ epoki hiperkon-
sumpcji wiaze si¢ z «akrobatycznymi» umiejetno$ciami taczenia przez wier-
nych zachowan konsumenckich z odreligijnymi warto$ciami i normami”’.
Mtlodziez w poréownaniu do innych kategorii wiekowych w najmniejszym
stopniu akceptuje dogmaty wiary i w najwyzszym odsetku deklaruje brak
wiary. Potwierdzaja to badania mieszkancow archidiecezji warszawskiej
w 2006 r.: ,,w kategorii wieku 18-25 lat (najmlodszej badanej), wystgpuje
najwiecej osob niewierzacych (6,3%) w poréwnaniu z osobami starszymi, naj-
wigcej osob deklarujacych niewiarg w dogmaty (np. wiarg w Boga, Trojce
Sw. zmartwychwstanie Jezusa, wieczna nagrode lub kare, istnienie piekla),
przy jednoczesnym najlepszym poziomie wiedzy religijnej”lo. Analiza mate-
riatbw empirycznych pochodzacych z badan mlodziezy polskiej z lat 2005
1 2009, dokonana przez S. Zargbe, wykazuje, iz w ciagu 4 lat spadt o 1,6%
odsetek oséb deklarujacych si¢ jako gieboko wierzacy, natomiast wzrdst —
0so6b wierzacych z 55,5% do 63,2%. Jednocze$nie wzrost takze odsetek oséb
obojetnych o 3,7%!''. Autor prezentuje rowniez wyniki badan z 2010 r. do-
tyczace mtodych warszawiakow, jednakze ze wzgledu na specyfike religijnos-
ci mieszkancdw metropolii trudno ja pordwnywaé z ogélnymi danymi repre-
zentatywnymi dla catej Polski, na ktorych ostateczny wynik maja wplyw
rowniez wskazania respondentdw z prowincji, reprezentujacych zupetnie inny
typ religijnosci. Jednakze cenna jest klarowna prezentacja réznic pomigdzy
srodowiskami, wykazujacych znaczne dysproporcje.

Podobnie sprawa ma si¢ w kwestii postrzegania religii jako warto$ci
i okreslania jej pozycji w hierarchii spraw istotnych. S. Zargba, omawiajac
badania religijno$ci mtodziezy w Polsce z lat 1988, 1998 i 2005, stwierdza:
,Ww$rod wartosci bedacych przedmiotem dazen, a wigc takich, ktore postrzega-
ne sa jako dostarczyciele sensu zycia i poczucia zadowolenia, wiara religijna

 T. SZLENDAK, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne mtodziezy w kulturze
konsumpcyjnej, Wroctaw: Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego 2004, s. 104-105.

10°E. JARMOCH, Wiara i wierzenia jako wymiar religijnosci, w: W. ZDANIEWICZ, S. ZARE-
BA (red.), Postawy spoleczno-religijne archidiecezjan warszawskich, Warszawa: OSS Opinia
ISKK SAC 2006, s. 29.

'S ZAREBA, Religijnos¢ mlodziezy w srodowisku zurbanizowanym, Warszawa—Rzeszow:
Pobitno Oficyna 2012, s. 263.
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lokowana jest na do$¢ odleglym miejscu. Wprawdzie doceniana jest jej rola
sensotworcza, a jej funkcja terapeutyczna uznawana za cenna i doniosta, to
jednak poglad ten nie jest podzielany przez wszystkich. Sa osoby, ktore uda-
ne zycie osobiste widza w innej perspektywie bez odniesienia do sacrum”!?,

Istnieje jednak caty czas znaczna grupa ludzi mlodych, ktorzy swoje po-
trzeby religijne zaspokajaja w ramach tradycyjnych instytucji religijnych,
uczeszczajac do kosciotdow na msze §w. i nabozenstwa, biorac udziat w swig-
tach i uroczysto$ciach koscielnych oraz prowadzac zycie sakramentalne.
Wsréd nich sa takze uczestnicy wspolnot 1 ruchow religijnych prowadzonych
przez parafie, majacych na celu glebsza formacje religijna swoich cztonkow.

PROBLEMATYKA I METODOLOGIA BADAN

Jak wspomniatam we wstepie, podjete przeze mnie badania dotyczyty
przede wszystkim funkcjonowania zagadnienia §wigtosci w §wiadomosci mto-
dziezy, ktora w przewazajacej wigkszosci deklarowata przynalezno$¢ do wy-
znania katolickiego, uznawata si¢ za osobg wierzaca oraz podkres§lata waznosc
religii 1 warto$ci religijnych we wlasnym zyciu oraz dodatkowo zamieszkiwa-
a region, w ktorym zycie duchowe mieszkancow wykazuje cechy typowe dla
religijnos$ci ludowej, tradycjonalistycznej, silnie zwiazanej z Ko$ciolem insty-
tucjonalnym. Przeprowadzona analiza uzyskanych wynikow, odnoszacych sig
do centralnego problemu pracy, pozwolita dodatkowo na ustalenie profili
religijno$ci mtodych respondentow, obejmujacych aspekt intelektualny, aksjo-
logiczno-emocjonalny oraz behawioralny, kreowanych na podstawie wybra-
nych kryteriow, np. ple¢, miejsce zamieszkania, typ szkoly itd. Jednakze
najbardziej interesujacym momentem, decydujacym o pojawieniu si¢ nowej
linii podziatu w probie badawczej, byto ustosunkowanie si¢ ucznidow wobec
pytania o to, czy chcieliby osiagna¢ stan §wigtosci. Wylonity si¢ zatem dwie
grupy: pierwsza z nich to osoby wyrazajace che¢ bycia $wigtym oraz druga,
skupiajaca osoby dystansujace si¢ wobec tej perspektywy. Profile religijno$ci
obu grup pokazuja wprost, kim sg osoby deklarujace pragnienie bycia Swig-
tym, oraz kto z mtodych respondentéw raczej nie widzi dla siebie takiej moz-

12'S. ZAREBA, Identyfikacje religijne i dylematy moralne uczniow i studentow w Polsce,
,»Collectanea Theologica” 2(2009), s. 194.
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liwosci. Uwidoczniony jest rowniez wplyw poszczegdlnych analizowanych
zmiennych na wystapienie checi bycia Swigtym lub jej braku — innymi stowy
— co sprawia, ze niektorzy z mlodych pielggnuja w sobie pragnienie $wigtego
zycia, a dla innych zagadnienie to praktycznie nie istnieje.

Wyniki niniejszych badan, oprocz waloru poznawczego, moga posiadac
rowniez wymiar praktyczny (np. dla oséb zajmujacych si¢ zawodowo katechi-
zacja mtodziezy), ukazujacy kanaty i sposoby dotarcia do uczniow z przeka-
zem tre$ci nauczania, oraz ewentualnego sukcesu w procesie ksztaltowania
postaw proreligijnych. Badania zostaty przeprowadzone metoda sondazowa
na probie 1841 ucznidw ostatnich klas (maturalnych: trzecich w liceach ogél-
noksztatcacych i profilowanych, czwartych w technikach) szkot ponadgimnaz-
jalnych wojewodztwa lubelskiego w roku 2010. Postuzono si¢ technika ankie-
ty audytoryjnej, a narzedziem badawczym byl kwestionariusz rozdawany
uczniom przez przeszkolonych ankieterow. Do badan wytypowano szkoty
srednie dla mtodziezy niepracujacej: licea ogolnoksztalcace, licea profilowane
i technika, w szes$ciu zréznicowanych pod wzgledem liczby mieszkancow
kategoriach miejscowosci: wie$, miasto do 5 tys. mieszkancow, miasto 5-20
tys. mieszkancéw, miasto 20 do 50 tys. mieszkancow, miasto 50-100 tys.
mieszkancow, miasto 100-500 tys. mieszkancéw. Ustalono pule miejscowosci
w ramach danej kategorii, spetniajace kryterium obecnosci szkoty w/w typow
na swoim terenie na podstawie wykazu Wojewodzkiego Kuratorium Os$wiaty
w Lublinie, z ktérej na zasadzie doboru losowego wyloniono odpowiednie
placowki. Wybor konkretnej klasy do badan nalezat do dyrektora szkotly i na
te decyzje nie mialam wptywu.

LSWIECI” T ,PROFANI” — CHARAKTERYSTYKA PROFILI RELIGIJINOSCI
WYODREBNIONYCH GRUP MLODZIEZY

W wyniku analizy odpowiedzi badanej mlodziezy stwierdzono, iz znaczna
jej czes¢ nie postrzega dazenia do $wigtosci jako pozadanej perspektywy
swego zycia (994 osoby, co stanowi 54% badanej proby). Grupa ta zostala
nazwana skréotem mys$lowym ,profani”. Jednakze zidentyfikowana zostata
druga zbiorowos$¢ respondentow (,,swigci”), ktoérzy biora pod uwage §wigtosc
jako cel zycia i wigcej, wyrazaja oni pragnienie bycia §wigtymi (578 0sob,
co stanowi 31,4% o0so6b bioracych w badaniach, pozostate 14,6% to brak
odpowiedzi). Obie grupy, zréoznicowane pod wzgledem iloSciowym, wykazuja
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dos$¢ znaczne podobienstwo czlonkoéw we wlasnych ramach, to znaczy osoby
z grupy ,,Swigtych” wykazuja cechy charakterystyczne dla nich samych i od-
biegajace poziomem od 0séb z grupy ,,profanéw”. Odmienne zapatrywania na
kwestige Swigtosci przektadaja sig na zréznicowana charakterystyke religijnos-
ci obu podzbioréw mtodziezy, zar6wno w odniesieniu do autoidentyfikacji
w kwestii wiary, na ptaszczyznie intelektualnej, aksjologiczno-emocjonalnej,
jak 1 behawioralnej. Rdznice zatem przejawiaja sie w poziomie wlasnych
deklaracji postawy wzgledem religii, wiedzy religijnej, wyniesionej ze szkol-
nej katechezy i zycia codziennego, opiniach i przeswiadczeniach, wyznawa-
nych warto$ciach, ideatach i wzorcach oraz praktycznym zachowaniu. Poniz-
sza prezentacja bedzie zatem proba odpowiedzi, kim sa uczniowie, dla kto-
rych $wigte zycie nie jest pustym slowem, oraz kim sa mtodzi respondenci,
ktérzy nie tacza pojecia Swigtosci z wiasna perspektywa eschatologiczna,
wynikajaca chociazby z faktu bycia katolikiem.

Wart podkreslenia jest rowniez fakt, iz zmienne tradycyjnie modyfikujace
stosunek do zagadnien wiary, jak np. pte¢ i miejsce zamieszkania a takze
wyznanie religijne i udziat w katechizacji, nie wykazaly istotnego wptywu na
pojawienie si¢ deklaracji checi prowadzenia §wigtego zycia. Respondenci
objeci badaniami okazali si¢ z przewazajacej wigkszosci katolikami, gremial-
nie uczeszczajacymi na lekcje szkolnej katechezy (ponad 90%).

AUTOIDENTYFIKACJA RELIGIJNA I WIARA
W WYBRANE DOGMATY ESCHATOLOGICZNE

Pytania o autoidentyfikacje religijna dotyczyly przede wszystkim przed-
stawienia przez respondentow wiasnego stosunku do spraw wiary i okreslenie
siebie jako wierzacego, niewierzacego, obojetnego religijnie ewentualnie nie-
zdecydowanego, ale przywiazanego do tradycji katolickiej. Przynaleznos¢
wyznaniowa praktycznie nie odgrywata tu zadnej roli, poniewaz zdecydowana
wigkszo$¢ stanowili katolicy (91%). Deklaracja wiary w wybrane prawdy
eschatologiczne wiazata si¢ wprost z rozpatrywanym zagadnieniem §wigtos$ci,
dlatego pytania na temat akceptacji wiary w istnienie nieba, piekta oraz zycia
po $mierci stanowity niejako preludium do tematu gtéwnego. Jak wykazata
analiza odpowiedzi respondentéw, ,,s§wigci” we wszystkich przypadkach goruja
nad ,,profanami” w kwestiach autodeklaracji religijnej i deklarowanej wiary
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w dogmaty dotyczace spraw ostatecznych13. Mozna powiedzie¢, ze sa oni
najbardziej zblizeni do ,,optimum”, czyli 100% odpowiedzi akceptujacych,
przecigtnie sytuujac si¢ na poziomie 70-85%. W przypadku identyfikacji
religijnej oraz deklarowanej wiary w dogmaty eschatologiczne, wida¢ zde-
cydowany wyzszy poziom odpowiedzi pozytywnych oséb z tej grupy, niz
dzieje si¢ to w przypadku uczniow dystansujacych si¢ od perspektywy wias-
nej §wigtosci. Rdéznice te pokazuje wykres A 1 Al (Al zawiera dane odsetko-
we, jednakze sam wykres jest mniej czytelny, ,,sptaszczony”, w poréwnaniu
do wykresu A, z tego powodu prezentuj¢ je razem, podobnie jak w przypadku
pozostatych wykresow). Réznica pomigdzy obiema grupami jest istotna i wy-
nosi $rednio okoto 22%. Przebieg linii wykresu jest niemalze taki sam dla
obu grup i wykazuje najsilniejsza akceptacje dla dogmatu w istnienie nieba,
natomiast juz nieco nizsza w istnienie piekta i zycie po $mierci. Rzecza wia-
doma jest, iz cztowiek wykazuje naturalng sktonnos¢ do wyzszej akceptacji
faktéw, informacji, przekazow pozytywnych, postrzeganych jako niezagrazaja-
ce a raczej afirmatywne, niz tych, ktére okre$lane sa jako negatywne i de-
strukcyjne, a za takie miejsce czy stan uwazane jest pieklo. Jednakze jak
widzimy, nie wszyscy ,,$wigci” samych siebie uwazaja za wierzacych — okoto
18% ma co do tego watpliwosci, by¢ moze wynika to po czes$ci z niemozno-
$ci odnalezienia si¢ w istniejacej nomenklaturze, po czgsci z braku ostatecznej
decyzji co do opowiedzenia si¢ za konkretna opcja religijna. W kazdym razie
zadna z tych osob nie okreslita si¢ jako niewierzaca, wykazujac w tym wy-
padku niezbicie zwiazek $wigtosci ze §wiatopogladem religijnym.

Poziom akceptacji wiary w istnienie piekta, nieba i zycia po $mierci, uwi-
doczniony na wykresach, §wiadczy o nicortodoksyjnym traktowaniu religii
przez jedna i druga grupe mtodziezy, aczkolwiek w réznych proporcjach.
Wsrdd L, $wietych” wierzacy w powyzsze dogmaty znacznie przewazaja pod
wzgledem liczebnym, jednak nawet tutaj znajduja si¢ osoby deklarujace nie-
wiarg lub brak zdania w tej kwestii. Taki stan rzeczy ttumaczy¢ mozna za-
rowno mlodzienczym buntem lub przynajmniej dystansem wobec autorytarne-
go nauczania Kosciota, jak tez rzeczywistymi watpliwosciami, ktore jednak
nie przekre$laja istniejacej checi osiagnigcia celu zycia chrzescijanskiego.
Osoby z grupy ,,profanéw” w mniejszym odsetku okres§laja siebie samych
mianem osoby wierzacej, niz czynia to ,,§wigci”, na nizszym poziomie dekla-
ruja rdwniez wiarg w istnienie nieba jako miejsca przebywania dusz zbawio-

13 Analiza byta prowadzona o rozbudowane tabele danych w SPSS, ktére zostaly zmo-
dyfikowane i przybraly ostatecznie posta¢ wykresow, zamieszczonych w niniejszym opracowa-
niu.
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nych, pickta — miejsca wiecznej kary oraz istnienia zycia po $mierci fizycznej
ciata.
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Wykres A 1. Identyfikacja religijna i wiara w dogmaty
eschatologiczne w %

Objasnienia (dotycza obu wykresow): 1. Wierzacy, 2. Wiara w niebo, 3. Wiara
w pickto, 4. Wiara w zycie po $mierci

WIEDZA RELIGIINA, OPINIE I PRZEKONANIA DOTYCZACE SWIETOSCI

Takze zdecydowanie czgsciej osoby deklarujace chec osiagnigcia §wigtosci,
niz uczniowie nieprzejawiajacy takiego pragnienia, prezentuja zasoby posia-
danej wiedzy zgodnej z nauczaniem katechetycznym. Mozna by pokusi¢ sig
o nastepujaca konkluzje: respondenci osobi$cie zainteresowani kwestiami
religijnymi 1 traktujacy je jako sprawy ,sensotworcze” wykazuja wyzszy
poziom wiedzy religijnej niz respondenci, dla ktérych perspektywa dazenia
do $wietosci nie jest zachecajaca. Twierdzenie to wskazuje na oczywistos$c
obserwowana w innych dziedzinach zycia. Jednakze ,,profani” w tym zakresie
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wykazuja si¢ rowniez do$¢ dobra wiedza religijna, chociaz na nizszym pozio-
mie odpowiedzi wlasciwych. Pytania zadawane respondentom dotyczyty kwes-
tii zawartych zaréwno w programie szkolnej katechezy, jak i dostgpnych dla
uczestnikow coniedzielnych mszy §w., a zatem odnosity si¢ do osobistych
przekonan na temat natury Boga (osobowej, nieosobowej), wiedzy na temat
praktyki beatyfikacyjnej i kanonizacyjnej Kosciota katolickiego, nauki o po-
wszechnym powotaniu do §wigto$ci, promowanej szczegdlnie wsrdd mlodzie-
zy przez papieza Jana Pawtla II, znajomos$ci biografii wlasnego patrona od
chrztu, opinii o funkcjonowaniu wsrod katolikéw oporu wobec glgbszego
zaangazowania w sprawy wiary, przejawiajacego si¢ w postaci obawy wobec
mozliwosci osiagnigcia wlasnej $wigtoSci.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, iz obie grupy znacznie rdznia si¢ jedynie
w dwu kwestiach: wiedzy na temat powszechnego powotania do $wigtosci,
ktora w wysokim stopniu posiadaja ,,§wigci”, a ignorancja w tym zakresie
wykazuja si¢ ,,profani” (réznica wynosi az 34%) , oraz opinii o czestym
wystepowaniu lgku przed §wigtoscia, ktéra przejawiaja ,,$wigci”, natomiast
obca jest ona osobom z drugiej grupy. Ta ostatnia kwestia wymaga komenta-
rza: reprezentanci obu grup nie wyrazaja opinii o wltasnym lgku wobec $wie-
tosci, ale przeswiadczenie o funkcjonowaniu tego faktu w §wiadomosci ogétu
spoteczenstwa. Dlatego rozpatrywana kwestia, na pierwszy rzut oka paradok-
salna, ukazuje lepsze rozeznanie w temacie i wyzszy poziom $wiadomosci
LHSwietych”, ktérzy czesciej stwierdzajac istnienie takiego lgku, odnosza te
sytuacje do szerokiej reprezentacji osob niechetnych perspektywie dazenia do
Swigtosci.

Istotna sprawa jest rowniez posiadany przez mtodziez obraz Boga. Jak
wida¢, przekonanie o Jego osobowej naturze jest w obu grupach rzadko re-
prezentowane, a deklaracja checi bycia §wietym nie chroni przed nieortodok-
syjnym pojmowaniem tej idei. Zagadnienie to jest bardzo wazne z punktu
widzenia celow formacji religijnej, nauczania katechetycznego i wychowania
w wierze. Chrzescijanstwo jest religia teistyczna, gtoszaca wiarg w jedynego,
transcendentnego i osobowego Boga, ktory w sposob autonomiczny nawiazuje
z cztowiekiem relacje interpersonalna, objawia si¢ mu w akcie epifanii, dajac
mozliwo$¢ wzajemnego kontaktu. Wejscie w taki bliski, osobowy zwiazek
z Bogiem, oparty na szczegdlnych zasadach partnerskich, respektujacych wol-
nos¢ jednostki ludzkiej, mozliwy jest tylko i wylacznie pod warunkiem uzna-
nia Go za osobe. Nie mozna nawiaza¢ podobnego kontaktu z idea Boga,
panteistyczna wizja Praenergii, wprawiajacej wszechswiat w ruch, czy deis-
tycznym demiurgiem obojetnym wobec swego stworzenia. Sens prowadzenia
zycia religijnego, wypetionego spetnianiem praktyk, poboznych uczynkow,



132 EWA MISZCZAK

stosowaniem si¢ do zalecen etyki chrze$cijanskiej zwiazany jest zatem przede
wszystkim z wyznawana idea Boga, czyli uznawaniem Go za byt osobowy.
W przypadkach odmiennych wizji Istoty Najwyzszej, wszelkie ,,zabiegi reli-
gijne” nie posiadaja znaczenia innego, niz tylko doczesne i stricte spoteczne.
W niniejszych badaniach mtodzi respondenci reprezentowali zadziwiajaco
niski poziom deklaracji posiadanej osobowej wizji Boga, przy jednoczesnym
wysokim poziomie deklarowanej postawy zaangazowania religijnego. Mozna
zatem stwierdzi¢, iz badani uwazaja si¢ w wigkszosci za wierzacych, przy
czym nie do konca wiedza, w jakiego Boga wierza. By¢ moze fakt ten mozna
wytlumaczy¢ i w inny sposob, mianowicie taki, iz badana mtodziez nie rozu-
mie okreslenia ,,0soba” w odniesieniu do Boga lub utozsamia je z cielesnos-
cia czy fizycznoscia, a to z kolei ktoci sig im z utrwalona wiedza o duchowej
istocie Stworcy.

Kolejnym elementem, ktéry réwniez odroznia ,,$wigtych” od ,,profanow”,
jest znajomos¢ biografii wtasnego patrona od chrztu, ktéra w wyzszym stop-
niu posiadaja osoby z pierwszej grupy, czesciej tez deklarujac aktywne dzia-
lania wlasne w kierunku pozyskania informacji na jego temat, niz dzieje si¢
to w grupie drugiej, gdzie respondenci czgsciej przyznawali si¢ do niewiedzy
i braku zainteresowania tym tematem.

Ostatnie z uwidocznionych na wykresie wskazan, a wigc ,,0sobista akcepta-
cja swigtosci jako drogi zycia” nie odnosi si¢ do ptaszczyzny aksjologicznej,
a stanowi jedynie odzwierciedlenie wtasnego przekonania o mozliwos$ci zycia
wedtug takiego wzorca. W tym wypadku zaréwno ,,$wigci”, jak i ,,profani”
wypadaja stabo, co szczegoblnie jest zadziwiajace w przypadku reprezentantow
pierwszej z grup, deklarujacych che¢ bycia swigtym. Wytlumaczy¢ mozna ten
fakt w dwojaki sposéb: albo jako realistyczne stanowisko respondentéw za-
uwazajacych trudnos$ci mozliwe do napotkania na drodze $wigtosci, albo jako
brak laczenia przez nich kwestii wtasnego pragnienia bycia $wigetym (by¢
moze, iz postrzeganym wyltacznie jako pigkne marzenie) oraz opowiedzenia
si¢ po stronie §wigtosci jako rzeczywistej propozycji dostgpnej na ich wlasnej
drodze zyciowe;j.
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Wykres B. Wiedza, opinie, przekonania
religijne wedtug obu grup mlodziezy w %

Objasnienia: 1. Osobowa wizja Boga, 2. Powszechne powotanie do §wigtosci,
3. Nauczanie Jana Pawtla II, 4. Praktyka wynoszenia na ottarze, 5. Wiedza nt. pat-
rona od chrztu, 6. Opinia o istnieniu lgku przed $wigtoscia, 7. Osobista akceptacja
swigtosci jako drogi zycia
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Wykres. B 1. Wiedza, opinie, przekonania religije
wedtug obu grup mlodziezy w %

WARTOSCI, IDEALY T WZORCE OSOBOWE

Podobnie w odpowiedziach na pytania natury aksjologiczno-emocjonalnej
L»Swieci” czesciej umieszczali religie w kregu spraw istotnych (mimo wszyst-
ko nie zajmuje ona miejsca naczelnego w hierarchii). Poza tym, cze$ciej
wykazywali pozytywny obraz osob zaangazowanych religijnie i $wietych,
postrzeganych jako jednostki kierujace si¢ mitoscia Boga i blizniego, wyjat-
kowo dobre i szlachetne, udzielajace pomocy i wsparcia potrzebujacym
W sposob bezinteresowny. To ,,Swigci” przede wszystkim wskazywali na chec
osiagnigcia stanu zbawienia jako tozsamego ze stanem $wigtosci i ,,pojSciem
do nieba”, wykazywali si¢ wigc w tym zakresie nie tylko realizacja ideatu
chrzescijanskiego, ale takze wlasciwym rozumieniem tych trzech poje¢, co
wiaze si¢ z wysokim poziomem wiedzy religijnej, analizowanym w poprzed-
nim akapicie. Osoby z tej grupy w najwyzszym stopniu postrzegaja Swigtych
jako wzdér do nasladowania dla mlodziezy polskiej i — co najwazniejsze —
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sami si¢ z nim identyfikuja. Niektdrzy z respondentow posiadaja swojego
»idola” wérod $wigtych, na ktérego biografii opieraja wigkszo$¢ swojej wie-
dzy na ten temat.

W najnizszym stopniu wszyscy respondenci §wiadomos¢ istnienia wsrod
wspotczesnie zyjacych osob, ktore mogliby nazwaé¢ Swietymi, zatem nie byli
w stanie rozpozna¢ cech wzoru osobowego §wigtego przejawianych przez
osoby zyjace. Swigci okazuja si¢ zatem realnoscia zarezerwowana dla za-
mknigtej przesztosci, a w czasach wspotczesnych zauwazany jest ich deficyt,
mimo usilnych staran promocyjnych prowadzonych przez papieza Jana Pawla
I1, ktory przeprowadzit rekordowa liczbg beatyfikacji i kanonizacji, wynoszac
na oftarze ludzi réznych stanow, pici i pochodzenia.

Niespodziewanie do$¢ wysokie notowania uzyskala teoretyczna, deklara-
tywna gotowo$¢ oddawania zycia za przekonania religijne, co mozna thuma-
czy¢ gldwnie jako przejaw mlodzienczego idealizmu. Jednakze osoby z grupy
»profanow” w wigkszosci nie widza sensu obrony wyznawanej wiary za ceng
zycia, podkreslajac, iz zycie jest wartoScia najwyzsza. Natomiast wsrod
L»Swigtych” przewazaja osoby widzace mozliwosci i potrzebe takich dziatan,
dostrzegajac w takim dziataniu sprawdzian rzeczywistej postawy zaangazowa-
nia religijnego.

Reprezentanci obu grup wykazuja najwyzsza zgodnos¢ co do kwestii naj-
wazniejszej cechy idealnego $wigtego, ktdéra jest jego funkcja orgdownicza,
polegajaca na skutecznym zanoszeniu prosb wiernych do Boga i wstawianie
sig u Niego w sprawach petentow. Utylitarne i pragmatyczne postrzeganie
swigtych jako kanatdw otrzymywania task jest szeroko rozpowszechnione
wsrod cztonkdw spoleczenstwa polskiego niezaleznie od wieku, ptei i miejsca
zamieszkania. Mozna zatem powiedzie¢, iz mlodziez wyrazajac powyzsze
stanowisko nie wygtasza ,,autorskich”, oryginalnych przekonan, a raczej jest
wyrazicielem opinii krewnych i znajomych.
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wedtug obu grup mlodziezy w %
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Wykres C 1. Wartos$ci, opinie, przekonania religijne
wedlug obu grup mtodziezy w %

Objasnienia (dla obu wykresow): 1. Akceptacja osoby $wigtego jako wzoru do
na$ladowania, 2. Che¢é¢ bycia zbawionym, 3. Religia wazna warto$cia, 4. Sens odda-
wania zycia za wiarg, 5. Znajomo$¢ wspotczesnego zyjacego przykladu swigtego,
6. Postrzeganie orgdownictwa jako funkcji idealnego Swigtego.

PRAKTYKI RELIGIINE I UDZIAL WE WSPOLNOTACH KOSCIELNYCH

Praktyki religijne sa tym elementem, w ktorego obszarze najwyrazniej uwi-
daczniaja si¢ réznice pomigdzy obiema grupami. Osoby dazace do Swigtosci
wykazywaly prawie absolutng akceptacje dla zalecen Kosciota odnosnie do
praktykowania, zard6wno indywidualnego, jak i zbiorowego. Wykazywaty one
pozytywne nastawienie w stosunku do praktyk w ogole, dominowaty nad
»profanami” w czestosci praktykowania modlitwy, brania udziatu we mszy
$w. $wiatecznej, w nabozenstwach, pielgrzymkach, mlodziezowych spotka-
niach modlitewnych oraz przystgpowaniu do sakramentéw. Aspekt praktyczny
jest zatem momentem decydujacym o ostatecznej ocenie $wigtosci jako ewen-
tualnej, osobistej perspektywie zyciowej. Mtodziez pragnaca osiagnaé Swig-
tos¢ we wszystkich przypadkach badanych obszaréw praktycznej aktywnos$ci
religijnej wykazywata bardzo wysokie zaangazowanie, zdecydowanie przewa-
zajac nad osobami niezainteresowanymi $wigtoScia osobista. Respondenci
z tej ostatniej grupy (,,profandow”) réwniez pozytywnie oceniali praktyki reli-
gijne i deklarowali swoje czeste uczestnictwo we mszy $w. niedzielnej oraz
w Boze Narodzenie i Wielkanoc, natomiast w pozostatych formach aktywnos-
ci religijnej przewazaty odpowiedzi wskazujace na sporadyczne uczestnictwo
lub jego brak. Szczegdlnie jedna z podstawowych praktyk, jaka jest modlitwa,
byta w tej grupie czgsto zaniedbywana. Mozna zatem powiedzie¢, ze w grupie
»profanow” ujawnia si¢ dobitnie teza o deklaratywnym stosunku mtodziezy
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polskiej do spraw religii, traktowanie jej jako obowiazku, a nakazanych prak-
tyk — jako normy kulturowej i pewnej postaci folkloru. Glgbsze zaangazowa-
nie w sprawy wiary laczy sig, co widac¢, z czestszym uczestnictwem w prak-
tykach, zarowno obowiazkowych, jak i nadobowiazkowych oraz uczestnic-
twem w przykoscielnych wspolnotach formacyjnych. Wykresy D i D1 prezen-
tuja zaangazowanie respondentow w praktyki religijne na poziomie wysokim.
Zdecydowanie wida¢ wyzsze natezenie tej cechy u ,,Swigtych” we wszystkich
przypadkach.
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Wykres D1. Regularne/czeste praktyki
wedlug obu grup mtodziezy w %

Objasnienia (dla obu wykresow): 1. Msze $§w. niedzielne, 2. Boze Narodzenie
i Wielkanoc, 3. Boze Ciato i Trzech Kréli, 4. Nabozenstwa (rdzaniec, majowe, pier-
wszopiatkowe), 5. Modlitwa, 6. Spowiedz, 7. Komunia $w., 8. Pielgrzymki, 9. Dzien
mtodziezy, 10. Udzial we wspdlnotach przykoscielnych.

Dla poréwnania wykresy E i E1 obrazuja nieregularny lub sporadyczny
udziat uczniéw w praktykach religijnych.
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Wykres E1. Nieregularne/sporadyczne praktyki
wedtug obu grup mlodziezy w %

Objasnienia (dla obu wykresow): 1. Msze $w. niedzielne, 2. Boze Narodzenie
i Wielkanoc, 3. Boze Ciato i Trzech Kréli, 4. Nabozenstwa (rézaniec, majowe, pier-
wszopiatkowe), 5. Modlitwa, 6. Spowiedz, 7. Komunia §w., 8. Pielgrzymki, 9. Dzien
mtodziezy, 10. Udziat we wspdlnotach przykoscielnych.

Mozna sadzi¢, ze czgstsze uczestnictwo w réznorodnych formach praktyk
sprzyja pojawianiu si¢ potrzeb intelektualnych zwiazanych z kwestami wiary
i kreowaniu zestawu odpowiadajacych im wartosci, ideatow, celow itd. Jednak
trudno stwierdzi¢, co jest pierwsze w tym szeregu: czy praktyki, czy potrzeby
intelektualne, czy tez wartosci i co jest ostateczng sita sprawcza. Bez watpie-
nia, te trzy grupy czynnikow zazgbiaja si¢ ze soba, warunkuja i nawzajem
dynamizuja. Poza tym, jedne nie moga istnie¢ bez drugich i nie moga by¢
analizowane w oderwaniu od pozostatych. Prawdopodobne jest, iz w przypad-
ku r6znych doswiadczen biograficznych poszczegolnych respondentéw zainte-
resowanych osiagnigciem $swigtosci, jako pierwsze mogly wystapi¢ odmienne
czynniki. Mozliwe, ze jako pierwotne pojawily si¢ praktyki religijne, ponie-
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waz ta forma aktywnosci religijnej jest najczesciej praktykowana w polskich
rodzinach, z uwagi na tradycje wspdélnego przychodzenia na mszg §w. do
kosciota rodzicow z dzie¢mi. W wieku wczesnodziecigcym ksztaltowane sa
tez rézne idealy i wpajane wartosci, cho¢ jeszcze na bardzo infantylnym
poziomie. Podobnie, dziecko moze potrzebowa¢ wytlumaczenia roznorodnych
kwestii zwiazanych z wiara, pojawia si¢ zatem aspekt intelektualny tej spra-
wy, chociaz specyfika zdolnosci intelektualnych tego wieku ogranicza mozli-
woS$C przyswajania tak abstrakcyjnych tresci.

PODSUMOWANIE

Artykul stanowi probe wykazania réznic istniejacych w profilach religij-
nosci badanej mtodziezy, w zdecydowanej wigkszosci wyznania katolickiego,
pochodzacej z katolickich rodzin i ucz¢szczajacej na szkolna katecheze. Pro-
wadzona na podstawie kryterium stosunku do antycypowanej mozliwosci osia-
gnigcia $wigtosci przez siebie samego analiza odpowiedzi, wykazuje istnienie
istotnych zréznicowan na ptaszczyznie intelektualnej, aksjologiczno-emocjo-
nalnej oraz zachowaniowej 0oséb w zblizonym wieku, zamieszkujacych region,
w ktorym religijnos¢ ludnosci miejscowej posiada charakter wybitnie ludowy
i silnie tradycjonalistyczny. Dwie wyrdznione grupy badanych uczniow wska-
zywaly na odmienny sposob pojmowania i ustosunkowania si¢ do rzeczywis-
tosci religijnej: generalnie osoby deklarujace che¢ bycia $wigtymi (bedace
w mniejszosci) czesciej deklarowaly postawe zaangazowania religijnego oraz
wiarg w dogmaty dotyczace spraw ostatecznych, wykazywaty lepszy poziom
wiedzy religijnej, wyzsza akceptacje proponowanych przez Kosciot ideatow,
wartos$ci 1 wzorcdw oraz w sferze praktyk zaznaczyt si¢ ich liczniejszy i czges-
tszy udziatl, w pordwnaniu do grupy ,,profanow”. Postawy wobec religii 0sdb
z grupy ,,$wietych” wykazuja wyzszy poziom konsekwencji i spdjnosci, widac
tez logiczne wynikanie jednych elementéw z drugich oraz glebsze zrozumie-
nie sensu praktyk religijnych. T¢ grupe mtodziezy mozna nazwaé bardziej
swiadomymi uczestnikami zycia religijnego, czego nie mozna do konca po-
wiedzie¢ o grupie ,,profanéw” sktaniajacych si¢ raczej ku religijnosci rytual-
nej, zwyczajowej, majacej przede wszystkim charakter normy kulturowe;j
o charakterze obowiazku.

Co wynika z przedstawionego porownania typow religijnosci mlodych
Polakow, zawierajacych wybrane zmienne zwiazane bezposrednio z zagadnie-
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niem §wigtosci, czyli najwazniejszym celem zycia chrze$cijanina? Analizujac
odpowiedzi respondentow mozna wysnu¢ wniosek, iz mimo do$¢ wysokich
wskaznikow uczestnictwa w praktykach, deklaracjach wiary i uznania religii
za sprawe istotna, zycie codzienne wigkszosci mtodych Polakow pokazuje cos
zgota innego. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wsrod przedstawicieli mlodego
pokolenia norma jest zycie pozornie wedtug zasad religii, polegajace na omi-
janiu sedna sprawy, czyli autentycznego, wewnetrznego i praktycznego zaan-
gazowania w wyznawane warto$ci i wierzenia, a poprzestawaniu na zewnetrz-
nych oznakach przynaleznosci, przejawiajacych si¢ w traktowanych jako
przymus praktykach, ktéore moga by¢ egzekwowane przez czynniki kontroli.
Nie wida¢ jednak ws$rod przewazajacej czesci badanych uczniow checi daze-
nia do ostatecznego celu tych wszystkich zabiegéw. Wykonuja oni praktyki
ze wzgledu na nie same (,,bo tak trzeba”, ,,bo to jest pozytywne i chyba ma
sens”, ,,zapewne S$a potrzebne”)14 lub z powodu konformizmu, a nie ze
wzgledu na ostateczny cel, ktérego nie do konca pojmuja. Rzadko kiedy
w odpowiedziach pojawia si¢ dojrzale podejscie do sensu praktyk, traktowa-
nych jako pomoc w rozwoju zycia duchowego i zblizenia do Boga. Religia
dla badanych przeze mnie mtodych ludzi jest wartoscia, ktdora w wielu przy-
padkach cenia z niewiadomych powoddw, ktorej nie rozumieja oraz nie po-
trafia okresli¢ jej glebszego znaczenia i1 funkcji we wiasnym zyciu. Wiara
mlodych ,,profanéw” wydaje si¢ rzeczywisto$cia zewnetrzna, niewykazujaca
zwiazku z ich sytuacja zyciowa. Stanowi co$ w rodzaju ornamentu, przydaja-
cego znaczenia i specyficznej oprawy monotonnemu zyciu. Mtodziez czgsto
automatycznie okresla swoja postawe jako religijna, wykazujac raczej dobra
wolg bycia religijnym, niz rzeczywiscie spetniajac kryteria okreslajace czto-
wieka zaangazowanego religijnie. Mozna wysnu¢ wniosek o zdecydowanie
luznym zwiazku wigkszo$ci mtodziezy z ortodoksja, o niefrasobliwosci w po-
dejsciu do zycia religijnego i zwyklym nieprzejmowaniu si¢ kwestiami religij-
nymi. W rzeczywisto$ci oznacza to praktyczna niewiarg. Mimo deklaracji
uczestnictwo w zyciu religijnym dla znacznej grupy mlodych jawi sig
w rzeczywisto$ci jako warto$¢ nieistotna, trzeciorzedna, ktorej nie warto
poswieca¢ wiele uwagi. Jednak nalezy pamigta¢, iz taki stosunek do spraw
religii jest spadkiem otrzymanym przez mlodych giéwnie po rodzicach i in-
nych krewnych, od ktérych ucza si¢ sposobow pojmowania $§wiata, jego inter-
pretowania i ustosunkowywania sie¢ wobec niego. Obraz ten dotyczy wigk-
szo$ci badanej mtodziezy, lecz nie wolno uwaza¢ go za reprezentatywnego

14 Cytaty oryginalnych zapiséw wypowiedzi z kwestionariuszy ankiety.
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dla calosci proby badawczej, poniewaz jak wykazano, istnieje grupa osob
mtodych nieco inaczej pojmujaca miejsce i funkcje religii w swoim zyciu.
Mimo iz ,,$§wigci” sa mniejszos$cia wsrod respondentow, to jednak stanowi ona
okoto 1/3 badanej zbiorowo$ci. Mozna zatem powiedzie¢, ze ta czg$¢ mio-
dziezy, pomimo pewnych niedociagni¢¢ i bledéw, wykazuje jednak bardziej
wykrystalizowana, $wiadoma i konsekwentna postawg wobec wyznawanej
wiary. By¢ moze to wtasnie ona tworzy¢ bedzie w przysztosci trzon aktyw-
nych uczestnikéw zycia religijnego w Polsce.

Dla socjologdéw ustalenia powyzsze stanowi¢ moga element skladowy,
bedacy proba wzbogacenia zasobdw wiedzy o zyciu spolecznym oraz przyczy-
nek do podejmowania dalszych badan w tym zakresie. Natomiast dla osob
zajmujacych si¢ zawodowo katechizowaniem mtodziezy szkolnej moga by¢
pomocne w ustalaniu celow i priorytetdow programu nauczania. By¢ moze
przekomponowanie tresci nauczania ,,religii” zaowocowaloby przynajmniej
wyzszym poziomem wiedzy i ogdélnego rozeznania w temacie oraz sprowadzi-
loby zagadnienie §wigtosci ,,na ziemig”, to jest do wlasciwego jej wymiaru.
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LSWIECI” I ,PROFANI".
PROFILE RELIGIJNE UCZNIOW SZKOL PONADGIMNAZJALNYCH
WOJEWODZTWA LUBELSKIEGO NA PODSTAWIE BADAN

Streszczenie

Mtodziez jest ta kategoria spoteczna, ktora najwyrazniej odzwierciedla zmiany zachodzace
w $wiadomosci i sferze zachowan zbiorowych. Na podstawie analiz postaw ludzi mtodych
mozna dokonywa¢ prob prognozowania przysztych procesow zachodzacych w systemach spo-
tecznych. Dlatego religijno$¢ mlodziezy jest waznym obiektem badan socjologicznych z punktu
widzenia przysztosci religii w Polsce. Niniejszy artykul stanowi probe prezentacji dwoch profili
religijnosci uczniow szkoét ponadgimnazjalnych wojewodztwa lubelskiego na podstawie przepro-
wadzonych badan empirycznych w 2010 r. na probie 1841 respondentow. Profile te, majace
charakter opozycyjny, wyréznione na podstawie kryterium deklaracji pragnienia osiagnigcia
Swigtosci, wykazuja zroznicowane podejécie mtodych ludzi, przewaznie katolikow, do spraw
wiary, preferowanie rytualizmu przez wigkszo$¢ oraz mniejszosciowe zainteresowanie pogtebio-
na formacja religijna. Grupa osdb wyrazajacych cheé¢ bycia Swigtymi zostata dla wygody
nazwana okre$leniem ,,§wigci”, natomiast respondenci dystansujacy si¢ wobec takiej mozliwosci
okresleni zostali mianem ,,profandw”. Obie grupy roznia si¢ do$¢ znacznie zardéwno w kwestii
autoidentyfikacji religijnej i akceptacji wybranych zasad wiary, poziomem wiedzy i prezento-
wanymi przekonaniami, uznawanymi warto$ciami, ideatami i wzorcami, jak rowniez w sferze
praktyk religijnych. Jak si¢ okazuje, osoby pragnace dazy¢ do §wigtosci we wszystkich tych
obszarach uzyskuja wyzsze notowania, niz mtodziez zdystansowana wobec takiej perspektywy,
co oznacza, iz wlasne pragnienia wyznaczaja w zdecydowany sposob kierunki zainteresowan
intelektualnych, dziatan i odniesien aksjologicznych. Jednak nie do kofica mozna by¢ pewnym,
co w tym wypadku stanowi przyczyne, a co skutek. Prawdopodobnie wszystkie te komponenty
warunkuja si¢ wzajemnie i wptywaja na ostateczny ksztalt typu religijnosci.

Stowa kluczowe: socjologia religii, religijno$¢, mtodziez polska, profile religijnosci, badania.



