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Od poczatku lat dziewigtdziesigtych XX wieku dokonywaty sie w Polsce
radykalne zmiany spoteczno-polityczne, gospodarcze i spoteczno-kulturowe.
Wraz z tymi procesami modernizacji spotecznej wysuwano hipotezy, a nawet
zdecydowane twierdzenia, ze w Polsce — podobnie jak wczesniej w Europie
Zachodniej — nastgpig procesy ostabienia religijnosci i wigzi z KoSciotem,
a nawet, ze Polska bedzie traci¢ systematycznie swoj katolicki charakter.
Mimo dynamicznych przemian spotecznych i kulturowych po 1989 roku Pola-
cy nie odwrdcili sig¢ od religii — pisze Tadeusz Szawiel — a wskazniki reli-
gijnoSci pozostaja na statym poziomie, nawet niekiedy rosna. Wiele wskazuje
na to, ze Polska pdjdzie w Slady USA i zachowa swoje religijne dziedzictwo.
Nie ma zadnej dziejowej koniecznoSci ani automatyzmu w przemianach reli-
gijnosci'. Na wysokim poziomie utrzymuje sig uczestnictwo w lekcjach reli-
gii na terenie szkoty. Cze§¢ socjologdéw polskich i zachodnich uwaza, ze
w Polsce po 1989 roku modernizacja, powigzanie z Zachodem (,,westerniza-
cja”) i sekularyzacja beda wigza¢ sig i wzmacnia¢ w sposob wyrazny.

PrzejScie od pahstwowego socjalizmu do demokratycznego pahstwa prawa
i zwigzana z tym gwattowna zmiana SwiadomoSci ludzi sprawiaja, ze Kosciot
znajduje sie w wielkim eksperymencie wychodzenia z epoki uksztattowanej
mniej lub bardziej przez religie katolicka, i wchodzenia do nowej sytuacji
nacechowanej pluralizmem spoteczno-religijnym. Ta nowa faza charakteryzuje
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sie przede wszystkim przemiang wartosci religijno-koscielnych, ,,wymuszong”
przez zmieniajace sig sytuacje spoteczne. Wedtug niektérych Kosciot katolicki
stracit na znaczeniu po 1989 roku, pod cigzarem swojego sukcesu w latach
osiemdziesiatych i bedzie dalej tracit swoja site aksjologiczna i integracyjna
w spoteczenstwie (wariant pesymistyczny). Inni podkreslaja ciagta potrzebe
modernizacji katolicyzmu i nie dostrzegaja sprzecznoSci pomiedzy moderni-
zacja i religijnoscia w spoteczehstwie polskim. Wysoka religijnos¢ Polakow
nie musi by¢ przeszkoda w modernizacji spotecznej, moze ja nawet wzmac-
niat (wariant optymistyczny)?. W Polsce w latach 1992-2006 praktyki reli-
gijne pozostawaty na stabilnym poziomie — twierdzi Tadeusz Szawiel — i to
we wszystkich kategoriach wiekowych. W5r6d miodziezy w wieku 18-24 lata
45%-50% badanych uczeszczato do kosciota przynajmniej raz w tygodniu,
wéréd starszych (powyzej 29 lat) — 55%. Nie widat w tej sferze zmiany
kierunkowej®.

Badania socjologiczne, a zwtaszcza sondaze opinii spotecznej realizowane
przez rézne instytuty badania opinii publicznej wskazujg, ze pomimo rady-
kalnych zmian ustrojowych (politycznych), gospodarczych i spoteczno-kul-
turowych poziom religijnosci koscielnej, a takze znaczenie religii w zyciu
codziennym utrzymywaty sig w ostatnich 20 latach po 1989 roku na wzgled-
nie statym (wysokim) poziomie. Szczeg6lnie znaczace sg autodeklaracje wiary
i praktyk religijnych. O specyfice religijnosci Polakéw decyduje sktonnos¢
do manifestowania pozytywnych autoidentyfikacji religijnych i masowe
uczestnictwo w kulcie. Nawet w Srodowiskach spotecznych tradycyjnie dys-
tansujacych sie od Koéciota ateizm przestat by w modzie, natomiast w pew-
nych kregach spotecznych moda stato sie deklarowanie na rdzne sposoby dys-
tansu wobec Koéciota instytucjonalnego. Z przeprowadzonych badah socjolo-
gicznych wynika, ze zdecydowana wigkszos¢ spoteczehstwa polskiego identy-
fikuje sie (przynajmniej formalnie) z Koéciotem Kkatolickim. Okoto 90%
Polakéw deklaruje wiare w Boga albo przynajmniej w jaka$ Site Wyzsza,
Zdecydowana wigkszos¢ odbywa mniej lub bardziej regularnie praktyki reli-
gijne. Niemal wszystkie dzieci sa ochrzczone i przystepuja do pierwszej
komunii sw. (wskaznik nieochrzczonych dzieci nie przekracza 1%).

Praktyki religijne sa waznym wskaznikiem religijnosci w jej wymiarach
indywidualnych i spotecznych. W badaniach socjologicznych naleza one do

2Z. Nosowsk i, Modernizacja potrzebuje religii — i nawzajem, w: Modernizacja
Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szomburg, Gdahsk 2008, s. 109-116.
3T.Szawiel Religijna Polska, religijna Europa, ,Wigz” 51(2008), nr 9, s. 32-33.
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czesto stosowanych pomiar6éw zinstytucjonalizowanej religijnosci (tzw.
koScielnos€). Udziat we mszy Sw. niedzielnej nalezy do ScisSle wymaganych
wzordéw zycia religijnego i jest mocno akcentowany w duszpasterstwie para-
fialnym. Stopien religijnoéci katolikbw mozna do pewnego stopnia okreslic
na podstawie ich udziatu w praktykach kultowych i uczestnictwie w zyciu
liturgicznym Kosciota, ale praktyki religijne nie sa wystarczajacym kryterium
wiary i przynaleznosci religijnej. Nawet wéwczas, gdy praktyki religijne sa
realizowane na wysokim poziomie, tj. zgodnie z przykazaniami Bozymi i kos-
cielnymi, moze dokonywact sie w wymiarach indywidualnych erozja tradycyj-
nych wierzeh religijnych i norm moralnych. W krajach zsekularyzowanych
obserwuje sig odwrotne zjawisko: przy absencji w praktykach religijnych
utrzymuje sie relatywnie wysoki poziom wiary w Boga (,,wiara bez kosciel-
nych praktyk”, a nawet ,,wiara bez przynaleznosci”). W Polsce zmniejszanie
sie praktyk religijnych wskazuje na utrate szacunku do instytucji Kosciota,
a nawet na ostabienie wierzeh religijnych, ale nie wszyscy, ktorzy przestaja
uczeszczat do kosciota moga by¢ okresSleni jako ,,niewierzacy”. Czes€ spo-
§rdd nich prezentuje prywatna religijnos¢, tzn. z r6znych powodow nie uwaza,
ze swoja wiare w Boga musi wyrazat poprzez aktywne uczestnictwo w kulcie
religijnym.

Zmniejszanie sig¢ udziatu wiernych w praktykach religijnych oznacza
zawsze jakis sygnat zmian w tradycyjnej religijnosci. W warunkach polskich
odchodzenie od praktyk religijnych jest niemal réwnoznaczne z ostabieniem
wiary, a w konsekwencji z mozliwoécia jej utraty. Méwimy o mozliwosci
utraty wiary, gdyz nie ma znaku réwnosci miedzy nonkonformistycznymi wo-
bec instytucji koscielnych postawami i zachowaniami (zrywanie z praktykami
religijnymi) a niereligijnoscia. Wysoki poziom praktyk religijnych wiaze sie
na og6t z deklarowanym zaufaniem do Koésciota, z religijnoscia rozumiana
jako pewien styl zycia, z réznymi przejawami doSwiadczenia religijnego.
W spoteczehstwie polskim religijnos¢ zawsze silnej manifestowata sie na
ptaszczyznie praktyk religijnych niz w dziedzinie doktryny religijnej
i moralnej. W $wietle dotychczasowych badah socjologicznych praktyki reli-
gijne katolikbw odznaczaty sig stabilnoscig, a w latach osiemdziesigtych
ubiegtego wieku nastapit ich nieznaczny wzrost, w latach dziewigtdziesigtych
— nieznaczny spadek.

W niniejszych rozwazaniach zwrdcimy uwage najpierw na stan i zr6znico-
wanie praktyk religijnych w spoteczefstwie polskim, a nastepnie na niektére
czynniki zabezpieczajace trwatoS¢ tych praktyk oraz zakohczymy te rozwa-
zania ostrozng prognoza socjologiczng, dotyczaca zaangazowah kultowych
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katolikoéw w przysztosci. Wskazanie na r6znorodne uwarunkowania ciagtosci
praktyk religijnych w spoteczehstwie polskim dowodzi, jak uproszczone sa
poglady tych socjologéw zachodnich, ktérzy wiaza wysoki poziom praktyk
religijnych w Polsce ze specyficzna polityczng rola Kosciota katolickiego
w naszym kraju®. Praktyki religijne, w tym takze uczestnictwo w niedzielnej
mszy $w., nie stanowig petnego obrazu religijnosci ludzi wierzacych. Ucze-
stnictwo w nich — jako zachowanie publiczne — moze podlega¢ nie tylko
wptywom i oddziatywaniom religijnym, ale byt takze zachowaniem, ktore jest
skutkiem mocy norm i konwencji spotecznych, sktaniajacych do zewnetrznych
aktéw kultu religijnego, nawet przy stabych motywacjach religijnych.

Uczestnictwo w kulcie i preferowanie obowigzkdw rytualno-kultowych sta-
nowi wazna site integrujaca polskiego katolicyzmu oraz najbardziej widoczny
przejaw przynaleznoéci do parafii i Kosciota. Rytualno-kultowe nakazy i za-
kazy odznaczaja si¢ wigksza trwatoScig w Swiadomosci katolikow polskich niz
nakazy religijno-moralne. Przemiany w dziedzinie praktyk religijnych w roz-
nych srodowiskach spotecznych dokonuja sie wolniej niz w sferze Swiado-
moSci religijnej. Niemniej przemiany strukturalne i funkcjonalne we wspot-
czesnych spoteczehstwach sprzyjaja procesom pluralizacji spoteczno-kultu-
rowej i indywidualizacji strukturalnej nie tylko w sprawach zwigzanych
z zyciem codziennym, ale i w formach oraz intensywnosci praktyk religij-
nych®. W Polsce zycie religijne, zwtaszcza w wymiarach religijno-kultowych,
rozgrywa sie w parafiach. W konsekwencji podejmowanych przez parafig
dziatah i wspotpracy parafian tworzy sige co$, co mozna nazwat kapitatem
parafialnym, lub szerzej — kapitatem religijnym.

1. STAN PRAKTYK RELIGIINYCH W SPOLECZENSTWIE POLSKIM
W5rod praktyk religijnych najwazniejsze miejsce przypada niedzielnej

mszy Sw. Koscidt katolicki zobowigzuje wiernych do uczestniczenia we mszy
Sw. w niedziele i Swieta nakazane i zacheca do tego uczestnictwa takze w in-

“F.H 6 11linger, Die Privatisierung der Religion. Westliche Lander im Vergleich, w:
Osterreich im Wandel. Werte, Lebensformen und Lebensqualitdt 1986 bis 1993, Hrsg. von.
M. Haller, K. Holm, K.H. Muller, W. Schulz, E. Cyba, Wien 1996, s. 278.

5J. Stolz Der Erfolg der Spiritualitat. Gesellschaftsentwicklung und Transzenden-
zerfahrung am Beispiel der Schweiz, w: Spiritualitat und Wissenschaft, Hrsg. von S. Leutwyler,
M. Négeli, Zirich 2005, s. 121-132.
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ne dni. ,Niedziela, dzieh Pahski, w ktérym wspomina sie w sposob szczegol-
ny zmartwychwstanie Chrystusa, stanowi centrum zycia liturgicznego jako
«podstawa i rdzeh catego roku liturgicznego». [...]. Bez watpienia w dusz-
pasterstwie uczyniono wiele wysitkéw, aby znaczenie niedzieli zostato na
nowo docenione. Niemniej jednak trzeba ciggle o nim przypomina¢, poniewaz
«niedziela, jaka przekazata nam tradycja, zawiera w sobie naprawde wielkie
bogactwo treéci duchowych i duszpasterskich. Wszystkie jej znaczenia i po-
wigzania tworza catoS¢, ktora stanowi swoista synteze zycia chrzescijahskiego
i warunek dobrego przezywania go»” (List apostolski Jana Pawita 1l z okazji
40. rocznicy ogtoszenia Konstytucji o liturgii Swietej Sacrosanctum Conci-
lium)®.

Kazde zaniedbanie uczestnictwa niedzielnej mszy Sw. ostabia przynalez-
noS¢ do wspdlnoty religijnej, zwiaszcza jezeli niedziela traci swdj pod-
stawowy sens i zostaje sprowadzona do Swieckiej praktyki weekendu. Wedtug
Kompendium Katechizmu KoSciota Katolickiego: ,,Chrzescijanie Swigtuja nie-
dziele oraz inne Swigta nakazane, uczestniczac w Eucharystii Pana i po-
wstrzymujac sie od wykonywania prac lub zaje¢, ktore przeszkadzaja odda-
waniu czci naleznej Bogu, przezywaniu radosci wtasciwej dniowi Pafhskiemu
i nalezytemu odpoczynkowi duchowemu i fizycznemu. Sa dozwolone czynno-
§ci zwiazane z wypetnieniem obowiazkdw rodzinnych lub inne ustugi o duzej
uzytecznoéci spotecznej, pod warunkiem, ze nie doprowadza one do nawykdw
szkodliwych dla $wietowania niedzieli, zycia rodzinnego i zdrowia”’. Wedtug
konstytucji soborowej o liturgii niedziela jest ,wérdéd Swiat najstarszym
i pierwszym dniem Swigtecznym, ktéry nalezy tak przedstawi€ i wpoi¢ w po-
boznosE wiernych, by stat sie réwniez dniem radoéci i odpoczynku od pracy”
(KL 106). W przemowieniu do uczestnikow 49. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego w Quebecu 22 VI 2008 r. Benedykt XVI podkreslit potrze-
be glebszego zrozumienia niedzielnej Eucharystii jako pierwszego dnia ty-
godnia, w ktérym oddajemy cze§¢ Chrystusowi i otrzymujemy site, by prze-
trwat kazdy dzieh jako Bozy dar. Eucharystia zajmuje szczegdlne miejsce
w zyciu chrzeécijanina®.

Z socjologicznego punktu widzenia udziat w kulcie religijnym stanowi
zewnetrzny wymiar danej grupy spotecznej czy spoteczehstwa catosciowego,
w odroznieniu do wiary i moralnoSci. W socjologii badanie kultu religijnego

6 L’Osservatore Romano” 25(2004), nr 4, s. 5-6.
7 Kielce 2005, s. 150.
8 L’'Osservatore Romano” 29(2008), nr 7-8, s. 24.
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sprowadza sig czesto do praktyk religijnych. Wedtug R. Starka i Ch. Y.
Glocka praktyki religijne obejmuja ,,[...] akty kultu i poboznosci; wszystko
to, co ludzie czynia, dajac wyraz swemu zaangazowaniu religijnemu. Praktyki
religijne dzielg sie na dwie wazne klasy — praktyki obrzedowe i dewocyjne.
Obrzed obejmuje zbidr rytéw i formalnych aktéw religijnych oraz uswigco-
nych praktyk, ktérych spetnianie jest we wszystkich religiach powinnoscia
wyznawcéw. Do tego rodzaju formalnych praktyk obrzedowych w chrzeéci-
jahstwie nalezy m.in. udziat w nabozehstwach, przystepowanie do komunii
Swietej, chrzest, Slub koscielny itd. Praktyki dewocyjne sa zblizone do
praktyk obrzedowych, ale rownocze$nie w istotny sposéb sie od nich rozna.
Podczas gdy obrzedowy aspekt zycia religijnego jest w znacznej mierze sfor-
malizowany i ma charakter publiczny, wszystkie znane religie cenig takze
osobiste akty kultu i kontemplacji, ktére sa wzglednie spontaniczne, maja
charakter prywatny i nieformalny”®.

Socjologowie czesto podkreslaja spoteczno-kulturowy charakter polskiego
katolicyzmu. Powszechno§¢ wierzeh i praktyk religijnych usprawiedliwiata
twierdzenie, ze religia jest dla Polakdw przede wszystkim wartocia spdjna,
odswietng i zewnetrzng, w mniejszym zakresie za$§ wartoscia osobistg,
przezywang i wewnetrzna. Faktem jest, ze bycie katolikiem i poniekad takze
katolikiem praktykujacym byto swoista norma kulturowa. W Swietle dotych-
czasowych badah socjologicznych praktyki religijne katolikdw odznaczaty sie
stabilnoscig, a w latach osiemdziesigtych nastapit ich nieznaczny wzrost.
Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaty na ich relatywnie wysoki po-
ziom zaréwno w Srodowiskach mtodziezowych, jak i w catym spoteczehstwie.
Odzwierciedlaja one na og6t poziom uczestnictwa w niedzielnej mszy sw.

W spoteczenstwie polskim praktyki religijne utrzymuja sig¢ na dos¢ wysokim
poziomie, wskazuja na to sondaze ogélnokrajowe. W sondazu CBOS z czerwca
2006 r. 7,5% badanych informowato, ze bierze udziat w takich praktykach
religijnych jak msze, nabozenstwa lub spotkania religijne kilka razy w ty-
godniu, 49,7% - raz w tygodniu, 15,1% — przecigtnie jeden lub dwa razy
w miesiacu, 18,2% — kilka razy w roku, 9,4% — w ogéle nie uczestniczy®’;
we wrze$niu 2009 r. odpowiednio — 5,2%, 50,7%, 16,9%, 17,1%, 10,1%"".

® Wymiary zaangazowania religijnego, w: Socjologia religii. Antologia tekstéw, red.
W. Piwowarski, Krakéw 1998, s. 184.

10 Aktualne problemy i wydarzenia (193). Komunikat z badan CBOS (do uzytku wewnetrz-
nego), Warszawa 2006, s. 30.

11 wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia™ (232). Komunikat z badafh CBOS (do
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W sondazu CBOS z pazdziernika 2009 r. 4,9% badanych okreélito swoéj udziat
w praktykach religijnych jako zazwyczaj kilka razy w tygodniu, 48,4% — raz
w tygodniu, 17,7% — przecietnie jeden lub dwa razy w miesigcu, 19,4% — kilka
razy w roku i 9,7% — w og6le w nich nie uczestniczy; w grudniu 2009 r. od-
powiednio: 6,1%, 50,6%, 16,2%, 17,7%, 9,3%%2.

»Z deklaracji ankietowanych wynika, ze ponad potowa dorostych (57%)
co najmniej raz w tygodniu uczestniczy w praktykach religijnych. Jedna
szbsta (16%) praktykuje rzadziej — jeden lub dwa razy w miesigcu, a po-
réwnywalna liczebnie grupa (17%) — sporadycznie, tzn. kilka razy w roku.
Co dziesiaty dorosty (10%) przyznaje, ze w ogéle nie bierze udziatu w zyciu
religijnym Koésciota. Deklarowany poziom praktyk religijnych Polakéw nie
jest wigc tak wysoki jak poziom wiary, jednak znacznie wyzszy niz dekla-
rowany w wiekszosci europejskich spoteczenstw. Nasze dane wskazujg, ze
pozostaje tez stabilny — w ciggu ostatnich osiemnastu lat niemal sig¢ nie
zmienit (odnotowane niewielkie wahania religijnosci moga wynika¢ z mody-
fikacji stosowanych wskaznikow)”3.

Praktyki religijne niedzielne byty w okresie ostatnich 20 lat nieco mnigj
stabilne wéréd miodziezy w wieku 18-24 lat. W 2009 r. mniej niz potowa
sposrod nich przyznawata sie do udziatu w mszach, nabozehstwach lub spot-
kaniach religijnych (w 1992 r. — 72%). Od poczatku lat dziewigtdziesigtych
zmniejszata sig zaréwno liczba praktykujacych kilka razy w tygodniu (z 9%
do 4%), jak i uczeszczajagcych w kazda niedziele do koSciota (z 63% do
45%). Dwukrotnie wzrost natomiast wskaznik oso6b praktykujacych od kilku
do kilkunastu razy wciagu roku: z 20% do 40%, a takze wskaznik w ogéle
nieuczestniczacych w praktykach religijnych: z 4% do 12%. Spadek uczest-
nictwa miodziezy w praktykach religijnych nastepowat bez wzgledu na ptet
badanych, ale w przypadku kobiet byt on nieco mniej widoczny. Analiza
zaleznoéci pomiedzy deklaracjami wiary i uczestnictwa w praktykach religij-
nych wyraznie pokazywata, ze w latach 1992-2009 wsréd miodziezy w wieku
18-24 lat systematycznie zmniejszat sie odsetek wierzacych i regularnie

uzytku wewnetrznego), Warszawa 2009, s. 32.

12 Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarzenia™ (233). Komunikat z badanh CBOS (do
uzytku wewnetrznego), Warszawa 2009, s. 33; Wyniki badania ,,Aktualne problemy i wydarze-
nia” (235). Komunikat z badah CBOS (do uzytku wewngtrznego), Warszawa 2009, s. 38.

3B .Roguska B.Wci6rk a, Religijnost i stosunek do Kosciota katolickiego, w:
Polska — Europa — Swiat. Opinia publiczna w okresie integracji, red. K. Zagérski, M. Strze-
szewski, Warszawa 2005, s. 320-321.
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praktykujacych, a zwigkszat sig wierzacych i praktykujacych nieregularnie.
W miastach liczacych ponad 500 tys. mieszkahcéw odsetek deklarujacych re-
gularne praktyki religijne byt mniejszy niz #aczna liczba praktykujacych
okazjonalnie lub w ogéle niepraktykujacych®®.

»Niewatpliwie istotny z punktu widzenia polskiej religijnoéci byt rok 2005
— czas choroby i Smierci Jana Pawla Il — we wszystkich analizowanych gru-
pach spotecznych (nawet pomimo spadkowych trendéw) wskazniki religijnosci
— zwlaszcza praktyk religijnych — w tym okresie nieco wzrosty. Bez wzgledu
jednak na kategorie spoteczne wzrost ten okazat sie krotkotrwaty. Od tego
czasu zaroéwno wsréd miodziezy i mieszkahcéw najwiekszych miast, jak
i w8rod osob z wyzszym wyksztatceniem, a nawet wsrod mieszkahcéw wsi
deklarowane uczestnictwo w koscielnych obrzedach wprawdzie nieznacznie,
ale systematycznie spada, przyjmujac obecnie wartoSci istotnie nizsze niz te
rejestrowane za zycie papieza — Polaka™®®.

Sondaze CBOS potwierdzaja bardzo wysokie przywiazanie Polakéw do
obrzeddw religijnych zwiazanych ze szczeg6lnymi wydarzeniami w zyciu jed-
nostek i ich rodzin. Prawie 90% badanych dorostych Polakéw uznawato cere-
monig pogrzebu za bardzo wazna (89%), 87% — przypisywato istotne znacze-
nie do chrztu i 84% - do koScielnych obrzedéw zwiazanych z zawarciem
zwiazku matzehskiego. ,,Podobnie jak inne elementy religijnosci, rowniez
wartos€ przypisywana ceremoniom chrztu, $lubu i pogrzebu utrzymuje sie na
niemal niezmienionym poziomie. W latach 1998-2006 odsetek badanych uzna-
jacych je za wazne zmalat jedynie minimalnie — w przypadku chrztu i Slubu
0 3 punkty procentowe (odpowiednio z 90 do 87% oraz z 87 do 84%), a w
przypadku pogrzebu o 2 punkty (z 91 do 89%)”.

Wysokie sa réwniez wskazniki dotyczace praktyki religijnej o charakterze
osobistym. W 2005 r. 56% badanych dorostych Polakdéw — wedtug wiasnych
deklaracji — modlito sie przynajmniej raz dziennie, okoto jedna czwarta
czynita to przynajmniej raz w tygodniu (24%), 7% co najmniej raz w mie-
sigcu, tyle samo najwyzej kilka razy w roku i 4% w og6le nie modlito sie.
W latach 1998-2005 nastgpit nawet lekki wzrost wskaznika modlacych sie
codziennie (od 53 do 56%), kosztem tych, ktérzy czynili to rzadziej. Nie

“R Boguszewski, Dwie dekady przemian religijnosci w Polsce. Komunikat
z badah CBOS. BS/120/2009, Warszawa 2009, s. 7-10, 15-16.
15 Tamze, s. 26.

®R.Boguszewsk i, Polak — nie zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1999-
2008 na podstawie badah CBOS, ,,Wigz” 51(2008), nr 9, s. 8-9.
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zmienita sig liczba tych, ktérzy nie przyznawali sie do tej formy modlit-
wy'’. W kolejnych 4 latach nastapit jednak spadek czestotliwosci
odmawiania modlitwy. W 2009 r. 42% badanych dorostych Polakéw
deklarowato, ze modli sie codziennie, 13% - ze czeSciej niz raz w tygodniu,
14% - raz w tygodniu, 10% - przynajmniej raz w miesiacu, 13% - kilka
razy w roku, 3% - raz w roku lub rzadziej, 5% - nigdy. Zmniejszyta sig
wyraznie liczba respondentéw deklarujacych codzienng modlitwe (o 14%)*8.

Wedtug badania Warunki Zzyciowe spoteczefstwa polskiego: problemy
i strategie, zrealizowanego przez CBOS w 2007 r., na prébie losowo-adreso-
wej dorostych mieszkahcow Polski, 7,5% ankietowanych uczestniczyto
w praktykach religijnych (msze, nabozehstwa, spotkania religijne) zazwyczaj
kilka razy w tygodniu, 47,6% — raz w tygodniu, 17,8% — przecigtnie jeden
lub dwa razy w miesigcu, 18,4% — kilka razy w roku, 8,3% — w ogo6le nie
uczestniczy i 0,4% - brak odpowiedzi. Wskaznik regularnie praktykujacych
byt wyzszy wérdd kobiet (61,1%) niz mezczyzn (49,2%); nizszy wsrod os6b
bedacych w wieku 18-24 lat (47,8%) i 25-34 lat (47,4%) niz w wieku 35-44
lat (55,1%), 45-54 lat (56,0%), 55-64 lat (61,8%) i 65 lat i wigcej (67,0%);
wyzszy na wsi (67,0%) i w miastach do 20 tys. mieszkahcéw (57,5%) niz
w miastach od 20 tys. do 49 999 (51,8%), od 50 tys. do 99 999 (49,6%), od
100 tys. do 499 999 (44,7%) i od 500 tys. i wiecej (39,4%); wyzszy u 0s6b
z wyksztatceniem podstawowym (60,5%) i zasadniczym zawodowym (57,5%)
niz srednim (53,2%) i wyzszym (51,0%)%.

W Swietle tego sondazu wyzszym zaangazowaniem religijnym charaktery-
zowaly sig kobiety, mieszkahcy wsi, osoby starsze, stosunkowo stabo wy-
ksztatcone i uzyskujace przecietne dochody. Mnigj religijni byli mezczyzni,
mieszkancy najwigekszych miast, mtodziez, osoby stosunkowo lepiej wyksztat-
cone i dysponujace relatywnie najwyzszymi dochodami. W wybranych gru-
pach zawodowych regularne praktyki niedzielne ksztattowaty sie nastepujaco:
rolnicy — 75,9%, pielegniarki, potozne i sanitariusze — 61,4%, nauczyciele
— 61,9%, robotnicy niewykwalifikowani — 51,9%, robotnicy wykwalifikowani
- 51,3%, mistrzowie, technicy — 50,3%, pracujacy na wiasny rachunek
- 50,1%, lekarze — 49,7%, inzynierowie — 48,9%, pracownicy ustug — 47,7%,

17 Tamze, s. 9.
BR.Boguszewski, Wiara i religijnos¢ Polakéw dwadziescia lat po rozpoczeciu
przemian ustrojowych. Komunikat z badah CBOS. BS/ 34/2009, Warszawa 2009, s. 9.

19 Jak sie nam zyje? Cz. Il. (CBOS. Opinie i diagnozy nr 9), red. K. Zagérski, Warszawa
2008, s. 195 oraz informacje uzyskane od Rafata Boguszewskiego.
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gérnicy — 47,0%, specjalisci nizszego szczebla — 48,1%, kadra kierownicza
— 46,3%, prawnicy — 43,9%. Stosunkowo najczesciej brali udziat w prakty-
kach religijnych mieszkahcy Podkarpacia (84,4%), Matopolski (76,5%)
i Opolszczyzny (65,7%), rzadziej za$§ mieszkajacy w woj. zachodniopomor-
skiem (38,6%) i tddzkiem (41,0%)%.

W badaniach European Value Survey z 2008 r. 7,1% ankietowanych do-
rostych Polakéw deklarowato, ze czeSciej niz raz w tygodniu chodzi do
koSciota, 44,2% - raz w tygodniu, 18,5% — raz w miesigcu, 16,8% — tylko
w szczegOlne Swigta, np. Boze Narodzenie czy Wielkanoc, 1,8% — raz w ro-
ku, 3,2% - rzadziej, 5,7% — nigdy, praktycznie nigdy, 1,7% - trudno po-
wiedzie€ i 1,1% - brak odpowiedzi. Odpowiednie dane z okresu zycia, kiedy
respondenci mieli po 12 lat, ksztaltowaly sie nastgpujaco: 17,3%, 63,5%,
7,3%, 3,8%, 0,1%, 0,4%, 1,7%, 4,9%, 1,0%. Wskaznik regularnie praktyku-
jacych zmniejszyt sig z 80,8% do 51,3%, czyli prawie o jedna trzecia. Dla
zdecydowanej wiekszosci Polakéw wazne sa praktyki religijne (,religijne
uSwiecanie™) zwiazane z takimi wydarzeniami, jak narodziny — 92,8% bada-
nych, matzehstwo — 91,9%, Smierc — 94,2%. W catej zbiorowosci dorostych
Polakéw 65,9% ankietowanych twierdzito, ze religia daje im sitg i poczucie
bezpieczehstwa oraz 79,7% - ze zdarzaja sie chwile modlitwy, kontemplaciji,
medytacji czy czego$§ podobnego. Czestotliwos¢ modlitwy, poza uczestnic-
twem w nabozefstwach. Polacy okreslili nastepujaco: codziennie — 34,2%,
czeSciej niz raz w tygodniu — 17,9%, raz w tygodniu — 11,4%, przynajmniej
raz w miesigcu — 9,8%, kilka razy w roku — 8,0%, jeszcze rzadziej — 3,7%,
nigdy — 5,2%, trudno powiedzie¢ — 7,2%, brak odpowiedzi — 2,5% (dane
uzyskane od prof. Aleksandry Jasifskiej-Kani).

Wedtug Diagnozy Spotecznej 2007 46,06% badanych Polakéw deklarowato
systematyczny udziat w nabozehstwach i innych uroczystoSciach religijnych
(13,18% — ponad 4 razy w miesiacu, 32,88% — 4 razy w miesigcu), 25,03%
— 1-3 razy w miesiacu, 28,91% — ani razu w miesigcu. W 1992 r. wskaznik
praktykujacych w kazda niedzielg ksztattowat sig¢ na poziomie 55,7%, w 1993
—51,8%, w 1995 - 50,3%, w 1996 — 53,5%, w 1997 — 51,4%, w 2000 — 50,1%,
w 2003 - 46,4% i w 2005 — 46,4%, w 2007 — 46,1%, w 2009 - 43,4%.

W latach 1992-2007 wskaznik uczeszczajacych regularnie do koSciota
zmniejszyt sie 0 9,64%, chociaz w poszczegblnych podokresach zaznaczaty
sig pewne wahania w poziomie praktyk niedzielnych, niemniej lekka ten-

20 Tamze.
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dencja spadkowa wynosita przecietnie okoto 0,6% w ciggu roku. Do 2005 r.
spadkowi udziatlu w mszach i innych uroczystoSciach religijnych towarzyszyt
wzrost wskaznika tych, ktérzy w trudnych sytuacjach zyciowych uciekaja sig
do modlitwy (1995 — 27,4%, 1996 — 30,9%, 1997 - 30,4%, 2000 — 31,9%,
2003 - 32,1%, 2005 - 33,8%, 2007 — 30,5% i w 2009 - 28,3%). W 2007 r.
nastapit lekki spadek tego wskaznika religijnosci (30,5%). Ze wzgledu na
obydwa kryteria (praktyki instytucjonalne i modlitwa) bardziej religijne byty
kobiety, osoby starsze (65 lat i wiecej), mieszkahcy wsi, rencisci i emeryci
oraz osoby z wyksztatceniem podstawowym, mniej religijni byli mezczyzni,
osoby w wieku do 34 lat, mieszkahcy najwiekszych miast, osoby z wyzszym
wyksztatceniem i prywatni przedsigbiorcy. W przekroju regionalnym najbar-
dziej ,religijnymi” byly wojewddztwa: opolskie, podkarpackie i matopolskie,
najmniej za§ zachodniopomorskie, tédzkie, warmihnsko-mazurskie i dolno-
Slaskie. W miastach powyzej 500 tys. mieszkahcéw 45% badanych w ogole
nie uczeszczato do kosciota??.

WS5rdd badanych przez OBOP (na zlecenie Centrum Myséli Jana Pawta 11)
dorostych Polakéw w wieku powyzej 15. roku zycia w 2006 r. 7% badanych
deklarowato, ze uczeszcza do koSciota czesciej niz raz w tygodniu, 49% - raz
w tygodniu, 23% — raz w miesiacu, 10% - tylko na Boze Narodzenie i Wiel-
kanoc, 3% — raz w roku, 2% - rzadziej, 4% — nigdy, praktycznie nigdy, 2%
— trudno powiedziet. W catej zbiorowosci 59% badanych okreélito siebie jako
wierzacych i stosujacych sie do wskazah swojego Kosciota, 37% — jako wie-
rzacych, ale na swoj sposéb, 2% — jako niewierzacych i 2% — nie potrafia-
cych okreslic swojego stosunku do wiary. Istnieje dos¢€ wyrazny zwiazek
pomiedzy okreSleniem swojej wiary a czestotliwoécia praktyk religijnych.
Osoby wierzace i stosujace sie do wskazah KoSciota biorg udziat w prak-
tykach religijnych zazwyczaj raz na tydzien, wierzacy na swoj sposéb — co
miesiac, niewierzacy — prawie nigdy, a osoby nie potrafigce okreéli¢ swojego
stosunku do wiary — na og6t kilka razy w miesiacu®?.

Stosunkowo niskie wskazniki uczestnictwa w praktykach religijnych
w wielkich miastach odnotowano w niektérych badaniach sondazowych. Jak
wynika z badah zrealizowanych w ramach sondazu Barometr Warszawski

21 Diagnoza Spoteczna 2007. Warunki i jakost zycia Polakéw. Raport, red. J. Czapifski,
T. Panek, Warszawa 2007, s. 200-202; Diagnoza Spoteczna 2009. Warunki i jakoS¢ zycia
Polakéw. Raport, red. J. Czapifski, T. Panek. Warszawa 2009, s. 201.

22 Centrum Mysli Jana Pawla II. Jan Pawel Il w opinii Polakéw. Raport z badan
spotecznych Centrum Mysli Jana Pawta 1l w Warszawie, Warszawa 2007, s. 9-10.
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w 2007 r., 6,9% ankietowanych deklarowato uczeszczanie do kosciota lub
innych miejsc kultu czesciej niz raz w tygodniu, 30,0% - raz w tygodniu,
12,5% — raz w miesigcu, 18,9% — w rozne Swieta religijne, 11,5% - tylko na
Boze Narodzenie, Wielkanoc, 1,5% - raz w roku, 2,0% - jeszcze rzadziej,
10,2% - nigdy, praktycznie nigdy, 6,4% - trudno powiedzie¢ (odpowiednie
dane dotyczace okresu, gdy respondenci byli w wieku 12 lat: 10,4%, 60,3%,
6,4%, 9,0%, 1,8%, 0,5%, 0,8%, 3,8%, 6,9%). W kwietniu 2009 r. 32% bada-
nych okreslito swoje uczestnictwo w praktykach religijnych jako raz
w tygodniu lub czeSciej, 44% — rzadziej niz raz w tygodniu, 17% — nigdy lub
nie dotyczy (respondent niechrzescijanin) i 7% - trudno powiedzie¢ (dane
uzyskane w Centrum Mysli Jana Pawta Il od Pawta Gierecha).

Praktyki religijne ksztattuja sie réznie w poszczeg6lnych srodowiskach
spotecznych i wérod miodziezy. W badaniach socjologicznych w 2003 r.
w woj. §laskim praktykujacy w kazda niedzielg i Swigeto oraz czasami w dni
powszednie stanowili 31,1% og6tu badanych, praktykujacy w kazda niedziele
i Swieto — 25,2%, praktykujacy dwa lub trzy razy w miesigcu — 12,9%. Raz
w miesigcu w praktykach religijnych uczestniczyto 4,0% og6tu badanych,
kilka razy w roku — 13,0%, w ogdle nie uczestniczyto — 2,9%. Zgodnie
z deklaracjami respondentéw przynajmniej w kazda niedziele i Swieto prak-
tykowato 66,5% ankietowanych, nieregularnie, sporadycznie albo w ogoéle nie
uczestniczyto w praktykach religijnych 32,8% respondentéw. Wysokie odsetki
deklarujacych systematyczne praktyki kultowe wskazuja na zywotnosc reli-
gijna jako wiasciwose kulturowa regionu §laskiego?.

W przeprowadzonych na przetomie czerwca i lipca 2007 r. badaniach
socjologicznych wérdd dorostych mieszkahcow Katowic 5,9% ankietowanych
zadeklarowato, ze uczgszczato w ciggu ostatniego roku kilka razy w tygodniu
do kosciota na msze sw., 27,6% — w kazda niedziele albo sobote wieczorem
i w Swieta, 18,9% — prawie w kazda niedzielg, 9,3% — jeden lub dwa razy
w miesigcu, 17,7% - tylko w Swigta (np. Boze Narodzenie, Wielkanoc),
10,0% - tylko z okazji uroczystosci Slubu, pogrzebu itp., 8,9% — nie ucze-
szcza do kosciota, 1,6% — brak odpowiedzi (mtodziez uczaca sie w szkotach
katowickich odpowiednio: 3,4%, 30,7%, 14,7%, 10,1%, 14,7%, 9,9%, 11,7%,
4,7%). W5réd dorostych mieszkanhcow Katowic w 2007 r. 39,4% badanych
informowato o codziennej lub prawie codziennej modlitwie?*.

ZW.Swi atkiewic z Kapitatspoteczno-kulturowy rodziny w wojewddztwie §lgskim,
w: Zapobieganie wykluczeniu spotecznemu, red. L. Frackowiak, Katowice 2005, s. 262-263.
2 A K asper ek Wymiary zaangazowania religijnego mieszkaficéw Katowic — studium
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Wsrdéd mieszkahcow Rybnika 12,0% ankietowanych deklarowato, ze
uczestniczy w praktykach religijnych czeSciej niz raz w tygodniu, 57,7%
— w kazda niedziele i Swieto koScielne, 12,0% — mniej wiecej raz w miesiacu,
5,9% - tylko w Boze Narodzenie i Wielkanoc, 2,4% - raz w roku, 1,9%
— rzadziej niz raz w roku, 5,2% - praktycznie nigdy, 2,8% - trudno powie-
dzie¢, 0,2% - brak odpowiedzi. Czestotliwos¢ modlitwy indywidualnej
ksztattowata sie nastgpujaco: codziennie — 48,2%, czeSciej niz raz na tydzien
- 19,6%, przynajmniej raz w miesigcu — 7,2%, Kkilka razy w roku - 5,3%,
rzadziej — 3,6%, nigdy — 6,9%, trudno powiedziet — 8,6%, brak odpowiedzi
- 0,5%. Kobiety i osoby starsze odznaczaty sie wyzszym poziomem realizacji
obydwu praktyk religijnych niz mezczyzni i osoby mtodsze wiekiem. PraktyKi
religijne o wymiarze wspolnotowym (msza §w.) i indywidualnym (modlitwa
osobista) wskazywaty na wysoki poziom religijnosci koscielnej®®.

W matym mieScie Leczna w woj. lubelskim 80,8% badanych gimnazjalis-
tow okreslito swoich rodzicéw jako wierzacych i praktykujacych, 13,7%
— jako wierzacych, lecz mato praktykujacych i 5,5% — jako wierzacych i nie-
praktykujacych (wsrod licealistow odpowiednio: 57,1%, 27,1%, 15,7%). Nikt
nie okreslit swojego ojca lub matki jako osoby niewierzacej. Sami gimna-
zjaliéci okreslili swoje zaangazowanie w praktyki religijne nastepujaco: 65,9%
chtopcéw i 72,4% dziewczat twierdzito, ze regularnie uczeszcza do kosciota;
wsrod licealistdbw odpowiednio: 48,4% i 61,5%. Okoto czwarta czgs¢ badanej
mtodziezy rzadko uczeszczata do kosciota®.

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej wskazuja na nieco
nizszy poziom praktyk religijnych w $rodowiskach miodziezowych. Wedtug
sondazu CBOS z 1999 r. 7% uczniéw ostatnich klas szk6t ponadpodstawo-
wych deklarowato, ze kilka razy w tygodniu bierze udziat w takich prak-
tykach religijnych, jak msze, nabozefstwa lub spotkania religijne, 45% — raz
w tygodniu, 13% — przecigtnie jeden lub dwa razy w miesigcu, 18% — kilka
razy w roku i 17% — w ogéle w nich nie uczestniczy?’. Wedtug sondazy

socjologiczne, w: Tozsamosci wyznaniowe w spoteczehstwie polskim. Socjologiczne studium
przypadkéw, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska, Warszawa 2009, s. 195-199, 203.

B A, G 6rny, Mieszkahcy Rybnika poczatku XXI wieku a religia, w: Praca, rodzina,
obowigzki, czas wolny, czyli o stylu zycia mieszkahcow Rybnika, red. U. Swadzba, Katowice
2007, s. 74-78.

26 M. D u d e k, Uczniowie wobec zagrozenia sekt, w: Dziecko w Swiecie wspotczesnym,
red. B. Muchacka, K. Kraszewski, Krakéw 2008, s. 314.

2T K. K 0 s e} a, Religijnos¢ mtodych Niemcéw i Polakéw, w: Katolicyzm polski w warun-
kach Unii Europejskiej. Szanse i zagrozenia, obawy i nadzieje, red. J. Baniak, Poznah 2004,
s. 135.
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CBOS w latach 1998-2003 zmniejszyty sie nieco odsetki regularnie prak-
tykujacych wsrod miodziezy polskiej. W 1998 r. 6% badanych okreSlito, ze
praktykuje kilka razy w tygodniu, 48% — raz w tygodniu, 10% — przecigtnie
jeden lub dwa razy w miesigcu, 19% — kilka razy w roku, 16% — w ogéle nie
praktykowato; w 2003 r. odpowiednio: 7%, 41%, 12%, 20%, 19%. Wskaznik
praktykujacych regularnie zmniejszyt sie 0 6%. W praktykach religijnych
regularnie czeSciej uczestniczyli miodzi ludzie mieszkajacy na wsi (11%
— kilka razy w tygodniu, 52% - raz w tygodniu) niz w wielkich miastach
(odpowiednio: 6% i 29%)2%. W 2008 r. 7% badanych brato udziat w prakty-
kach religijnych takich, jak msze, nabozehstwa lub spotkania religijne, 42%
— raz w tygodniu, 15% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesiacu, 20%
— kilka razy w roku, 16% — w og0le nie uczestniczyto. W latach 2003-2008
wskaznik praktykujacych regularnie pozostawat na tym samym poziomie.
W praktykach religijnych najczesciej uczestniczyta mtodziez mieszkajaca na
wsi (przynajmniej raz w tygodniu — 57%) i najrzadziej w wielkich miastach
(31%)%°.

W badaniach og6lnopolskich Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA
w 1988 r. ustalono, ze w catej zbiorowosci badanej mtodziezy szkolnej i aka-
demickiej 36,6% deklarowato uczeszczanie do kosciota na msze sw. w kazda
niedziele, 31,3% — prawie w kazda niedziele, 13,2% — okoto jeden lub dwa
razy w miesiacu, 7,4% — tylko w wielkie Swieta, 3,1% — tylko z okazji Slubu,
pogrzebu itp., 4,5% — wcale, 3,9% - inne okreSlenia; w 1998 r. odpowiednio:
23,6%, 30,1%, 14,0%, 14,7%, 6,2%, 5,9%, 5,5%; w 2005 r. — 23,6%, 31,6%,
15,9%, 13,7%, 5,7%, 6,5%, 3,0%. taczny wskaznik regularnie lub prawie
regularnie speiniajacych praktyki niedzielne ksztattowat sie w 1988 r. na
poziomie 67,9%, w 1998 r. — 53,7%, a w 2005 r. — 55,2%. Po wyraznym
spadku zaangazowah kultowych w latach 1988-1998 w nastepnej dekadzie za-
uwaza sig ich stabilizacje. W 2005 r. kobiety czesciej deklarowaty regularne
praktyki religijne (59,9%) niz mezczyzni (49,8%), mieszkajacy na wsi

B M. Gwiazda, Mhodziez o sobie: wartoci, obyczajowos¢, grupy odniesienia, w:
Mtodziez 2003. Opinie i diagnozy nr 2. CBOS, Warszawa 2004, s. 113-114.

BM.Feliksiak JKalka M. Lutostahnsk i, Mlodziez o sobie: wartosci,
obyczajowos¢, grupy odniesienia, w: Mtodziez 2008. Opinie i diagnozy nr 13. CBOS, Warszawa
2009, s. 120-121.
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(70,0%) czeSciej niz mieszkajacy w miastach do 100 tys. mieszkahcow
(51,9%) i w wielkich miastach (46,2%)%.

W catej zbiorowosci miodziezy szkolnej w latach 2002-2005 uczacej sig
w czterech miastach 20,8% badanych uczeszczato w kazda niedziele na msze
sw., 32,9% — prawie w kazda niedzielg, 20,0% — okoto jeden lub dwa razy
w miesigcu, 15,4% - tylko w wielkie Swigta, 7,2% - tylko z okazji §lubu,
chrztu, pogrzebu itp., 3,0% — w ogéle nie brato udziatu we mszy Sw. (0,7%
— brak odpowiedzi). Jezeli uznat za ,katolikéw niedzielnych” tych, ktorzy
uczeszczaja do kosciota przynajmniej raz w miesigcu, wowczas wsrod bada-
nych ucznidw i uczennic byto takich 73,7%. Charakterystyczne przy tym jest
to, ze wskazniki uczestnictwa w praktykach niedzielnych sa nizsze od
wskaznikow gteboko wierzacych i wierzacych o 6,4%. Wskaznik ,,katolikdw
niedzielnych” wynosit w Lomzy 81,7%, w Ostrowi Mazowieckiej — 75,6%,
w Radomiu - 78,5% i we Wihoctawku — 59,9%. Réznica wskaznikéw miedzy
Wioctawkiem i Lomza ksztattowata sie na poziomie 21,8%3% .

WS5rdd maturzystéw z Poznania i woj. wielkopolskiego (licea ogélnoksztat-
cace i licea zawodowe) w 2006 r. 15,4% badanych deklarowato, ze prakty-
kuje w kazda niedzielg i czasami w dni powszednie, 27,3% — ze praktykuje
w kazda niedziele, 16,5% - dwa lub trzy razy w miesiacu, 7,1% - raz
w miesiacu, 21,3% - kilka razy w roku, 12,4% — w og6le nie praktykuje.
Z danych tych wynika, ze 42,7% badanych maturzystow przynajmniej raz
w tygodniu bierze udziat w praktykach niedzielnych (wskaznik tzw. katolikdw
niedzielnych — 66,3%). W catej badanej zbiorowoSci maturzystow 93,9%
uznawato sie za katolikéw i 63,9% — za gteboko wierzacych lub wierzacych
(21,2% - niezdecydowani, ale przywiazani do tradycji religijnych, 9,8%
— obojetni religijnie i 5,1% — niewierzacy)®2.

Gimnazjalisci wiejscy i miejscy (Kalisz) w latach 2001-2004 okreslili
w nastepujacy sposéb swdj udziat w niedzielnej mszy Sw.: w kazda niedziele
- 52,3%, kilka razy w miesigcu — 15,2%, raz w miesiacu — 8,3%, okazjonal-
nie (jeden lub dwa razy w roku) — 6,7%, nie pamigtam — 4,8%, nie uczest-
nicze — 11,2%, brak odpowiedzi — 1,5%. W kazda lub prawie w kazda nie-

'S, H. Zarehba W kierunku jakiej religijnosci? Studia nad katolicyzmem polskiej
miodziezy, Warszawa 2008, s. 191.

). Mariahnski, Emigracja z Kociota. Religijnost mtodziezy polskiej w warunkach
zmian spotecznych, Lublin 2008, s. 132.

32 A.C zab afisk i, Samobojstwo altruistyczne. Formy manifestacji, mechanizmy i spo-
teczne reperkusje zjawiska, Krakéw 2009, s. 370-372.
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dziele uczestniczyto we mszy Sw. 71,5% badanych dziewczat i 59,9% chtop-
cow, 74,7% gimnazjalistéw wiejskich i 63,0% gimnazjalistow miejskich.
Wskaznik ,,katolikdw niedzielnych”, tzn. uczeszczajacych do kosciota przy-
najmniej raz w miesigcu, ksztattowat sig na poziomie 75,8%. Co dziewiaty
gimnazjalista w ogéle nie uczestniczyt we mszy Sw. niedzielnej (9,1%
dziewczat, 15,3% chtopcow, 7,6% gimnazjalistéw wiejskich i 13,5% gimna-
zjalistbw miejskich). Okoto trzecia czes¢ gimnazjalistdw zaniedbywata
spowiedz i komunie §w. (32,0%)%.

Wspobtczesne zmiany w praktykach religijnych przebiegaja w réznych kie-
runkach. Z jednej strony spadaja nieznacznie wskazniki uczeszczajacych do
koSciota, z drugiej za$§ utrzymuje sig zainteresowanie religia i ogolna z nia
identyfikacja. Tradycyjne spoteczne nosniki socjalizacji religijnej, jak
homogeniczne §rodowisko lokalne, religijna rodzina, religijne grupy spo-
teczne, zostaty zrelatywizowane i pomniejszone przez mobilnos¢ spoteczna
i zmiany w przyzwyczajeniach zyciowych i komunikowaniu spotecznym, jako
dysfunkcjonalne dla ksztattowania sig  wartosci religijnych. Roszczenia
autonomii jednostkowej podwazyto zaufanie do instytucji, w tym i do Kos-
ciota jako instytucji. Wyzszymi wskaznikami realizowanych praktyk reli-
gijnych odznaczaja si¢ kobiety, osoby starsze, zyjace w sakramentalnych
zwigzkach matzenskich lub bedace w stanie wdowim, mieszkajacy na wsi
i w matych miastach, legitymujacy sig¢ nizszym wyksztatceniem, rolnicy
i robotnicy, emeryci i renciéci. Wydaje sig, ze w ostatnich latach nieco
zmniejszyty sie roznice w poziomie praktyk religijnych w ramach poszcze-
gélnych kategorii spotecznych i obecnie nie przekraczaja na og6t 10% miedzy
pozycjami krahcowymi (np. wedtug struktury wyksztatcenia).

Dotychczasowe sondaze opinii publicznej i badah socjologicznych nie po-
zwalaja na ostateczne sformutowanie tezy o wzroscie, stabilizacji czy spadku
poziomu praktyk religijnych w naszym kraju. Wydaje sig, ze pomimo krétko-
okresowych wahah pozostaje nienaruszona zasadnicza ciagtoS¢ praktyk reli-
gijnych o charakterze obowiazkowym (msza Sw. niedzielna). Sondaze CBOS,
TNS OBOP, Oérodka Sondazy Spotecznych OPINIA nie wskazuja na wyrazny
spadek praktyk religijnych, raczej na ich stabilizacje, lub co najwyzej na
pewne przesunigcia — w strone regularnosci ich odbywania albo catkowitej
rezygnacji. Praktyki religijne instytucjonalnie regulowane utrzymuja sie

33 Baniak, Swiadomost religijna dzisiejszych gimnazjalistow polskich. Studium
socjologiczne, w: Socjologia zycia religijnego w Polsce, red. S. H. Zargba, Warszawa 2009,
s. 384-386.
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w Polsce na dos¢ wysokim poziomie, byé moze nieco nizszym na poziomie
zachowah deklarowanych niz rzeczywistych. W Swietle wynikéw sondazy opi-
nii publicznej mozna by przyja¢, ze okoto 55%-60% dorostych Polakéw prak-
tykuje regularnie lub prawie regularnie, okoto 15%-20% — nieregularnie (raz
lub dwa razy w miesiacu). Wskaznik tzw. katolikéw niedzielnych ksztattuje
sig na wysokim poziomie i wynosi okoto 70%. Blisko 20% badanych przypa-
da na ,katolikéw Swigtecznych”, praktykujacych z okazji wielkich Swiat
koScielnych lub uroczystosci rodzinnych i okoto 10% na tych, ktorzy prak-
tycznie nie uczestnicza w praktykach niedzielnych. Wskaznik dominicantes
oparty na tych danych moze by¢ szacowany na okoto 60% i jest wyraznie za-
wyzony w stosunku do zachowan rzeczywistych.

Bezposrednie obliczenia frekwencji niedzielnej we wszystkich koSciotach
w Polsce, prowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego SAC,
ujawniaja nieco zmniejszajaca si¢ tendencje uczestnictwa w praktykach nie-
dzielnych w latach dziewigtdziesigtych w poréwnaniu z okresem wczesniej-
szym i ich stabilizacje w okresie ostatnich 5 lat. W 1980 r. wskaznik domini-
cantes (po odliczeniu 18% na tzw. usprawiedliwionych) ksztattowat sie na po-
ziomie 51,0%, w 1981 — 52,7%, w 1982 — 57,0%, w 1983 - 51,2%, w 1984
—52,2%, w 1985 — 49,9%, w 1986 — 52,9%, w 1987 — 53,3%, w 1988 - 48,7%,
w 1989 — 46,7%, w 1990 — 50,3%, w 1991 — 47,6%, w 1992 — 46,9%, w 1993
—43,1%, w 1994 — 45,6%, w 1995 — 46,8%, w 1996 — 46,6%, w 1997 — 46,6%,
w 1998 — 47,5%, w 1999 — 46,9%, w 2000 — 47,5%, w 2001 — 46,8%, w 2002
— 45,2%, 2003 — 46,0%, w 2004 — 43,2%, w 2005 — 45,0%, w 2006 — 44,5%,
w 2007 — 44,2%, w 2008 — 40,4%. W latach 1980-2007 nastapit wiec spadek
wskaznikow dominicantes o 10,6%. Nie jest to spadek dramatyczny, ale za-
uwazalny i ujawniajacy pewna tendencje. Jezeli ta tendencja utrzyma sie,
wolwczas nalezy liczyt sie z tym, ze w najblizszych latach wskaznik domi-
nicantes spadnie ponizej 40% zobowigzanych. W 2008 r. — w niedzielg o nie-
sprzyjajacych warunkach atmosferycznych - uczestniczylo we mszy Sw.
40,4% zobowiazanych (10 154 715 os6b), w tym 5 964 019 kobiet (58,7%)
i 4 190 696 mezczyzn (41,3%). Do komunii §w. przystapito 2 608 936 kobiet
(67,6%) i 1 252 044 mezczyzn (32,4%). Wskaznik communicantes ksztattowat
sie na poziomie 15,3%5%.

Jezeli nawet w Swietle obliczen frekwencji niedzielnej dane z sondazy sa
zawyzone, to zastanawiajgce jest pytanie, dlaczego Polacy, ktorzy nie chodza

3 Informacje uzyskane od ks. prof. Witolda Zdaniewicza.
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do koSciota lub czynig to rzadko, twierdza ze uczestnicza w miarg regularnie
lub nieregularnie we mszy $w. Prawdopodobnie uczeszczanie do kosciota to
rzecz oczywista kulturowo, czyli og6lnie przyjeta. Socjolog powinien badat
nie tylko to, jak ludzie sig¢ zachowuja, ale i to, co — wedtug nich — powinni
czyni€. Mozna przyjat ze znacznym prawdopodobiehstwem, ze po 1989 r.
mamy do czynienia z powolnym spadkiem poziomu praktyk niedzielnych,
chociaz nie do kohca jest pewne, ze s3 to juz zmiany kierunkowe czy raczej
przejsciowe wahania. Potwierdzit to takze miedzynarodowy sondaz obejmu-
jacy kraje Europy Srodkowej i Wschodniej. W latach 1990-2000 wskaznik
uczeszczajacych przynajmniej raz w miesigcu do kosciota w Polsce zmniej-
szyt sie 0 6% (od 83% do 77%).

W Swietle dotychczasowych badah socjologicznych i sondazy opinii pu-
blicznej wskaznik paschantes ksztattuje sie w Polsce na poziomie 70-80%
w odniesieniu do dorostych katolikbw i na nieco nizszym poziomie w §ro-
dowiskach mtodziezy szkolnej. Wedtug informacji wielu duszpasterzy powoli
i w naszym kraju rozpoczyna si¢ kryzys sakramentu pokuty. Prawdopodobnie
rzeczywiste wskazniki respektowania obowiazku spowiedzi w okresie wiel-
kanocnym sa znacznie nizsze i nie przekraczaja 60% ogétu zobowiazanych.
W Polsce praktyki obowigzkowe utrzymuja sig na wysokim poziomie, nawet
jezeli w latach dziewigtdziesigtych ubiegtego wieku wykazywaty lekka ten-
dencje spadkowa, zwiaszcza w srodowiskach mitodziezowych. Odchodzenie
od realizacji praktyk wielkanocnych (paschantes) jest bardziej wyrazne niz
zaniedbywanie praktyk niedzielnych (dominicantes). Zmniejszanie sig frek-
wencji niedzielnej i wielkanocnej nie jest procesem ciagtym, w pewnych
kregach spotecznych nastepuje spadek, w innych zaznacza sig¢ wzrost, dzigki
czemu ostateczny bilans praktyk religijnych nie wskazuje na wyrazne zmiany
negatywne. W spoteczefstwie polskim rosngce sity sekularyzacyjne i pogte-
biajacy sie sceptycyzm wobec religii sa jeszcze czeSciowo neutralizowane
przez trendy przeciwne w postaci sit ewangelizacyjnych Kosciota katolickiego
i innych wspélnot religijnych, zmierzajace do instytucjonalizacji religijnosci.

Raporty z badah socjologicznych i sondazy opinii publicznej pozwalaja
domniemywac, ze wzrasta wsr6d miodziezy — trudno okreéli¢ w jakim tempie
— odsetek 0s6b absentujacych sig od praktyk religijnych oraz wzrasta odsetek
wyrazajacych swoje watpliwosci co do wiary, a zwtaszcza w odniesieniu do
Kosciota instytucjonalnego. Wskaznik deklarujacych regularne praktyki nie-

% D. Pollack, Rickkehr der Religitsen? Studien zum religidsen Wandel in Deut-
schland und Europa Il, Tiibingen 2009, s. 113.
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dzielne ksztattuje sig na poziomie ponizej 50%, ale jego rzeczywiste wymiary
sq z pewnoscia wyraznie nizsze. By¢ moze pewien typ religijnosci tradycyjnej
przestaje byt atrakcyjny dla czesci mtodego pokolenia Polakéw, ktore albo
sktania sie do indyferentyzmu religijnego, albo poszukuje wiasnych form
wyrazu dla swoich transcendentnych tesknot. Jezeli ten dwukierunkowy trend
utrzyma sie, a nawet pogtebi, wéwczas mozna by prognozowaé polaryzacje
postaw i zachowah wobec religii w §rodowiskach mtodziezowych, a w dalszej
przysztosci i w catym spoteczenstwie (teza o postepujacym zréznicowaniu czy
pluralizacji polskiej religijnosci).

W nowoczesnych spoteczenstwach ludzie majg mozliwos¢ okreélania swo-
jego zycia we wihasnym zakresie, dotyczy to takze religii. Czy kto§ w ogdle
wierzy, w co wierzy, jak praktykuje, do jakiej spotecznosci religijnej nalezy
— staje sie przedmiotem wyboru. Mozna wszystko wybiera€ (,,przymus wybie-
rania”), nie mozna tylko tego, czy sie chce w ogéle wybierat. Nie znaczy to
jednak, ze nasze wybory sa catkowicie wyzwolone z wptywdw spoteczno-kul-
turowych (np. rodzina, sasiedztwo, media, parafia). W Swietle przeprowadzo-
nych badah socjologicznych i sondazy opinii publicznej nie potwierdza sig
hipoteza, ze wraz ze zmiana kontekstu spoteczno-kulturowego i ksztattowa-
niem sie spoteczenstwa bardziej pluralistycznego pojawi sie fala gwattownej
laicyzacji w formie gwattownego spadku udziatu katolikéw w praktykach
niedzielnych i wielkanocnych. Na przetomie wiekéw utrzymaty sie praktyki
religijne (deklarowane) na wzglednie statym poziomie, chociaz mozna wska-
zat juz na pierwsze oznaki stabnigcia zaangazowah w praktyki niedzielne
i wielkanocne.

2. SPOLECZNO-KOSCIELNE UWARUNKOWANIA
TRWALOSCI PRAKTYK RELIGIINYCH W POLSCE

Wedtug katowickiego socjologa Wojciecha Swiqtkiewicza praktyki religijne
jako indywidualne i zbiorowe zachowania spoteczne, bedace konsekwencija
wyznawanej wiary religijnej i zaangazowania kosScielnego, tacza w sobie
zaréwno intelektualne i emocjonalne odniesienia do przedmiotu wiary, jak
i caty ztozony kompleks czynnikdéw kulturowych i spotecznych, czasowo
i przestrzennie zr6znicowanych, poprzez ktére ujawnia sige jednostkowa i gru-
powa poboznos¢ religijna. Praktyki religijne najsilniej powigzane sa z wzo-
rami kultury oraz podlegaja rytmom ich przeobrazeh (sa ubrane w kulturowe
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kostiumy)®. | Religia i praktyki religijne sa przez wiekszos¢ Polakéw — jak
dowodza badania socjologiczne — swoiScie pojmowana kulturowa powinno-
Scig, elementem wigzi rodzinnej, odSwietnym i ceremonialnym stylem zycia,
a nawet waznym segmentem rytméw zycia codziennego. Stanowia podstawe
identyfikacji grupy wyznaniowej w przestrzeni struktur spotecznego Swiata.
Sa zrodiem integracji spotecznej wspdlnoty parafialnej, kosciota lokalnego
i uniwersalnego, spotecznosci lokalnej i regionalnej, wspélnoty narodowej,
zawodowej czy klasowej. Wpisane w tradycje kulturowe spotecznosci stano-
wig tez jeden z czynnikéw najsilniej stabilizujacych miedzypokoleniowy
przekaz wzoréw religijnosci”®’.

Wedtug socjologa warszawskiego Tadeusza Szawiela — mimo dynamicz-
nych przemian gospodarczych i spoteczno-kulturowych — Polacy po 1989 r.
nie odwrdcili sie od religii. Gwattowne i gtebokie procesy modernizacyjne nie
wywarty wigkszego wptywu na poziom praktyk religijnych. Kolejne kohorty
wiekowe Polakéw urodzonych w okresie od kohca lat pieédziesigtych do po-
czatku lat osiemdziesigtych XX w. cechuja sie¢ podobnym poziomem religij-
nosci. ,,Odpowiadajac na pytanie, dlaczego tak sig dzieje, mozna wskazat co
najmniej trzy czynniki, ktére wydaja sie mie¢ w tym swoj udziat. Po pierw-
sze, polska rewolucja z 1989 roku nie naruszyta tego, co dla wiary religijnej
ma wielkie znaczenie — nie naruszyta istniejacych wiezi spotecznych. Zmiany,
nawet powazne, odbywaty sie w ramach stosunkowo stabilnych srodowisk lo-
kalnych, ktére je absorbowaty i akomodowaty. Drugi czynnik to sprawnos¢
instytucji koScielnych. Kosci6t pracowat, przynajmniej na poziomie parafii,
jak zawsze, a moze i lepiej. Wreszcie trzeci czynnik to lekcje religii
w szkole, ktore w skali masowej podtrzymywaty, a moze nawet pobudzaty
motywacje religijne. Trzeba tez wzigé pod uwage wptyw jeszcze jednego fe-
nomenu — «czynnika papieskiego». Polakom, takze kolejnym pokoleniom mio-
dziezy, w ich religijnych biografiach od kohca lat siedemdziesiatych
XX wieku caty czas towarzyszyt Jan Pawet Il, zwhaszcza bezposrednio po-
przez pielgrzymki, ktdre w Polsce miaty zawsze charakter wielkiego naro-
dowego i religijnego wydarzenia”38.

W dalszych rozwazaniach zwr6cimy uwage na wybrane uwarunkowania
spoteczno-koéscielne, gtéwnie zwigzane z duszpasterstwem, przyczyniajace sie

3 praktyki religijne w kulturowych kostiumach, w: Socjologia zycia religijnego w Polsce,
red. S. H. Zareba, Warszawa 2009, s. 224.

37 Tamze, s. 233.

3 Religijna Polska, religijna Europa, ,Wiez” 51(2008), nr 9, s. 33.
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— pomimo pewnej zmienno&ci — do trwatosci praktyk niedzielnych i w mniej-
szym stopniu w odniesieniu do praktyk wielkanocnych (spowiedz i komunia
Sw. w okresie wielkanocnym). Beda to nastepujace czynniki: a) rozwdj in-
frastruktury parafialnej i wzrost liczby duchowiefstwa; b) aktywno5¢ religijna
i spoteczna w parafiach katolickich; ¢) dziatalno$¢ ruchéw i wspolnot reli-
gijnych oraz stowarzyszeh katolickich; d) lekcje religii w szkole; e) dzie-
dzictwo kulturowo-religijne Jana Pawla I1.

a) Rozwoj infrastruktury parafialnej. Praktyczna dziatalno§¢ Kosciota
katolickiego realizuje sie w parafiach. W ostatnich 20 latach te mikrostruk-
tury KoSciota ulegty wzmocnieniu. Parafie stanowig koScielna i rodzinna
wspdlnote. Wierni przezywaja Kosciot nie in abstracto, ale konkretnie, we
wspdlnotach parafialnych. W 2006 r. — wedtug oficjalnych statystyk kosciel-
nych — 33 862,8 tys. wiernych nalezacych do KoSciota rzymskokatolickiego
(93,8% og6tu ludnosci) byto zorganizowanych w 1 141 dekanatach (w 1995 r.
— w 1039 dekanatach), w 10 057 parafiach wiejskich, wiejsko-miejskich
i miejskich (w 1995 — w 9617 parafiach). W 2006 r. liczba ksiezy w Polsce
ksztattowata sie na poziomie 29 556 (w 1995 r. — 25 732), na jedna parafie
przypadato 3 367 wiernych (w 1995 r. — 3630 0s6b), na jednego ksiedza
— 1146 wiernych (w 1995 — 1357 oséb). W poréwnaniu z rokiem 1985 (8101
parafii, 22 040 duchownych) nastgpity korzystne zmiany w strukturze parafii
(zageszczenie sieci parafialnej, zmniejszenie liczby najwiekszych parafii)®®.

Wedtug danych Instytutu Statystyki KoSciota Katolickiego SAC w latach
1995-2004 liczba seminarzystow diecezjalnych w Polsce utrzymywata sig na
zblizonym poziomie (4604 — 4552 osoby) i wyraznie zmniejszyta sig liczba
seminarzystow zakonnych (2706 — 1875 oséb). £aczna liczba seminarzystow
diecezjalnych i zakonnych zmniejszyta si¢ w latach 1995-2004 o 883 osoby
(od 7310 do 6427), takze zmniejszyta sie liczba neoprezbiteréw diecezjalnych
(w 1995 r. — 678 osOb i w 2004 r. — 558 0sdb). W ostatnich kilku latach na-
stapit wyrazny spadek liczby tzw. powotah kaptahskich i liczby neoprezbite-
réw, co zapowiada w przysztosci zmniejszanie sig liczby ksiezy w ogdle
i zatrudnionych w duszpasterstwie w szczegélnoSci. Wedtug informacji poda-
nych przez Krajowe Duszpasterstwo Powotah w latach 2000-2008 zmniejszyta
sie liczba alumnéw w seminariach diecezjalnych i zakonnych z 6812 0s6b do
6236 0sob, a liczba alumnéw pierwszego roku w tych seminariach z 1372 do

39 Rocznik Statystyczny 1990. GUS, Warszawa 1990, s. 58; Rocznik Statystyczny Rzeczy-
pospolitej Polskiej. GUS, Warszawa 2007, s. 223.
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953 0s6bh. Mozna wigc mowit co najmniej o pierwszych §ladach kryzysu tzw.
powotah kaptahskich w Koésciele katolickim w Polsce, zwtaszcza na poziomie
parafialnym. Og6lnie mozna powiedziet, ze aktualna infrastruktura parafialna
(sie€ parafii i liczba duchowiehstwa) sprzyja ciagtosci praktyk religijnych
w zyciu jednostek, rodzin i spotecznosci lokalnych.

b) Aktywnos¢ religijna i spoteczna parafii katolickich. Przynalezno$¢ do
parafii katolickiej w Polsce jest jeszcze swoista oczywistoscig kulturowa.
W catym spoteczenstwie okoto 80% badanych deklaruje jeszcze jakas forme
tacznosci (wiezi) z parafia. W poszczegélnych diecezjach wskazniki te sa
jeszcze wyzsze. Deklarowanaprzynaleznos¢,,czeSciowa”, ,,warunkowa”, ,,ogra-
niczona”, ,na swadj sposob” itp. jest czestsza niz brak przynaleznosci do
parafii. Wskazniki biernej i czynnej przynaleznoSci do parafii sa wyraznie
nizsze w Srodowiskach mtodziezowych niz wérdd dorostej ludnoéci. W bada-
nych Srodowiskach mtodziezowych wskazniki te wahaty sie od 50 do 75%.
WS5rod tych, ktérzy deklaruja przynaleznos¢ do parafii, sa i ci, ktérzy pozo-
staja tylko formalnymi cztonkami parafii, w mniejszym lub wigkszym stopniu
dystansuja sie od biezacego zycia religijnego i spotecznego parafii. DoSwiad-
czenie tzw. przestrzeni spotecznej parafii jest inne w parafiach wiejskich
i miejskich, zwtaszcza za$ w parafiach wielkomiejskich, ale og6lnie utrzymuje
sig na wysokim poziomie.

Badani w 2008 r. doroéli Polacy w nastepujacy sposéb informowali o dzia-
talnosci swojej parafii, poza mszami $w., nabozefstwami i innymi prakty-
kami: pielgrzymki do miejsc kultu w kraju — 76%, pielgrzymki do miejsc
kultu za granica — 53%, pomoc dla najubozszych — 53%, gazetka parafialna
— 48%, wyjazdy wakacyjne dla dzieci i mtodziezy — 45%, r6zne zajecia dla
miodziezy, jak kluby, harcerstwo itp. — 36%, imprezy kulturalne, np. kon-
certy, wystawy, teatr, chor — 34%, porady dla rodzin przezywajacych trud-
noSci — 33%, opieka nad ludzmi starymi, niedoteznymi — 31%, opieka nad
dzieEmi — 28%, imprezy sportowe, turystyczne — 27%, opieka nad chorymi,
hospicjum — 24%, pomoc dla bezrobotnych — 19%, wypozyczalnia ksigzek
— 15%, klub emerytow i rencistow — 11%, porady medyczne — 9%, kursy za-
wodowe, jezykowe, komputerowe, korepetycje — 8%, kawiarenka parafialna
— 7%, inne przedsiewziecia — 2%°. Pozostali respondenci udzielili odpo-
wiedzi przeczacych lub nie byli zorientowani; tych pierwszych byto nieco
wigecej niz drugich.

OB, Wcibrka, Rzeczywistost parafialna. Opinie z lat 2005 i 2008, Komunikat
z badah CBOS. BS/152/2008, Warszawa 2008, s. 9.



PRAKTYKI RELIGIINE W POLSCE 77

Waznym przejawem wigzi spotecznej w parafii sg dziatania wiernych na
rzecz swojej parafii. Wedtug sondazu CBOS z 2008 r. 4% badanych deklaro-
wato, ze czesto zdarza sig im dobrowolnie i nieodptatnie pracowa¢ na rzecz
koSciota i parafian w parafii dziatajacej na osiedlu/wsi, 15% — czasami, 11%
— rzadko, 67% - nigdy i 3% - trudno powiedzie¢ (w 2005 r. odpowiednio:
4%, 16%, 14%, 65%, 1%). W latach 2005-2008 zmniejszyt sie nieco krag
0s6b pomagajacych przy koéciele lub w parafii z 34 do 30%. W5réd wiacza-
jacych sie w prace na rzecz koSciota i parafii najczesciej deklarowano udziat
w pracach przy koSciele parafialnym, na cmentarzu (69%), w pracach budo-
wlanych, remontowych i konserwatorskich (31%), w zbidrce pieniedzy na po-
trzeby koéciota (25%), w uroczystosciach religijnych poprzez ich oprawe
liturgiczna, Spiew, muzyke (20%), pomoc finansowa lub rzeczowa dla naj-
ubozszych (13%), pielgrzymki do miejsc kultu religijnego (10%) i inne.
Zaangazowanie w prace spoteczne na rzecz parafii odnosi sie przede wszyst-
kim do os6b bardzo regularnie praktykujacych, o nizszej pozycji spotecznej
(wyksztatcenie, zawdd, dochdd na gtowe w rodzinie) i z mniejszych miej-
scowosci®?,

Nalezy raz jeszcze podkresli€, ze katolicy w Polsce — takze w warunkach
radykalnych przemian politycznych, gospodarczych i spoteczno-kulturowych
— nie utracili wiezi z parafia, a wiez spoteczna w parafii jako spotecznosci
lokalnej jest wcigz znaczaca. Zaréwno oferta ze strony parafii, jak i zaan-
gazowanie sie samych parafian na jej rzecz nie zmniejszyty sie w latach
1989-2009, a nawet w niektorych dziedzinach uleglty zwigkszeniu. Wiez spo-
teczna w parafii réznicuje sie ze wzgledu na Srodowisko spoteczne — w wiek-
szych miastach jest stabsza niz w Srodowiskach matych miast i na wsi. Naj-
bardziej newralgicznym problemem spotecznym w parafii jest udziat wiernych
w decyzjach parafialnych. Dane sondazowe CBOS wskazuja na lekki spadek
wiezi z parafia w latach 2005-2008, co mogtoby Swiadczy€ o ostabieniu roli
parafii w zyciu religijnym Polakéw. Katolicy polscy w wigkszosci uczestnicza
w zyciu religijnym parafii w ich miejscu zamieszkania, tylko nieliczni prak-
tykuja w innych parafiach niz witasna i co dziesigty katolik w ogéle nie
praktykuje. Zwiaszcza na terenach wiejskich parafie i organizacje koScielne
wraz z organizacjami pozarzadowymi tworza trzon lokalnej infrastruktury
spotecznej oraz sa gtownymi osrodkami zycia spotecznego. WigkszoS¢ parafii

4B, Wcibrka, Polacy o swoich zwigzkach z lokalna parafig. Opinie z lat 2005
i 2008. Komunikat z badah CBOS, BS/148/2008, Warszawa 2008, s. 8-9.
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katolickich w ostatnich latach pracowata doS¢ sprawnie, nie dostrzega sie
wyraznego spadku ich aktywnosci duszpasterskiej.

¢) Dziatalnos¢ ruchdw i wspélnot religijnych oraz stowarzyszeh katolic-
kich. W parafiach dziataja r6znego rodzaju rady, poradnie, stowarzyszenia
koScielne, ruchy i wspdlnoty religijne. W stowarzyszeniach cztonkowie maja
okreSlone cele i sformalizowane zasady, bedace podstawa ich dziatania.
Ruchy i wspélnoty religijne sa mniej sformalizowane, wynikaja z pragnienia
katolikow Swieckich, by zy€ i dziatat wspdélnotowo. Wszystkie ugrupowania
religijne w Kosciele sa wyrazem mniej lub bardziej pogtebionego zycia
religijnego i dziatalnoSci katolikow. W badaniach socjologicznych musimy
stawia pytanie o istnienie tych zorganizowanych grup w zyciu religijno-
koScielnym oraz o uczestnictwo w nich ludzi wierzacych zaréwno na pozio-
mie parafialnym, jak i ponadparafialnym. W Polsce podstawowa przestrzenia
zaangazowania apostolskiego ludzi Swieckich byta i jest parafia, ktéra powoli
staje sie wspolnota wspdlnot. W jej ramach — np. poprzez uczestnictwo
w radach parafialnych — katolicy podejmuja konkretne formy odpowiedzial-
noSci za zycie i rozw6j swych wspdlnot parafialnych i diecezjalnych.

W Polsce ruchy i wspélnoty religijne pojawity sie w drugiej potowie lat
siedemdziesigtych, rozwijaty sig intensywnie w latach osiemdziesiatych (tzw.
grupy odnowowe), ich dalszy dynamiczny rozwoj rozpoczat sie po 1989 r.
»Dwie najpopularniejsze obecnie formy odnowy religijnej maja rodzime po-
chodzenie. Ruch Swiatlo—Zycie wywodzi sig z ruchu oazowego zainicjowa-
nego w 1954 r. przez ks. Franciszka Blachnickiego, a wspélnoty rézahcowe
naleza do tradycyjnego repertuaru polskiego katolicyzmu. Ale formy zaimpor-
towane — migdzy innymi Odnowa w Duchu Sw. czy Neokatechumenat — po
cwiertwieczu obecne sa, odpowiednio, w co czwartej i co dziesiagtej pa-
rafii”*2. Wyniki sondazy opinii publicznej i badania socjologiczne ilustruja
zasieg spoteczny nowych ruchéw i wspélnot religijnych w naszym kraju.

Uzyskiwane wyniki z badafh socjologicznych i sondazy opinii publicznej
nie sa w petni konkluzyjne, nizsze sa konstatowane w badaniach osrodkdéw
Swieckich niz koécielnych. Uczestnictwo w zyciu religijnym parafii nie prze-
ktada sie na udziat w ruchach i wspolnotach religijnych oraz w stowarzysze-
niach katolickich. W 2005 r. 6% badanych dorostych Polakéw — wedtug son-
dazu CBOS - deklarowato przynaleznos¢ do réznego rodzaju wspolnot w pa-
rafii (np. wspdlnoty r6zahcowej, oazowej, Rodzin Nazaretanskich itp.) oraz

“2M.Grabowska, Religia, jednostka, wspdlnota, ,,Chrzescijahstwo — Swiat — Po-
lityka. Zeszyty Spotecznej Mysli Kosciota” 2008, nr 2, s. 16.
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1% do wspolnot religijnych dziatajacych poza parafia terytorialng. Cztonkami
wspdlnot religijnych sa przede wszystkim osoby bardzo regularnie praktyku-
jace (28%), w wieku 65 lat i wigecej (15%), emeryci (13%), o wyksztatceniu
podstawowym (12%), rolnicy i rencisci (po 11%)*.

Na zroznicowanym poziomie ksztaltuje sie przynalezno$¢ do ruchow
i wspdlnot religijnych w poszczegdlnych diecezjach i w skali catego kraju®*.
Wedtug badah OSrodka Sondazy Spotecznych OPINIA wynika, ze w diecezji
wioctawskiej w 1997 r. tylko 2,3% badanych katolikow deklarowato przyna-
lezno§¢ do wspdlnot religijnych w parafii, w archidiecezji katowickiej
— 8,0%, w diecezji sandomierskiej — 8,5%, w archidiecezji t6dzkiej — 5,0%,
w diecezji tarnowskiej — 13,7%, w archidiecezji gdahskiej — 10,5%, w archi-
diecezji lubelskiej — 11,6%, w diecezji fomzyhskiej — 15,1%, w archidiecezji
poznahskiej — 8,0%, w archidiecezji czgstochowskiej — 7,2%, w archidiecezji
szczecihsko-kamienhskiej — 7,0%, w archidiecezji warszawskiej — 7,2%, w die-
cezji bydgoskiej — 8,4%, wérdd ogotu katolikow polskich w 1991 r. — 7,8%,
w 1998 r. — 9,8%, w 2002 r. — 7,8% (informacje uzyskane od ks. prof. Wi-
tolda Zdaniewicza).

Przynalezno$¢ do ruchéw i wspdlnot religijnych oraz stowarzyszeh kato-
lickich w Polsce z pewnoécia nie przekracza 10% og6tu katolikow, ale przy-
naleznos¢ faktyczna ksztattuje sie — szacunkowo rzecz bioragc — na poziomie
- 5-7% i jest nieco wyzsza w Srodowiskach miodziezowych. Wydaje sig, ze
w ostatnich latach nieznacznie ostabta aktywnos¢ katolikow w tych ugrupo-
waniach religijno-koScielnych, a takze w osobistym zaangazowaniu w zycie
parafialne. Powodem swoistej niecheci czy dystansu wobec nich moze by¢
zarowno nieadekwatna do potrzeb duchowych i religijnych miodych ludzi
oferta Kosciota, brak nawykdw organizowania sie¢ w grupach i wspélnotach,
niewiedza o istnieniu ruchow i wspdélnot religijnych w parafiach, obojetnos¢
religijna, jak i wiele innych powodoéw. Wigkszo$¢ ruchdw, wspdlnot i sto-
warzyszeh rozwija sig pod auspicjami KoSciota katolickiego, tylko w nie-
ktérych z nich pojawiaja sie marginesowo tendencje roztamowe, a nawet
schizmatyckie®®. Wedtug niektorych szacunkéw od 5 do 10% katolikéw pol-

“B.Wcibrka, Polacy o swoich zwigzkach z lokalng parafig. Opinie z lat 2005
i 2008. Komunikat z badah CBOS. BS/148/2008, Warszawa 2008, s. 5-6.

“E. Firlit, Poczucie i przejawy wiezi parafialnej w latach dziewietdziesigtych, w:
Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 127-132.

S A Zielinski, Mlode wino w starych buktakach. Nowe ruchy religijne w polskim
Kosciele rzymskokatolickim, w: Nowa duchowo$¢ w spoteczefstwach monokulturowych i plurali-
stycznych, red. K. Leszczyhska, Z. Pasek, Krakéw 2008, s. 162-172.



80 KS. JANUSZ MARIANSKI

skich jest zaangazowanych w dziatalno§¢ organizacji religijnych i przy-
koscielnych?®.

Rozwdj nowych ruchdéw, wspdlnot religijnych i stowarzyszeh katolickich
stanowi swoistg pluralizacje i dyferencjacje, a takze do pewnego stopnia
konkurencyjno$¢ w ramach ,,religijnego pola” Koésciota katolickiego. Nowe
ruchy religijne w Koéciele katolickim zwigkszaja oferte religijna na roz-
rastajacym sie ,,rynku Swiatopogladowym”. W Polsce istnieje ponad 150 roz-
nych grup, ruchéw i stowarzyszeh religijno-katolickich, skupiajacych okoto
dwa miliony cztonkdéw. Do najliczniejszych naleza: Droga Neokatechumenalna
(okoto 40 tys. cztonkdw), Akcja Katolicka (okoto 32 tys.), Ruch Wiara
i Swiatto (okoto 30 tys.), Odnowa w Duchu Swietym (okoto 25 tys.), Ruch
Rodzin Nazaretafskich (okoto 15 tys.)*’. Zaprzecza to upowszechnianej
teorii, ze katolicy polscy nie sa zainteresowani zrzeszaniem sig i dziataniem
wspdllnotowym w ramach i na rzecz Kosciota. Nawet jezeli te wspolnoty,
ruchy i stowarzyszenia — niezwykle réznorodne — nie sa zjawiskiem maso-
wym, to uczestnictwo w nich stanowi ogromny potencjat nie tylko religijny,
ale i spoteczny.

Nowe ruchy i wspélnoty religijne oraz stowarzyszenia katolickie wypet-
niaja proznie spoteczny istniejaca w wielu parafiach polskich miedzy para-
fianami czy katolikami a szerszymi strukturami spotecznymi. Przyczyniaja sige
do rozwoju zycia religijnego i przeciwdziataja traktowaniu Kosciota jako
»agencji ustugowej”. Staja sie one czynnymi podmiotami w KoSciele, aktyw-
nymi uczestnikami bezpoSredniej ewangelizacji oraz twoércami spotecznej
i moralnej odnowy. Owocem pracy grup i wspolnot odnowowych staje sie
umocniona religijnos¢, a czesto takze misyjne i ekspansywne duszpasterstwo
w parafii. Poprzez aktywizacje matych grup religijnych na terenie parafii jest
mozliwe uaktywnienie laikatu, zharmonizowanie dgzeh wielu o0s6b wokét
wspdlnego dobra.

d) Lekcje religii w szkole. Nauka religii w szkole jest waznym instru-
mentem oddziatywania na mtodziez oraz na jej postawy i zachowania religij-
ne. Katecheza w szkole (lekcje religii) stata sie w latach dziewigtdziesigtych
fenomenem masowym. W roku szkolnym 2004/2005 og6lna liczba katechetéw
w Polsce wynosita 34 498 os6b, w tym 11 831 ksiezy diecezjalnych (34,29%),

%M. Rogaczewska, Czy religia moze odegraé jaka$ role w modernizacji?, w:
Modernizacja Polski. Kody kulturowe i mity, red. J. Szomburg, Gdahsk 2008, s. 125.

TAPetrowa-Wasilewicz, Pytania o Swieckie ruchy w Koéciele, ,,Wiado-
moéci KAI” z 12 VI 2005, s. 24.
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1 167 ksigzy zakonnych (3,38%), 2 893 siostry zakonne (8,38%) i 18 607 ka-
techetéw Swieckich (53,93%). W szkotach ponadgimnazjalnych og6lnoksztatca-
cych ksieza diecezjalni stanowili 60,33% og6tu katechizujacych, 8,82% - to
ksieza zakonni, 5,07% — siostry zakonne i 25,76% — katecheci Swieccy (w tech-
nikach i szkotach zawodowych odpowiednio: 49,38%, 16,29%, 3,80%, 30,50%;
w gimnazjach — 40,35%, 3,97%, 4,06%, 51,59%). Wedtug danych oficjalnych
wskaznik uczeszczajacych na lekcje religii, tj. zapisanych, wynosit w przed-
szkolach — 94,75%, w szkotach podstawowych — 98,07%, w gimnazjach —
97,18%, w szkotach ponadgimnazjalnych ogélnoksztatcacych — 93,29%, w tech-
nikach i szkotach zawodowych — 92,67%. Jezeli nawet dane statystyczne do-
tyczace uczniéw objetych katechizacjg szkolng sa nieco zawyzone, to i tak
wskazuja na masowost katechezy szkolnej, ktdra jest objeta wiekszos¢ mio-
dziezy szkolnej, zwtaszcza w mniejszych oérodkach miejskich i na wsi. Przy-
toczone powyzej dane nie uwzgledniaja ksztatcenia i wychowania religijnego
w innych Kosciotach i wspolnotach wyznaniowych w Polsce oraz nie wskazu-
ja na rzeczywiste rozmiary uczestnictwa w lekcjach religii w szkole. Maso-
wos€ szkolnych lekcji religii potwierdzaja sondaze opinii publicznej i badania
socjologiczne.

Wedtug ogélnopolskiego sondazu CBOS w 2003 r. 90% badanych przyzna-
wato sie do uczeszczania na lekcje religii, 9% — nie uczeszczato (w 1996 r.
odpowiednio: 84% i 16%; w 1998 r. — 89% i 11%). W 2003 r. uczgszczato na
lekcje religii 89% uczniow z licebw ogo6lnoksztatcacych, 88% — z technikdw,
95% - z licebw zawodowych i 94% - z zasadniczych szkdt zawodowych. Po-
miedzy typem szkoty, do ktérej uczeszczaja uczniowie, a uczestnictwem
w lekcjach religii w szkole nie zachodza zadne zwiazki korelacyjne. Nieco
wyzszy o kilka punktéw procentowych poziom uczestnictwa w lekcjach religii
deklarowali uczniowie z licedw zawodowych i zasadniczych szkét zawodo-
wych. W 2008 r. 91% badanych uczniéw deklarowato, ze uczeszcza na lekcje
religii w szkole. Od wielu lat poziom wskazah jest bardzo stabilny?®.

Powr6t religii do szkdt przyczynit sie — wedtug opinii niektérych badaczy
— do podniesienia poziomu nauczania religii i kompetencji oraz odpowiedzial-
noSci nauczycieli religii, opracowania nowych programéw i podrecznikdw,
spowodowat wiekszy udziat uczniéw w edukacji religijnej i dat szanse zin-
tegrowania wysitkow wychowawczych szkoty i Koéciota (zmniejszyta sie opo-

48 3. K alka, Miodziez a szkota, w: Miodziez 2008. Opinie i Diagnozy nr 13. CBOS,
Warszawa 2009, s. 35.
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zycyjnost tych instytucji)*®. Katecheza stata sie bardziej systematyczna,
w wigkszym stopniu sg w nia zaangazowani ludzie Swieccy. Inni badacze
wskazuja na pewne niedostatki katechezy szkolnej i domagaja sie tworzenia
matych wspdlnot i grup mtodziezowych w parafiach dla dopetnienia wérod
katechizowanych formacji chrzescijahskiej (nauka religii w szkole nie jest
substytutem katechezy parafialnej). Bardzo wysokie wskazniki uczestnictwa
w lekcjach religii w szkole i znacznie nizsze wskazniki udziatu we mszy Sw.
niedzielnej, a nawet w deklaracjach wiary, dowodzg, ze na katecheze szkolng
uczeszczaja takze uczniowie o ostabionych wieziach z wiarg i praktykami
religijnymi, a nawet obojetni religijnie i niewierzacy. Katecheza szkolna jest
dla czesci uczniow — praktycznie rzecz biorac — jedyna bardziej wyrazna
forma kontaktu z KoSciotem, a dla katechetéw mozliwoScia prowadzenia pre-
ewangelizacji. Jezeli nawet edukacja religijna w szkole stata sig faktem
spotecznym, to pozostaje pytanie o skutecznoSt¢ tego oddziatywania na
Swiadomost religijna dzieci i miodziezy.

e) Dziedzictwo kulturowo-religijne Jana Pawia Il. Rolg Jana Pawia Il
w przemianach politycznych, kulturotwérczych i etycznych, jego autorytet
moralny i duchowy podkreSla wielu socjologéw i filozoféw. Piotr Sztompka
zauwaza, ze to Papiez potrafit obudzi¢ Polakéw z letargu i zjednoczy€ rézne
sity w spoteczehstwie polskim ,podczas swojej pierwszej pielgrzymki do
ojczyzny, jeszcze w roku 1979, kiedy staliSmy nagle razem w uniesieniu
i nadziei, w poczuciu odzyskanej godnosci i jednoSci, podczas papieskich
mszy, a dziesie¢ lat pdzniej zasiadaliSmy razem do Okragtego Stotu — tego
najwspanialszego mebla w naszej historii — aby, jak wotat Papiez, zmienit
oblicze ziemi, tej ziemi. Bylem na takiej papieskiej mszy na krakowskich
Btoniach. | to byto nie tylko przezycie religijne, patriotyczne, ale takze jedno
z moich najwazniejszych dosSwiadczen profesjonalnych. Bo nagle wsrdd tych
dwdch milionéw ludzi, ktérzy przyszli jeszcze osobno, kazdy skadinad, przy-
gieci do ziemi pod ciezarem trosk i codziennych klopotéw, powstata wspol-
nota, communitas. | wychodziliSmy juz razem, z wysoko podniesionymi gto-
wami”®,

Jan Pawet Il zajmowat i zajmuje szczeg6lna pozycje w spoteczehstwie
polskim, zwiaszcza w Swiadomosci religijnej Polakéw. Charyzma polskiego

P, Duksa, Strategie skutecznosci szkolnego nauczania religii w Polsce. Studium
pedagogicznoreligijne w wymiarze interdyscyplinarnym, Olsztyn 2007, s. 43.

50 Cud 1989 roku w perspektywie socjologicznej, ,Alma Mater. Miesiecznik Uniwersytetu
Jagiellohskiego” 2009, nr 115-116, s. 17.
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Papieza i ogromny autorytet, jakim sig cieszyt w spoteczehstwie, pobudzata
i pobudza tendencje ewangelizacyjne®l. Jako Papiez odwiedzit wielokrotnie
nasz kraj, przebywajac w nim w sumie ponad dwa miesigce. Jego wptyw na
wizerunek religijnoéci i pozycje Koésciota katolickiego jest nie do zakwe-
stionowania. Niekiedy wyraza sie przekonanie, ze Papiez roztaczat swoisty
parasol ochronny nad polskim katolicyzmem i polskim Episkopatem, dostar-
czat wizji duszpasterskich i dawat konkretne wytyczne do dziatania. Nie-
ktérzy okreslali go jako gwaranta zywotnoéci polskiego katolicyzmu. RoOw-
noczeénie zdecydowana wigkszoS¢ Polakéw zgadzata sig ze stwierdzeniem,
ze rodacy, wprawdzie kochaja Papieza, jednak w zyciu na ogét nie prze-
strzegaja jego zalecen i wezwan (11% sprzeciwiato sie temu twierdzeniu)®2.
Mozna hipotetycznie zatozy€, ze charyzma Jana Pawla Il — przynajmnigj
w sferze symbolicznej — hamowata nasilajace sie w spoteczefstwie polskim
tendencje do permisywizmu i relatywizmu moralnego oraz pragmatyzmu
w zyciu codziennym. Jan Pawet Il pozostaje w spoteczehstwie polskim nie
tylko autorytetem i wzorem moralnym, ale przede wszystkim tym, ktory
catym swoim zycie dowodzit, ze warto by¢ Kims. Jako autorytet ze sfery
sacrum byt réwnoczeénie bardzo ludzki. Nawet wérdd tych, ktérzy uwazaja,
ze w spoteczehstwie polskim nie ma juz w og6le autorytetéw, sktonni sa
jeszcze uznawat polskiego Papieza za autorytet moralny.

Niewatpliwie osoba Jana Pawia Il oddziatywata pozytywnie na wizerunek
religijnosci i KoSciota w Polsce, chociaz empirycznie ten wptyw jest po-
niekad niewymierzalny. Przezycia zwigzane z choroba i Smiercig Papieza
znaczgco wptynety na zycie wielu Polakéw (tzw. rok papieski). Mozna mieé
jednak watpliwo5¢, czy katolicyzm polski utrzymujacy w okresie powojennym
swoj ludowy i masowy charakter, takze dzigki podtrzymujacym wptywom
Jana Pawta |1, zachowa w najblizszych dekadach, po odejsciu Papieza, swoj
dotychczasowy charakter. Jezeli nawet wptyw Jana Pawta Il na Swiadomosé
religijng i moralng Polakéw bedzie sie zmniejszat, to z pewnoscia bedzie
wazny i znaczacy jeszcze przez diugi czas, a sekularyzacja spoteczenstwa
polskiego bedzie przebiegat w zwolnionym tempie (petzajaca sekularyzacja).
Wazne jest, by religijne, etyczne i spoteczne nauczanie Jana Pawia Il nie

L por.A.Jasihska-Kania, Orientacje aksjologiczne Polakéw na tle europejskim,
w: Jedna Polska? Dawne i nowe zréznicowania spoteczne, red. A. Kojder, Warszawa 2007,
s. 115.

2 R.Boguszewsk i, Polak — nie zawsze katolik? Polska religijnos¢ w latach 1989-
2008 na podstawie badah CBOS, ,,Wigz” 51(2008), nr 9, s. 18.
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poddato sie mechanizmom statycznego dziedziczenia, lecz byto takze zrodtem
autentycznego i krytycznego dyskursu oraz inspiracja do dziatah w sferze
zycia prywatnego i publicznego. Zadania stojace dzisiaj przed Koésciotem
katolickim w Polsce, gdy nie moze on juz bezposrednio odwotywat sie do
autorytetu i wsparcia Jana Pawla 11, sa trudne, ale mozliwe do realizacji.
Powyzej wskazaliSmy na wybrane uwarunkowania spoteczno-koscielne
trwatoSci praktyk religijnych. PomineliSmy takie czynniki, jak dziatalnos¢
ewangelizacyjna Radia Maryja i Telewizji Trwam, role KUL, UKSW, Wy-
dziatow Teologicznych, Fakultetow Teologicznych, szkot katolickich na po-
ziomie podstawowym, gimnazjalnym i ponadgimnazjalnym, dziatalnos¢ insty-
tucji charytatywnych na poziomie parafialnym, diecezjalnym i ogélnokrajo-
wym (,,Caritas” Polska), sanktuaria i inne oSrodki kultu religijnego z Jasna
Gora na czele, duszpasterstwo grup zawodowych (np. rolnikéw, kolejarzy,
pracownikow stuzby zdrowia, robotnikéw), wolontariat katolicki, duszpaster-
stwo dzieci i miodziezy szkolnej oraz akademickiej, Kluby Inteligencji
Katolickiej, media katolickie (facznie z internetem), rekolekcje parafialne,
wizyty duszpasterskie (tzw. koleda). Nie uwzglednilismy takze czynnikéw
historyczno-spotecznych zwiazanych z rolg Koéciota katolickiego w narodzie
polskim, zwtaszcza w okresie powojennym do 1989 r. Ciagtos¢t praktyk reli-
gijnych to zastuga wielu czynnikéw, ktorych dziatanie zbiegto sig w czasie
i stworzyto korzystny klimat dla oddziatywah spoteczno-kosScielnych. Socjo-
logia probuje uchwyci¢ przede wszystkim zewnetrzne uwarunkowania czy
konteksty, ktére nie determinuja do kohca religijnoéci i wiezi z Kosciotem.

3. UWAGI KONCOWE

Przynalezno$¢ do Koésciota katolickiego, a takze pewne minimum rea-
lizowanych praktyk religijnych, jest wcigz w spoteczefhstwie polskim swoista
norma kulturowa. Nie ma empirycznych podstaw dla hipotezy, ze konsekwen-
cja wejscia Polski do Unii Europejskiej bedzie zmasowany przyptyw wartoSci
i styléw zycia zsekularyzowanego, co z kolei przyczyni sie do rozproszenia
tradycyjnej polskiej religijnoéci i wiezi z Kosciolem oraz reakcje na to
w postaci szukania ratunku w religijnych ruchach fundamentalistycznych czy
w roznych formach religijnosci pozakoScielnej. Niemniej, po okresie przy-
musowe] laicyzacji w krajach tzw. realnego socjalizmu — takze w pewnym
stopniu i w Polsce - dokonujace sig¢ obecnie gwattowne przemiany poli-
tyczne i spoteczno-kulturowe tworza dogodny grunt do obnizenia sie rea-



PRAKTYKI RELIGIINE W POLSCE 85

lizowanych dotychczas praktyk religijnych obowiazkowych i nadobowigzko-
wych oraz ostabienia tradycyjnych wigzi spotecznych w parafiach.

Jakkolwiek mozna mdéwit o zasadniczej trwatosci praktyk religijnych
w spoteczenstwie polskim, to jednak nalezy juz skonstatowac pierwsze oznaki
ich stabniecia, chociaz og6lny wskaznik dominicantes utrzymuje sige jeszcze
powyzej 40% (wedtug bezposrednich zliczeh frekwencji niedzielnej). Jest on
jednak wyraznie nizszy niz ten, ktéry wynika z sondazy opinii publicznej.
Wedtug deklaracji katolikéw w réznych sondazach od 50 do 60% badanych
uczeszcza na msze Sw. regularnie lub prawie regularnie. W wyja$nieniu tej
rozbieznosci mozna odwota¢ si¢ do istniejacego jeszcze w Polsce stereotypu
czy normatywnego wzorca, ze nalezy w tym spoteczefstwie byt katolikiem
i w miare mozliwosci respektowaé nakazy swojego Kosciota®. W parafiach
wielkomiejskich juz dzisiaj zauwaza sig¢ jednak stosunkowo niski poziom
praktyk niedzielnych i wielkanocnych. Nie wystarczy tu — méwiac obrazowo
— pociagnat za sznur dzwonu, by wierni przyszli gromadnie do kosciota.
O ile w skali catego kraju wskaznik katolikéw ,,z metryki”, czyli w ogdle nie
uczeszczajacych do kosciota, nie przekracza 10%, o tyle w wielkich miastach
osigga on juz wielkos¢ 30%.

Mozna hipotetycznie zatozy€, ze religijnoS¢, takze ta mierzona wskazni-
kami zaangazowania w praktyki religijne, bedzie podlegaé w powolnym tem-
pie procesom sekularyzacji, nie wykluczajacych zjawisk rewitalizacji religijnej
w niektérych obszarach zycia religijnego. ByE moze nasz kraj pozostanie
»przypadkiem szczegbélnym” w zsekularyzowanej Europie i zachowa swoje re-
ligijne dziedzictwo. W spoteczehstwie polskim w odniesieniu do praktyk
religijnych nie dokonuje sie jakie§ wyrazne ,,przechylenie” w jedna strong
(sekularyzacja religijnosci), lecz raczej nieustanny ruch wahadtowy, z lekka
tendencja do spadku intensywnosci tego ruchu (zapowiedz zmian w religij-
nosci). Obiektywne i subiektywne czynniki sekularyzacji nie przestaty dziata¢,
ale zostaty tylko chwilowo zneutralizowane. Jezeli potezne prady antye-
wangelizacji w swej formie najbardziej radykalnej opadly — zauwazyt Jan
Pawet 11 na posynodalnym spotkaniu przewodniczacych Konferencji Episko-
patdbw Europy w dniu 1 grudnia 1992 r. — to nie przestaty one dziatat
w sensie zasadniczym i w sposdb systematyczny®*. Trzeba spodziewat sie,

M.Haller E.Janes, Soziale Determinanten von Kirchlichkeit und Religiositat
in Osterreich, w: Osterreich im Wandel. Werte, Lebensformen und Lebensqualitiat 1986 bis
1993, Hrsg. von M. Haller, K. Holm, K.H. Muller, W. Schulz, E. Cyba, Wien 1996, s. 245.

54 L’Osservatore Romano” 14(1993), nr 1, s. 20.
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ze w najblizszej przysztosci szeroko zakrojonej dziatalnosci Kosciota bedzie
towarzyszy€ lepiej zorganizowana konkurencyjna dziatalnos¢ oSrodkow laic-
kich oraz moze poszerza¢ sig tzw. sekularyzacja spontaniczna. Starcie sie sit
sekularyzacyjnych i sit odnowy polskiego katolicyzmu moze doprowadzi¢ do
skutkéw trudnych w tej chwili do okreSlenia. W odrgbnym opracowaniu nale-
zatoby zwr6cit uwage na te uwarunkowania spoteczno-kulturowe, ktére od-
dziatuja niekorzystnie na ciggtos¢ praktyk religijnych i ktoérych rola w przy-
sztosci bedzie wzrastac.

RELIGIOUS PRACTICES IN POLAND — CONTINUITY AND CHANGE

Summary

In the present article we first draw the reader’s attention to the state and differentiation of
religious practices in the Polish society, and next to some factors securing the stability of these
practices. We conclude this discussion with a cautious sociological prediction concerning the
Catholics’ involvement in cult practices in the future. The indication to a variety of
determinants of continuity of religious practices in the Polish society shows how erroneous are
the theses propagated by those Western sociologists who connect the high intensity of religious
practices in Poland with the specific role of the Catholic Church in our country. Religious
practices, including participation in the Sunday Holy Mass, do not constitute a full picture of
believers’ religiousness. Participation in them — as social behavior — can be subjected not only
to religious influences and effects, but also it may be a behavior that is the result of social
norms and conventions inclining one to perform acts of religious cult even with weak religious
motivation.

Translated by Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: praktyki religijne, religijnos¢, uwarunkowania spoteczno-koscielne praktyk
religijnych, dynamika praktyk religijnych.
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