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1. MEODZIEZ JAKO WSKAZNIK ZMIAN

Wszelkie zmiany spoteczne staja si¢ bardziej widoczne w momencie, gdy no-
we pokolenie zaczyna odgrywac znaczaca role w zyciu calego spoteczenstwa. Nie
tylko ilo$ciowo, ale — poprzez aktywne zgtaszanie swoich roszczen i aspiracji —
takze jakoSciowo. Te przewarto§ciowania cz¢sto majg swoje istotne konsekwen-
cje dla $wiata polityki. Wptywaja na zmiang dyskurséw publicznych czy tresci
programdéw politycznych, jak réwniez na projektowanie konkretnych decyzji
ktérych celem jest stymulowanie badz ograniczanie skali zmian. Mlodziez jest
dzisiaj — jak twierdzi Krystyna Szafraniec — ,;soczewka, w ktorej skupiajg si¢
najrézniejsze problemy i napigcia systemu. Jest barometrem zmian i spotecznych
nastrojéw. Sytuacja mtodych, ich sposéb postrzegania §wiata, ich aspiracje 1 da-
zenia zyciowe sa miarg zmian, ktére juz si¢ dokonaty, i dystansu, jaki jeszcze jest
do pokonania”'. Warto wiec przygladaé si¢ doktadniej réznym wymiarom spotecz-
nych przemian, traktujagc wspéiczesng mtodziez jako swoisty pryzmat, ktéry w du-
7ej mierze wyjasnia, jakim spoteczenstwem bedziemy w niedalekiej przysztosci.
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2. POLARYZACJA MODELI RELIGIJNOSCI

Jednoznaczne zdefiniowanie religii jest bardzo trudne, zwtaszcza gdy wez-
miemy pod uwage fakt powstawania licznych, nowych ruchéw religijnych. Ro-
bert Beckford pisze, ze ,,niezaleznie od tego, czy wierzenia i do§wiadczenia reli-
gijne faktycznie odnosza si¢ do nadprzyrodzonej, pozaempirycznej i noumenalne;j
rzeczywisto$ci, religia wyraza si¢ za pomocag ludzkich wyobrazen, symboli,
uczug, praktyk i organizacji. Te sposoby wyrazu sg wytworami spotecznych inter-
akcji, struktur i proceséw, ktére same wplywaja z kolei w réznym stopniu na
zycie spoteczne i znaczenia kulturowe. Badania spoteczne nad religia, w tym tak-
7e teoria spoteczna, maja na celu interpretacj¢ i objasnianie tych wytworéw i pro-

ces6w”?

. Inaczej jest z definiowaniem religijno$ci, gdzie wyznacznikiem jest
wskazanie osoby lub grupy oséb, do ktérych mozemy odnie$é to pojecie’. Pierw-
sze ujecia religijnosci wiazaly si¢ z przypisywaniem duzej roli praktykom reli-
gijnym i zwigzkom z religijnymi instytucjami’. W Europie prekursorem badan
nad religijnoscig byt Gabriel Le Bras (lata trzydzieste XX wieku), ktéry w swoich
badaniach koncentrowat si¢ na obserwacji praktyk religijnych. Dopiero na poczat-
ku lat sze$¢dziesiatych powstaly pierwsze operacjonalizacje religijno$ci, ktore
uwzgledniaty kilka parametréw jednocze$nie, np. u Yoshuo Fukuyamy mamy juz
cztery obszary analiz: organizacyjny, wiedzy doktrynalnej, religijnej przynalez-
nosci, pozakoscielnej aktywnosci’. Obecnie, badajac religijno$é, najczesciej od-
nosimy si¢ do czterech podstawowych jej wymiaréw: (1) autoidentyfikacji, przy-
naleznosci religijnej i wspélnoty®, (2) ideologii’, (3) rytuatu® oraz (4) moralnosci.

2 R. BECKFORD, Jesus Dub: Faith, Culture and Social Change, London: Routledge 2006, s. 22.

3 Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badai, red. 1. Borowik, T. Doktér, Krakéw:
Nomos 2001, s. 49-50.

4 Zob. L.L. THURSTONE, E.J. CHAVE, The Measurement of Attitude: A psychophysical Method
and Some Experiments with a Scale for Measuring Attitude toward the Church, Chicago: University
of Chicago Press 1929.

% Przeglad innych koncepcji pojecia ,.religijno$¢” mozna znalezé w pracy: Pluralizm religijny
i moralny, s. 52-65.

® Dotyczy to postrzegania siebie w kategoriach religijny—niereligijny i samooceny intensywnos-
ci na skali (od bardzo religijny do zupetnie niereligijny).

" Mieszcza si¢ tutaj przekonania odsytajace cztowieka do rzeczywistosci poza nim, definiowanej
jako niecodzienna i wykraczajaca poza codziennos¢, rozumianej jako transcendencja, sita duchowa itp.

¥ Praktyczne dziatania, poprzez ktére religijnos¢ sie uzewnetrznia; uczestniczenie w indywidual-
nym (modlitwa) i zbiorowym (udziat we mszy §w.) odprawianiu obrz¢déw, praktykowaniu rytuatow
koscielnych, czy posiadaniu przedmiotéw darzonych religijna czcig, np. medaliki, obrazy, obrazki,
talizmany i inne.
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Ich dookreslenie rodzi wiele probleméw w ponowoczesnym S$wiecie. Nie-
pewnos$¢, ptynnosé, nieprzewidywalno$¢ to cechy ponowoczesnosci, ktére silnie
ksztattuja zjawiska religii, religijno$ci czy moralno$ci. Mozna byloby nawet
wnioskowa¢, ze ich dotychczasowe znaczenia ulegty mocnym przeobrazeniom.
W odniesieniu do religii Niklas Luhmann tak opisuje te procesy: ,,problemem
staje si¢ pewnos¢ wiary w wiare, zachwiana zostaje pewno$¢ zbawienia przez
wiare, na tej podstawie oddzielenie zbawionych od potgpionych, a przez to pod-
stawy bezpieczenstwa, do dostarczania ktérych pretenduje religia. Jezeli tego ro-
dzaju refleksyjno$¢ zostanie zaakceptowana, to pewnos$¢ w ramach religii polegac
moze tylko na tym lub osiggnieta by¢ moze przez to, ze niepewnos$¢ zostanie po-
wigkszona i rozbudowana w specyficznie religijna dyspozycje™. Stad tez coraz
bardziej zauwazalne jest obecnie — w praktyce ludzkiego postgpowania — rozdzie-
lanie si¢ sfery religii i moralno$ci oraz partykularyzacji religii, a wiec stawiania
wyraznej granicy miedzy sacrum a profanum. Jest to konsekwencjg indywiduali-
zacji i pluralizacji zycia wspdtczesnych spoteczenstw, ale jednocze$nie ma od-
zwierciedlenie w przemianach zycia religijnego. Do dominujacego do niedawna
modelu religijnosci koscielnej coraz czgsciej wspdtczesni badacze dotaczajg reli-
gijno$¢ zdystansowang wobec Kosciota (selektywng, wybidrczg) i religijno$¢
pozakoscielng (zindywidualizowana i sprywatyzowana).

Jak pisze Janusz Marianski, ,religijno$¢ ko$cielna jest rezultatem zoriento-
wanych instytucjonalnie proceséw socjalizacji w srodowisku rodzinnym. Utrwala
si¢ ja w ramach katechezy, liturgii, kazan, katechizacji dorostych, przejawia si¢
natomiast zaakcentowaniem spotecznych aspektéw religii oraz przywigzaniem do
spotecznie uksztattowanych form religii”'’. Religijno§¢ instytucjonalna wyraza
si¢ natomiast w znajomosci i aprobacie dogmatéw wiary, w internalizacji warto$-
ci i norm moralnych, w respektowaniu nakazanych i zalecanych praktyk reli-
gijnych oraz w identyfikacji z Kosciotem i z jego oficjalnymi przedstawiciela-
mi''. Tak wiec jest to ten wymiar wiary, ktéry mocno zwigzany jest z Kosciotem
jako instytucja, gdzie wierzacy = praktykujacy. Natomiast religijno$¢ selektywna

 N. LUHMANN, Funkcja religii, Krakéw: Nomos 1998, s. 43.

193, MARIANSKI, Tozsamosci religijne w spoteczeristwie polskim, w: Oblicza religii i religij-
nosci, red. I. Borowik, M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Doktér, Krakéw: Nomos 2008, s. 98.

"'Por. J. BANIAK, Socjologiczny wymiar religijnosci, w: Ad sapientiam cordis. Ksiega pa-
migtkowa dedykowana ksiedzu profesorowi Ludwikowi Gtadyszewskiemu w 70. rocznice urodzin,
red. P. Podeszwa, W. Szczerbinski, Gniezno: Prymasowskie Wyzsze Seminarium Duchowne 2002,
s. 501-526.
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jest przede wszystkim przejawem deinstytucjonalizacji wiary. W warunkach
postepujacej pluralizacji jednostki muszg 1 przede wszystkim chcg wybiera¢ spo-
$réd réznorodnych ,,obrazéw §wiata”, systeméw wartosci i form Zycialz. Selek-
tywno$¢ postaw znajduje wyraz w negacji elementéw «ko$cielno$ci» przy jedno-
czesnym zachowaniu wiary w Boga, czy Site¢ Wyzsza. Biorac pod uwage $swiado-
mos¢ religijng i praktyke religijna, trzeba podkresli¢, ze selektywno$¢ wystepuje
najpierw w pierwszej, a dopiero pdézniej w drugiej. W zakresie $wiadomosci reli-
gijnej przejawia si¢ ona w negowaniu zasad moralnych i dogmatéw wiary, zas
w zakresie praktyki religijnej w rozluznianiu wigzi z instytucjami religijnymi,
m.in. przez zaniedbywanie ucze¢szczania do kosciota. Na religijno$¢ selektywna
ma wpltyw przede wszystkim zmiana mentalnosci — z tradycyjnej na «technicz-
ng». Pierwsza opiera si¢ na autorytecie tradycji i Ko$ciota, druga za$ na racjonali-
zacji i odrzuceniu autorytetéw religijnych. Odrzucajac tradycyjne autorytety,
ludzie o mentalnosci «technicznej» poszukuja wtasnych legitymizacji i motywow

dla swojego $wiatopogladu’"?

, co powoduje wybidrczos$¢ w ich podejsciu do wia-
ry. Religijno$¢ pozakos$cielna odnosi si¢ natomiast do tych form zycia religijnego,
ktére ksztattuja sie¢ poza formami zinstytucjonalizowanych religii (facznie z no-
wymi ruchami religijnymi). ,,Chodzi o tych wierzacych, ktérzy okre$lajg siebie
jako religijnych, ale réwnocze$nie — mniej lub bardziej radykalnie — odrzucaja oni
wszelka zinstytucjonalizowang religi¢. Wierza oni, ze droge do Boga (rozmaicie
rozumianego) odnajduje si¢ nie poprzez spolecznie uznane formy religii, lecz
dzieki osobistej wierze'.

W Polsce procesy przemian religijnych wedtug wielu badaczy (np. Marianski,
Piwowarski, Borowik) najczesciej postepuja w dwdéch kierunkach: obojetnosci re-
ligijnej (indyferentyzm) i religijno$ci selektywnej. Jednoczes$nie nasilajg si¢
procesy kwestionowania religijnosci i moralnosci, zarowno wsrdd katolikéw se-
lektywnych, krytycznych w stosunku do Kos$ciota i jego doktryny moralnej, jak
i w zyciu katolikéw ,,odchodzacych”, ktérzy ksztattuja swojg moralno$¢ niezalez-
nie od religii. Jednocze$nie zaznaczajg si¢ procesy wzmocnienia si¢ grupy tzw.
katolikéw pogtebionych (hiperreligijnych), ktorzy tacza religijno$¢ z moralnos$cia

12 Por. P. BERGER, Religion und europdische Integration. Bemerkungen aus amerikanischer
Sicht, w: Woran glaubt Europa? Religion und politische Kultur im neuen Europa, red. K. Michalski,
Wien: Passagen Verlag 2007, s. 232.

SW. PIWOWARSKI, Problemy duszpasterskie w strefie urbanizacji, ,Przeglad Powszechny”
1982, nr 3, s. 25.

4 Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. J. Marianski, M. Libiszowska-
7 6ttkowska, Wroctaw: Verbinum 2004, s. 102.
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w zyciu codziennym. Widoczna jest jednak dychotomia pomiedzy religijnoscia na
poziomie wiary narodu i na poziomie zycia codziennego. Wiele proceséw przy-
czynia si¢ do coraz wigkszego zréznicowania orientacji religijnych i moralnych
Polakéw, a zwtlaszcza mtodziezy, ktéra ksztaltujac swoja tozsamos$¢ religijng
i moralng, coraz czg$ciej t¢ drugg postrzega w konteks$cie indywidualnej, we-
wnetrznej oceny cztowieka, mniej za$ podporzadkowujac si¢ kryteriom ocen wy-
nikajacych z religii. Mimo tego na mapie Europy Polska charakteryzuje si¢ wyso-
kim odsetkiem oséb wierzacych (wedtug danych CBOS wskaznik ten wynosi
92%") i stanowi przyktad ,panstwa wiernego Kosciotowi od setek lat”'®. Czy
zatem postepujacy pluralizm powoduje réwniez radykalne zmiany w kwestii
wiary mtodego pokolenia Polakéw? Jaki model religijno$ci ono reprezentuje?

Z wielu badan nad religijnoScia wynika, ze w ciagu ostatnich kilkunastu lat
dokonuja si¢ zmiany postaw religijnych kolejnych pokolen Polakéw'’. Sa one
bliskie wzorom obecnym w Europie Zachodniej i polegaja gtéwnie na tym, iz
wiara staje si¢ coraz bardziej selektywna, zindywidualizowana i aksjologicznie
zrelatywizowana. I jesli wsrdd starszego pokolenia Polakéw zmiany te nastepuja
do$¢ wolno, to mtodziez w Polsce poddaje si¢ im duzo szybciej. Przyczyn tego
zjawiska zapewne jest wiele, ale do najwazniejszych zaliczy¢ nalezy m.in. to, ze
mtodziez stanowi grupe bardzo heterogeniczng. Chodzi tu nie tylko o zréznico-
wanie rodzinno-$rodowiskowe, a co za tym idzie — proces socjalizacji pierwotnej
i wtdrnej, ale przede wszystkim o zréznicowanie indywidualne wynikajace z psy-
chologicznej specyfiki okresu dojrzewania. W tym czasie krystalizuje si¢ bowiem
wlasna tozsamo$¢ $wiatopogladowa, ktéra powoduje zmiany w postrzeganiu
spraw zwigzanych z religia i wtasng religijno$ciag. Typowe — wedlug Wojciecha
Pawlika'® — postawy religijne mtodego pokolenia moga przedstawiaé si¢ obecnie
nastepujaco:

150d konca lat dziewieédziesigtych XX wieku niezmiennie ponad 90% ankietowanych (92%-
97%) uwaza si¢ za wierzacych, w tym mniej wigcej co dziesiaty (ostatnio co jedenasty—dwunasty)
ocenia swoja wiarg jako gteboka. Odsetek oséb zaliczajacych si¢ do raczej lub catkowicie nie-
wierzacych pozostaje od lat stosunkowo niski (od 3% do 8%), przy czym — co istotne — od 2005 r.
ich liczba si¢ podwoita (z 4% do 8%). W tym samym czasie z 12% do 8% spadt odsetek badanych,
ktérzy okreslaja si¢ mianem gteboko wierzacych. Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakow
po smierci Jana Pawta II, Komunikat CBOS, BS/26/2015.

1] CasaNova, Katolicka Polska w postchrzescijanskiej Europie, ,Wiez” 2004, nr 5, http:/
laboratorium.wiez.pl [dostep: 21.10.2012].

17 Zob. W. ZDANIEWICZ, Model katolickiej religijnosci, w: Postawy spoteczno-religijne Polakéw
1991-2012, red. L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Warszawa: ISKK 2013.

18 Por. W. PAWLIK, O przemianach religijnosci mtodziezy — proba typologii, w: Oblicza religii,
s. 137-138.
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(1) nonkonformizm religijny — oznacza dwie drogi: (a) radykalne odchodzenie
od Kosciota (weberowskie czy tez reprezentowane przez nurt socjologii wymiany
,odczarowywanie $wiata”) i proces odchodzenia od myslenia w kategoriach
religijnych w ogdle (tutaj ateizm, agnostycyzm), oraz (b) odchodzenia od reli-
gijnosci typu koscielnego i zastgpowanie jej réznymi formami ,,nowej religijno$ci”
i,,nowej duchowos$ci” (religijnos¢ pozainstytucjonalna i zindywidualizowana);

(2) konformizm religijny — rozumiany w tym sensie, ze religijni konformisci,
nie odchodzg od zinstytucjonalizowanego Kosciota i nie zrywaja z nim wiezi, ale
juz kwestie moralnosci i wiary sg poddawane weryfikacjom i modyfikacjom:;

(3) hiperreligijno$¢ — charakteryzujaca osoby bardzo mocno wierzace i je-
dnocze$nie zwigzane z Kosciotem instytucjonalnym.

3. AUTOIDENTYFIKACJA RELIGIJNA POLSKICH STUDENTOW"

Sposréd wszystkich ankietowanych studentéw za wierzacych uznaje si¢ az
76%, natomiast 15% okresla si¢ jako osoby niewierzace. Z kolei 9% to osoby,
ktére nie wiedza, do ktérej z tych kategorii moga siebie zaliczy¢ (wykres 1).

Czy jest Pan/i osobg wierzgog?

2809

800

A% -

2085 4 15%

o%
0%
Tak Mie Trudno powiedzied

Wykres 1. Deklaracje wiary mtodych Polakéw
Zrédto: Opracowanie na podstawie badan whasnych autoréw.

W artykule wykorzystano wyniki badania ankietowego zrealizowanego na ogdlnopolskiej
probie polskich studentéw w potowie 2012 r. Préba badawcza liczyta 994 studentéw z 16 uczelni
publicznych w Polsce (studia stacjonarne). Szczegétowe wyniki zostaty zaprezentowane w ksiazce
A. GuzIK, R. MARZECKI, L. STACH, Pokolenie ’89. Aksjologia i aktywnos¢ mtodych Polakéw, Kra-
kéw: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego w Krakowie 2015.
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W komentarzu do tych danych warto zasugerowac stwierdzenie, iz w znacznej
mierze liczby te obrazujg jedynie autodeklaracje wtasnej wiary i pewng tendencje
do odpowiadania na pytania zgodnie z dominujacym trendem lub poprawnoscia
polityczng, pomijajg za$ kwestie prywatyzacji i deinstytucjonalizacji religii. Pot-
wierdza to tezy o postepujacej indywidualizacji wiary, ale z drugiej strony $wiad-
czy o tym, iz wspéiczesna mtodziez jest nie tylko pokoleniem rytualistéw™, przy-
wigzanych do wiary swoich przodkéw, ale bardziej $§wiadomie podchodzi do
kwestii wiary, co przeklada si¢ na to, ze o jej wyborze coraz czesciej decyduja
osobiste przemyslenia i refleksje, anizeli socjalizacja pierwotna. Ponadto zauwa-
zy¢ mozna, ze postawy mtodych ulegaja znacznej polaryzacji: wzrasta liczba mto-
dych — niewierzacych, jak i tych, ktérzy wiarg traktujg w sposob bardzo powazny
1 dogtebnie przeanalizowany.

Z badan wynika rowniez, ze polska miodziez jest silnie monoreligijna. 82%
badanych identyfikuje si¢ z wyznaniem rzymskokatolickim. Inne wyznania sa
reprezentowane przez niewielkie grupy respondentéw: po 2% stanowig wyznaw-
cy wyznania protestanckiego i religie wschodnie, za§ po 1% grekokatolicy i inne
religie. Wynik ten nie jest zaskakujacy na tle innych badan ogdlnopolskich i po-
twierdza tylko statystyczng marginalno$¢ mniejszosci religijnych w Polsce oraz
sprawia, ze w naszym kraju w zasadzie mozna stawia¢ znak réwnosci miedzy
pojeciami: wierzacy i katolik (przynajmniej w sensie ilo§ciowym). Jednocze$nie
miodzi ludzie sg bardzo tolerancyjni wzgledem innych wyznan. 94% responden-
téw akceptuje wyznawcéw innych religii, a tylko 4% deklaruje brak tolerancji
w tym zakresie. Osoby innego wyznania nie stanowig dla mtodych Polakéw kate-
gorii spotecznej, ktéra jest niechetnie postrzegana w bezposrednim otoczeniu
(zob. tabela 1).

Tabela 1. Tolerancja wobec wyznawcéw innych religii

Czy uwaza si¢ Pan/i za osobg¢ tolerancyjng wzgledem wyznawcéw innych religii?
Zdecydowanie tak 50%
Raczej tak 44%
Raczej nie 3%
Zdecydowanie nie 1%
Trudno powiedzie¢ 2%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan whasnych autoréw.

20 R. MERTON, Teoria socjologiczna i struktura spoteczna, Warszawa: PWN 2002, s. 133.
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Interesujagcym kontekstem tych analiz sa odpowiedzi na pytanie o waznos¢
religii w zyciu mtodych obywateli. Zaczyna si¢ tutaj bardzo wyraznie zaznaczaé
zréznicowanie wsrdd osob deklarujacych sie jako wierzace. ,,Zdecydowanie waz-
ne” kwestie religii s3 dla 21% badanych, ,,raczej wazne” dla 39%, co po zsumo-
waniu daje 60% respondentéw, ale w odniesieniu do pytania pierwszego o okre-
Slenie si¢ jako wierzacy (76%) lub nie, kaze wnioskowac, Zze osoby definiujace si¢
jako wierzace traktuja kwestie wiary bardzo indywidualnie (indywidualizacja
wiary). ,,Raczej niewazna” religia jest dla 21% badanych, a 13% zdecydowanie
nie uwzglednia wiary w swoim zyciu. A zatem, dla ponad jednej trzeciej bada-
nych kwestie wiary nie stanowig wytycznych w ich postepowaniu na co dzien
(selektywnos¢ wiary).

Czy religio odgrywa w Pona/i Zyciu wazng rolg 7
6%
39%
a0%
21% 21%
20%
13%
. -
Zdecydowane Raczej tak Raczej nie Zdecydowanie Trudno
tak nie powiedzied

Wykres 2. Opinie o roli religii w zyciu mtodych Polakéw
Zrédto: Opracowanie na podstawie badan whasnych autoréw.

Sposrdd grupy, ktéra deklaruje sie jako wierzaca, 18% badanych twierdzi, ze
religia odgrywa w ich zyciu niewielka rolg lub w ogdle jest nieobecna (tabela 2).
Z kolei 78% respondentéw wierzacych przyznaje jednoczesnie, ze religia stanowi
wazny element ich zycia.
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Tabela 2. Opinie o roli religii w zyciu mtodych Polakéw

Czy religia odgrywa w Pana/i zyciu wazna rolg?
ODPOWIEDZI OSOB WIERZACYCH
Zdecydowanie tak 27%
Raczej tak 51%
Raczej nie 16%
Zdecydowanie nie 2%
Trudno powiedzie¢ 4%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan wtasnych autoréw.

Kiedy méwi si¢ o zmianach religijnos$ci i o zywotnos$ci katolicyzmu w Polsce,
czesto podkresla si¢ fakt wysokiego poziomu praktyk religijnych — zwtaszcza na
tle innych krajéw europejskich, takich jak Niemcy, Francja czy nawet Hiszpania.
Warto sprawdzi¢ zatem, jak na tym polu przedstawiajg si¢ rézne wymiary prakty-
kowania religijnosci przez mtode pokolenie Polakéw.

Jednym z waznych elementéw praktyk religijnych jest modlitwa. Moze miec
ona charakter indywidualny (np. modlimy si¢ w domu) lub zbiorowy (np. podczas
nabozenstwa). Okazuje si¢, ze niemal trzy czwarte badanych studentéw — 74%
znajduje w swoim zyciu czas na modlitwe, medytacje lub tez kontemplacje, 17%
uznaje to za zbedny element praktykowania wiary (tabela 3). Wiekszo$¢ ankieto-
wanych studentéw okreslajgcych siebie jako wierzacy, to jednocze$nie osoby mo-
dlace si¢ lub poswiecajace czas na kontakt z Bogiem w inny sposéb. Z drugiej
strony, trzeba zauwazy¢, ze dla 8% z nich modlitwa nie jest konieczna, aby okres-

la¢ siebie mianem osoby wierzace;j.

Tabela 3. Modlitwa w zyciu mtodych Polakéw

Czy zdarzaja si¢ Panu/i chwile modlitwy, medytacji, kontemplacji
lub czego$ podobnego?
Tak 74%
Nie 17%
Trudno powiedzie¢ 9%
TYLKO OSOBY WIERZACE
Tak 83%
Nie 8%
Trudno powiedzie¢ 9%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan whasnych autoréw.
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W Polsce coraz czesciej mozna spotkac¢ osoby ,,wierzace, ale nie praktykujace”
lub praktykujace sporadycznie (na katolickim portalu ko$ciét.wiara.pl znajdziemy
informacje, ze to zjawisko dotyczy nawet 60% Polakéw)*', a wigc uczestnictwo
w mszy $wietej nie jest juz dla katolika obligatoryjne — co po raz kolejny
wyjasnia wzrost indywidualizacji i selektywnos$ci religijnej polskiego spote-
czenstwa. Znamienne jest, iz to wlasnie postawy mtodych ludzi sa w tym procesie
najbardziej dynamiczne: w 1992 r. 63% miodych w wieku 18-24 lat uczestniczyto
raz w tygodniu we mszy $wietej, natomiast w 2009 r. byto ich juz tylko 45%.

Ciekawie prezentujg si¢ na tym tle dane dotyczace uczestnictwa we mszy
swietej badanej mtodziezy (tabela 4). Czgdciej anizeli raz na tydzien uczestniczy
we mszy $wietej 5% badanych, raz na tydzien 37% — to ci, ktérzy chodza do ko$-
ciota co niedziele, tak wigc systematycznie praktykuje 42% mtodych Polakéw.
Raz w miesiacu praktykuje 13% badanych, od ,,wielkiego” §wieta 17%, raz na
rok 4%, rzadziej 5%, a zatem grupa niesystematycznie praktykujacych wynosi
39%. Powyzsze dane znowu polaryzujg grupe badanej miodziezy na dwie ka-
tegorie: wierzacych i praktykujacych oraz wierzacych i niepraktykujacych. Tych
drugich — w praktyce wierzacych i rzadko praktykujacych — jest dosy¢ duzo: 26%.
Swiadczy to o tym, ze rytualizm religijny miodego pokolenia Polakéw w tej
kwestii jest znaczacy.

Tabela 4. Praktyki religijne mtodych Polakéw

Nie liczac slub6éw, chrztéw i pogrzebdw, jak czesto chodzi Pan/i do kosciota?
Wszyscy studenci TYLKO OSOBY WIERZACE
Czeéciej niz raz na tydzien 5% 7%
Raz na tydzien 37% 47%
Raz w miesigcu 13% 16%
W Boze Narodzenie,
Wielkanoc lub w inne 17% 15%
Swieta ko$cielne
Raz na rok 4% 3%
Rzadziej niz raz na rok 5% 3%
Nigdy lub prawie nigdy 16% 5%
Trudno powiedzie¢ 3% 4%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan wtasnych autoréw.

2! Wierzqcy — niepraktykujgcy — kim sq?, http:/kosciol.wiara.pl/doc/1201313. Wierzacy-nieprak-
tykujacy-kim-sa [dostep: 12.12.2013].

22 K. KOSELA, Przemiany postaw i tozsamosci wspdtczesnego polskiego spoteczenstwa, http://
www.klauzura.katolik.pl/pliki/prof_kkosela.pdf , s. 17 [dostep: 16.12.2013].
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Warto tez doda¢, ze dla obecnych studentéw osobista motywacja (nakaz su-
mienia lub przezycie religijne) jest o wiele bardziej znaczacym bodzcem do
udziatu we mszy $wigtej — 46,1%, niz potrzeba wypetnienia zewnetrznego obo-
wigzku lub nakazu rodziny — zaledwie 19,5%. Jest to radykalna zmiana w porow-
naniu z rokiem 1988, kiedy to z powodu zewngetrznego obowigzku lub nakazu na
mszg uczgszczato 79,8% mtodych®. Stanowi to kolejng przestanke do méwienia
o prywatyzacji i indywidualizacji wiary mtodego pokolenia Polakéw, ale rdwniez
o bardziej §wiadomym wymiarze religijno$ci mtodziezy.

Réwniez badania Instytutu Statystyki Kosciota wskazuja, ze wsréd mtodych —
w skali masowej — coraz bardziej obecny jest typ wiary, ktérg ich zdaniem mozna
realizowac bez pomocy Kosciota. O ile w roku 1988 na pytanie: ,,Czy mozna by¢
cztowiekiem religijnym bez Kosciota”, odpowiadato twierdzaco 27,3% badanych,
to dziesieé¢ lat pézniej — juz 46,3%, a w 2005 r. — 46,9%*. Jest to niemal dwukrot-
ny wzrost popularno$ci takiej postawy. Zwraca na to uwage socjolog religii Ja-
nusz Marianski, ktéry pisze, ze ,,poszerzajacy si¢ dystans ludzi mtodych i krytyka
pewnych aspektow Kosciota instytucjonalnego moze by¢ jedna z przyczyn
zaklécajacych ich zycie religijne, a nawet prowadzi¢ do indyferentyzmu i uciecz-
ki z Kosciota w $wietle hasta: «Kosciét nie — Jezus tak»”. Socjolog ostrzega, ze
mimo stosunkowo wysokiego poziomu praktyk religijnych, moze coraz bardziej
zaznacza¢ sie w $wiadomosci zbiorowej Polakéw tzw. deficyt koscielnosci®.
Jednakze biorac pod uwage kwestie autoidentyfikacji, przynaleznosci i praktyk reli-
gijnych mozna stwierdzi¢, ze popularne ostatnio tezy o postepujacej sekularyzacji
polskiej mtodziezy nie znajduja w powyzszych badaniach potwierdzenia. Jezeli
zmiany te nast¢pujg, to na pewno nie dotycza one ogdlnie deklarowanej przyna-
leznosci do religii i katolicyzmu.

4. CZY RELIGIINY ZAWSZE OZNACZA MORALNY
— KWESTIA , NIEMORALNEJ” RELIGIJNOSCI

Od wiekéw moralnos$¢ i religia byly ze sobg nierozerwalnie zwigzane, jednak
obecnie — w dobie sekularyzacji — wydaje si¢, ze kwestie moralno$ci ulegaja wol-
niejszym zmianom anizeli kwestie wiary, stad tezy o malejacym wpltywie Kosciota

B Religijnos¢ polskiej mtodziezy, http://ekai.pl/wydarzenia/raport/x44790/religijnosc-polskiej-
mlodziezy/?page=2 [dostep: 26.11.2013].

# Tamze.

» Tamze.
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i jego nauczania na sfer¢ moralno$ci. Wynika to chociazby z tego, ze wierni
odczuwaja silng sprzeczno$¢ pomig¢dzy wartosciami uznawanymi przez wspol-
czesne spoteczenstwa a tymi, ktére glosi Koscidt. Zaznacza si¢ przy tym wyrazna
nieadekwatno$¢ pomiedzy osobistymi potrzebami wiernych a instytucjonalng
oferta Kosciota. Wielu badaczy wiaze to ze zjawiskiem indywidualizacji, ktéra
powoduje, ze nasze decyzje coraz czgéciej zaleza od jednostkowych przemyslen
i analiz, a nie sa kwestig tradycji i instytucjonalizacji spoteczefnstw?. Jednak za-
uwazalne sg réwniez glosy przemawiajace za wzrostem samo$wiadomos$ci wier-
nych, a nie tylko chtodnej kalkulacji. Przemiany religijne nie pozostaja bez wpty-
wu na przemiany moralne, jak pisze Janusz Mariafiski: ,,Pomimo oznak wzrostu
ogoblnego autorytetu Ko$ciota w latach 80., a takze szacunku dla etyki chrze$ci-
janskiej, utrzymuje si¢ — jak si¢ wydaje — silna tendencja do uniezaleznienia mo-
ralnos$ci od religii, a przynajmniej nie wigzania w sposéb wytaczny moralnosci
z religia (mozna byé moralnym bez religii)”*’.

Stosunek wierzacych do Kosciota bazuje obecnie nie na jego oczekiwaniach
wobec ludzi, ale na ich oczekiwaniach wzgledem tej instytucji — te za$ sa mocno
zindywidualizowane. Badania prowadzone w $rodowisku polskich studentéw
dowodza, ze duza czes¢ respondentow (44%) traktuje Koscidt jako instytucje nie-
spetniajacg oczekiwan w zakresie moralnych probleméw i potrzeb jednostki.
Z jednej strony, mtodzi ludzie sami — na wlasng reke — starajg si¢ definiowaé swoj
$wiatopoglad. Z drugiej natomiast oczekuja od duchownych (jako reprezentantéw
Kosciota) wigkszej aktywnosci w tej dziedzinie. Oczekiwanie to wigze si¢ z po-
czuciem deficytu wsparcia mtodych ludzi w ksztalttowaniu ich wzoréw moralnos-
ci. Swiadcza o tym réwniez dane prezentowane przez Instytut Statystyki Koscio-
ta. Wskaznikiem sg tu odpowiedzi mtodych na pytanie, jak bardzo wiara stanowi
dla nich pomoc w zyciu codziennym. O ile w 1988 r. 70,8% mtodych deklaro-
wato, ze wiara stanowi dla nich wazna pomoc w codziennym zyciu, to dziesie¢ lat
pézniej liczba o tym przekonanych spadta niemal o potowe (36,3%), a w roku
2005 — cho¢ nieco wzrosta — wynosita 37,7%.

Wydaje si¢ rzeczg bezdyskusyjng, ze dla katolikéw Zrédtem moralnego po-
stepowania powinny by¢ zasady zawarte w Dekalogu®. Dlatego zapytano mtodych

26 Zob. J. MARIANSKI, Sakrament matzeristwa w swiadomosci katolikéw polskich w kontekscie
przemian rodziny, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 2(2016).

2 J. MARIANSKI, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakéw: Nomos 1991, s. 96.

% Badania Instytutu Statystyki Kosciota z 2005 r., http://www.iskk.ecclesia.org.pl/ [dostep:
24.11.2013].

* Znaczenie Dekalogu dla moralno$ci zycia ludzkiego podkresla si¢ przede wszystkim w Kate-
chizmie Kosciota Katolickiego (Poznan: Pallottinum 1994): ,,Dziesi¢¢ przykazan wyraza w swojej
podstawowej tresci powazne zobowigzania” (KKK 2081); ,,0d czaséw $w. Augustyna «dziesi¢é
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ludzi, w jakim stopniu w swoim zyciu staraja si¢ uwzglednia¢ — mniej lub bar-
dziej refleksyjnie — wskazania Dziesigciu Przykazan Bozych? Dane z tabeli 5 poka-
7uja, ze trzy czwarte (76%) badanych kieruje si¢ na co dzieh regutami Dekalogu,
aw jeszcze wickszym stopniu dotyczy to oséb deklarujacych sie jako wierzace
(86%). Jednak relatywnie niewielka cze$¢ z nich (ogdtu i wierzacych) przyznaje, ze
6w wptyw prawd wiary na ich zachowanie ma charakter zdecydowany (odpowied-
nio: 18% 1 23%). Moze to zatem $wiadczy¢ o tym, ze mtodzi ludzie traktuja
zobowigzania Dekalogu w sposéb wybidrczy lub powierzchowny.

Tabela 5. Rola Dekalogu w zyciu mtodych Polakéw

Czy stara si¢ Pan/i kierowa¢ w zyciu zasadami zawartymi w Dekalogu
(Dziesigciu Przykazaniach Bozych)?
Wszyscy studenci TYLKO OSOBY WIERZACE

Zdecydowanie tak 18% 23%

Raczej tak 58% 63%

Raczej nie 8% 5%
Zdecydowanie nie 6% 2%
Trudno powiedzieé¢ 10% 7%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan wtasnych autoréw.

W badaniach spotecznych czesto pojawia si¢ problem rozbieznosci pomiedzy
deklaracjami a faktycznymi postawami respondentéw. Jak wynika z zaprezento-
wanych analiz, mtodzi nauke Ko$ciota czesto interpretuja ,,po swojemu” (np. w za-
kresie wspdtzycia przedmatzenskiego). I cho¢ — deklaratywnie — nie odrzucaja
Dekalogu, to w codziennych praktykach radza sobie czgsto bez bezposredniego
odwotywania si¢ do jego zasad.

Do tego wniosku sktania takze analiza postaw studentéw mierzonych na ska-
lach moralnosci i religijno$ci. Ankietowani oceniajg siebie jako osoby zdecydo-
wanie mniej religijne niz moralne (tabela 6). Srednia na 10-punktowej skali
religijno$ci wynosi 5,39, natomiast na skali moralno$ci — 7,42. Przy przyjetej

przykazan» zajmuje pierwszorzg¢dne miejsce w katechezie przysztych ochrzczonych i wiernych.
W XV wieku ustalit si¢ zwyczaj wyrazania przykazan Dekalogu w formutach rymowanych, tatwych
do zapamigtania i o pozytywnym charakterze. Uzywa si¢ ich jeszcze dzisiaj. Katechizmy Kosciota
czgsto dawaly wyktad moralnosci chrze$cijanskiej wedtug porzadku «dziesigciu przykazan»” (KKK
2065); ,,Dziesi¢¢ przykazan wyraza wymagania mito$ci Boga i blizniego. Trzy pierwsze odnoszg si¢
bardziej do mitosci Boga, a siedem pozostatych do mitosci blizniego” (KKK 2067).
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w badaniu metodologii oznacza to, ze wigkszo$¢ studentéw uwaza si¢ za osoby
moralne, natomiast nieco mniej niz potowa za religijne. Wsréd mtodych wyraznie
zatem wida¢ symptomy czego$, co Krzysztof Kicinski okresla ,,sekularyzacja mo-
ralnoéci™, ktéra przejawia sie w tym, ze ludzie w stosunkowo niewielkim stopniu
odczuwajg potrzebe religijnego uzasadniania standardow moralnych i w wielu spra-
wach deklaruja poglady moralne trudne do pogodzenia z religia. Jezeli zatem
chodzi o sfer¢ warto$ci moralnych — zmiany w zakresie moralnosci podazaja
w kierunku coraz wigkszej indywidualizacji (prywatyzacji), deinstytucjonalizacji,
w tym sekularyzacji, w powigzaniu ze wzrostem permisywizmu i sytuacjonizmu,
zwlaszcza w obszarze moralnosci tzw. osobistej, a wigc wartosci i norm zwigza-
nych ze sferg seksualno-matzenska (np. rodzina stanowi dla miodziezy duza war-
to$¢, co nie przeszkadza jej jednocze$nie aprobowac rozwoddéw czy wielu alterna-
tywnych form rodziny, np. kohabitacji’') — w tym wymiarze mozna méwié o zna-
cznym rozdzieleniu sfery moralnej od sfery religijnej’”.

Tabela 6. Religijno$¢ a moralno$¢ mtodych Polakéw

W jakim stopniu uwaza si¢ Pan/i za osobg religijna? Prosz¢ wskaza¢ na skali,
gdzie ,,1” oznacza: ,,w ogéle niereligijny/a”, a ,,10” oznacza: ,bardzo religijny/a”
Srednia 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

5,39 12% | 8% 8% 6% | 12% | 14% | 15% | 14% | 8% 3%
W jakim stopniu uwaza si¢ Pan/i za osob¢ moralna? Prosz¢ wskaza¢ na skali,
gdzie ,,1” oznacza: ,,skrajna niemoralno$¢”, a ,,10” oznacza: ,,najwyzsza moralno$¢”

Srednia 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
7,42 1% | 1% | 2% | 2% | 8% | 9% | 18% | 35% | 19% | 5%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan wtasnych autoréw.

Jeszcze bardziej selektywnie anizeli do Dekalogu i samooceny na skali religij-
no$¢/moralno$¢ badani podchodza do kwestii rozumienia moralnos$ci i stosowania
pewnych ,,zasad moralnych” w swoim zyciu. Najbardziej wybidrczo — jesli

30 K. KICINSKI, Orientacje moralne spoteczeristwa polskiego, w: Kondycja moralna spote-
czenstwa polskiego, red. J. Marianski, Krakéw: WAM 2002.

31 Zob. takze: L. DYCZEWSKI, Wyobrazenia mtodziezy o matzeristwie i rodzinie. Pomiedzy tradycjg
i nowoczesnoscig, Lublin: Wydawnictwo KUL 2009; J. KozAk, Dzieci postmoderny? Studium
socjologiczne nad religijnoscig studentéw, Sandomierz: Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia 2014.

7. MARIANSKI, Matzenstwo i rodzina w swiadomosci Polakéw — analiza socjologiczna, ,,Ze-
szyty Naukowe KUL” 59 (2015), nr 4 (232), s. 84.
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chodzi o nauke moralng Kosciota katolickiego — traktowana jest przez mtodych
sfera zycia seksualnego. Zgromadzone dane pozwalaja méwi¢ w zasadzie o rewo-
lucji seksualnej, ktérej podmiotem jest mtode pokolenie Polakéw (tabela 7). Az
91% badanych akceptuje stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych. W tym aspekcie
mtodzi ludzie w gruncie rzeczy niemal catkowicie odrzucaja moralne wskazania
Kosciota i dotyczy to w takim samym stopniu oséb deklarujacych sie jako wie-
rzace. Wniosek ten miatby swoje silne uzasadnienie, gdyby nie fakt, ze nauka
Kosciota — dopuszczajac tzw. naturalne metody planowania rodziny — de facto
,Jlegitymizuje” niektére sposoby zapobiegania cigzy. Trudno wskaza¢, czy mtodzi
respondenci uwzglednili ten fakt w swoich deklaracjach. Z kolei, biorac pod uwa-
ge opinie badanych w drugim wymiarze (wsp6tzycie seksualne przed $lubem),
mozna stwierdzi¢, ze wspomniany przed chwilg ,,wyjatek” nie powinien przysta-
nia¢ bardziej og6lnej tezy o tym, ze proponowany przez Ko$ciét wzorzec moral-
nosci jest przez miode pokolenie traktowany w sposéb selektywny. Az 85%
ankietowanych uwaza, iz seks przedmatzenski jest zachowaniem dopuszczalnym.
Odmiennej opinii jest 11% badanych.

7 do$¢ duzym przyzwoleniem spotykamy si¢ rowniez w kwestii rozwoddow.
70% akceptuje to rozwigzanie, z kolei 22% jest mu przeciwnych. Z drugiej stro-
ny, najbardziej wyrazny ,,$§lad” moralnosci katolickiej wida¢ w opiniach na temat
dopuszczalno$ci zdrady matzenskiej, ktéra spotyka si¢ z niemal powszechnym
potepieniem. Tylko 6% badanych deklaruje, ze zdrada jest zachowaniem, ktére
winno by¢ spotecznie akceptowane. Jest to tendencja obserwowana w calym spo-
teczenstwie™. Trudno jej jednak nie traktowaé z dystansem, szczegdlnie w $wietle
doniesien CBOS o tym, ze 52% me¢zczyzn i 33% kobiet w Polsce ma za sobg
zdrade lub romans z osoba bedaca w zwiazku™.

3 Zob. Wartosci i normy, Komunikat CBOS, BS/111/2013, http://www.cbos.pl.

3 CBOS: Co drugi Polak i co trzecia Polka majg za sobq zdrade, http://www.tokfm.pl/
Tokfm/1,103085,14170882,CBOS__Co_drugi_Polak_i_co_trzecia_Polka_maja_za_soba.html [dostep:
10.12.2013].
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Tabela 7. Opinie o moralnosci konkretnych zachowan
Jaki jest Pana(i) stosunek do przedstawionych zachowan i sytuacji?
Czy Pana(i) zdaniem sg one dopuszczalne czy tez niedopuszczalne?
Zdecydowanie Raczej Raczej Zdecydowanie
. . TP
dopuszczalne dopuszczalne | niedopuszczalne | niedopuszczalne
Stosowanie
srodk6w antykon- 69% 22% 3% 4% 2%
cepcyjnych
Wspétzycie
seksualne przed 58% 27% 6% 5% 3%
$lubem
Rozwéd 40% 30% 15% 7% 7%
Przerywanie
- 12% 25% 22% 31% 9%
ciazy
Niewierno$¢
matzenska 3% 3% 22% 68% 4%

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan whasnych autoréw.

Wskaznikiem swoistego relatywizmu moralnego mtodych Polakéw sg dane
zamieszczone na wykresie 3. Wida¢ wyraznie, ze prawie potowa badanych (48%)
nie dostrzega zadnych obiektywnych, a jednocze$nie przejrzystych, zasad, ktére
okreslatyby, co jest dobre a co zte. W ich opinii zaréwno dobro, jak i zto zalezy
w duzej mierze od konkretnej sytuacji i konkretnych okoliczno$ci. Za istnieniem
takiego katalogu kryteriéw, ktéry pozwalatby oceni¢ czyn jako dobry lub zty,

opowiada si¢ tylko jedna czwarta respondentow.

Kidre z poniiszych twierdzen na temat dobra | zta wydajg sie Panwy/i bliisze?

oholicznosci

Nie majasnych i absolutnych zasad ckreslajgoych, oo jest dobre, a
cozte. Dobro i zto zalezy wznacznej mierze od ckoliznosd

|stniejz catkowicie jasne zasady okreslsjace, oo jest dobre, a co
zte. Majg one zastosowanie do katdego, niezaleznie od

Ani jedng, ani drugie

Trudno powiedzie

13%

25%

48%

20%

60%

Wykres 3. Opinie na temat zrédet dobra i zta

Zrédto: Opracowanie na podstawie badan wtasnych autoréw.
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5. POST SCRIPTUM
— ZMIANY PRZED I PO SWIATOWYCH DNIACH MEODZIEZY

Z perspektywy czasu, zwlaszcza po zakonczonych Swiatowych Dniach Mto-
dziezy, zasadne jest pytanie o to, czy i jak zmienita si¢ religijno$¢ mtodziezy? Jak
mozna wnioskowa¢ z badaf CBOS®, w grupie najmtodszych respondentéw (18-
24 lat) odsetek gleboko wierzacych pozostaje w miar¢ stabilny (na poziomie oko-
to 9%), natomiast ponad dwukrotnie wzrosta w tym czasie liczba tych, ktérzy
okreslaja si¢ jako niewierzacy (z 6% w 2005 r. do 15% w 2014 r.), ubyto za$ wie-
rzacych (spadek z 86% do 77%), procentowo wyniki te sg zblizone do wynikéw
badan prezentowanych w niniejszym artykule. Jeszcze mniej stabilnie ksztattuje
si¢ uczestnictwo mtodych Polakéw w praktykach religijnych: tylko 44% mio-
dziezy w wieku 18-24 lat przyznaje si¢ do cotygodniowego lub czestszego
udzialtu w mszach, nabozenstwach lub spotkaniach religijnych. Od tego czasu
w miar¢ niezmienna pozostaje liczba mtodych oséb praktykujacych nieregularnie
(kilka lub kilkanascie razy w roku) — okoto 40% (w badaniach autoréw artykutu:
47%) — natomiast wyraznie wzrést odsetek w ogéle nieuczestniczacych w prak-
tykach religijnych — z 8% do 18% (w badaniach autoréw artykutu: 5%). Jak wi-
da¢, ubywa wsrdéd mtodych oséb wierzacych (spadek o 9%), a przybywa nie-
wierzacych (wzrost o 9%).

Dopetnieniem tego obrazu jest raport, jaki powstat po Swiatowych Dniach
Mtodziezy, pt. Odbiér swiatowych Dni Miodziezy i jego kulturowe konteksty*®.
W dokumencie opracowanym na podstawie badan prowadzonych wsréd uczestni-
kéw SDM podkresla sig, ze przekonanie o przewadze wiary katolickiej nad inny-
mi religiami pod wzgledem ,,zawartos$ci prawdy”, pierwotnie nieco mniej popu-
larne — na poziomie 70%, zwigkszyto swa czgstos¢ w miesiac po zakonhczeniu
SDM do poziomu 89%. Z drugiej jednak strony, z grupy przekonanych o najwyz-
szej prawdziwosci katolicyzmu, az 11% stracilo t¢ pewnos$¢ po zakonczeniu
SDM. Dodatkowo, jedno ze stwierdzen, do ktérych odnosili si¢ badani, dotyczyto
zjawiska ,religijnosci selektywnej” (Mozna wybieracé swoje przekonania religijne
bez koniecznosci akceptowania wszystkich podstawowych nauk Twojej religii).
Zdecydowana wigkszo$¢ uczestnikéw SDM nie podzielata tego przekonania (64%),

3 Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po $mierci Jana Pawta II, Komunikat CBOS,
BS/26/2015.

3% Odbior Swiatowych Dni Mtodziezy i jego kulturowe konteksty. Raport z badania uczestnikéw
Swiatowych Dni Mtodziezy, Warszawa: Narodowe Centrum Kultury, Instytut Statystyki Kociota
Katolickiego 2016.
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a z mniejszosci, ktéra z nim si¢ zgadzata przed SDM (36%), po ich zakonczeniu
blisko 2/3 zmienito swoje stanowisko. Inne stwierdzenie dotyczyto relatywnos$ci
dobra i zta: Nie istniejq zadne raz na zawsze ustalone zasady pozwalajgce odréznic¢
dobro od zta. Co jest dobrem, a co ztem zalezy catkowicie od sytuacji w danym mo-
mencie. Aprobowata je mniejszo§é badanych — 44%. W dodatku udziat w SDM nie
wplynal tak silnie na zmian¢ tego pogladu — ponad potowa jego uczestnikéw
pozostata przy nim po udziale w tym wydarzeniu.

Tabela 8. Postrzeganie kategorii ,,dobra” i ,,zta” w opinii uczestnikow SDM

Nie istnieja zadne raz na zawsze ustalone zasady ) )
pozwalajace odrézni¢ dobro od zta. Co jest dobrem Po SDM Po SDM
a co ztem zalezy catkowicie od sytuacji w danym Tak Nie/nie wiem
momencie
Przed SDM —Tak 56% 44%
Przed SDM - Nie/nie wiem 20% 80%
Przed SDM — Ogétem 29% 71%

Zrédto: Odbiér Swiatowych Dni Mtodziezy i jego kulturowe konteksty.

PODSUMOWANIE

Uzyskane wyniki badania w zakresie religijnosci polskich studentéw pozwalaja
na sformutowanie szeregu wnioskéw, ktére przeczg jednoznacznej tezie o poste-
pujacej sekularyzacji tej czeSci polskiego spoteczenstwa. Jedno z wazniejszych
spostrzezen dotyczy rozwarstwiania si¢ postaw miodych ludzi w tym wzgledzie.
Ponad trzy czwarte respondentéw definiuje siebie jako osoby wierzace, a 60%
stwierdza, ze religia odgrywa w ich zyciu wazng rol¢ (w tym 21% zdecydowanie
wyraza takie przekonanie). Z drugiej strony, dosy¢ liczng grupg stanowia osoby, dla
ktérych religia ma mate znaczenie, nie zdarza im si¢ modli¢ czy uczestniczy¢
w nabozenstwach (okoto 20%). Odczuwanie nie zawsze réwniez determinuje kon-
kretne zachowania, np. tylko 54% spos$réd oséb wierzacych regularnie chodzi do
kosciota. Innym waznym zjawiskiem, ktére zostalo dostrzezone, dotyczy oddzie-
lania si¢ sfery religijno$ci oraz moralnosci. Mtodzi ludzie maja tendencje do
indywidualizowania i relatywizowania nakazéw KoS$ciota, tak w sferze deklara-
tywnej, jak i w praktyce zycia codziennego (tamanie norm religijnych dotyczacych
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zycia seksualnego). Wida¢ zatem wyraznie, ze cho¢ religia jest wazng czgscia zycia
mtodego cztowieka w Polsce (co jest uwarunkowane kulturowo), to w niewielkim
stopniu wymusza zachowania zgodne z moralng naukg Kosciota. Oile jednak
spadki w zakresie religijnosci byly do 2012 r. do$¢ jednoznaczne i systematyczne,
o tyle od tego czasu odnotowujemy ich wyhamowanie, a w niektérych grupach spo-
tecznych wida¢ nawet minimalne odreagowanie spadkowego trendu.
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NIEMORALNA RELIGIUNOSC
WZORY RELIGIJNOSCI I MORALNOSCI MEODEGO POKOLENIA POLAKOW

Streszczenie

Artykut stanowi probe opisu — na podstawie danych empirycznych — najwazniejszych
cech charakterystycznych religijnosci mtodych Polakéw. Autorzy prezentuja wyniki
wlasnego badania ankietowego zrealizowanego ws$rdd polskich studentéw, ktdére potwier-
dzaja tez¢ o polaryzacji postaw w tym zakresie, jak réwniez tendencj¢ do indywiduali-
zowania i relatywizowania nakazow Ko§ciota, tak w sferze deklaratywnej, jak i w praktyce
zycia codziennego. Wnioski zawarte w tek$cie pozwalaja szczegétowo scharakteryzowaé
zréznicowanie zachowan i pogladéw mtodych ludzi w zakresie religijno$ci oraz moralnosci.
W S$wietle prezentowanych danych bardzo wyraznie wida¢ rozdzwick pomiedzy religij-
no$cig a moralno$cia mtodych ludzi. Religia okazuje si¢ waznym aspektem ich zZycia,



NIEMORALNA RELIGINOSC 143

jednakze w niewielkim stopniu determinuje zachowania zgodne z moralng nauka Kosciota
katolickiego.

Stowa kluczowe: religijno$¢; moralno$¢; sekularyzacja; indywidualizm; instytucjonali-
zacja religii; polski katolicyzm; miodziez; studenci.

IMMORAL RELIGIOSITY
PATTERNS OF RELIGIOSITY AND MORALITY AMONG YOUNG POLES

Summary

The authors describe — basing on empirical data — the most important characteristics of
religiosity of young Poles. They present results from their own survey conducted among
Polish students, that support thesis about polarization of attitudes as well as individual-
ization and relativization of religious orders in the respondents’ declarations and practice
of everyday life. Findings allow to describe in detail the diversity of young people’s be-
haviour and opinions in scope of religiosity and morality. In the light of the presented data
we can observe the gap between these two spheres. Religion is an important aspect of life
for young people, but it determines to a small extent their behaviour which is compatible
with the moral teachings of the Catholic Church.

Key words: religiosity; morality; secularization; individualism; deinstitutionalization of
religion; Polish Catholicism; youth; students.



