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Wierzenia religijne Polakéw ksztattuja si¢ we wspdiczesnym Swiecie
w warunkach narastajacej sekularyzacji. Sekularyzacja jest procesem kul-
turowym, w ktérym ,,religia, tzn. wartosci religijne, religijna §wiadomos$¢ oraz
instytucje religijne, sa wypierane zaréwno z zycia spolecznego, jak i indy-
widualnego. Jest ona wigc procesem uwalniania si¢ spod kontroli religii;
w sferze teoretycznej jest to uwalnianie si¢ spod wptywu tresci religijnych
(np. prawd objawionych), a w sferze praktycznej — spod opieki instytucji
religijnych”!. W toku sekularyzacji religijne przekonania, praktyki i insty-
tucje tracg znaczenie przy okreSlaniu dzialania systemu spotecznego, religia
nie dostarcza ram odniesienia dla porzadku normatywnego, zachowania moral-
ne nie sa religijnie definiowane’.

Teoria (teorie) sekularyzacji jest waznym sktadnikiem idei modernizacji.
»W uproszczeniu teoria ta glosita, ze im bardziej nowoczesne staje si¢ spo-
feczeristwo, tym mniej jest religijne. Byt to oczywiscie poglad wspétbiezny
z oSwieceniowq filozofia postgpu, traktujaca schylek religii jako budzace
rado$¢ wyzwolenie od zabobonu i tyranii kleru. Wielu zwolennikéw teorii
sekularyzacji nie obserwowato jednak tego procesu z radoscig — byli wsrdd
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nich takze chrzescijanscy teologowie. Wydawato im si¢ po prostu, ze dostgp-
ne dane niestety wskazuja ten wta$nie kierunek rozwoju. Znowu trzeba uczci-
wie przyznaé, ze w ciagu kilku minionych dziesigcioleci rzeczywisto$¢ bez-
lito$nie sfalsyfikowata tg¢ teorig: wspdlczesny §wiat nie tylko si¢ systema-
tycznie nie sekularyzuje, ale jest widownig potgznych wybuchéw uczué reli-
gijnych. (Od tezy tej istnieja dwa wyjatki: jeden geograficzny — zachodnia
i Srodkowa Europa; drugi spoteczny — nieliczna, lecz wptywowa migdzynaro-
dowa inteligencja, ktdra istotnie jest gtgboko zsekularyzowana, nawet w tak
bardzo religijnych krajach jak Stany Zjednoczone). Nowoczesnos¢ nie tylko
jest catkiem zréznicowana, ale réwniez — w wigkszos$ci krajéw — nie ktdci si¢
z religijnoscia™>.

Jezeli nawet modernizacja nie zawsze pociaga za soba sekularyzacje, to —
jak twierdzi Peter L. Berger — podwaza przekonania i warto$ci dawniej uwa-
zane za oczywiste, co dotyczy réwniez religii. O ile w spoleczenstwach tra-
dycyjnych panowat wysoki poziom zgodnosci w kwestii podstawowych zato-
zen poznawczych i normatywnych, a wartos$ci i normy religijne oraz moralne
mogly wydawacd si¢ oczywiste i niekwestionowane, to w czasach wspotczes-
nych podlegaja one procesowi daleko idacej pluralizacji (odchodzenie od
obowiazujacej ortodoksji). Pluralizm przybiera gwattowne formy (,huraga-
nowy” pluralizm), w pewnym sensie globalizuje si¢, dotyczy zaréwno ptasz-
czyzny instytucjonalnej, jak i Swiadomosci jednostek. Ksztattuje si¢ swoisty
rynek Swiatopogladdw i systemow normatywnych, swoisty rynek ,,preferencji
religijnych”, co oznacza w praktyce przejsScie od kondycji losu do kondycji
wyboru w sprawach religijnych®.

Tozsamosci religijne, ktore nabieraja charakteru ,,preferencji”, staja si¢
swoista konstrukcja spoteczna. W warunkach dezinstytucjonalizacji i subiek-
tywizacji osiggnigcie pewnosci w sprawach wiary staje si¢ coraz trudniejsze
i bardziej skomplikowane. ,,Dezinstytucjonalizacja odnosi si¢ do procesu,
w wyniku ktérego tradycyjne instytucjonalne programy zachowan jednostki
ulegajag rozmnozeniu — tam, gdzie wczes$niej byl jeden niekwestionowalny
program, powiedzmy, wychowywania dzieci, teraz sa konkurencyjne szkoty
pedagogiczne. Subiektywizacja oznacza proces, w wyniku ktérego instytucje

3PL.Ber g e r. Relatywizm i fundamentalizm. Dwie twarze nowoczesnosci. ,,Dziennik”
(dodatek ,,Europa”, nr 38) 2006 nr 133 s. 4.
* Tamze s. 4-5.
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tracag swoéj obiektywny status, totez jednostka jest teraz zdana na siebie
w konstruowaniu swojej «siatki» znaczen i norm™.

Na przetomie XX i XXI w. globalny trend sekularyzacyjny ulegt pewnemu
zahamowaniu, a nawet mowi si¢ o trendzie powtérnego uduchowienia, respi-
rytualizacji, ,,ponownego oczarowania” (z sekularyzacji wyrasta duchowos¢).
Ta nadchodzaca duchowos$¢ jest rozumiana przez jednych jako kryzys nowo-
czesnosci, inni wskazuja na nurty autonomicznych poszukiwan duchowych.
,Po dziesiecioleciach postu od Boga rozwija si¢ nowy gtéd Boga”®. Zachod-
nioeuropejska sekularyzacja nie stata si¢ dla religii ulica jednokierunkowa. Co
wigcej, wspotczesnie krytyka teorii sekularyzacji jest w modzie, podobnie jak
40 lat temu byta teoria sekularyzacji. Dzisiaj nie tyle méwi si¢ o zmierzchu
religii, ile raczej o jej przysziosci. Proby stworzenia przestrzeni publiczne;j
catkowicie oczyszczonej z religii nie powiodly si¢. Procesy sekularyzacyjne
nie prowadza wprost do zaniku religijno$ci; raczej do ostabienia przywiazania
do wartos$ci i wierzen religijnych podawanych przez KoScioty (dechrystiani-
zacja).

Papiez Benedykt XVI méwi o nowej fali radykalnego o§wiecenia lub seku-
laryzacji. Ludzie sami usituja konstruowaé otaczajacy ich $wiat, w ktérym
Bég nie jest bezposrednio widoczny (wywiad z papiezem Benedyktem XVI
w Castel Gandolfo 5 sierpnia 2006 r.)’. Wedlug papieza w czasach szybko
postepujacej sekularyzacji, ktéra wkrada si¢ nawet w wewnetrzne zycie
wspdlnot chrzescijanskich, nalezy gtosi¢, ze ,,pomijanie Boga, postgpowanie
tak, jak gdyby On nie istnial, badZ sprowadzanie wiary do sfery czysto pry-
watnej podwaza prawde¢ o cztowieku i wystawia na niebezpieczenstwo przy-
szto§¢ kultury i spoleczenstwa” (list do biskupéw hiszpanskich z 8 lipca
2006 1.)8. Z drugiej strony papiez méwi o odradzaniu si¢ sacrum w krajach
zachodnich, przejawiajacym si¢ jako pragnienie ,,czego$§ wigkszego”. ,,Do-
strzegamy to u miodziezy, ktéra szuka «czego$ wigcej». MOwi si¢, ze W pew-
nym sensie powraca zjawisko religijnos$ci, cho¢ czgsto jest to poszukiwanie
raczej nieokreslone. W ten sposéb Koscidt staje si¢ na nowo obecny, a wiara

> Tamze s. 5.
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jawi si¢ jako odpowiedZ” (wywiad z papiezem Benedyktem XVI w Castel
Gandolfo 5 sierpnia 2006 r.)°.

Wyznawanie wiary nie jest jaka$ teoria, nie jest zwykta suma zaakcepto-
wanych twierdzen. ,,KoSciét ze swej strony proponuje nam niewielka sume,
w ktérej powiedziano wszystko, co istotne, a mianowicie tzw. Sktad Apostol-
ski. Zazwyczaj dzieli si¢ go na dwanascie artykuléw, bo taka byta liczba
apostotéw. Méwi on o Bogu, Stworzycielu i Poczatku wszystkich rzeczy,
o Chrystusie i Jego dziele zbawczym, wreszcie o zmartwychwstaniu umartych
i zyciu wiecznym. Jednak zasadnicza koncepcja tego wyznania wiary opiera
si¢ na trzech tylko podstawowych czgsciach, a historycznie rzecz biorac, nie
jest ono niczym innym, jak tylko rozszerzeniem formutly chrzcielnej, ktora
zmartwychwstaty Pan przekazat uczniom po wszystkie czasy, méwiac: «IdZcie
wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego» (Mt 28, 19)”1°.

Socjolog stawia pytania, czy wyznawcy jakiej$ religii znaja poprawnie
przynajmniej najwazniejsze prawdy wiary i modele zachowan religijno-moral-
nych, czy rozumiejg ich tres¢ i co warunkuje okreslony stan wiedzy religijnej
(intelektualny parametr religijnoSci); czy akceptuja gloszone przez Kosciét
prawdy wiary, czy tez niektore z nich kwestionuja lub odrzucaja wprost i dla-
czego (ideologiczny parametr religijnosci); jakie uznaja kryteria rozstrzygania
tego, co wtasciwe i godne pozadania dla jednostek i grup religijnych, tego,
co nadaje sens i znaczenie ludzkiemu zyciu (parametr wartosci religijnych).
Wiedza i przekonania religijne oraz stosunek do wartoSci religijnych sa za-
gadnieniami mieszczacymi si¢ w obszarze zainteresowain socjologii'l. Socjo-
log, ktéry zajmuje si¢ badaniem spolecznej postaci wiary, nie dochodzi do
ujecia tych warstw religijno$ci, w ktérych dokonuje si¢ osobowe spotkanie
czlowieka z Bogiem i wewngtrzna odpowiedz cztowieka na wezwanie Boga.
Moze jednak charakteryzowaé §wiadomos¢ religijna, tak jak jawi si¢ ona
w werbalnych i niewerbalnych odpowiedziach ludzi wierzacych, przezywaja-
cych wkroczenie Transcendencji w ich do§wiadczenie zyciowe oraz rozpo-
znawaé spoteczno-kulturowe uwarunkowania akceptacji doktryny religijne;j.

Procesy sekularyzacji i pluralizacji Swiadomosci religijnej w spoteczen-
stwie polskim nie sa tak zaawansowane jak w krajach zachodnich. Ponizej

® Tamze nr 11 s. 42.

10 Tamze nr 11 s. 24.
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zostang omoOwione wybrane elementy Credo katolickiego i ich akceptacja
w §wiadomoSci katolikéw polskich, ze szczegdlnym uwzglgednieniem $rodo-
wisk mtodziezowych. Najpierw ukazemy ogdlny stosunek katolikéw do prawd
religijnych podawanych przez Kosciét do wierzenia, a nast¢gpnie przeanali-
zujemy akceptacj¢ konkretnych treSci dogmatycznych w §wiadomosSci ludzi
wierzacych. Przywotamy zar6wno wyniki badan socjologicznych, jak i bada-
nia opinii publicznej. Te drugie opieraja si¢ na duzych prébach badawczych,
maja nie tylko wage merytoryczna, ale sa znaczace takze pod wzgledem
statystycznym.

1. WIARA KOSCIOEA W SWIADOMOSCI KATOLIKOW

Kazda religia ma jaki§ system prawd wiary, ktérych uznanie jest oczeki-
wane od wszystkich jej wyznawcéw. W Kosciele katolickim petny wyktad
prawd wiary zawiera wydany w 1992 r. Katechizm KoS$ciota Katolickiego
i Kompendium Katechizmu KoSciota Katolickiego z 2005 r. Wedtug papieza
Benedykta XVI ,,na poczatku tego trzeciego tysiaclecia jednomys$lne i zgodne
gloszenie i nauczanie petni prawd wiary, katolickiej doktryny i moralnosci
oraz dawanie o nich §wiadectwa przez cata wspdlnote chrzescijaniska jest
bardzo potrzebne” (Rozwazanie przed modlitwq ,,Aniot Pariski” z 3 lipca
2005 r.)'2. Katolik jest zobowiazany w postuszeiistwie przyjaé te prawdy
wiary, ktére podaje do wierzenia Nauczycielski Urzad KoSciota. W tradycji
chrzedcijanskiej wiara w Boga osobowego tworzy fundamentalng orientacj¢
religijna.

Wiara religijna, uj¢ta od strony doktrynalnej, przedstawia si¢ jako spdjny
i hierarchicznie uporzadkowany system pojeé, wyobrazen i twierdzen dotycza-
cych Boga, cztowieka i §wiata. W ramach wychowania religijnego ten bogaty
depozyt wiary jest przyswajany przez dziecko, stopniowo internalizowany,
gdy zewngtrzna religijno$¢ przeksztalca si¢ w religijno§¢ wewngtrzna, re-
fleksyjna i u§wiadomiona. W okresie intensywnych przemian spoteczno-kul-
turowych zaznaczaja si¢ rozbieznoSci pomig¢dzy instytucjonalnymi wymaga-
niami KoSciota a faktycznymi postawami religijnymi katolikéw. Postawy
religijne, ktére odpowiadaja standardom oficjalnej wyktadni wiary przez
Koscidl, okresla si¢ jako ortodoksyjne, niezgodne za$§ z nimi nazywa si¢
ambiwalentnymi, selektywnymi i heterodoksyjnymi, w zalezno$ci od stopnia

12 ,,L’Osservatore Romano” 26:2005 nr 9 s. 14.



78 KS. JANUSZ MARIANSKI

niezgodnoSci i odchylenia od ustalonych dogmatéw i hierarchii wartosci
religijnych. W nauczaniu spotecznym Kos$ciota podkresla si¢, ze ,,w warun-
kach powszechnej laicyzacji niemato jest chrzescijan, ktérzy zaznaja pokusy
oddalenia si¢ od KoSciota i niestety poddaja si¢ zobojetnieniu lub zgadzaja
si¢ na kompromisy z panujaca kulturg. Wsréd wiernych nie brak tez takich,
ktérzy podchodza wybiérczo lub krytycznie do nauczania Kosciota” (Przesta-
nie Jana Pawta Il do uczestnikéw Swiatowego Kongresu Katolikéw Swieckich
w Rzymie)'?.

Przekazywany przez Kosciét catoksztatt doktryny wiary (dogmaty) powi-
nien by¢ przyjety przez wiernych. Obejmuje on zaréwno najbardziej elemen-
tarne prawdy wiary, jak i te, ktére sa powiazane z zasadniczymi podstawami
wiary chrzescijanskiej. Akceptacja Credo jest tak wazna dla religii, ze tylko
ta jednostka, ktéra zaakceptowata wszystkie jego elementy, moze by¢ uznana
w pelni za osob¢ wierzaca. W praktyce nie kazdy, kto przeczy dogmatom
wiary, chce dobrowolnie zrywaé z religia i KoSciolem. Nie zawsze tez zdaje
sobie sprawg¢ z tego, ze w sensie Scistym jest heretykiem, przynajmniej
heretykiem nieSwiadomym, ,,materialnym”. Artykuty wiary, ktére tworza Cre-
do, sa gwarancja tozsamos$ci chrze$cijanina w jego powotaniu. Nie moze on
bezpiecznie przezywaé swojej wiary bez odniesienia do podstawowych twier-
dzen wyznawanej religii. Warunkiem niemal przedwstgpnym wiary jest uzna-
nie istnienia Boga.

W Przemowieniu do uczestnikow Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej
Rady ds. Swieckich z 23 listopada 2002 r. Jan Pawet II podkreslit: ,,Wydaje
si¢, ze wielu ochrzczonych, migdzy innymi pod wptywem silnej fali dechry-
stianizacji, stracito kontakt z tym religijnym dziedzictwem. Znaczenie wiary
czgsto bywa ograniczane do niektérych tylko chwil i wymiaréw ludzkiego zy-
cia. Istnieje pewna forma relatywizmu, ktéra sktania do selektywnego podejscia
do tresci katolickiej doktryny i moralnosci, do przyjmowania jednych i odrzu-
cania innych, na podstawie subiektywnych i arbitralnych wyboréw. I tak czto-
wiek, ktory otrzymatl wiarg, przestaje ja przezywacé jako Bozy dar, jako nad-
zwyczajng sposobnos¢ do chrzescijariskiego i osobowego rozwoju, jako wyda-
rzenie, ktére nadaje sens jego zyciu i prowadzi go do nawrdcenia. Tylko ta
wiara, ktéra zakorzeniona jest w sakramentalnej strukturze KoSciota, ktéra
czerpie ze zrédet stowa Bozego i Tradycji, ktéra staje si¢ nowym zyciem
i nowym rozumieniem rzeczywistosci, moze sprawic¢, ze ochrzczeni bedq w sta-
nie oprzeé si¢ dominacji zsekularyzowanej kultury”!%,

13 L’Osservatore Romano” 22:2001 nr 2 s. 40.
14 1’Osservatore Romano” 24:2003 nr 2 s. 40.
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Benedykt XVI w homilii podczas mszy §w. na pl. Pilsudskiego 26 maja
2006 r. przestrzegal przed osobami i Srodowiskami, ktére odchodzac od
Tradycji KosSciota, fatszuja stowa Chrystusa i chca usuwa¢ z Ewangelii
prawdy wedtug nich zbyt niewygodne dla wspétczesnego cztowieka. ,,Usituje
si¢ stworzy¢ wrazenie, ze wszystko jest wzgledne, ze rowniez prawdy wiary
zaleza od sytuacji historycznej i od ludzkiej oceny. Kosciét jednak nie moze
dopuscié, by zamilkt Duch Prawdy. Za prawd¢ Ewangelii odpowiedzialni sa
nastepcy apostotéw, razem z Papiezem, ale takze wszyscy chrzescijanie sa
wezwani, by wzia¢ na siebie czg$¢ tej odpowiedzialnoSci, przejmujac jej
autorytatywne wskazania. Kazdy chrze$cijanin winien konfrontowaé wtasne
poglady ze wskazaniami Ewangelii i Tradycji Kosciota, aby dochowa¢ wier-
nosci stowu Chrystusa, nawet gdy jest ono wymagajace i po ludzku trudne
do zrozumienia. Nie mozemy ulec pokusie relatywizmu czy subiektywizmu
i selektywnego interpretowania Pisma Swictego. Tylko cata prawda pozwoli
przylgna¢ do Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstat dla naszego zbawie-
nia”’3. Polakéw zachecal do tego, by byli wiernymi straznikami chrzesci-
janskiego depozytu wiary, strzegli go i przekazywali nastgpnym pokoleniom.

W Swiadomosci wielu Polakéw funkcjonuje nie tylko doktrynalne Credo
Kosciota, ale i wtasne, prywatne credo poszczegdlnych oséb wierzacych.
Mnoza si¢ watpliwosci i negacje w odniesieniu do niektérych dogmatéow
wiary. Proces ten nawet wydaje si¢ poglebia¢ i obejmowal coraz szersze
kregi os6b przyznajacych si¢ do katolicyzmu. Sprzecznosci pomigdzy ,,ofi-
cjalnym” modelem religijnosci a efektywnymi priorytetami indywidualnymi
moga si¢ nasila¢ i doprowadzi¢ do tego, ze ,,oficjalny” model religii nie jest
traktowany dostownie, raczej jako pewna forma retoryki. ,,Praktyki religijne
(takie jak uczestnictwo w nabozenstwie) beda si¢ odbywaty z wielu réznych
«niereligijnych» wzgledow, a specyficznie religijne wierzenia zostang
zaszufladkowane w opiniach (takich jak Bdg jest wszechmocny), ktére nie
beda mie¢ bezposredniego zwigzku z efektywnymi priorytetami jednostki
i codziennym zachowaniem”'¢. Ich przynaleznosé¢ do religii katolickiej nie
wigze si¢ z podzielaniem przekonan religijnych zawartych w Credo wyznania
katolickiego. Jezeli wielu z nich nie przezywa prawdopodobnie dysonansu
poznawczego, to wynika to stad, ze przyznaja sobie prawo decydowania,

15 L’Osservatore Romano” 27:2006 nr 6-7 s. 23.
' Th. L u ¢ k m a n n. Niewidzialna religia. Problem religii we wspdtczesnym spole-
czeristwie. Th. L. Bluszcz. Krakéow 1996 s. 125.
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w co i jak nalezy wierzy¢. Wierza oni w Boga, ale nie w spos6b preferowany
przez Koscidt katolicki.

Zakwestionowanie pewnych tresci religijnych w Swiadomosci ludzi wierza-
cych nasuwa pytanie, co pojawia si¢ w miejsce zakwestionowanej religii,
zwlaszcza wiary w Boga osobowego. Prawdopodobnie ci, ktérzy odchodzg od
chrzescijanskiego obrazu Boga (Bdg osobowy), tworza sobie wlasne obrazy
Boga jako sity, istoty wyzszej, zasady porzadku w Swiecie, Natury, Dobra itp.
(Bdg nieosobowy). Wyraznej erozji podlegaja w swiadomosci cztonkéw Kos-
ciota specyficznie chrzescijafiskie prawdy wiary. Zaznacza si¢ wyrazna zmia-
na (przejscie) od religijnosci zinstytucjonalizowanej do religijnoSci na nowo
ksztattowanej, z akcentem na wolno$¢ wyboru. Przyjmuje si¢ te prawdy wia-
ry, ktore jednostce odpowiadaja. Mozna ten proces okresli¢ jako ,,deregulacje
religii zinstytucjonalizowanej”, ,;rozbicie wiary” albo przejscie od ,,silnego”
do ,,stabego” modelu wiary!”. W warunkach nasilajacych si¢ w spoteczeii-
stwie proces6w indywidualizacyjnych istnieje spontaniczny, oddolny nacisk
wywierany na Koscidl, by jednostkom pozostawi¢ decyzj¢ okre§lania znacze-
nia religijnosci w zyciu i sposobéw jej przezywania.

W sondazu CBOS z wrzes$nia 2000 r. 56,7% badanych Polakéw akcepto-
walo twierdzenie ,,jestem wierzacy i stosuj¢ si¢ do wskazan Kosciota”, 39,6%
— ,jestem wierzacy na swoj sposob”, 1,3% — ,,nie moge powiedzieé, czy
jestem wierzacy czy tez nie”, 0,7% — ,,nie jestem wierzacy i nie interesuje si¢
tymi sprawami”, 0,4% — ,, jestem niewierzacy, poniewaz nauki KosSciotéw sa
btedne”, 0,5% — inne i 0,7% — trudno powiedzie¢. Postawg akcentujaca wigZ
z Kosciotem (,,jestem wierzacy i stosuje¢ si¢ do wskazan Kosciota”), okreslang
jako postawe koscielna, rzadziej prezentowaty osoby bedace w wieku 18-24
lata (50% badanych) niz w wieku 25-34 lata (53%), 35-44 lata (51%), 45-54
lata (54%), 55-64 lata (58%) oraz 65 lat i wigcej (78%)"8.

W pazdzierniku 2003 r. 53,9% badanych dorostych Polakéw deklarowato,
ze wierzy i stosuje si¢ do wskazan KoSciota, 42,8% przyznawato, ze wierzy
na swoj witasny sposéb, 1,0% nie potrafito odpowiedziec, czy jest wierzacy
czy nie jest wierzacy, 0,6% — niewierzacy i nieinteresujacy si¢ tymi spra-
wami, 0,6% — niewierzacy, uwazajacy nauki Kosciota za biedne, 0,7% — inne
odpowiedzi, 0,4% — trudno powiedzie¢. Kobiety czg¢sciej niz mgzczyzni wska-

"D Hervieu-L¢ g e 1. Pilger und Konvertiten. Religion in Bewegung, Wiirzburg
2004 s. 25-31 1 137.

B B. W c1i6rk a. Religijnos¢ Polakéw na przetomie wiekéw. Komunikat z badari CBOS.
BS/53/2001. Warszawa 2001 s. 10-12.
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zywaly na aprobatg¢ nauki KoSciota (61% wobec 46%), osoby w wieku 65 lat
i wigcej czeSciej niz w wieku 18-24 lata (79% wobec 42%), osoby z wy-
ksztatceniem podstawowym czegsciej niz z wyksztatceniem wyzszym (67%
wobec 43%), mieszkajacy na wsi czg¢Sciej niz w miastach powyzej 500 tys.
mieszkancéw (67% wobec 35%), uczestniczacy w praktykach religijnych kilka
razy w tygodniu czesciej niz w ogéle niepraktykujacy (93% wobec 11%)".

Wedtug sondazu CBOS z kwietnia 2006 r. 63% badanych akceptowato po-
glad ,jestem wierzacy i stosuj¢ si¢ do wskazan Kosciota”, 32% — ,,jestem
wierzacy na swdj sposéb”, 2% — ,,nie moge¢ powiedzieé, czy jestem wierzacy
czy nie”, 2% - ,nie jestem wierzacy i nie interesuj¢ si¢ tymi sprawami”,
1% — ,,jestem niewierzacy, poniewaz nauki Kosciotéw sg bledne”, 1% — inne
odpowiedzi; osoby w wieku 18-24 lata odpowiednio: 51%, 41%, 3%, 1%,
2%, 2%; osoby w wieku 65 lat i wiecej — 85%, 12%, 1%, 1%, 1%, 1%*.
W ogélnopolskim sondazu Pracowni Badar Spotecznych w Sopocie na zlece-
nie dziennika ,,Rzeczpospolita” zrealizowanym pod koniec 2002 r., 60%
dorostych Polakéw okreslito siebie jako wierzacych i stosujacych si¢ do
wskazan KoSciota, 35% — jako wierzacych na swéj sposéb, 2% — jako nie-
zdecydowanych, czy sa wierzacymi czy niewierzacymi i 3% — jako niewie-
rzacych?!.

Warto zaznaczy¢, ze wsrdéd badanych Polakéw bedacych w wieku powyzej
15 lat 46% wyrazito poglad, ze chrzescijaninem jest tylko ten, kto przyjmuje
cato$¢ nauk Jezusa Chrystusa (integralne rozumienie chrzescijafistwa), 46%
— takze ten, kto nie przyjmuje niektérych z Jego nauk (selektywne rozumienie
chrzescijanstwa) i 8% — to niezdecydowani (sondaz TNS OBOP z czerwca
2006 r.). Mlodzi czg¢sciej wybierali selektywne, a starsi integralne rozumienie
chrzescijanstwa. Rozumienie integralne czgsciej wystepuje na wsi (50%) niz
w miescie (43%). Wsrdd robotnikéw i rolnikow czesciej spotyka si¢ rozumie-
nie integralne, a wsréd kierownikow i specjalistow, prywatnych przedsig-
biorcé6w, pracownikéw administracji i uslug — rozumienie selektywne. Wie-
rzacy i regularnie praktykujacy (58%) znacznie czgsciej preferujq integralne

Y'Taz Czy Polacy spetniajq oczekiwania Papieza. Komunikat z badari CBOS.
BS/158/2003. Warszawa 2003 s. 5-10.

20T g 7. WieZ Polakow z Janem Pawtem 11, Kosciotem i religiq. Komunikat z badan CBOS,
BS/73/2006. Warszawa 2006 s. 27.

21 »Rzeczpospolita” 2003 nr 63 s. 2-11.
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rozumienie chrzescijainstwa niz wierzacy i praktykujacy nieregularnie (34%),
wierzacy, lecz niepraktykujacy (25%), czy niewierzacy (37%)%2.

Dotychczasowe badania socjologiczne postaw wobec wiary podawanej
przez KosSciét do wierzenia wskazuja na pewien stopiefi nieortodoksyjnosci
w $Swiadomosci katolikéw, zwtaszcza wsréd miodziezy. Religijnos$¢ na ,,swoj
sposéb” obejmuje przynajmniej od 30% do 40% ogétu katolikéw. Fakt ten
rzutuje z pewnoS$cia na ustosunkowanie si¢ wiernych do poszczegdlnych
dogmatéw wiary katolickiej. Wiara ta staje si¢ u wielu kwestia wyboru,
niekoniecznie wedtug wskazan Ko$ciota, a nawet do pewnego stopnia sprawa
prywatnego gustu. Swiadomos¢ religijna wielu cztonkéw Kosciota w rzeczy-
wistosci znacznie odbiega od normatywnych wskazan Kosciota. W odniesie-
niu do wielu krajéw Europy Zachodniej méwi si¢ o ,,zalamaniu si¢ wiary
w ostatnich 20 latach”, o ,,oderwaniu si¢ §wiadomos$ci wielu wspdiczesnych
od religijnych podstaw”, o ,,erozji tego, co chrzescijanskie, w catej Europie”,
o ,.konsekwentnym procesie sekularyzacji”, o ,, calkowicie ze§wiecczonym
kontynencie”, o ,kryzysie Boga”, o ,rozrzedzeniu zasadniczych przekonan
chrzescijanskich”, o ,,rozmyciu wartos$ci chrzescijanskich”, o ,,upadku Kos-
cioléw chrzescijanskich” itp. Procesy te sa w Polsce dopiero in statu
nascendi.

W spoteczenstwach wspdiczesnych Koscioty nie tyle zobowiazuja swoich
czlonkéw, ile raczej proponujag im wiarg, bez roszczenia do posiadania
wylacznej prawdy. Poniekad zaakceptowaty one implicite wymogi autonomii
jednostkowej. W sferze Swiadomos$ci indywidualnej sumienie osobiste za-
stepuje zewngtrzne autorytety, zardwno w dogmatyce, jak i etyce chrzesci-
janskiej. Religia, ktora jest jakby przepuszczana przez filtr indywidualnej
podmiotowos$ci 1 osobistych poszukiwan, staje si¢ zrelatywizowana, traci
stopniowo wyrazne kontury koscielno$ci, a szczegélnie wymiary autoryta-
tywnosci. Te procesy indywidualizacji oznaczaja niejednokrotnie odchodzenie
od zinstytucjonalizowanej ortodoksyjnosci w kierunku selektywnosci wierzen
religijnych lub ich prywatyzacji. Nie brakuje danych socjologicznych, ktdre
do pewnego stopnia uprawomocniaja konstatacje mowigce o zanikaniu jedno-
litych i spdjnych systeméw wartoSci i norm religijnych oraz moralnych
w nowoczesnych spoteczeristwach oraz o utracie przez Kosciét monopolu
w definiowaniu religijnosci.

22 Nauki Benedykta XVI. Komunikat z badari TNS OBOP (czerwiec, 2006). Warszawa 2006
s. 3-4.
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2. PISMO SWIETE SLOWEM BOZYM

Przekazywanie Objawienia Bozego dokonuje si¢ przez Tradycj¢ apostolska
w podwdjny sposdb: przez ustny przekaz stowa Bozego (Tradycja) i przez
Pismo Swiete, ktére jest przekazem tego samego oredzia zbawienia, ale
utrwalonego na pi§mie. ,,B6g jest Autorem Pisma Swietego. Spisane ono
zostato pod natchnieniem i bez btedu uczy prawdy, ktére sa konieczne dla
naszego zbawienia. Duch Swiety natchnat ludzkich autoréw, ktérzy spisali to,
o czym pragnal nas pouczy¢. Wiara chrzescijariska nie jest jednak «religia
Ksiggi», lecz religia stowa Bozego. [...]. Pismo Swi@te jest podstawa i sitg
zywotna dla Ko$ciota. Jest dla dzieci KoSciota umocnieniem wiary, pokarmem
duszy i trwatym Zrédtem zycia duchowego. Jest dusza teologii i przepowia-
dania duszpasterskiego™?.

Stosunek katolikéw do depozytu wiary utrwalonego w Pi§mie §wigtym jest
zroznicowany: od pelnej akceptacji jako ksiggi stowa Bozego az po jej uzna-
nie za dzieto wylacznie ludzkie, w wielu kwestiach majace juz charakter
archaiczny. W ogélnopolskim badaniu zrealizowanym przez Osrodek Sondazy
Spotecznych OPINIA w 2002 r. w catej zbiorowoSci katolikéw 73,8% bada-
nych uznato Bibli¢ za ksigge, ktéra zawiera stowo Boze dla cztowieka, 8,5%
— tylko za ksigge madrosci, 9,7% — tylko za ksigge opisujaca wydarzenia
z historii, 5,7% — czym$ innym, 2,1% - to niezdecydowani w swoich opi-
niach i 0,1% - nieudzielajacy odpowiedzi. Nieco mniej niz trzy czwarte
katolikéw polskich uznaje Bibli¢ za slowo Boze, inni uznaja ja za ksigge
ludzka. Takie ustosunkowanie si¢ do Biblii rzutuje z pewno$ciag na oceng
treSci dogmatycznych i moralnych zawartych w tym podstawowym Zrédle
wiary chrzescijariskiej®*.

W innych badaniach ogdlnopolskich z 2000 r. 31,3% respondentéw wyra-
zato poglad, ze Biblia zawiera rzeczywiste stowo Boga, 37,1% — ze Biblia
zostata napisana przez ludzi natchnionych przez Boga, 19,3% — ze Biblia jest
po prostu dawng ksigga i 12,3% — niewyrazajacy swojego pogladu w omawia-
nej sprawie. Swieckie traktowanie Biblii charakteryzuje takze czesé sposréd

2 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego. Kielce 2005 s. 23-24 (nr 18 i 24).

2%J. Mariafski. Wiedza i wierzenia religijne Polakéw. W: Koscidt katolicki na
poczatku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakéw. Red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba. Warszawa
2004 s. 42.
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tych, ktérzy praktykuja regularnie (13,4%) i nieregularnie (20,4%), a nawet
sposréd tych, ktérzy deklaruja, ze Koscidt jest im bliski (10,4%)%.

W badaniach socjologicznych zrealizowanych w ramach programéw ba-
dawczych Katedry Socjologii Religii KUL w latach 2002-2005 uzyskano
nastepujace wskazniki uznania Pisma Swietego jako stowa Bozego: w Rado-
miu — 78,6% badanej miodziezy z klas przedmaturalnych, we Wtoctawku —
65,7%, w Lomzy — 85,9% i w Ostrowi Mazowieckiej — 83,0%. W catej zbio-
rowo$ci milodziezy szkolnej 78,2% badanych deklarowato wiarg w to, ze
Pismo Swi@te jest stowem Bozym, 7,7% — odrzucito, 13,9% — byto niezdecy-
dowanych i 0,3% - to nieudzielajacy odpowiedzi.

Mozna ogdlnie przyjaé, ze okoto 70% dorostych Polakéw traktuje Biblig
jako ksigge natchniona przez Boga, chociaz sita i zakres tej aprobaty sa
zapewne zréznicowane. Okolo jednej trzeciej nie traktuje Pisma Swietego
w kategoriach sakralnych. Prawdopodobnie ci, ktérzy akceptuja je jako stowo
Boze, beda w zdecydowanej wigkszosci aprobowac poszczegdlne dogmaty
wiary chrzescijaniskiej, inni beda wyraza¢ swoje watpliwosci. Uzyskane
wyniki empiryczne mozna interpretowaé w rozmaity sposéb. ,,Po pierwsze —
mozna uznaé, ze Swigto$¢ Biblii nie jest tak mocno zakorzeniona w $§wiado-
mosci katolikéw w Polsce jak podstawowe dogmaty dotyczace Boga i Chry-
stusa. Po drugie — mozna sadzié, ze dzieje si¢ tak dlatego, ze w katolicyzmie,
a szczegdlnie w katolicyzmie ludowym, §wigto$¢ przekazu biblijnego podkres-
la si¢ jednak rzadziej niz Swigto$¢ postaci, takich jak Bég, Chrystus, Matka
Boska i §wigci. Po trzecie — wiele wskazuje na to, ze osobisty kontakt
i przezycia religijne badanych jednak zdecydowanie rzadziej sa zwiazane

z intelektualnym no$nikiem tresci religijnych, jakim jest Biblia”?®.

3. WIARA W BOGA

Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego: ,,Pierwsze stwierdzenie <wie-
rz¢ w Boga> jest ze wszystkich najbardziej podstawowe, od niego zaleza
wszystkie pozostate prawdy dotyczace czlowieka i Swiata, i catego zycia
czlowieka wierzacego w Boga. [...]. Podczas gdy wszystkie stworzenia
otrzymaty od Niego to wszystko, czym sa i co posiadaja, Bég jest pelnia

BLBorowik, T.D okt ér. Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport 7 ba-
dan. Krakéw 2001 s. 109.
26 Tamze s. 110.
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Bytu i wszelkiej doskonatosci. [...]. Objawiajac swoje imi¢, Bég pozwala
pozna¢ bogactwo zawarte w swojej niezglgbionej tajemnicy: On sam jest
Tym, od zawsze i na zawsze, ktéry przekracza §wiat i histori¢”?’.

W sondazach opinii publicznej i badaniach socjologicznych stawia si¢
W rozmaity sposOb pytania o wiar¢ w istnienie Boga. Wedlug sondazu
z 1990 r. (Europejskie Systemy Wartosci) 77,5% badanych deklarowato wiarg
w jednego (osobowego) Boga, w 1999 r. — 82,0%. W okresie 9 lat wzrdst
0 4,5% wskaznik wierzacych w Boga osobowego (wierzacy w jaki$ rodzaj
ducha lub sity sprawczej — 10,1%; niewiedzacy, co o tym mys$le¢ — 5,4%;
niewierzacy w ducha, Boga czy sil¢ zyciowa — 1,7%. W 1999 r. az 96,2%
deklarowato jaka$ wiarg w Boga. Te przejawy religijnosci korelowaty z wy-
ksztatceniem, ptcig i wiekiem badanych oraz wielkoScia miejsca zamiesz-
kania®,

Wedtug sondazu CBOS z pazdziernika 2000 r. 58,4% badanych zadeklaro-
walo, ze wierzy w Boga i nie ma co do jego istnienia watpliwosci, 26,6% —
wierzy w Boga, cho¢ niekiedy ma chwile zwatpienia, 5,0% — czasami wydaje
si¢, ze wierzy w Boga, a czasami ze nie wierzy, 4,9% — nie wierzy w Boga
uosobionego, ale wierzy w pewnego rodzaju Site Wyzsza, 3,2% — nie wie,
czy Bdg istnieje, i nie wierzy, ze jest sposob, zeby to sprawdzié, 1,1% — nie
wierzy w Boga, 0,3% — niemajacy zdania na ten temat i 0,5% — nieudziela-
jacy odpowiedzi®’.

W innych badaniach ogdlnopolskich z 2000 r. 61,4% respondentéw dekla-
rowato wiar¢ w Boga osobowego (,,wierze w Boga, z ktérym moge miec oso-
bisty kontakt”), 13,1% — wiar¢ w nieosobowego Ducha lub sit¢ zyciowa,
18,9% — wiar¢ w Boga, ktdry ,,jest raczej w cztowieku niz poza nim”, 5,8%
— przyporzadkowato siebie do kategorii ,,naprawd¢ nie wiem, w co wierzy¢”
1 0,9% — nie wierzylo w zadnego Boga, Ducha ani sit¢ zyciowa. Wigkszo$¢
z tych, ktoérzy deklarowali, ze Kos$ciét jest im bliski, wierzylo w Boga
osobowego (77,6%), a dalej, w miar¢ oddalania si¢ respondentéw od insty-
tucji koscielnej, zmniejszat si¢ tez odsetek deklarujacych ten rodzaj wiary,

2 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego s. 33-34 (nr 36 i 39-40).

B L. Halman, The European Values Study: A Third Wave. Source Book of the
1999/2000. European Values Study Surveys. Tilburg 2001 s. 74-96.

2 Aktualne problemy i wydarzenia (125). Komunikat z badari CBOS (do uzytku we-
wnetrznego). Warszawa 2000 s. 24.
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wzrastal za$ tych, ktérzy deklarowali wiar¢ w nieosobowego Ducha (30,8%
wsréd oséb niezwiazanych z Kosciotem)?.

W badaniach Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA w latach 1997-2006
uzyskano nastgpujace wskazniki petnej aprobaty wiary w istnienie Boga
w poszczegbdlnych diecezjach: wiloctawska — 89,7%, warszawska — 91,6%,
szczecinsko-kamienska — 92,1%, t6dzka — 93,7%, gdaniska — 94,4%, poznai-
ska — 95,8%, katowicka — 97,5%, lubelska — 97,7%, czestochowska — 98,3%,
sandomierska — 99,1%, tomzyniska — 99,4%, tarnowska — 99,7%. Réznica
wskaznikéw wynosi 10,0%. W 1998 r. 95,3% badanych katolikéw deklarowa-
to wiare w Boga®!.

W badaniach Katedry Socjologii Religii KUL wsréd mitodziezy z klas
przedmaturalnych w czterech miastach na pytanie: ,,Czy wierzysz, ze istnieje
Sita Wyzsza, ktéra mozna nazwaé Bogiem?”, 80,5% respondentéw z Radomia
odpowiedziato ,tak”, 70,2% — z Wloctawka, 87,1% — z Lomzy i 85,3% —
z Ostrowi Mazowieckiej. W badaniach ogélnopolskich z 1988 r. 81,1% ba-
danych uczniéow i studentéw uwazato, ze istnieje Sita Wyzsza od czlowieka,
ktéra rzadzi Swiatem, 4,1% — nie wierzyto, 13,7% — nie miato zdania i 1,2%
— brak odpowiedzi*.

Zdecydowana wigkszo$¢ Polakéw: okoto 90% dorostych i 80% mtodziezy
deklaruje jaka$ forme¢ wiary w Boga. Ateizm jest sprawg zdecydowanej
mniejszosci. CzeSciej pojawiaja si¢ postawy niezdecydowania i obojgtnosci.
Akceptacja istnienia Boga wskazuje, ze dogmat ten sytuuje si¢ jeszcze
w obrgbie tzw. oczywistosci kulturowej (ponad 80% akceptacji). Nie wiemy
jednak, jak badani pojmuja swoja wiar¢ w istnienie Boga (osobowy czy nie-
osobowy), jakie przypisuja mu cechy, czy dostrzegaja zwigzek pomigdzy
zyciem codziennym i Transcendencja. Niewiara (ateizm) nie tyle oznacza
wyrazne zaprzeczenie Boga (,,nie wierz¢ w Boga”), ile raczej trudnos¢
uwierzenia w niego (,,nie wierzg jeszcze”; ,,jeszcze si¢ nie przekonatem”) lub
agnostycyzm. Tradycyjna krytyka religii zwigzana z projektem nowoczesnosci,
a w krajach bytego bloku radzieckiego z zaplanowanym oficjalnie ateizmem,
stracita na znaczeniu zaréwno w krajach Europy Srodkowowschodniej, jak

®Borowik, Doktér, jw.s. 98-99.

'L, Adameczuk. Wiara i wiedza religijna w badaniach diecezjalnych ISKK. W:
Religia—Kosciot-Spoteczeristwo. Wyniki porownawczych badari socjologicznych w 12 diecezjach.
Red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba. Warszawa 2006 s. 21; E. J a r m o ¢ h. Doswiadczenie
religijne. W: Religijnos¢ Polakow 1991-1998. Red. W. Zdaniewicz. Warszawa 2001 s. 39.

23 Marian s ki Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw. Krakéw 1991 s. 25.
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i we wszystkich spoleczenstwach wchodzacych w fazg¢ ponowoczesnosci.
Aktywny walczacy ateizm przestal by¢ moda w §rodowiskach intelektualnych,
a takze w Srodowiskach mlodziezowych. W modzie jest raczej agnostycyzm
lub sceptycyzm.

Powszechno$¢ deklarowanej wiary w Boga trzeba widzie¢ na tle wiary
w Boga osobowego. Jezeli nawet wsrdd dorostych wyrazna wigkszos¢ akcep-
tuje ten dogmat, to w §rodowiskach mtodziezowych sprawa przedstawia si¢
nieco inaczej. Juz pod koniec lat osiemdziesiatych XX w. wiara w Boga
osobowego u wielu mtodych Polakéw byla niejasna, nieokreslona i prze-
stonigta falszywymi obrazami. W odniesieniu do ponad 20% mtodych ludzi
mozna byto powiedzie¢, ze sa raczej delistami niz teistami (nie wierza
w Boga osobowego, chociaz przyznaja si¢ do jakichS§ wierzen religijnych).
Nie tylko wigc sceptycy, agnostycy i nihiliSci kwestionuja kazda perso-
nifikacj¢ Transcendencji. W badaniach ogdlnopolskich wsréd mtodziezy,
przeprowadzonych w 1998 r., ustalono wskaznik wyraZnie wierzacych w Bo-
ga osobowego na poziomie 53,8%, niewierzacych w Boga osobowego —
14,4%, niezdecydowanych — 29,9% i nieudzielajacych odpowiedzi — 1,8%%.

Wsréd mtodziezy uczacej si¢ w Warszawie w 2003 r. 48,0% respondentow
zadeklarowato wiar¢ w Boga osobowego, 16,9% — niewiarg, 27,1% — niezde-
cydowanie (5,2% — to nienalezacy do KoSciota rzymskokatolickiego i 2,8%
— nieudzielajacy odpowiedzi). Wiar¢ w Boga osobowego cze¢sciej deklarowaty
kobiety (50,5%) niz m¢zczyzni (45,5%); miodziez w wieku 16-17 lat (44,8%)
rzadziej niz w wieku 18-19 lat (51,1%), mtodzi ludzie w wieku 20-21 lat
(50,8%) oraz w wieku 22 lat i wigcej (47,4%); uczniowie (46,9%) nieco
rzadziej niz studenci (49,4%); mtodziez pochodzaca ze wsi (54,8%) czg¢Sciej
niz z miast do 20 tys. mieszkaiicéw (53,4%), badani z miast powyzej 20 tys.
mieszkancéw (52,0%) i Warszawy (44,9%); mtodziez pochodzaca z rodzin,
w ktérych ojcowie maja wyksztatcenie podstawowe (58,5%) czgsciej niz
z wyksztatceniem zasadniczym zawodowym (51,7%), §rednim (49,6%) i wyz-
szym (44,5%).

Czes¢ miodych ludzi po prostu nie uznaje osobowej natury Boga i pojmuje
Go jako ,,nieosobowe tchnienie”, jako sit¢ i moc, energi¢ kosmiczna, impuls
do dziatania itp. Wigcej jest takich, ktérzy nie rozumieja tej prawdy wiary

3 SH. Zareb a, Dynamika swiadomosci religijno-moralnej miodziezy w warunkach
przemian ustrojowych w Polsce (1988-1998). Warszawa 2003 s. VIIL.

¥y Marianski. Mlodziez wobec dogmatéw wiary. W: Mtodziez Warszawy — poko-
lenie pontyfikatu Jana Pawta II. Red. W. Zdaniewicz, S.H. Zargba. Warszawa 2005 s. 32-33.
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i nie potrafia si¢ zdecydowaé, czy Bog ma osobowg czy nieosobowa nature,
lub nie maja w ogdle konkretnego wyobrazenia idei Boga. Prawdopodobnie
u tych ludzi, ktérzy pozostaja w dysonansie z istotnymi treSciami wiary,
obraz Boga jest nacechowany czg¢sciej ogélnoreligijnymi przedstawieniami niz
tre§ciami typowo chrzescijaniskimi. Niektdrzy méwia o ,,nowym obliczu Bo-
ga”, wedtug ktérego Bég nie tyle zbawia w zaSwiatach, ile raczej niesie
bezpieczefistwo ,tu i teraz”. Socjologia empiryczna w Polsce tylko margi-
nesowo zajmowata si¢ ideg Boga i wyobrazeniami ludzi o Bogu. Prawdopo-
dobnie tradycyjne wyobrazenia Boga coraz mniej pasuja do wspdiczesnej
mentalno$ci. Wielu ludzi odrzuca wyobrazenie Boga absolutnie transcen-
dentnego i osobowego na rzecz Boga jako bezosobowej sity wyzszej czy
w ogéle czego$§ poza czlowiekiem lub w cztowieku (immanencja Boga).

4. WIARA W TROJCE SWIETA

Tajemnica Tréjcy Swietej jest centralna prawda wiary i zycia chrzesci-
janskiego. ,,Kosciét wyraza swa wiar¢ trynitarng, wyznajac jednego Boga
w trzech Osobach: Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Trzy Osoby Boskie sa
jednym Bogiem, poniewaz kazda z nich co do natury jest pelnym Bogiem.
Osoby Boskie rzeczywiscie réznig si¢ migdzy soba ze wzgledu na relacje,
w jakich pozostaja one wzgledem siebie: Ojciec jest Tym, ktéry rodzi Syna,
Syn jest Tym, ktéry jest zrodzony przez Ojca, Duch Swiety jest Tym, ktéry
pochodzi od Ojca i Syna. [...]. Jak trzy Osoby Boskie maja jedna i t¢ sama
nature, tak sg réwniez nierozdzielne w swoim dziataniu: Tréjca Swieta ma
jedno i to samo dziatanie. Kazda jednak Osoba Boska wypetnia wspdlne dzie-
to wedtug swojej osobowej whasciwosci™®.

W sondazach realizowanych przez instytuty badania opinii publicznej
rzadko stawia si¢ pytanie o stosunek respondentéw do dogmatu wiary o Troj-
cy Swietej. Na przyktad w ogélnopolskim sondazu Pracowni Badan Spotecz-
nych w Sopocie, wykonanym na zlecenie dziennika ,,Rzeczpospolita” 2002 r.,
71% badanych zadeklarowalo wiarg w Tréjce Swi@tq (,,tak™), 15% — raczej
tak, 4% — raczej nie, 6% — nie i 4% — odmowa odpowiedzi. W sumie 86%
ankietowanych wyrazito w jakiejs formie wiare w Boga w trzech Osobach®¢,

35 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego s. 36 (nr 48-49).
36 »Rzeczpospolita” 2003 nr 63 s. 2-11.
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Wyzsze wskazniki wiary w Tréjce Swi@ta skonstatowano w badaniach
Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA w kilku diecezjach polskich w latach
1997-2006: w archidiecezji gdanskiej — 87,7%, w archidiecezji cz¢stochow-
skiej — 94,9%, w archidiecezji szczeciisko-kamieniskiej — 82,6%, w archi-
diecezji poznanskiej — 88,8%, w diecezji tomzynskiej — 97,0%.

Znacznie nizsze wskazniki wiary w Tréjce Swieta uzyskuje sie w srodowi-
skach mtodziezowych. Wedlug badan socjologicznych zrealizowanych w ra-
mach prac Katedry Socjologii Religii KUL wiare w Tréjce Swieta deklaro-
walo 76,1% mtodziezy z klas przedmaturalnych w Radomiu, 64,5% — we
Wioctawku, 89,1% — w Lomzy i 84,1% — w Ostrowi Mazowieckiej. Wsréd
mtodziezy uczacej si¢ w Warszawie w 2005 1. 59,3% badanych wierzyto, ze
istnieje Bog w trzech Osobach, 11,6% - nie wierzyto, 22,7% — to niezde-
cydowani, 1,2% - nieudzielajacy odpowiedzi i 5,1% — to respondenci nie-
wyznajacy religii chrzescijanskiej. Kobiety (63,2%) czeSciej akceptowaty
prawde¢ trynitarng niz mezczyzni (53,8%); mtodziez w wieku 16-17 lat
(54,5%) rzadziej niz w wieku 22 lat i wigcej (62,3%); uczniowie (54,5%)
rzadziej niz studenci (63,1%); mieszkajacy na wsi (71,7%) cze¢Sciej niz
w Warszawie (51,1)*7. W badaniach ogélnopolskich w 1998 r. w skali ogél-
nokrajowej 70,4% badanych zadeklarowalo wiarg w Tréjce Swietq (w 1988 r.
~ 71,7%)®.

Wiara w Tréjce Swieta ksztaltuje sie jeszcze na wysokim poziomie w §ro-
dowiskach ludzi dorostych (80%-90%) i na nieco nizszym poziomie w Srodo-
wiskach miodziezowych (60%-75%). Wskazniki niezdecydowanych czy wat-
piacych w ten dogmat wiary sa z reguly wyzsze niz tych, ktérzy go odrzucaja
w zdecydowany sposéb. Wyrazne zakwestionowanie tej podstawowej prawdy
wiary wyklucza ze wspélnoty KosSciota. Paradoksalny jest fakt, ze wigcej
katolikéw (przynajmniej w Srodowiskach miodziezowych) wierzy w Boga
w trzech Osobach niz w Boga osobowego, co moze — przynajmniej posrednio
— wskazywa¢ na trudnoSci w zrozumieniu osobowej natury Boga.

"M ariai sk i. Mlodziez wobec dogmatéw wiary s. 34.
38Zarf;ba,jw. s. 203.



90 KS. JANUSZ MARIANSKI

5. JEZUS CHRYSTUS
W SWIADOMOSCI RELIGIJNEJ KATOLIKOW

Chrystologia stanowi rdzen chrzes$cijanstwa, a wiara, ze Jezus Chrystus jest
Synem Bozym, jest konieczna, by by¢ chrzescijaninem. ,Jezus jest niepo-
dzielnie prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem w jednoSci swojej
Osoby Boskiej. Jest On Synem Bozym, ktéry «zrodzony, a niestworzony,
wspétistotny Ojcu» stat si¢ prawdziwie cztowiekiem, naszym bratem, nie
przestajac przez to by¢ Bogiem, naszym Panem™. Jezus Chrystus umarl za
nasze grzechy, ofiarowat si¢ w sposéb dobrowolny dla naszego zbawienia.
Dogmat, ze B6g przyszedt na swiat w Osobie Jezusa z Nazaretu, ze Chrystus
jest jedynym, a tym samym powszechnym Posrednikiem zbawienia dla wszys-
tkich ludzi, stanowi centralny i fundamentalny punkt wiary chrzescijanskie;j.
Zakwestionowanie historycznego wcielenia Boga w Jezusie z Nazaretu pod-
waza tozsamo$é chrze$cijaristwa i Kosciota chrzescijanskiego®’.

We wspétczesnych pluralistycznych spoteczenistwach, o zréznicowanych
Swiatopogladach, coraz trudniej ludziom, nawet wielu chrzeScijanom, dostrzec
w Chrystusie fakt Objawienia Bozego. ,,Widzi si¢ w Jezusie raczej tylko
jaka$ posta¢ Objawienia posréd wielu innych, i to nawet jeszcze przyjmujac,
ze tajemnica Boga nie jest w stanie ukaza¢ si¢ w petni w zadnej formie
Objawienia. Tak uwazaja obecnie przynajmniej niektoérzy pluralistycznie
nastawieni teologowie religii w prze§wiadczeniu, iz nie do przyj¢cia jest teza,
zgodnie z ktérag sam Boég si¢ objawil ostatecznie w historycznej postaci
Jezusa z Nazaretu i ze wlasnie w Nim ukazat si¢ najbardziej nam, ludziom
mieszkajacym w Europie. Zgodnie z tym przeSwiadczeniem bylaby wigc nie
tylko jaka$ wielos¢ religii, ale takze wielo$¢ objawien Boga, sam za$ Jezus
Chrystus byltby jedynie jakims religijnym geniuszem, obok wielu innych”*!,

Jezeli wielu ludzi wspétczesnych nie uznaje Biblii za stowo Boze, lecz
jedynie za ksigge historyczna, zawierajaca wskazania etyczne i wychowawcze,
jezeli cuda opisane w Ewangeliach sg jedynie metaforami czy produktem wy-
obrazni ludzi prostych, to w konsekwencji uznaje si¢ Jezusa za czlowieka,
proroka, mistrza duchowosci, reformatora spotecznego, ale nie za Boga-czlo-

3 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego s. 45 (nr 87).

K. K o ¢ h. Czy chrzescijaristwo ma jeszcze przysztosé? Problem obecnosci Kosciota
w zeswiecczonych spoteczeristwach Europy. ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 24:2004 nr 3 s. 61.

4 Tamze s. 60.
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wieka. Wiara w Jezusa jako Syna Bozego przeksztatca si¢ w wiar¢ w Jezusa
czlowieka, by¢ moze nawet wyjatkowego, ale pozbawionego atrybutéw Bos-
kosci*?. Odrzucenie Jezusa, podobnie dzi$, jak i w przesztosci, ujawnia sie
na wiele réznych sposobéw. Podczas audiencji generalnej 3 stycznia 2007 r.
Benedykt XVI méwit o przedstawianiu Jezusa w nowoczesnej czy raczej po-
nowoczesnej postaci: jako zwyklego cztowieka swojej epoki, pozbawionego
Boskiej natury; albo jako Jezusa catkowicie wyidealizowanego, do tego
stopnia, ze przypomina posta¢ z bajki. Prawdziwy Jezus historyczny jest
prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem®.

W badaniach ogélnopolskich z 2000 r. twierdzenie, ze Jezus jest zaréwno
Bogiem, jak i cztowiekiem, respondenci oceniali wedtug 7-punktowej skali
od 1 do 7. Za zdecydowanie prawdziwe uznato je 58,6% badanych, za zdecy-
dowanie nieprawdziwe — 6,3%. Pozostali, wybierajac na skali pozycje zbli-
zone do jeden lub siedem, zostawiali sobie pewien margines watpienia.
Laczac trzy stopnie dezaprobaty, otrzymujemy wskaznik 11,1%, trzy stopnie
aprobaty — 76,8% (pozycja posrednia — 12,1%). Niewiele sposréd badanych
Polakéw zgadza si¢ z opinia, ze Jezus nigdy nie istniat (3,2%))*.

Wysokie wskazniki wiary w zmartwychwstanie Jezusa ustalono w 11 die-
cezjach w latach 1997-2006: szczecifisko-kamieriska — 84,1%, warszawska —
87,3%, 16dzka — 88,2%, katowicka — 88,9%, poznanska — 89,6%, gdanska —
90,3%, sandomierska — 93,5%, lubelska — 95,5%, czestochowska — 96,4%,
tomzynska — 97,8%, tarnowska — 99.3%*. W badaniach ogdblnopolskich
Instytutu Statystyki KosSciota Katolickiego SAC w 1998 r. skonstatowano, ze
87,4% ankietowanych wierzyto w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, 3,4%
— nie wierzyto, 6,7% — niemajacy zdania, 2,5% — nieudzielajacy odpowiedzi;
88,7% badanych wierzyto, ze Jezus Chrystus jest Bogiem-cztowiekiem, 5,6%
— nie wierzylo i 5,8% — nieudzielajacy odpowiedzi*®.

W ogdélnopolskim sondazu zrealizowanym przez Osrodek Sondazy Spotecz-
nych OPINIA 2002 r. wszystkim badanym postawiono pytanie ,,otwarte” do-
tyczace prawdy wiary: ,,Kim dla Pana(i) jest Jezus Chrystus? W catej zbio-

2T Mitri. In Gottes Namen? Politik und Religion in den USA. Frankfurt am Main
2005 s. 242.

43 ,,L’Osservatore Romano” 28:2007 nr 2 s. 54.
“Borowik Doktér, jw.s. 105-107.
“SAdamczuk, jw.s. 25.

4 E. Jarmoch. Globalne postawy Polakéw wobec religii. W: Religijnos¢ Polakdw
1991-1998 s. 17-18.
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rowosci 32,4% badanych odpowiedziato, ze jest Chrystusem, Synem Bozym,
16,3% — Zbawicielem, 3,7% — Odkupicielem, 4,6% — Ojcem, 11,7% — Bo-
giem (tozsamy z Bogiem), 4,4% — wszystkim, 3,3% - cierpial za nasze
grzechy, poswigcit si¢ za nas na krzyzu, 5,4% - Najwyzsza Istota, byt
najwspanialszy, wszechmocny, Swigty, najwazniejszy, 3,0% — przyjaciel, kto$
bliski, 2,3% - opiekun, ostoja, pomoc, pocieszyciel, 2,3% — moja wiara,
osoba, do ktérej si¢ modle, w ktora wierze, 2,9% — wybitna postaé histo-
ryczna, 19,8% — inne ogdélnikowe odpowiedzi, 4,1% — nie wiem?®’.

W 1998 r. wéréd mtodziezy polskiej uczacej si¢ lub studiujacej w skali
calego kraju 83,1% badanych wyrazato wiarg¢ w Chrystusa jako Boga (Syn
Bozy) lub w Boga-cztowieka i 72,2% — w Jezusa Chrystusa, ktéry stat si¢
czlowiekiem i umart na krzyzu za zbawienie wszystkich ludzi (w 1988 r. —
83,7%). W latach 1988-1998 wskaznik deklarujacych wiar¢ w Jezusa Chrys-
tusa jako Odkupiciela zmniejszyt si¢ o 11,5%, co moze wskazywac na pewien
kryzys w przezywaniu witasnej wiary. W 1998 r. na pytanie, kim dla respon-
denta jest Jezus Chrystus, uzyskano nastgpujace odpowiedzi: Bogiem (Synem
Bozym) — 68,4%, Bogiem i cztowiekiem — 14,7%, wybitng postacia historycz-
na — 4,8%, postacig legendarna — 4,8%, trudno powiedzie¢ — 6,2%, brak od-
powiedzi — 1,0%*.

Wsréd miodziezy szkolnej z czterech miast Polski 74,8% badanych zade-
klarowato, ze dla nich Jezus Chrystus jest przede wszystkim Bogiem (Synem
Bozym), 14,4% — Bogiem i cztowiekiem, 2,4% — wybitng postacia historycz-
na, 3,5% — postacig legendarna, 3,9% - trudno powiedzie¢ i 1,0% - nie-
udzielajacy odpowiedzi. Najwyzszy wskaznik aprobaty tego dogmatu chry-
stologicznego charakteryzowal mtodziez z Ostrowi Mazowieckiej, nieco
nizszy z Lomzy i Radomia, najnizszy z Wloctawka. Znamienne jest to, ze
znacznie cze¢Sciej okresla si¢ Jezusa jako Boga niz jako Boga-czlowieka.
Respondentom postawiono takze pytanie: ,,Czy wierzysz w to, ze Bog stat si¢
czlowiekiem i umart na krzyzu za wszystkich ludzi?”’. W calej zbiorowosci
mtodziezy szkolnej 83,9% badanych uznato prawde¢ chrystologiczna o odku-
pieniu wszystkich ludzi za przedmiot swojej wiary, 7,3% — odrzucito ja, 8,4%
— to niezdecydowani i 0,4% - nieudzielajacy odpowiedzi. W poréwnaniu
z odpowiedziami na pierwsze pytanie tym razem nieco mniej ankietowanych
uznato dogmat chrystologiczny (réznica 5,3%).

“"Mariatski. Wiedza i wierzenia religijne Polakéw s. 51.
®Zareba, jw.s. 205 i XI-XIII.
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Nizsze wskazniki aprobaty dogmatu chrystologicznego uzyskano wsréd
mtodziezy warszawskiej: 58,0% badanych zadeklarowato, ze dla nich Jezus
Chrystus jest przede wszystkim Bogiem (Synem Bozym), 17,5% — ze Bogiem
i czlowiekiem, 5,8% — wybitng postacig historyczna, 7,8% - postacia le-
gendarng lub mitem, 9,7% - niezdecydowani (,trudno powiedzie¢”) i 1,2%
— nieudzielajacy odpowiedzi. Jezeli uznaé dwie pierwsze odpowiedzi za
wilasciwe, wowczas 75,5% ankietowanej mtodziezy uznaje bdstwo Jezusa
Chrystusa. Prawie co czwarty badany ma co najmniej trudnosci z uznaniem
Chrystusa za Boga, co oznacza powazne zachwianie podstaw wiary chrzesci-
janskiej. Respondentom postawiono takze pytanie: ,,Czy wierzysz, ze Bog stat
si¢ cztowiekiem i umart na krzyzu za wszystkich ludzi?” W calej zbiorowosci
mtodziezy szkdt warszawskich i uczelni 70,9% badanych uznato prawdeg chry-
stologiczng o odkupieniu wszystkich ludzi, 8,6% — odrzucito ja, 15,6% — to
niezdecydowani, 0,8% — nieudzielajacy odpowiedzi, 4,1% — respondenci, do
ktérych nie odnosito si¢ postawione pytanie®.

W sondazu CBOS z 1995 r. 8% badanych uczniéw z trzecich klas szkot
ponadpodstawowych prezentowalo poglad, ze Jezus jest kim§, kto by¢ moze
nawet nie istnial, 1% — ze byl szarlatanem, 8% — wybitnym czlowiekiem,
39% — Bogiem i cztowiekiem, 35% — moim Panem i Bratem, 9% — inne od-
powiedzi; w 1998 r. odpowiednio: 7%, 1%, 9%, 35%, 37%, 11%; dorosli
w 1995 r. odpowiednio: 5%, 0%, 9%, 48%, 30%, 8%. ,,Postawieni wobec za-
dania okre§lenia, kim jest Jezus, mtodzi ludzie mniej wyrdzniajg si¢ z ogdtu
spoteczenstwa niz wtedy, gdy charakteryzuja istotg Kosciota. Nieco ch¢tniej niz
osoby doroste wybieraja okreSlenia osobiste, §wiadczace o emocjach i intymnej
wigzi. Stwierdzenie — dla mnie Jezus jest moim Panem i Bratem — ma cechy
wyznania, wypowiedzi odstaniajacej blisko$¢ i oddanie. Tej zazytosci i zwiazku
nie widaé, gdy wypowiadaja si¢ o naturze Kosciota™.

Kluczowa kwestia dla chrzescijanstwa, jaka jest doS§wiadczenie Jezusa jako
Syna Bozego, powinna by¢ przedmiotem bardziej precyzyjnych badar socjolo-
gicznych. Wigkszos¢ Polakéw, a z pewnoscia wigkszos¢ przyznajacych si¢ do
katolicyzmu, akceptuje treSci dogmatyczne odnoszace si¢ do chrystologii.
Odsetek os6b akceptujacych teze o boskim postannictwie Chrystusa jest wy-
raznie wyzszy od odsetka osdb legitymujacych si¢ petna wiedza o tej osobie.

Y Mariaiski Mlodziez wobec dogmatéw wiary s. 39-40.
K. Koseta. Religimos¢ mtodych Niemcow i Polakéw. W: Katolicyzm polski w

warunkach Unii Europejskiej. Szanse i zagroZenia, obawy i nadzieje. Red. J. Baniak. Poznar
2004 s. 129.
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Pomimo pewnej formy ignorancji katolicy w ogromnej wigkszosci nadal wy-
razaja poglad, ze Chrystus jest Bogiem wcielonym lub przynajmniej byt Nim
w czasie swojego ziemskiego zycia. Uniwersum chrystologiczne jest bardziej
uznawane niz dobrze znane. Wskazniki os6b aprobujacych prawdy chrystolo-
giczne sa rozbiezne zaréwno w skali catego kraju (sondaze), jak i w réznych
Srodowiskach spotecznych (badania socjologiczne). W $wietle zreferowanych
wynikéw badan empirycznych trudno byltoby precyzyjnie okresli¢, w jakim
zakresie Osoba Jezusa Chrystusa jest centralna, trwala i ustabilizowang
warto$ciag w §wiadomosci religijnej Polakéw. Mozna by ogdlnie przyjaé, ze
okoto 80% badanych dorostych Polakéw uznaje Béstwo Chrystusa, nieco
mniej wsréd milodziezy (okoto 70%) i jeszcze mniej w niektérych $rodo-
wiskach spotecznych, np. wsréd pracownikéw nauki (ponizej 60%).

6. WIARA W DOGMATY ESCHATOLOGICZNE

Wiara w zmartwychwstanie umartych przy koncu czaséw oraz wiara w zy-
cie wieczne stanowi wazny punkt Credo chrze$cijaniskiego. Wiara w zmart-
wychwstanie byta od poczatku KoSciota istotnym elementem doktryny chrze-
Scijanskiej, odrézniajacym ja od religii niechrzescijanskich. Zmartwychwstanie
ciata oznacza, ze ,definitywnym stanem cztowieka nie bgdzie tylko dusza
duchowa oddzielona od ciata, lecz ze na nowo otrzymaja zycie takze nasze
Smiertelne ciata. [...]. Jak Chrystus prawdziwie zmartwychwstat i zyje na
zawsze, tak réwniez On wskrzesi wszystkich w dniu ostatecznym z ciatem
niezniszczalnym™!. Wedtug wiary katolickiej zycie wieczne wiaze sie ze
zmartwychwstaniem przy koncu $wiata z duszg i cialem. Kosciét naucza, ze
dusza ludzka jest nieSmiertelna, nie ginie wigc po oddzieleniu si¢ od ciata
w chwili §mierci i polaczy si¢ na nowo z cialem w chwili ostatecznego
zmartwychwstania.

W marcu 1997 r. 81% dorostych Polakéw badanych przez CBOS zadekla-
rowato przekonanie, ze dobro wczesniej czy pdzniej zawsze zwycigza nad
ztem, 77% — wiar¢ w sad ostateczny, 76% — ze cztowiek ma dusz¢ nieSmier-
telna, 72% — wiar¢ w niebo, 71% — w zycie pozagrobowe, 70% — ze rodzimy
si¢ obcigzeni grzechem pierworodnym, 70% — w przeznaczenie, istnienie
dobrego lub ztego losu, 67% — w zmartwychwstanie cial, 60% — w cuda,

31 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego s. 72 (nr 203-204).
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ktérych nie mozna wyjasni¢ za pomoca ludzkiej wiedzy, 59% — w istnienie
piekta, 34% — w wedréwke dusz (reinkarnacja), 30% — ze zwierzgta maja
duszg. Pozostali respondenci nie akceptowali tych twierdzefi lub nie mieli
zdania na ten temat. Co piaty badany nie wierzyt w zycie pozagrobowe,
w niebo i w istnienie grzechu pierworodnego, co czwarty — w zmartwych-
wstanie umartych i w istnienie piekta®2.

W pazdzierniku 2001 r. respondenci CBOS odpowiadali na pytanie, czy
Smieré konczy nasze zycie, czy tez jest jeszcze co§ po S$mierci. Wedtug
14,5% ankietowanych nic nie ma po $mierci, wedtug 68,5% — jest jeszcze cos
po $mierci, 17,0% — trudno powiedzie¢; 18,2% badanych niepokoito si¢ bar-
dzo, ze nie dostapi zbawienia, ze B6g im nie przebaczy, 30,5% — trochg si¢
niepokoito, 16,9% - niewiele, 32,8% — wcale, 1,8% — trudno powiedzie¢;
23,8% — niepokoito si¢ bardzo tym, ze umrze bez przyjecia sakramentu, nie
w stanie taski, 30,6% - troch¢ si¢ niepokoito, 16,7% — niepokoito si¢
niewiele, 27,9% - nie niepokoilo si¢ wcale, 0,9% - trudno powiedziec’53.
W innym sondazu ogdlnopolskim z 2000 r. tylko 26,7% ankietowanych de-
klarowalo wiarg, ze po Smierci ,,idziemy albo do nieba, albo do piekta”,
41,4% — wybrato opinig, ze ,,po Smierci jest co§, ale nie wiem co”, 10,1% —
sadzito, ze po $mierci nie ma nic, Smieré jest koncem, 8,5% — inne wy-
powiedzi (np. wiara w reinkarnacj¢ — 2,9%, ,,wszyscy idziemy do nieba” —
3,5%, ,roztopienie si¢ w czym§ w rodzaju wiecznego btogostanu” 1,1%)
i 13,3% — nie wie, czy jest co§, czy nie ma>*. W ogélnopolskim sondazu
Pracowni Badan Spotecznych w Sopocie z 2002 r. w istnienie piekta wierzyto
49% badanych (,tak”), raczej tak — 19%, raczej nie — 12%, nie — 16%,
odmowa odpowiedzi — 4%; w istnienie nieba odpowiednio — 66%, 18%, 5%,
8%, 3%°°.

Wysokie wskazniki wiary w zycie pozagrobowe i w istnienie piekta uzys-
kano w badaniach Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA w 12 diecezjach
Polski. Wierzacy w nagrod¢ i kar¢ w zyciu wiecznym stanowili w diecezji
wloctawskiej 65,9% ogétu badanych katolikéw, w katowickiej — 69,0%,
w szczecinsko-kamienskiej — 70,1%, w warszawskiej — 75,0%, w tédzkiej —

2B. W cidrk a Wiara Polakéw. Komunikat 7 badaii CBOS. BS/65/1997. Warszawa
1997 s. 5.

33 Aktualne problemy i wydarzenia (136). Komunikat z badaii CBOS (do uzytku we-
wnetrznego). Warszawa 2001 s. 11-12.

54Borowik,Dokt(’)r,jW. s. 279-280.

33 »Rzeczpospolita” 2003 nr 63 s. 2-11.
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75,9%, w gdanskiej — 75,9%, w sandomierskiej — 76,9%, w poznanskiej —
76,9%, w czgstochowskiej — 81,5%, w lubelskiej — 81,6%, w tomzynskiej —
93,6%, w tarnowskiej — 96,1%. W skali calego kraju wyrazato ja 64,4%
katolikéw w 1991 r., 72,7% — w 1998 r. i 71,2% — 2002 r. Wedtug badan
Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC w 1991 r. 46,6% ankieto-
wanych wyrazito wiar¢ w istnienie piekta; w 1998 r. — 61,6%. W poszcze-
gb6lnych diecezjach wskazniki wierzacych w istnienie piekta ksztattowaty sig
nastepujaco: diecezja wloctawska — 45,2%, katowicka — 52,9%, szczecinsko-
-kamienska — 61,4%, t6dzka — 63,4%, sandomierska — 64,1%, poznanska —
65,1%, gdanska — 66,1%, czgstochowska — 67,3%, warszawska — 68,3%, tom-
zyfiska — 83,1%, tarnowska — 87,1%, lubelska — 96,5%°°.

Wsrdéd mtodziezy z klas przedmaturalnych w czterech miastach (Radom,
Wioctawek, Lomza, Ostréw Mazowiecka) 25,0% badanych zaakceptowato
teze, ze po Smierci ludzie zmartwychwstang z dusza i ciatem, 57,7% — ze po
Smierci bgda zy¢ tylko dusze ludzkie, 4,8% — ze po Smierci nie begdzie zy¢
ani dusza, ani cialo, 12,1% - to niezdecydowani w swojej opinii i 0,5% —
nieudzielajacy odpowiedzi. Gdyby polaczy¢ dwie pierwsze odpowiedzi, wow-
czas mozna by powiedzie¢, ze 82,7% badanych akceptuje prawde o nieSmier-
telno$ci duszy ludzkiej. Wiarg w istnienie piekta zadeklarowato 66,2%
badanych, niewiar¢ — 12,8%, niezdecydowanie — 20,5%; nieudzielajacy
odpowiedzi — 0,4%.

Mtodziez uczaca si¢ lub studiujaca w Warszawie odznaczata si¢ wyraznie
nizsza akceptacja dogmatéw eschatologicznych. W catej zbiorowosci tylko
28,3% badanych podzielato opinig, ze ludzie zmartwychwstang z dusza i cia-
tem, 33,7% - ze beda zy¢ tylko dusze ludzkie, 4,2% — ze po Smierci nie
moze zy¢ ani dusza, ani ciato, 5,5% — ze nie bedzie zadnego sadu osta-
tecznego, 22,0% - to niezdecydowani, 1,2% — nieudzielajacy odpowiedzi
i 5,1% - to osoby, ktérych nie dotyczyto postawione pytanie. Mniej niz
trzecia cze$S¢ mtodziezy warszawskiej aprobowala chrzescijariska teze
o zmartwychwstaniu umartych z dusza i ciatem. W zbiorowosci mtodziezy
warszawskiej 54,7% badanych aprobowato dogmat o wiecznej nagrodzie lub
karze po $mierci, 13,4% — odrzucato go, 26,6% — nie mialo zdania w oma-
wianej sprawie, 0,9% — nie udzielito odpowiedzi i 4,3% — to ci, ktérych nie
dotyczyta ta kwestia. Najnizsza aprobata charakteryzowat si¢ dogmat o ist-
nieniu piekta. W catej zbiorowosci 54,7% badanych zadeklarowalo wiarg

B Adameczuk, jw. s 22-24.
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w istnienie piekta, 18,3% — niewiarg, 22,5% — niezdecydowanie, 0,7% — nie-
udzielajacy odpowiedzi i 3,8% — to ci, ktérych nie dotyczyto to pytanie®’.

W 1998 r. 67,9% ogdtu miodziezy polskiej uczacej si¢ lub studiujacej wy-
razato wiarg w zmartwychwstanie ludzi — 67,9% (ludzie zmartwychwstang
z duszg i cialem — 27,0%; beda zy¢ tylko dusze ludzkie — 40,9%), po $Smierci
nie moze zy¢ ani dusza, ani cialo — 3,9%, nie bedzie zadnego sadu osta-
tecznego — 5,2%, trudno powiedzie¢ — 22,1%, brak odpowiedzi — 0,9%.
W catej zbiorowosci wiar¢ w nagrode¢ lub kar¢ po Smierci wyrazato 61,9%
badanych, w istnienie piekla — 56,4%. W latach 1988-1998 zmniejszyt si¢
wskaznik wierzacych, ze po $mierci oczekuje czlowieka nagroda lub kara
0 5,8% i wzrosta wiara w istnienie piekta o 5,1%8.

Eschatologiczna wiara ulega ostabieniu w §wiadomosci cz¢Sci dorostych
Polakéw, nawet tej przyznajacej si¢ do wiary i realizujacej praktyki religijne.
Oznacza to, ze wiara powoli traci swoje kontury dogmatyczne. Trudno jest
precyzyjnie oceni¢ iloSciowe wymiary tego procesu. Niemniej oddzielenie
w §wiadomoSci czgSci badanych katolikéw pojecia religijnosci od pojecia
zycia wiecznego wydaje si¢ faktem. Jest to tylko jeden z wymiaréw poste-
pujacej selektywnosci w ustosunkowaniu si¢ do dogmatycznych tresci kato-
licyzmu. Socjologowi latwiej ukazaé erozj¢ tradycyjnych eschatologicznych
kodéw niz opisaé wierzenia w rzeczywisto$¢ ,,po tamtej stronie”. Nizsze —
w poréwnaniu z dorostymi — wskazniki deklarowanych wierzen religijnych
w §rodowiskach mtodziezowych moga Swiadczy¢ o ksztattowaniu si¢ nowej
religijnej tozsamos$ci pokoleniowej. Uzyskiwane wyniki mozna interpretowac
w rozmaity sposéb, takze z pewnym respektem, ze w spoteczenstwie, ktore
wchodzi w fazg ponowoczesnosSci czy pdznej nowoczesnosci, z dominacja
mentalnos$ci naukowo-technicznej i instrumentalnej racjonalnosci, z silnymi
nurtami liberalnymi i subiektywistycznymi (koncentracja na wtasnym ,,ja”),
tak wielu mlodych ludzi akceptuje jeszcze chrzescijaniskie prawdy wiary.
Wiara religijna w swej ortodoksyjnej formie nie stala si¢ jeszcze sprawa
mniejszosci, nawet w §rodowiskach mtodziezowych.

Wielu mtodych ludzi prébuje ksztattowac swoja wiar¢ na wtasny sposéb,
wedtug wiasnej rezyserii, a nie wedlug oczekiwan i nakazéw Kosciota (,,Kos-
ciét majsterkowiczow”, ,,mentalno$¢ majsterkowicza”, ,biografia majsterko-
wicza”). W kazdym razie nie przyjmujg oni w sposob bezdyskusyjny i bez-

STMariafs ki Mlodziez wobec dogmatéw wiary s. 42-44.
¥ Zareba,jw.s. 207-210 i XIV-XVL
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wzgledny ,.dziedzictwa wiary” KoSciota. Zmiany w $§wiadomoSci religijnej
(dogmatycznej) dokonujg si¢ w mato spektakularny sposéb, niemniej rzeczy-
widcie i — by¢ moze — w sposéb nieodwracalny, przynajmniej w najblizszej
przysztosci. Konstatujemy w badaniach socjologicznych powolng erozj¢ tra-
dycyjnych przekonarn religijnych. ,Religijne oblicza” miodziezy sg coraz
bardziej zréznicowane, ambiwalentne, u mniejszos$ci — wyraznie nieortodok-
syjne. Niekiedy wazniejsze jest to, ze w ogdle si¢ wierzy, niz to, w co si¢
wierzy.

7. RELATYWIZM RELIGIJNY

Proces subiektywizacji postaw katolikéw wobec dogmatéw wiary ma swoje
odniesienia do relatywizacji samej religii. Wielu Polakéw, nawet okresla-
jacych si¢ jako wierzacy, nie uznaje wylacznej prawdziwosci wtasnej religii.
Doszukuje si¢ prawdy takze w innych religiach. Bog, w ktérego si¢ wierzy,
czgsto ma niewiele wspolnego z Bogiem chrzescijariskim. Nie jest to Bdg,
ktéremu nalezy podporzadkowac swoje zycie i potrzeby z nim zwiazane, lecz
ten, ktéry powinien usprawiedliwia¢ moje potrzeby i projekty zycia. Nie-
ktérzy wierni ,(fastryguja” sobie swoje religijne uktadanki z réznych
»skrawkow” i ,strzgpéw” ideowych. Zjawisko swoistego relatywizmu reli-
gijnego potwierdzaja wyniki sondazy opinii publicznej i badai socjolo-
gicznych.

W 1998 r. 16,7% badanych Polakéw akceptowato poglad, ze wszystkie
wyznania maja t¢ sama wartos$¢, 27,8% — wyznania sg rézne, ale przywyklem
do swojego, 41,8% — wszystkie wyznania zastuguja na szacunek, ale przed-
ktadam swoje nad inne, 11,2% - tylko moje wyznanie jest prawdziwe, 2,7%
— brak odpowiedzi (w 1991 r. odpowiednio: 16,4%, 38,2%, 32,5%, 10,4%,
2,5%)%. Przytoczone powyzej wyniki mozna interpretowaé w rozmaity spo-
sob, np. twierdzenie ,,tylko moje wyznanie jest prawdziwe” uznaé za przejaw
braku postawy ekumenicznej. W calosci wydaja si¢ one Swiadczy¢ o swoistej
pragmatyzacji myslenia o réznych wyznaniach i swoistej deprecjacji kryterium
»prawdziwosci-fatszywosci”.

Wedtug sondazu CBOS z lutego 2001 r. 60,9% badanych dorostych Pola-
koéw wyrazito aprobate twierdzenia, ze wszystkie religie sg tak samo stuszne

¥ M. O | e ¢ h. Ekumenizm i tolerancja. W: Religijnos¢ Polakéw 1991-1998 s. 141.
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i prawdziwe, poniewaz ich wyznawcy chwala na swéj sposdb tego samego
Boga; 12,1% — ze co prawda wigkszos¢ religii zawiera w sobie elementy
prawdy, ale tylko jedna jest w petni stuszna; 19,5% — ze jedna i tylko jedna
religia jest stuszna i prawdziwa (7,5% — trudno powiedzie¢). Poglad, ze tylko
jedna religia jest stuszna i prawdziwa, wypowiadali najczg¢sciej respondenci
z wyksztalceniem podstawowym (29%), mieszkajacy na wsi (28%), rolnicy
(34%), osoby o najnizszych dochodach (26%), uczestniczacy kilka razy w ty-
godniu w praktykach religijnych (38%), okreslajacy swoje poglady jako
prawicowe (24%). Dane te wskazuja na znaczny stopien tolerancyjnosci spo-
teczeristwa polskiego wobec réznych wierzen religijnych®.

W czerwcu 2006 r. w sondazu CBOS 34,9% badanych zdecydowanie zgo-
dzito si¢ z twierdzeniem, ze wszystkie religie prowadza do tego samego celu,
37,1% - raczej zgodzito si¢, 14,3% — raczej nie zgodzito si¢, 5,9% — zde-
cydowanie nie zgodzito si¢ i 7,8% — trudno powiedzie¢ (ocena twierdzenia,
ze kazda religia jest tak samo dobra, jesli tylko pomaga cztowiekowi jak
najlepiej przezy¢ zycie — 51,3%, 35,9%, 5,2%, 2,1%, 5,6%; Bog czczony
w réznych religiach, niezaleznie od tego, jak Go nazwiemy — Jahwe, Allah,
Jezus, Budda itp. — to tak naprawde¢ ten sam Bég: 38,9%, 32,7%, 12,5%,
5,7%, 10,2%)61. W sondazu CBOS z kwietnia 2006 r. 66,2% badanych de-
klarowato, ze kazdy moze by¢ zbawiony, 11,1% — tylko ludzie religijni moga
by¢ zbawieni, 3,8% — tylko chrzes$cijanie moga by¢ zbawieni, 0,7% — tylko
czlonkowie mojego wyznania moga by¢ zbawieni, 8,9% — w ogdle nie wierz¢
w zbawienie, 9,3% — trudno powiedzieé62.

Mtodziez uczaca si¢ lub studiujaca w Warszawie w 2003 r. w 52,1% pod-
trzymywata zdanie, ze nie ma jednej prawdziwej religii, w 16,5% — ze ist-
nieje tylko jedna prawdziwa religia, w 4,0% — ze kazda religia nie ma nic do
zaoferowania czlowiekowi, w 26,0% — to niezgadzajacy si¢ z powyzszymi
twierdzeniami i 1,5% — brak odpowiedzi. Poglad, ze nie ma jednej praw-
dziwej religii, ale co§ prawdziwego mozna znaleZzé w réznych religiach
Swiata, czegSciej charakteryzowato miodziez bedaca w wieku 18-19 lat

OlLJakubowska-Branick a. Prawa cztowieka — tolerancja i jej granice. Czy
Jestesmy tolerancyjni? W: Prawa cztowieka. Tolerancja i jej granice. Red. 1. Jakubowska-Bra-
nicka. Warszawa 2002 s. 134.

1 Aktualne problemy i wydarzenia (193). Komunikat z badari CBOS (do uzytku wewnetrz-
nego). Warszawa 2006 s. 13.

2 Aktualne problemy i wydarzenia (191). Komunikat z badari CBOS (do uzytku we-
wnetrznego). Warszawa 2006 s. 17.



100 KS. JANUSZ MARIANSKI

(54,5%), a takze studentéow (53,0%). Taka postawa wystepowata czgsciej
u oséb majacych stale miejsce zamieszkania w Warszawie (54,5%), wsréd
wywodzacych si¢ z rodzin niepetnych (53,5%), o dobrej sytuacji materialnej
(54,2%), ktérych ojciec legitymowat si¢ wyksztalceniem Srednim (54,6%)
oraz wsréd praktykujacych rzadko (64,3%)%.

Relatywizm religijny oznacza, ze w §wiadomoSci ludzi wszystkie religie
sa sobie réwne i uzupelniaja si¢ nawzajem, a kazdy wyznawca moze brac
z nich to, co chce i kiedy chce. Swoista rownowaznos$¢ religii oznacza, ze
kazdy w nich moze uzyska¢ zbawienie. Wedtug sondazy europejskich w
wielu krajach zachodnich wskaznik ludzi mtodych deklarujacych wiarg w
prawdziwo$¢ jednej religii jest bardzo niski, np. nieco wigcej niz 4% w
Anglii, Niemczech i Francji®*. Dawni ateistyczni humanisci i racjonalisci
krytykowali religi¢, uznajac ja za ideologicznego przeciwnika, relatywisci —
zwlaszcza skrajni — albo nie interesuja si¢ prawdziwoscia religii, albo uznaja
wszelkie jej interpretacje za réwnouprawnione. Znaczna czg¢s$¢ ludzi wierza-
cych, takze w Polsce, nie wierzy, ze katolicyzm ma monopol na prawdg.
W dzisiejszych czasach ceni si¢ szczegdlnie pluralizm, takze w sprawach
religijnych.

8. UWAGI KONCOWE

Badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej potwierdzaja tezg, ze
powoli wzrasta dystans migdzy tym, co hierarchia koScielna przekazuje wier-
nym w sposéb normatywny, a tym, w co oni faktycznie wierza i jak zyja.
W warunkach wzrastajacego pluralizmu spoteczno-kulturowego i strukturalne;j
indywidualizacji szerzy si¢ nie tyle ateizm, ile katolicyzm selektywny. Kazdy
moze wedtug wlasnego uznania wybierac i konstruowaé swoja wtasng religij-
no$¢. Mozliwosci wyboru ulegaja radykalizacji, poniewaz tylko mniejszos$¢
dorostych i mtodych Polakéw uznaje tez¢ o jedynie prawdziwej religii. Czgs$¢
wierzacych nie odczuwa oporéw, by do swojego systemu chrzeScijanskiego
wlaczy¢ tezy o zupetnie innej proweniencji (np. tez¢ o reinkarnacji). Rze-
czywiste wierzenia przesuwajg si¢ w obszar pewnej nieokre§lonosci. Wiara

S E. Jarmo ch. Doswiadczenie wiary u progu wejscia do Unii Europejskiej. W:
Mtodziez Warszawy — pokolenie pontyfikatu Jana Pawta Il. Red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba.
Warszawa 2005 s. 83.

“JP.Willaime. Europe et Religions. Les enjeux du XXI siecle. Paris 2004.
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przeplata si¢ ze zwatpieniem, pewno$¢ z niepewno$cia, co przynajmniej
posrednio sprzyja subiektywizacji wiary. Trudno jednak doktadnie okreslié,
w jakim zakresie to, co transcendentne, przestaje by¢ punktem odniesienia dla
wspoéiczesnych Polakéw, tym bardziej ze wyniki badan socjologicznych nie
sa w petni konkluzywne.

Wspoétczesnie wielu cztonkdw Kosciota nie wierzy w jedng i wylacznag
prawdg, lecz wybiera z wielo$ci prawd wtasne osobowo przezywane prawdy
(religijnos¢ ,,wielojezyczna”). Kazdy ksztattuje swoja wiarg i wedtug niej
zyje, nie chce podporzadkowaé si¢ do korica i bezdyskusyjnie zadnej z wiel-
kich ,,metaopowiesci”’, w tym i chrzeScijanstwu. Religijno$¢ pojawiajaca si¢
w zindywidualizowanych kontekstach nie jest tatwa do przekazu. Tradycyjny
katechetyczny przekaz wiary, rozumiany jako wprowadzenie w utrwalony
kontekst kultury, napotyka na znaczne trudnos$ci. Wychowanie religijne dzisiaj
musi ukazaé, jak obchodzi¢ si¢ z religijnymi opcjami, jakie nalezy stosowac
kryteria w podejmowaniu wolnych decyzji. Rzeczywiste postawy ludzi oscy-
luja migdzy relatywizmem i absolutyzmem. Maja oni niejednokrotnie wtasne
,hierarchie prawd wiary”, niepokrywajace si¢ z katechizmem Kosciota.

Autoidentyfikacja religijna jest czesto niezgodna z rzeczywistym wskaz-
nikiem religijnosci ,,dogmatycznej”. Kwestionujacy tresci dogmatyczne kato-
licyzmu moga w przysztosci ewoluowaé w kierunku niewiary lub innych form
pozainstytucjonalnej religijnosci. Nie mozna wykluczy¢ procesu reinterpretacji
przekonan religijnych w kierunku ortodoksji religijnej. Znamienne jest to, ze
nawet czg$¢ deklarujacych indyferentyzm lub agnostycyzm aprobuje niektore
treSci doktryny chrzescijanskiej. Jezeli ten wynik nie jest zwyklym arte-
faktem, wystepujacym niekiedy w badaniach socjologicznych, to moze §wiad-
czy¢ o tym, ze niektérzy sposrdd tych oséb nie w pelni konsekwentnie kon-
testuja chrzescijanstwo lub znajduja si¢ w poczatkowej fazie odchodzenia od
religijnos$ci lub w fazie nazywanej przez Petera L. Bergera ,sceptyczng
afirmacja”%.

Nie zawsze ogdlnie deklarowana gleboka wiara oznacza petna akceptacje
wszystkich dogmatéw wiary. Deklarowana niewiara i indyferentyzm nie za-
wsze prowadzg do ostatecznego odrzucenia wszystkich tresci dogmatycznych.
Wydaje sig¢, ze powoli narasta rozbiezno$¢ pomigdzy doktryng chrzescijariska
a §wiadomoscig religijng mtodych Polakéw. Rozziew pomigdzy ogdlnymi de-
klaracjami proreligijnymi a wierzeniami miodziezy Swiadczy o zmianach

SPL.Ber ger. Questions of Faith. A Skeptical Affirmation of Christianity. Malden
2004 s. VII.
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w subiektywnej religijnoSci. Stosowany jezyk, koscielne symbole, tradycyjne
metody i sposoby dziatania docieraja do mentalnosci tylko czgsci ludzi
wierzacych. Czlowiek wspoétczesny nie tyle oczekuje nowych dogmatéw i no-
wych katechizmdw, ile raczej nowego stylu duszpasterstwa, ktéry pozwoli
zrozumie¢ znaczenie podstawowych tresci wiary i zintegrowania jej z wtas-
nym zyciem. Pytanie zasadnicze brzmi: jaka orientacj¢ daje mi wiara kon-
kretnie w moim codziennym zyciu? Tresci dogmatyczne wydaja si¢ mniej
istotne, a przynajmniej niewiele ewokuja w umystach czegsci katolikow
polskich.

W poréwnaniu z milodzieza zachodnioeuropejska zaznaczaja si¢ jeszcze
do$¢ wyraZzne réznice, co pozwala méwic jezeli nie o wyjatkowosci polskiej
religijnosci, to przynajmniej o jej odmienno$ci w poréwnaniu z religijnoscia
zachodnia. Znaczacy kapitat religijny, ktérym dysponuje jeszcze KosSciét
w Polsce, podlega stopniowemu ostabieniu, zwtaszcza w Srodowiskach mto-
dziezowych. Giéwnym wyzwaniem staje si¢ problem, jak poradzi¢ sobie
z prawdziwo$cig i pewnosScia przekonan religijnych ludzi miodych. Podsta-
wowa linia podziatu przebiega dzisiaj migdzy tymi, ktérzy traktujg swoje
przekonania religijne z pewnym lub znacznym elementem niepewnosci,
a tymi, ktérzy zdecydowanie wierzg w prawdziwos$¢ swoich przekonan reli-
gijnych. Nasuwa si¢ pytanie, wazne z wychowawczego punktu widzenia, czy
mozna przekazywaé wartoSci religijne bez zdecydowanego przekonania o ich
prawdziwosci?

Wspétczesnie waznym problemem w katechezie jest przekonanie miodych
ludzi, ze Bég jest Kims, ze jest Osoba. Zadaniem katechety jest m.in.
wytlumaczenie miodym, co znaczy ,,Bég osobowy”. Jezeli nie osiagnie si¢
tego w ramach katechezy, to przekazywanie innych prawd wiary bedzie za-
wieszone w prozni, bez solidnych podstaw. Badania socjologiczne wskazuja,
ze wraz ze spadkiem poziomu praktyk religijnych, zwlaszcza uczestnictwa we
mszy §w., zmniejsza si¢ wiara w Boga osobowego, a sama religijnos$¢ staje
si¢ coraz bardziej niejasna i nieokre$lona. Coraz mniej mtodych ludzi
odwotuje si¢ do idei Boga osobowego w wyjasnianiu doczesnego Swiata, ale
nie towarzyszy temu wzrastajaca ,,agresja ateistyczna’.

W $wietle istniejacych materiatéw empirycznych mozna opisa¢ w przybli-
zeniu procesy dezinstytucjonalizacji religijnoSci koscielnej i ksztattowanie si¢
tzw. religijno$ci wybidrczej. JesteSmy jeszcze do$¢ bezradni w opisie w skali
ogdlnopolskiej iloSciowych aspektéw zjawiska prywatyzacji religijnosci (tzw.
religijno$¢ bez Kosciota). Do badania religijnosci pozakoScielnej, zwtaszcza
sprywatyzowanej czy zindywidualizowanej, potrzebne sg bardziej subtelne
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metody i techniki badawcze niz te, jakimi postugiwata si¢ dotychczasowa
empiryczna socjologia religii w Polsce. Wyniki badaii socjologicznych po-
zwalaja tylko na takie interpretacje, wedlug ktérych w powojennej Polsce
zaznacza si¢ wyraznie selektywno$¢ w odniesieniu do katolickich prawd
wiary, brak akceptacji wielu gtoszonych przez Kosciét wartosci i norm
moralnych, a w ostatnich latach — nasilony krytycyzm wobec KoSciota jako
instytucji i kwestionowanie autorytetu instytucji religijno-kos$cielnych. Mozna
prébowac oszacowac zasigg postaw selektywnych wobec religii w spoteczen-
stwie polskim, ale nie jest to r6wnoznaczne z oceng procesOw prywatyzacji
religii. W Polsce wskaznik selektywnych postaw wobec poszczegdlnych do-
gmatéw katolickich waha si¢ prawdopodobnie od kilkunastu do 30-40%.

W odniesieniu do dogmatéw wiary mozliwosci Kosciota w dostosowaniu
si¢ do mentalnosci wspodtczesnej sa mocno ograniczone. W sytuacji, w ktdrej
nie jest mozliwa zmiana doktryny wiary, pozostaje tylko takie jej przed-
stawienie, by byla ona zrozumiata dla odbiorcéw i w mozliwy dla nich spo-
sob uzasadniana. Z socjologicznego punktu widzenia mozliwe sa trzy rozwia-
zania istniejacych niezgodnosci czy sprzecznosci: albo modernizacja doktryny
Kosciota, albo reorientacja postaw katolikéw wobec dogmatéw wiary, albo
dalsze nasilanie si¢ postaw zdystansowanych wobec doktryny KosSciota. Ist-
niejace obecnie rozbiezno$ci migdzy oficjalng doktryng Kosciota a faktycz-
nymi przekonaniami ludzi wierzacych beda z pewno$cia rzutowac na inne
wymiary religijnosci. Sekularyzacja nie omija Polski, ale jej skutki nie musza
by¢ tak dotkliwe jak w wielu innych nowoczesnych spoteczeristwach. Wiele
bedzie zaleze¢ od samych katolikéw i od pracy duszpasterskiej Kosciota.

WHAT AND HOW DO CATHOLICS IN POLAND BELIEVE?
(A SOCIOLOGICAL ANALYSIS)

Summary

The processes of secularization and pluralization of religious awareness in the Polish
society are not as advanced as in the Western countries. The author discusses selected elements
of the Catholic Credo and their acceptance in the Polish Catholics’ awareness, with special
attention paid to youth circles. First the Catholics’ general attitude to the truths of religion
given by the Church to be believed is shown, and next acceptance of particular dogmas in the
awareness of believers is analyzed. Both results of sociological research and public opinion
polls are quoted. The latter ones are based on large samples and not only are significant as
far as their very subject is concerned, but also they are statistically important.
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In the light of the existing empirical materials, the processes of de-institutionalization of
Church religiousness and formation of the so-called ‘selective religiousness’ may be fairly
precisely described. We are still rather helpless in describing the quantitative aspects of the
phenomenon of privatization of religion in the national scale (so-called religiousness without
the Church). More subtle methods and research techniques are necessary for studying the extra-
Church religiousness, especially the privatized or individualized types of it, than the ones that
have been used by empirical sociology of religion in Poland up till now. Results of
sociological research allow only such interpretations, according to which in the post-war
Poland selectiveness with respect to the Catholic truths of the faith, a lack of acceptance for
many values and moral norms propagated by the Church, and recently — an intensified
criticism towards the Church as an institution and questioning the authority of religious-
ecclesiastic institutions can be seen. The range of selective attitude towards religion in the
Polish society may be estimated, but this is not tantamount to evaluating the processes of
privatization of religion. The index of selective attitudes towards particular Catholic dogmas
probably ranges in Poland from about a dozen to 30-40%.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: sekularyzacja, wiara katolikéw, Jezus Chrystus, relatywizm religijny.
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