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WKLAD STOLICY APOSTOLSKIEJ
W OCHRONE PRAWA CZLOWIEKA
DO WOLNOSCI SUMIENIA I WOLNOSCI RELIGIINEJ
W KONFERENCJACH BEZPIECZENSTWA I WSPOLPRACY
W EUROPIE (KBWE I OBWE)

Istnieje wcigz spor o sposoby zagwarantowania pokoju w §wiecie i inte-
gralnos$¢ wszystkich praw czlowieka, tacznie z prawem do wolno$ci sumienia
1 wolnoSci religijnej. Nalezy wyjasni¢ okolicznoSci uczestnictwa Stolicy
Apostolskiej w Konferencji Bezpieczenstwa i Wspétpracy w Europie. Czy po
raz pierwszy byla ona zaproszona do wzigcia udziatu w spotkaniach organi-
zacji miedzynarodowych? Pod jakimi warunkami Stolica Apostolska przyjeta
zaproszenie na Konferencje? Co stanowito mysl przewodnia — aksjologiczno-
-normatywna — przedstawiona na spotkaniu przez delegatéw Stolicy Apostol-
skiej? W jakim zakresie przyjeto postulaty i propozycje Stolicy Apostolskiej
w dokumentach KBWE i OBWE? Przedstawione pytania ztoza si¢ na tres¢
artykutu. W analizach uwzglgdniono zaréwno kryterium genetyczne, jak
i merytoryczne.

GENEZA UDZIALU STOLICY APOSTOLSKIE] W KBWE

Po uksztattowaniu si¢ ONZ prezydent USA F.D. Roosevelt wystat propo-
zycje papiezowi Piusowi XII, aby Stolica Apostolska znalazta si¢ w strukturze
tej organizacji. Papiez nie przyjal propozycji, lecz zapewnit, ze Stolica
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Apostolska bedzie wspotpracowacd z systemem Narodéw Zjednoczonych przez
swego obserwatora. Pius XII w swych przemdéwieniach w latach 1941-1942
wskazywat, ze stosunki migdzynarodowe i tad wewngtrzny narodéw nalezy
oprze¢ na fundamentalnych normach moralnych: godnosci osoby ludzkiej
i prawach cztowieka. W efekcie pojecie godnosci ludzkiej — takze pod wpty-
wem filozofa katolickiego, konwertyty J. Maritaina — zostato uwzglednione
w Karcie Narodow Zjednoczonych. Dodatkowo papiez nazwal spoteczno$¢
migdzynarodowa rodzing ludzka (human family; la famille humaine). PéZniej
termin ten zostal umieszczony we wstepie do Powszechnej deklaracji praw
cztowieka (bl¢dnie przettumaczony na jezyk polski jako ,,wspdlnota ludzka”).
Pius XII, wprowadzajac pojecie rodziny ludzkiej, chciat uniknaé trwajacego
sporu o podmioty prawa mi¢dzynarodowego. Przypomnial, ze obok panstw
suwerennych i innych podmiotéw, np. narodéw, istnieje konkretny cztowiek
i cata ludzkos$¢ — la famille humaine.

Kolejny przetom, jesli chodzi o rangg¢ Stolicy Apostolskiej w wymiarze
migdzynarodowym, nastapit w latach szesédziesiatych XX w. Po zakoniczeniu
drugiej wojny Swiatowej uksztattowaty si¢ dwa bloki: Uktad NATO (pod egida
USA w 1949 r.) i Uktad Warszawski (pod przewodnictwem ZSRR w 1955 r.).
Migdzy nimi doszto do tzw. zimnej wojny, ktéra o malo nie zamienita si¢
w ,,wojn¢ goraca’, gdy ZSRR umiescit na Kubie wyrzutnie nuklearne, a USA
na Florydzie. Przeciwko dziataniom obydwu krajow wystapit wowczas
Jan XXIII, nastgpca Piusa XII, nie dopuszczajac do wybuchu wojny nukle-
arnej. Krotko potem ogtosit stynng encyklike Pacem in terris (1963), skie-
rowang do wszystkich ludzi dobrej woli. To spowodowato wzrost znaczenia
Stolicy Apostolskiej na arenie migdzynarodowej. W encyklice Jana XXIII
zostat podkreslony charakter Stolicy Apostolskiej, jej suwerenno$¢ i uni-
wersalnos$¢, ktére sprawiaja, ze chociaz znajduje si¢ ona w Europie, nie jest
panstwem S$cisle europejskim. Nie ma celéw politycznych i zachowuje swa
neutralno$¢ — ,,winna trzymac si¢ z dala od doczesnego wspoétzawodnictwa
pomigdzy panstwami”. Stolica Apostolska zainteresowana jest moralnos$cia,
pokojem i wspdipraca migdzy narodami. Papiez podkreslat, ze Stolica Apo-
stolska nie jest sitg fizyczng (militarna), lecz moralna, majaca site prawdy
o czlowieku jako imago Dei (obraz Boga) i prawdy o podstawowych prawach
czlowieka, ktérych zrédiem jest wrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej.

Heribert Kock uwaza, ze Stolica Apostolska, ktéra wcigz podejmowata
w tym okresie proby kontaktéw na plaszczyznie migdzynarodowej, takze
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z krajami komunistycznymi, zostata uznana za bardzo wazny pomost taczacy
Wschdd z Zachodem'.

Wtasciwa geneza udziatu Stolicy Apostolskiej w KBWE wiaze si¢ z inicja-
tywa polska, tzw. Planem Rapackiego, uregulowania stosunkéw z ZSRR na
bazie wzajemnego poszanowania i suwerennos$ci, partnerstwa i przyjazni
(1956) oraz uregulowania granic (Odra—Nysa) z Niemcami. Rapacki, juz jako
minister spraw zagranicznych, przedstawit na Zgromadzeniu Ogélnym ONZ
propozycje zwotania ogélnoeuropejskiej konferencji bezpieczenstwa i wspot-
pracy?. W niektérych publikacjach sowieckich uznano wéwczas, ze jest to
propozycja rzadu polskiego®. Jednak zasadniczy poczatek Konferencji Bez-
pieczeristwa i Wspétpracy w Europie wiaze si¢ z Apelem budapeszteriskim
o umocnienie pokoju i bezpieczeristwa w Europie (1969)*, ktéry przekazal
Stolicy Apostolskiej ambasador Wegier w Rzymie”. Stwierdza si¢ w nim, ze
»l...] po drugiej wojnie Swiatowej panstwa Europy jeszcze ani razu nie
zebraty si¢ wszystkie razem, chociaz liczne problemy oczekuja na rozpa-
trzenie przy stole konferencyjnym”®. Znamienne jest to, ze zaproszenie do
uczestnictwa w KBWE Stolica Apostolska otrzymata od Uktadu Warszawskie-
go w marcu 1969 r. W tym samym roku rzad finski przekazat Stolicy Apo-
stolskiej aide-mémoire do uczestnictwa w konferencji helsifiskiej’. Brano pod
uwage przede wszystkim to, ze Watykan jest pafdstwem neutralnym i su-
werennym na mocy traktatow laterafiskich (1929, art. 24). Stolica Apostolska
nie ma celow politycznych, ale zainteresowana jest gtgboko moralnym i ludz-

"H.E. K & c k. Kanonisirung des ,Geistes von Helsinki”? ,Winer Blitter zur
Fridensforschung” 6:1975 s. 2-17.

2 Die Regelung der Beziehung mit der UdSSR auf Basis der gegenseitigen Achtung von
Souverinitit, der Partnerschaft und Freundschaft (1956/57); der Rapacki-Plan einer atomwaf-
fenfreien Zone in Europa [...]” M. D obrosielski. Der Rapacki-Plan — noch immer
aktuell. W: H. Ehmke, K. Koppe, H. Wehner. Hrsg. Zwanzig Jahre Ostpolitik. Bilanz und
Perspektiven. Bonn 1986 s. 103-108; R. K u Z ni a r. Prawa cztowieka. Prawo, instytucje,
stosunki miedzynarodowe [wyd. trzecie poprawione]. Warszawa 2006 s. 219.

3 AD.R o t f el d. From Helsinki to Madrid, CSCE Documents 1973-1983 — Od Helsinek
do Madrytu. Dokumenty KBWE 1973-1983. Warszawa 1983 s. 49 n.

* Por. Der Hl Stuhl und die Vélkergemeinschaft. Reden und Aufsiitze, eingeleitet und
herausgeben von Herbert Schambeck. Berlin 1981 s. 134 n.

SAbpA.C as ar ol i Stolica Apostolska i Europa. [Streszczenie z obszernymi fragmen-
tami referatu]. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 17:1972 nr 3 s. 35; por.J.Chevalier La
politique du Vatican. Paris 1962, passim; Hyginus Eugene. Cardinale. The Holy See and Inter-
natioal Order. London 1976, passim.

®Por. Rotfeld, jw.s. 53.

TH.F. K 6 ¢ k. Die volkerechtliche Stellung des Heiligen Stuhls. Wien 1975 s. 475.
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kim zagadnieniem pokoju i wspdtpracy mi¢dzy narodami, z ktérym wiaze si¢
polityka®. Stolica Apostolska przyjeta te propozycje z rozwaga i ostroznoscia
(odpowiadajaca tradycji dyplomacji watykanskiej), ktéra przyniosta spekta-
kularne osiqgni@ciag.

Zanim Stolica Apostolska podje¢ta decyzje uczestnictwa w KBWE, przepro-
wadzita sondaz opinii rzadu ZSRR i rzadéw innych paristw socjalistycznych.
W tym celu éwczesny minister spraw zagranicznych A. Gromyko ztozyt pry-
watne wizyty u papieza Pawla VI (27.04.1966; 12.11.1970; 30.01.1970);
z nieoficjalng wizyta przebywat w Watykanie takze przewodniczacy Rady
Najwyzszej ZSRR — N. Podgorny. Z kolei w dniach 24.02-01.03.1971 r.
z oficjalng wizyta w Moskwie przebywat sekretarz Rady do Spraw Publicz-
nych Kosciota — abp Agostino Casaroli (podsekretarz stanu, ktéry w imieniu
Stolicy Apostolskiej jako pierwszy podpisal uktad o nierozpowszechnianiu
broni jadrowej). Casaroli przeprowadzil rozmowy z wiceministrem spraw
zagranicznych P. Kozyriewem i przewodniczacym Rady do Spraw Wyznan
Rady Ministréw ZSRR Kurojedowem. Takze inne panstwa socjalistyczne skta-
daty w Watykanie wizyty oficjalne i nieoficjalne. Oficjalne wizyty zlozyt:
premier Socjalistycznej Federacji Republiki Jugostawii M. Spiljak (10.01.
1968) i prezydent J. B. Tito (29.03.1971). Z nieoficjalnymi wizytami
u Pawta VI byli: premier Rumunii G. Maurer i minister spraw zagranicznych
C. Manescu oraz minister spraw zagranicznych Wegier J. Peter'®. Tymcza-
sem Stany Zjednoczone nie wykazywaty zainteresowania KBWE. W roku
1970 prezydent USA R. Nixon nominowat Cabot Lodge’a na delegata przy
Watykanie (wbrew przyjetemu zwyczajowi migdzynarodowemu bez uprzednie-
go porozumienia, co wzbudzito zdziwienie Stolicy Apostolskiej). Wigzato
si¢ to z negatywnym stosunkiem rzadu USA do Konferencji Bezpieczeristwa
i Wspdlpracy w Europie.

Przez diugi czas dyplomacja watykanska planowata, ze wysle na KBWE
swego obserwatora, jak to wczesniej uczynit Pius XII, jako formg¢ wspdi-
dziatania z ONZ. Ostateczna decyzj¢ dotyczaca uczestnictwa Stolicy Apo-
stolskiej w KBWE Pawet VI przekazat prezydentowi Finlandii U. Kekkone-
nowi podczas jego oficjalnej wizyty w Watykanie. Obydwaj zgodnie podkres-

$Casaroli, jw. s 35.

° Tamze, s. 30; por. t e n z e. W: Der HI. Stuhl und die Volkergemeinschaft. Die Reden
und Aufitze. Hrsg. H. Schambeck. Berlin 1981 s. 134 n.

0 Por. R. Buchata Watykan a bezpieczeristwo Europy, ,.Chrzescijanin w Swiecie”
17:1971 nr 3 s. 13-29.



WKEAD STOLICY APOSTOLSKIE] W OCHRONE PRAWA CZEOWIEKA DO WOLNOSCI 49

lali, ze Finlandia i Watykan to pafistwa neutralne, jednak ich neutralno$¢ nie
moze by¢ pasywna.

W listopadzie 1972 r. ustalono, ze KBWE odbedzie si¢ w Europie. Propo-
zycja ta zostata przyjeta pozytywnie przez trzy grupy panstw europejskich:
wschodnie, zachodnie (bez Albanii, USA i Kanady) oraz neutralne i niezaan-
gazowane (N + N)!!. Jako uzasadnienia podano: 1) w aspekcie historycznym
— wspdlna kultura i cywilizacja; 2) w aspekcie politycznym — dwie wojny
Swiatowe w XX w. wybuchty w Europie; 3) w aspekcie strategiczno-wojsko-
wym — przez §rodek kontynentu europejskiego przebiega wspdlna granica
Uktadu Warszawskiego i Uktadu NATO, a na jego terytoriach rozlokowano
olbrzymi potencjat nuklearny; Europa odgrywa zatem wazna role w skali
Swiatowej'?; 4) bezpieczeristwo w Europie wymaga ustalenia pewnych za-
sad, ktéore beda rzadzi¢ stosunkami migdzy pafistwami uczestniczacymi
w KBWE (przemianowanej w 1994 r. na Organizacj¢ Bezpieczenstwa
i Wspdlpracy w Europie).

Rozmowy przygotowawcze z udziatem 33 panstw odbywaty si¢ w Helsin-
kach od 22 listopada 1972 do czerwca 1973 r. i byty prowadzone w pigciu
rundach. Ustalono, ze przedmiotem obrad i podejmowania decyzji bgda na-
stepujace zasady:

1. Suwerenna réwnos$¢ i poszanowanie praw nieodigcznych od suwe-
rennosci;

2. Powstrzymanie si¢ od grozby uzycia sity lub realnego uzycia sity;
. Nienaruszalno$¢ granic;
. Integralno$¢ terytorialna panistwa;
. Pokojowe zalatwianie sporow;
. Nieingerencja w sprawy wewngtrzne;

7. Poszanowanie praw cztowieka i podstawowych wolnosci, tacznie z
wolnos$ciag mysli, sumienia, religii lub przekonan;

8. Réwnouprawnienie i prawo narodéw do samostanowienia;

9. Wspdétpraca migdzy panstwami;

10. Wykonywanie w dobrej wierze zobowiazan wynikajacych z prawa
miedzynarodowego'?.

Wyzej wymienione zasady nazywano Deklaracjq zasad. Umieszczono je,
w przeno$nym znaczeniu, w ,trzech koszykach”, ktére symbolizowaty trzy

AN L B~ W

WKuzniar, jw.s. 220.
12 Tamze s. 62.
13 Tamze s. 63.
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kompleksy zagadnien. Odtad termin trzy koszyki (baskets) wszedt do jezyka
fachowego nauk politycznych!*. W pierwszym koszyku znalazty sie zasady
rzadzace stosunkami migdzy pafnstwami uczestniczacymi; w drugim — zagad-
nienia wspotpracy w dziedzinie gospodarki, nauki i techniki oraz ochrony
ekosystemu; w trzecim zagadnienia wspdtpracy w dziedzinie humanitarnej
i w innych dziedzinach (p6Zniej zmieniono je na ,,wymiar ludzki”). Delegacje
Stolicy Apostolskiej braty udziat w pracach nad problemami trzech koszy-
15 ale przede wszystkim interesowaty si¢ zagadnieniami ostatniego
koszyka'®. Po osiagnieciu konsensusu zamieszczono je w Akcie koricowym
KBWE z Helsinek!”. Wymienione zasady byty wciaz przypominane i glebiej
uzasadniane, a ich tre$¢ rozszerzana. Poszukiwano tez nowych sposobow
bezpieczefistwa i wspotpracy.

kow

MOTYWY UCZESTNICTWA STOLICY APOSTOLSKIE] W KBWE

Podczas trzeciej rundy spotkan w Helsinkach abp Giuseppe Zabkar, pro-
nuncjusz w Finlandii, podkreslit, ze konferencja jest wielka szansa dla na-
rodéw Europy. Narody i panstwa sa zywotng rzeczywistoscig niewiast i mez-
czyzn, ktérzy beda w przysztosci konfrontowani albo ze strachem, albo
z nadzieja. Strach wyzwala wyScig zbrojen, nadzieja stuzy pokojowi,
ksztattuje atmosfer¢ pokoju, warunkuje wspoétprace migdzy narodami w dzie-
dzinie gospodarczej, naukowej, technicznej i turystycznej. W referacie wy-
gtoszonym w Instytucie Badan nad Polityka Migdzynarodowa w Mediolanie
(20.01.1972)'* Casaroli dodatkowo wyjasniat, ze Stolica Apostolska wyra-
zita zgode¢ na uczestnictwo w KBWE, gdyz pokéj i harmonia w Europie lezy
w interesie calego Swiata; wspdlny jest cel — wzmocnienie pokoju i bezpie-
czenstwa europejskiego oraz wspétpraca migdzynarodowa. Podkreslat, ze
,rownowaga sil” nie moze by¢ jedynym sposobem osiagania tych celow. Sto-
lica Apostolska postawita warunek, ze jej suwerenna neutralno$¢ nie bedzie
wykorzystana w rozgrywkach mig¢dzy zwa$nionymi mocarstwami, oraz ze

“Por. R. Prantner Der Beitrag der katholischen Kirche zum europdischen Men-
schen- und Gesellschaftsbild. ,,Wiener Blitter zur Friedensforschung” 48/49:1986 s. 83-100;
KuzZniar, jw.s. 222.

BKoeck Kanosierung des ,,Geistes von Helsinki”? s. 7.

16 Tamze.

70. Kimminic h. Religionsfreiheit als Menschenrecht. Mainz 1990 s. 159.

B Casaroli, Stolica Apostolska i Europa s. 29-36.
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stworzy si¢ autentyczny klimat zaufania!’. Bedzie ona reprezentowaé

wszystkie sity, od ktérych zalezy pokéj i bezpieczenstwo w Europie. W ten
sposdb Stolica Apostolska przystapita do neutralnos$ci aktywne;j.

Casaroli przedstawit takze czynniki podzialu Europy na dwa przeciwstawne
bloki: ideologiczne i polityczne; dwie koncepcje panstwa i filozofie zycia
spotecznego oraz indywidualnego; dwie koncepcje §wiata, dwie koncepcje
czlowieka oraz dwa bloki militarne. Zwrécit ponadto uwage, ze obie strony
uwazaja swoje przekonania i decyzje za swoiste credo, za niepodzielne racje
o wzajemnej ,nieprzenikliwosci systeméw”?’. Méwit o stanowisku nauki
spotecznej Kosciota wobec ateistycznej ideologii marksistowskiej w rozu-
mieniu materialistycznym i jej konsekwencjach we wszystkich dziedzinach.
»1To wilasnie z powodu tych konsekwencji spotecznych Stolica Apostolska
musi interesowac si¢ materializmem marksistowskim, poniewaz troszczy si¢
o zapewnienie warunkéw do petnienia misji Kosciola wszedzie, a wigc
i w krajach socjalistycznych rzadzonych przez komunistéw”?!. Choé¢ blok
panstw socjalistycznych zajat zdecydowanie nieprzyjazna postawe¢ wobec
Stolicy Apostolskiej — podkreslat Casaroli — i wszelkie préby porozumienia
ponosity kleske, nie mozna odrzuci¢ drogi dialogu®’, dazacej do objecia
calego kontynentu i do zapewnienia bezpieczeristwa i wspdtpracy. Wprawdzie
misja Kosciota ma charakter religijny, ale nie jest egoistyczna, gdyz wyraznie
uwzglednia takie warto$ci, jak postep spoteczny, kultura i pokdj. Stuzby
ludzkosci i pokojowi Kosciét nie uwaza za cel drugorzedny, ale nie chce
jednego podporzadkowaé drugiemu. Dlatego Stolica Apostolska nie odmawia
wspolpracy w dziedzinie pokoju migdzynarodowego, ktéry jest dobrem
wszystkich ludzi i narodéw?>.

Casaroli wskazat na znaczenie uznawania i poszanowania praw cztowieka,
szczegblnie prawa do wolnosci religijnej, przez wszystkie panstwa. Uzna-
wanie i poszanowanie tych praw bedzie podwoéjnie korzystne. Po pierwsze,
usunie si¢ niebezpieczenstwo, ktére wczesniej lub pdzniej mogtoby naruszyé
rownowage w Europie i przerodzi¢ si¢ w niepokdj; po drugie, umozliwi
osiaggnigcie wzajemnego zaufania, koegzystencji i wspdlpracy, mimo réznic

19 Tamze s. 35.
20 Tamze s. 31.
2l Tamze s. 32.
22 Tamze s. 33.
2 Tamze s. 32.
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systeméw militarnych, politycznych i gospodarczych®*. W swym referacie
wygtoszonym w Instytucie Badan nad Polityka Migdzynarodowgq podat jeszcze
inny argument — mianowicie ten, ze wspolne dziedzictwo kulturowe Europy
opiera si¢ na idei chrzescijafiskiej?>. a kultury tej nie nalezy rozumieé tylko
w sensie geograficznym.

W przemdwieniu wygltoszonym na pierwszym spotkaniu ministréw spraw
zagranicznych (06.07.1973) Casaroli stwierdzil, ze KBWE przyciaga uwage
narodéw catego Swiata. Z pewnoScig zostanie wpisana w poczet wielkich wy-
darzen wielostronnej historii ,,starego kontynentu”. W Helsinkach (06.03.
1973) abp Zabkar zaznaczyl, ze podstawowe prawa cztowieka, ktérych Zro-
dtem jest wrodzona godno$¢ osoby ludzkiej, maja rang¢ nie mniejsza niz
wsp6tpraca miedzynarodowa w réznych dziedzinach i procesie rozbrojenia®.,
Zabkar przypomniat, ze motywem zasadniczym Stolicy Apostolskiej jest wno-
szenie wkitadu w umacnianie pokoju migdzy narodami. Trwaty pokéj §wiato-
wy zalezy od pokoju w Europie. Pokdj jest dobrem wspdlnym. Nie moze by¢
rozumiany tylko w sensie negatywnym jako brak wojny. Nie powinien opie-
ra¢ si¢ na réwnowadze sit, lecz na wzajemnym zaufaniu i wspdtpracy, po-
szanowaniu podstawowych zasadach moralnych.

Podczas drugiej fazy Konferencji, ktéra odbywata si¢ w Genewie (18.09.
1974-22.07.1975), wsrdéd delegatéw Stolicy Apostolskiej byt René-Jean
Dupuy, profesor prawa migdzynarodowego z Uniwersytetu w Nicei. Przyto-
czyt on wypowiedZ René Cassina, ktéry przyjmujac Pokojowa Nagrod¢ No-
bla, powiedziatl: ,,Najpewniejszym sposobem uniknigcia przez jakie$ parnistwo
ingerencji zewngtrznych jest uznawanie i zapewnienie na terytorium objetym
jego jurysdykcja poszanowania praw i wolnosci cztowieka”’. Dupuy po-
dzielat opini¢ wyrazana podczas pierwszej fazy Konferencji, ze cztowiek
powinien si¢ znalezé w centrum troski panistwa. Wychodzac z zalozen filo-
zofii personalistycznej, wykazywat, ze osoba ludzka powinna si¢ znalezé
takze ,,w sercu” tej Konferencji. Osoba ludzka zachowuje swa godno$¢ we
wszystkich okoliczno$ciach. Adresatami wynikéw Konferencji beda konkretni
ludzie, ktérzy chca tworzy¢ nowe warunki pelnego zaufania pomigdzy naro-

2 Por. . R a b as, Vorschlige des Heiligen Stuhls fiir die Konferenz fir Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa. W: Religions und Glaubens als Menschenrechte. Helsinki—Belgrad—
Madrid. Miinchen 1980 s. 70.

35 Stolica Apostolska i Europa s. 33 n.

®Rabas, jw. s 69n.

27 Tamze.
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dami i domagaja si¢ od parnistw podejmowania odpowiednich dziatan, dotycza-
cych zycia jednostki, rodziny, spoteczefistwa, zycia politycznego, kulturalnego
i religijnego.

Tuz przed ostatnim posiedzeniem (01.08.1975) KBWE papiez Pawet VI
przekazal przez Casarolego szefom paristw orgdzie, w ktdrym ponownie wy-
mienil motywy udziatu Stolicy Apostolskiej w Konferencji. Wprawdzie Sto-
lica Apostolska ma swa siedzib¢ w Europie, to jednak jej misja religijna
obejmuje caty Swiat: duchowa spuscizn¢ chrzescijanskiej Europy, uswigcone
warto$ci wiary w Boga (nietykalny charakter sumieni ludzkich, réwnos¢ i bra-
terstwo, sprawiedliwo$¢, godnos¢ osoby ludzkiej, przeswiadczenie o wartosci
prawa rozumianego jako kryterium zachowan w relacjach mi¢dzy obywatela-
mi, instytucjami i painstwem). Na takim dziedzictwie mozna budowac¢ pokéj,
ktéry jest bezcennym dobrem narodéw nie tylko europejskich, ale i calej
rodziny narodéw. Dla rozwoju tych narodéw konieczna jest wspdtpraca, gdyz
,r0zw6j jest nowym imieniem pokoju?8. Pawet VI wyrazit radosé, ze wsréd
praw cztowieka parstwa-strony zobowigzuja si¢ chroni¢ prawo do wolnosci
religijnej”’. W przeméwieniu koricowym Casaroli podkreslit, ze poszanowa-
nie praw cztowieka i podstawowych zasad oraz praw réznych grup, narodéw
i panstw jest podstawa pokoju. Godne odnotowania jest jego stwierdzenie, ze
ch¢é¢ zagwarantowania wspolnego bezpieczenstwa nie moze przerodzié si¢
ostatecznie ,,w utrwalenie europejskiego status quo, gdyz sprawiedliwos¢
wymaga jego rewizji”’.

Nastgpca Pawla VI, papiez Jan Pawet I, przestat przez abpa Silvestriniego
na Konferencje w Madrycie (11.11.1980-09.09.1983) Dokument Stolicy Apo-
stolskiej o wolnosci religijnej®'. Ponownie przypominat w nim, ze Kosciét
ze wzgledu na swa uniwersalna misje¢ religijng czuje si¢ gtgboko zobowiazany
pomagaé mezczyznom i kobietom w ich pracy dla pokoju i sprawiedliwos$ci
spotecznej, a tym samym sprawié, zeby $wiat stat si¢ bardziej przychylny
czlowiekowi i bardziej ludzki; by zapewni¢ rownos$¢ wszystkim megzczyznom
i kobietom w sposobie podzialu débr materialnych i w rzeczywistym korzy-
staniu z débr duchowych oraz z niezbywalnych praw cztowieka®?. Informo-

B populorum progessio. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 1. Wyd. 2
zmienione. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym-Lublin 1996 nr 76.

2 L’Osservatore Romano” 178:1975; por. K & ¢ k, Kanonisirung des , Geistes von
Helsink?”, s. 11.

39 Udziat Stolicy Apostolskiej w KBWE. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 37:1975 nr 5 s. 7.

3! Tamze s. 165-170.

32 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej nr 1.
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wal, ze Stolica Apostolska pragnie przedstawi¢ wtadzom parnstw-sygnatariuszy
wnikliwa analiz¢ sytuacji wolnoSci.

Papiez zwrdcil uwage, ze bezpieczenstwo jest wielostopniowe. Zapewnia
je usuwanie konfliktéw zbrojnych lub ich zmniejszanie przez tworzenie atmo-
sfery wzajemnego zaufania i przyjazni. Bezpieczefistwo oparte na rOwnowa-
dze sit nie jest wystarczajace ani pelne z dwu powodéw: a) wywoltuje row-
nowage strachu i niszczy wzajemne zaufanie; b) rodzi sktonnos$¢ do kosztow-
nych eskalacji zbrojeri, by zdoby¢ przewage. Réwnowage mozna osiagnal
przez wspdlprace, przestrzeganie zasad prawa mi¢gdzynarodowego i wszystkich
praw cztowieka. Jan Pawet II wyeksponowat prawo czlowieka do wolnosci
religijnej w rozumieniu $cistym i szerszym — w wymiarze osobowym i spo-
tecznym®. Uznal, ze pokéj jest wartoscia uniwersalna i jedyna alternatywa
wobec totalnego zniszczenia. Jego zdaniem wcigz obecng starozytna dewize
si vis pacem, para bellum nalezy zamieni¢ na si vis pacem, para pacem. Sto-
lica Apostolska przyjmuje t¢ druga dewizg, ktdra jest tak trudna, by zapewnic
powszechne bezpieczefistwo i pokéj, ze niektérzy uwazaja ja za utopie’.

Casaroli podkreslat, ze powszechnie uznawana jest kompetencja Kosciota
w dziedzinie wartoSci moralnych, ktére ,,[...] w nie mniejszym, a by¢ moze
wigkszym stopniu niz wartos$ci polityczne, militarne i ekonomiczne, powinny
by¢ brane pod uwage w stosunkach migdzy narodami i pafdstwami, jesli prag-
niemy, aby stosunki te byly sprawiedliwe i pokojowe®>. W tym kontekscie
przytoczymy stowa Jana XXIII z Pacem in terris: ,,Przekonanie to wywodzi
si¢ najczesciej ze zrozumienia straszliwej sity niszczycielskiej wspoétczesnej
broni oraz z obawy przed powodowanymi przez nig nieszcz¢Sciami i okrop-
nymi zniszczeniami. Dlatego tez w naszej epoce potegi atomowej byloby
nonsensem uwazaé¢ wojn¢ za odpowiedni $rodek przywrdcenia naruszanych
praw”%. Totez chociaz Stolica Apostolska uznaje stuzbe Kosciotowi za swéj
podstawowy obowigzek, nie uwaza dzi§ stuzby ludzkosci i pokojowi za cel
drugoplanowy; nie podporzadkowuje jednego drugiemu. Misja Ko$ciota ma
charakter religijny, ale istnieje on i prowadzi dzialalno§¢ w Swiecie. ,,To
wyjasnia, dlaczego nie odmawia wspotpracy w dziedzinie pokoju migdzynaro-

3 Jw.

% A. Casaroli. Stolica Apostolska a bezpieczeristwo europejskie, ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 26:1973 nr 6 s. 90 n.

35 Tamze s. 92.

3% Pacem in terris nr 127.
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dowego krajom, w ktérych sytuacja Kosciota bynajmniej nie moze by¢ uwa-

zana za zadowalajacaj’”.

PODSTAWY PERSONALISTYCZNO-AKSJOLOGICZNE
WSPOLPRACY STOLICY APOSTOLSKIEJ Z KBWE
ZNACZENIE ENCYKLIKI JANA XXIII PACEM IN TERRIS

Aby lepiej zrozumiel stanowisko przedstawicieli Stolicy Apostolskiej,
nalezy ukaza¢ podstawy wspélpracy z KBWE, uwzgledniajac encyklike Ja-
na XXIII Pacem in terris, ktéra zostata uznana za wiltasno§¢ ONZ. Jan Pa-
wel II podaje wnikliwa analiz¢ Pacem in terris, zaznaczajac, ze juz
w pierwszym zdaniu wstepu zawarte jest przestanie o pokoju: ,,Pokéj na
Swiecie, ktérego wszyscy ludzie wszystkich czaséw tak zarliwie pragneli, nie
moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowy-
wanie porzadku ustanowionego przez Boga”®. W ciagu szesédziesieciu lat
Europa przezyta dwie wojny §wiatowe. Pojawily si¢ niszczycielskie systemy
totalitarne, ktére spowodowaty nagromadzenie si¢ strasznych ludzkich cier-
piefi i rozpetanie najwigkszego w historii przesladowania Kosciota®. Pisze
on, ze Jan XXIII rozpoznat istotne warunki pokoju w czterech wymogach
ludzkiego ducha: prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Prawda
stanie si¢ fundamentem pokoju, jesli kazda jednostka uczciwie uswiadomi
sobie, ze oprocz wilasnych praw ma réwniez obowiagzki wobec innych ludzi.
Sprawiedliwos¢ bedzie podstawa pokoju, kiedy kazdy czlowiek bedzie sig
starat o poszanowanie praw innych i wtasnych obowiazkéw wobec innych.
Mitos¢ bedzie zaczynem pokoju, kiedy ludzie beda odczuwaé potrzeby innych
jak swoje wilasne. Wolnos¢ moze owocnie podtrzymywac pokdj, jesli ludzie
wybierajac sposoby jego osiagania, p6jda za wskazaniami rozumu i odwaznie
przyjma odpowiedzialnos$¢ za wtasne czyny. Te wymogi ludzkiego ducha Jan
Pawet II nazwatl czterema filarami pokoju®’.

Wspdlnota migdzynarodowa, dysponujaca Powszechna Deklaracjq Praw
Cztowieka, na ogdt nie zwazala o to, ze wewnatrz panstw i spotecznosci

7Casaroli. Swlica Apostolska a bezpieczeristwo europejskie s. 32.

38 Pacem in terris nr 1.

3 Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta Il na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2003 roku.
,,.L’Osservatore Romano” nr 12 z 8.12.2003 s. 2.

40 Tamze nr 3.
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migdzynarodowej wystepuje dramatyczna sytuacja; ze ludzko$¢ weszta w no-
wy etap swych dziejow, w nowgq faz¢ swej historii. Cechuje ja ,,przekonanie,
ze wszyscy ludzie sq sobie réwni co do natury i godnosci”*'. Jan XXIII
nazwal to poczatkiem duchowej rewolucji: ,,Wszelkie wspétzycie ludzi, jezeli
chcemy, aby bylo dobrze zorganizowane i rozwijato si¢ pomyslnie, musi
opiera¢ si¢ na podstawowej zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osoba obdarzong
rozumem i wolng wola, dzigki temu ma prawa i obowiazki, wyptywajace bez-
posrednio i réwnocze$nie z jego natury. A poniewaz sg one powszechne
i nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich w zaden sposéb wyrzec”*?,
Jeszcze przed Soborem Watykanskim II Jan XXIII dokonat przetomu w ujmo-
waniu prawa wolno$ci sumienia i wolnosci religijnej. Nalezy zaznaczy¢, ze
w XIX w. pojawila si¢ teoria tzw. tezy i hipotezy, ktéra rozpowszechniat abp
Dupanloup. Rozréznienie to wedlug J. Leclerqa ,jest bliskie rozroznieniu
tolerancji dogmatycznej i praktycznej”*. Papiez Leon XIII uwazat, ze nie
mozna przyznawac takiego samego prawa i wolnosci (,,wolno$¢ kultu”) reli-
giom fatszywym i religii prawdziwej, jednak ze wzgledu na dobro wspdlne
(porzadek publiczny) w praktyce nalezy tolerowaé wyznawanie religii bted-
nych (hipoteza), ale tylko religii prawdziwej mozna przyznaé prawo do jej
gtoszenia i ja wyznawac (teza). Leon XIII opowiedzial si¢ wyraZnie za to-
lerancja praktyczna, a nie dogmatyczng. Pius XII akceptowat stanowisko
swego poprzednika i podkreslat, ze to, co nie odpowiada prawdzie i obiek-
tywnym normom moralnym, nie ma zadnego prawa do istnienia (teza).
Jan XXIII w Pacem in terris pisat: ,,Do praw cztowieka zalicza si¢ réwniez
oddawanie czci Bogu zgodnie z wymogami wtasnego prawego sumienia oraz
wyznawanie religii prywatnie i publicznie™**,

Teoria tezy i hipotezy ujawnia si¢ jeszcze wyrazniej w ideologii mark-
sistowskiej. Tylko prawda w rozumieniu marksistowskim (ateizm) ma ,,prawo
obywatelskie” w dziedzinie teoretycznej i praktycznej, natomiast tolerancja
religijna zostata wykluczona. Przyznawanie ,,prawa prawdzie”, a nie osobie,
doprowadzito do réznych konfliktéw i razacej dyskryminacji. Nalezy uznad,
ze teoria tezy i hipotezy w ideologii marksistowskiej jest btedna, po pierwsze

4 Tamze nr 4.

42 Tamze.

BJ. Leclerq. Wolnosé religiina w ciqgu dziejéw. ,Concilium. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 1-10:1966-1967 s. 126; por. F. M azure k. Prawa cztowieka
w nauczaniu spotecznym Kosciota s. 103.

4 Pacem in terris nr 14.
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dlatego, iz prawda zostata w niej podniesiona do rangi podmiotu; po drugie,
ze osobe potraktowano przedmiotowo. Marksizm nie byt i nie jest odosob-
niony w przedmiotowym ujmowaniu prawdy, gdyz takze w liberalnej ideolo-
gii modernistycznej, a szczegéllnie postmodernistycznej, przyjeto zasade
poprawnosci politycznej bez zadnych obiektywnych wartoSci i norm moral-
nych. Ich miejsce zajeta moralno$¢ bez obiektywnych wartoSci moralnych,
podniesiona do najwyzszej rangi obowiazujacej normy. Problem podmiotu
prawdy pojawil si¢ podczas sporu na konferencjach w Belgradzie i Madrycie.

Nowoscia encykliki Pacem in terris byto to, iz Jan XXIII przeszedt od
przedmiotowego do podmiotowego rozumienia prawa do prawdy. Prawda nie
jest osoba. Tylko osoba ludzka jest podmiotem prawa do prawdy i przyjmo-
wania jej w spos6b wewngtrznie wolny. Osoba ludzka ma tez obowiazek po-
szukiwania prawdy®. Jan Pawet II pisal, ze wsréd praw wolnosciowych
obok wolnosci sumienia wymienia si¢ — z jakaz stusznoscig! — prawo wol-
nosci religijnej*®. Réznica miedzy nimi polega na tym, Ze pojecie drugie
(wolnos$¢ religijna) zawiera tre$¢ szersza niz pierwsze. W pojeciu prawa do
wolnos$ci sumienia tkwi prawo do wolnos$ci religijnej i obejmuje nie tylko
przekonania religijne, lecz rowniez przekonania areligijne czy tez ateistyczne.
Jednakze samo zjawisko areligijno$ci, ateizmu mozna zrozumie¢ w odniesie-
niu do zjawisk religii 1 wiary. Zreszta sam ateizm traktuje si¢ jako swoisty
rodzaj ,religii”. W Gaudium et spes stwierdza: ,,Boleje wigc Kosciot nad
dyskryminacja wierzacych i niewierzacych, ktéra niesprawiedliwie wprowa-
dzaja niektérzy kierownicy paiistw”*’. Trwajacy przez wieki spér o to, ja-
kiej religii czy §wiatopogladowi przyznaé priorytet lub wytacznos$¢ gloszenia
i wyznawania publicznego, zostal rozstrzygnigty zgodnie z kryterium god-
nosci, a nie prawdy.

Jan Pawetl Il zaznacza, ze innym waznym elementem zawartym w Pacem
in terris jest wypracowanie pojecia dobra wspdlnego w skali Swiatowej.
Dobrem tym sa bez wyjatku wszystkie prawa cztowieka i skuteczna ich
ochrona. W zwigzku z tym papiez postulowat powotanie wladzy ogdlnoswia-
towej, ale nie jakiego$ panstwa globalnego. Zreszta sprzyjaja temu rézne
migdzynarodowe ruchy spoteczne, ktére przyczynity si¢ do obalenia tota-

S F. Mazure k. Paistwo laickie czy paristwo konfesyjne — btedna alternatywna. W:
Ecclesia et Status. Red. A. Dg¢bowski. Lublin 2004 s. 194 n.

Jan Pawet IL Redemptor hominis. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota.
Cz. II. Red. M. Radwan [i in.], Rzym—Lublin 1987 nr 17.

4GS nr 21.
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litarnych form sprawowania wtadzy i zastapienia ich formami demokratycz-
nymi*®. Z uwagi na to, ze osoby ludzkie maja zdolno$¢ podejmowania wy-
boréw moralnych, ,,zadna ludzka dziatalnos¢ nie stoi poza sferq etyczng”,
a w tym rowniez polityka. Odnosi si¢ to takze do polityki migdzynarodowe;j.
Jan XXIII pisat: ,,To samo prawo naturalne, ktére rzadzi zasadami wspdtzycia
poszczegdlnych obywateli migdzy soba, powinno réwniez kierowaé wzajem-
nymi stosunkami miedzy paistwami™®, czyli odrzucat poglad, ze polityka
migdzynarodowa jest swego rodzaju ,,wolng strefg”, w ktérej nie ma miejsca
na zasady moralne. Jan Pawet II wymienia wsréd nich takze zasade pacta
sunt servanda. Nalezy zaznaczy¢, ze zasada ta zostata podniesiona w prawie
migdzynarodowym do rangi ius gentium. Lamanie tej zasady rodzi brak zau-
fania, ktére jest ,[...] spotecznym kapitatem o fundamentalnej wartosci™°.
Bardzo wazne jest stwierdzenie, ze ,,[...] pokdj jest nie tyle kwestia struktur,
co 0séb™'. Struktury prawne, spoteczne i gospodarcze sa ksztattowane
przez rozwdj kulturalny, moralny oséb. Mozna to wyrazi¢ stowami: pokdj
przez pokdj, to znaczy, ze tylko osoby ludzkie moga budowaé pokdj, w ,,du-
szach ktorych stale mieszka pokdj”. Jan Pawel II pisze nawet o znaczeniu
gestéw pokoju, ktére ,.[...] tworzq tradycje i kulture pokoju™?. Juz papiez
Pawet VI uznat pokdj za uniwersalng wartos¢. Ustanowit on dziei 1 stycznia
1969 r. Swiatowym Dniem Pokoju i ogtaszat z tej okazji oredzia. Czynia to
rowniez jego nastepcy: Jan Pawel II i Benedykt XVI.

Chcac zrozumieé¢ stanowisko Stolicy Apostolskiej wobec KBWE, nalezy
ukazaé pelny obraz cztowieka (kim jest cztowiek) w nauczaniu spotecznym
Kosciota. Cztowiek jest istota wyposazong w rozum, wolno$¢ wewnetrzng
i zdolno$¢ rozpoznawania dobra i zta moralnego. ,,Tu tkwi cata naturalna
(wrodzona) godnos$¢ osoby ludzkiej”. Cztowiek jest jednoscia duchowo-mate-
rialng. Jedno$¢ ta jest podstawg potrzeb duchowych i materialnych. Jest on
zdolny do poznania prawdy i dazy do jej poznana; do tworzenia dobra — al-
truizmu — osiggania dobra i pigkna; do budowania sprawiedliwych systemow
prawnych, gospodarczych i politycznych; do budowania pokoju. Z natury
swej jest istota spoteczng — nie egzystuje na samotnej wyspie. Jest istotg
pracujaca (laborem exercens) i religijng. Ale jest rtowniez zdolny do czynienia

* pacem in terris nr 4 i 6.
4 Tamze nr 80.
0 Oredzie Ojca Swietego Jana Pawta Il na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2003 roku.
51 Tams
amze.
2 Tamze.
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zta moralnego: do zabijania, kradziezy, ktamstwa, do prowadzenia wojen,
aktow terroru, ludobdjstwa, do budowania dyktatorskich systeméw politycz-
nych, gospodarczych, obozéw koncentracyjnych; do manipulowania potrzeba-
mi i mentalnos$cig catych narodéw przez srodki masowego przekazu. Wreszcie
jest zdolny — jak pisze H. Marcuse — do ,,idiotyzméw naukowych”?, zag
zdaniem J.K. Galbraitha niektérzy wspétczesni ekonomisci uprawiajg rézne
mity w ekonomii’*,

Idea godnosci ludzkiej ma diuga histori¢. Znana byta w filozofii starozyt-
nej, w Starym i Nowy Testamencie, mysli patrystycznej, teologii i filozofii
Sredniowiecznej, w epoce Renesansu i Os§wiecenia. Po drugiej wojnie Swiato-
wej pojawila si¢ swoista ,,rewolucja godno$ci ludzkiej” (revolution of human
dignity). Godnos$cia osoby ludzkiej zajmuja si¢ autorzy réznych dyscyplin
naukowych: filozofii, etyki, teologii, psychologii, socjologii, pedagogiki, teorii
prawa, politologii. Stad tez wywodza si¢ rézne koncepcje godnosci, ktdre
mozna sprowadzi¢ do dwu. Wedtug pierwszego ujecia godnos¢ jest wrodzona
i niezbywalna. Nazywa si¢ ja godnoscig osoby, godnoscig cztowieka, godnos-
cig bytu ludzkiego. W drugim uj¢ciu przez godnos¢ rozumie si¢ doskonatos¢,
jaka zrodzila si¢ w dziataniu moralnie warto§ciowym i utrwalita si¢ w czyjej$
osobowosci. Cztowiek zdobywa ja przez wychowanie, wtasna prace, oddziaty-
wanie Srodowiska spotecznego i korzystanie z odpowiednich §rodkéw. Na-
zwiemy ja godno$cia osobowosciowq lub kulturalng. Cztowiek moze t¢ god-
nos¢ utraci¢ przez moralnie zte postgpowanie lub nie osiagnaé jej z powodu
braku $rodkéw i réznych okolicznosci. Razacym btgdem metodologicznym
jest natomiast utozsamianie samej godnosci z jej koncepcjami, gdyz godnos¢
jest jedna, za$ koncepcji wiele.

W nauczaniu spotecznym Kos$ciota kazda osob¢ uznaje si¢ za najwyzsza
warto§¢ w widzialnym $wiecie. Sama ontyczna struktura osoby ludzkiej jest
fundamentalng norma moralng. K. Wojtyta ujmuje ja w stowach: osobg ludz-
ka nalezy afirmowac (chroni¢) dla niej samej, ze jest osoba, a nie z jakiej-
kolwiek innej racji’®. Nawiazywal tym samym do mysli 1. Kanta, ktéry pi-
sal, ze wszystkie rzeczy maja cen¢ (rynkowg), osoba za§ ma godno$¢, wartos¢

B F.J.Mazure k. Godnosé osoby ludzkiej i obiektywne normy moralne jako reguty
w dziatalnosci gospodarczej. ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 34(2006) z. 1 s. 24 n.

*Tenze Mityw ekonomii — podstawy nowej ekonomii wedtug nauczania spotecznego
Kosciota powszechnego. W: Nowa ekonomia a spoteczeristwo. Red. S. Partycki. Lublin 2006
s. 61-71.

35 Zob. K. W 0 j t y t a, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T. Styczen
[i in.]. Lublin 1994 s. 419 n.
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wewngtrzng, bezwarunkowa — absolutna. Tre$¢ tej warto$ci Kant uznat za
imperatyw kategoryczny rozumu praktycznego: ,,Osoba ludzka jest celem sa-
ma w sobie, nie moze by¢ nigdy przez kogokolwiek (nawet samego Boga)
traktowana jedynie jako Srodek, nie bgdac zarazem sama przy tym celem,
a wigc czlowieczenstwo w naszej osobie musi by¢ dla nas samych Swigte; jest
ono bowiem podmiotem prawa moralnego, a tym samym w sobie §wiete®.

Poréwnajmy ten imperatyw ze stowami encykliki papieza Leona XIII Re-
rum novarum (1891): ,Nikomu tez nie wolno zniewazal bezkarnie ludzkiej
godnosci, do ktérej sam Bég odnosi sie z wielkim szacunkiem [...]”%". Jan
Pawet Il nawiazujac do tej encykliki, pisze: ,,[...] w pewnym sensie myS$la
encykliki i w ogdle catej nauki spolecznej Kosciota jest poprawna koncepcja
osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej wartosci, ptynacej stad, ze cztowiek jest
jedynym stworzeniem, ktérego Bég chciat dla niego samego. Uczynit go na
obraz i podobienstwo, obdarzajac niezrdwnana godnos$cia .18 W pierw-
szej programowej encyklice Redemptor hominis papiez akcentuje tg mysl
przewodnia i wyjasnia, co to jest chrzescijanstwo: ,,Wiasnie owo gtebokie
zdumienie wobec wartosci i godnoSci cztowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli
Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzescijaistwem™”. Papiez mocno podkres-
la, ze czlowiek majacy wielka godnos$¢ ,,[...] jest pierwszq i podstawowq
drogq Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystusa [...]"%". Pierw-
szg 1 podstawowg droga, po ktérej winny kroczy¢ wszystkie instytucje,
narody, paistwa i spoleczno$¢ ogélnoludzka. Godnos$¢ osoby ludzkiej jest
warto$cia centralng. Podaje si¢ trzy uzasadnienia tego stwierdzenia: teolo-
giczne, filozoficzne i z doSwiadczenia ludzkosci — wrodzonej, wielkiej i nie-
powtarzalnej godnosci ludzkiej. K. Wojtyta wykazuje, ze pierwsze i drugie
uzasadnienie sa wigzace dla niewierzacych, za$ teologiczne jest szczegdlnie
wigzace dla wierzacych, ale tacznie z pierwszym i drugim. Jednak nie wolno
utozsamiaé tych uzasadnien z samg godnoscia, gdyz godnos$¢ jest jedna,
a uzasadnien jest wiele. Poniewaz na KBWE S$cieraly si¢ ze soba rézne ideo-

% 1. K a n t. Krytyka rozumu praktycznego. Przet. J. Galecki. Warszawa 1972 s. 211; por.
M a z ur e k. Godnosé osoby ludzkiej s. 36-41.

ST RN nr 32.

BTan Pawet I Centesimus annus. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 1.
1996 nr 11 s. 376.

% T e n 7z e. Redempotor hominis. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 11. 1987
nr 10.

% RH nr 14 (s. 38 n.).
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logie i przekonania, delegaci Stolicy Apostolskiej podawali zwtaszcza uza-
sadnienie filozoficzne i do§wiadczenie ludzkosci (tradycje)®!.

POSTULATY I PROPOZYCJE STOLICY APOSTOLSKIEJ

Stolica Apostolska przedstawita postulat, zeby uzna¢ prawa cztowieka —
rozumiane integralnie — za zasad¢ prawa migdzynarodowego wsrdd innych za-
sad i podnies¢ ja do wyzszej rangi. Co wigcej, postulowata, by samo prawo
czlowieka do wolnoSci religijnej uzna¢ za zasad¢ prawa migdzynarodo-
wego®, gdyz jest w nim zawarta bogata tre§¢: wolno$¢ sumienia i mysli,
Swiatopogladdw, wolno$¢ podrdzy i spotkan w celach religijnych oraz roz-
powszechniania informacji religijnych®. Kimminich podkresla, ze znaczenie
zasady prawa do wolnos$ci sumienia i religii dla calego rozwoju mig¢dzyna-
rodowej ochrony praw cztowieka polega na tym, ze po raz pierwszy w hi-
storii znalazta si¢ ona ws$rdd innych obowiazujacych zasad prawa migdzy-
narodowego. Jesli nawet przyjmie si¢, ze zasada ta jest zawarta w prawie
migdzynarodowym, to jednak w szerokim zakresie odnosi si¢ ja do spraw
wewnetrznych paristw, a nie zewnetrznych®. Na tym stanowisku zdecydo-
wanie staty delegacje Uktadu Warszawskiego, abp Zakbar za$ wskazywat, ze
uznawanie i poszanowanie podstawowych praw osoby ludzkiej jest obowigz-
kiem moralnym i skutecznym czynnikiem pokoju na réwni z rozbrojeniem
i wspétpraca®. Stolica Apostolska szczegélnie domaga si¢ zapewnienia
wolnos$ci religijnej, gdyz ,wiara religijna” jest nieocenionym dobrem
wewngetrznym i spotecznym. Niesie zblizenie, jednos¢, braterstwo i mitosc.
Jest uderzeniem w nienawi$¢, przemoc i dyskryminacje®®. Wyzwala uczucia

W ojtyta, jw. s 418 por. .M a z ur e k. Godnos¢ osoby ludzkiej podstawa praw
cztowieka s. 137.

62Por.Kimminich,jw. s. 163.

% Tamze.

64 »Bei der Untersuchung der Revelanz von Prinzip VII fiir die Gesamtenwicklung des
internationalen Menschenrechtsschutzes findet sich fast immer gleich zu Beginn der Hinweis
darauf, dal in der KSZE-SchluBBakte zum ersten Mal in der Geschichte des Volkerrechts die
Menschenrechte auf eine Stufe mit anderen Volkerrechtsprinzipien — der Prinzipienkatalog
nennt...” (s. 171). Opini¢ t¢ podzielaja takze inni prawnicy, np. E. Kriiger. Menschen-
rechtsrealisierung nach der KSZE? W: Griinbuch zu den Folgerungen der KSZE. Hrsg. J.
Delbriick, N. Ropers, G. Zellentin. Koln 1977 s. 177.

% Por. K 6 ¢ k. Kanonisierung des , Geistes von Helsink? s. 6; R a b as, jw. s. 68 n.

% por.Raba S, JW. s. 69.
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braterstwa i mitosci®’. Jest tez czynnikiem solidarnosci miedzy ludzmi, ktéra
nie zna ani odleglo$ci, ani granic i sprzyja wigkszemu zainteresowaniu
dobrem wspélnym w zakresie narodowym i migdzynarodowym. Jesli nawet
najgtebsza refleksja nie doprowadzi cztowieka do pozytywnego i jednoznacz-
nego przyjecia wiary w Boga, musi by¢ przedmiotem szacunku z racji god-
nosci osoby ludzkiej. ,,Z jednej strony kazdy cztowiek ma prawo i obowiazek
angazowania si¢ w poszukiwanie prawdy, z drugiej za$ inni ludzie i spote-
czenstwo sa zobowigzani do poszanowania prawa do wolno$ci sumienia
i wolno$ci religijnej [...] przysluguje réwniez tym, ktérzy nie wypetniaja
obowiazku szukania prawdy i trwania przy niej [...]; korzystanie za$ z tego
prawa nie moze napotkaé przeszkéd”®®, ale pod warunkiem, ze bedzie za-
chowany sprawiedliwy tad publiczny, odpowiadajacy godnosci kazdej osoby
i dobru wspélnemu. Wiara i jej wyznawanie dotyczy najintymniejszej dzie-
dziny sumienia i jest dla tego, kto ja wyznaje dobrem bezcennym.

Delegacja Stolicy Apostolskiej z cata moca podkreslata, ze na pierwszym
miejscu nalezy potwierdzi¢ warto$§¢ osoby ludzkiej — wrodzong godno$¢ —
i jej prawa, na drugim miejscu — wspdélnotowe (spoteczne) wymiary praw
czlowieka i sposoby ich ochrony, na trzecim — solidarno$¢ migdzy wszystkimi
pafistwami w tym, co dotyczy wszystkich ludzi®.

Wymogiem uniwersalnos$ci praw cztowieka jest takze to, aby prawa te roz-
patrywaé w Swietle zagadnieri stanu i jako$ci naturalnego Srodowiska czto-
wieka — ekosysteméw przyrodniczych.

W przeméwieniu wygtoszonym na spotkaniu ministréw spraw zagranicz-
nych Casaroli powtérzyt gtéwne propozycje Zabkara i podkreslit, ze kraje
Europy musza na nowo uznaé i uroczyscie postanowié, ze we wzajemnych
stosunkach beda respektowaé podstawowe zasady prawa migdzynarodowego.
Dla utrzymania bezpieczenistwa i dobrych stosunkéw mig¢dzy narodami zna-
czenie ma respektowanie praw cztowieka, szczegdlnie wolnosci religijnej,
przez wszystkie pafstwa uczestniczace w Konferencji. Brak ich poszanowania
moze, wczesniej czy pozniej, wywotaé, w jakiejS czesci Europy wewnetrzne
zamieszki i zakléci¢ pokdj takze w innych panstwach, mimo przyjetej zasady
nieingerencji. Poszanowanie tych praw umozliwia wspélprace i staje sig

srodkiem budowy wzajemnego zaufania’’.

%7 Por. K & ¢ k. Kanonisierung des , Geistes von Helsink?” s. 6.

8 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej nr 2.

R k, Kanonisierung des , Geistes von Helsink?” s. 103.
Casaroli. Stolica Apostolska a bezpieczeristwo europejskie s. 88-92.
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Delegat Stolicy Apostolskiej — profesor prawa migdzynarodowego René
Dupuy z Uniwersytetu w Nicei — zglosit w listopadzie 1973 r. pigé pro-
pozycji’l. Pierwsza dotyczyta uznawania i poszanowania wszystkich praw
czlowieka; druga — spotkan z motywdéw religijnych; trzecia — wolnego
upowszechniania informacji religijnych; czwarta — wspdlnotowego wymiaru
praw cztowieka, tacznie z prawem do wolnosci religijnej; piata odnosita sig¢
do solidarno$ci miedzy wszystkimi pafistwami i wszystkimi ludZzmi’?. Dupuy
podkreslat, ze prawo do wolnoSci religijnej nie rézni si¢ od innych praw
czlowieka, gdyz wynikaja one wprost z godno$ci osoby ludzkiej, ale sg roz-
nice dotyczace ich tresci. Stad tez delegacja Stolicy Apostolskiej zmierzata
do Scistego okreSlenia zakresu tresci takze pojgcia wolnosci religijne;j.
Wolnos¢ religijna jest najbardziej zwigzana z wyborami sumienia. Polega ona
na aktach duchowych, ktére sa wprawdzie indywidualne i prywatne, ale za-
wsze dotycza zycia cztowieka w jego wszystkich przejawach. Dlatego wol-
no$¢ ta ma réwniez wymiar spoteczny. Wigze si¢ ona z sama naturg aktow
religijnych i z potrzebg ich uzewngtrzniania, manifestowania wspélnie
z innymi — spotecznie — gdyz cztowiek z natury swej jest bytem spotecznym.
Dopiero w wolnos$ci wspdlnej i w publicznym uzewngtrznianiu wiary wolnos¢
wewngtrzna znajduje swoje naturalne uzupetnienie. Tre$¢ pojecia prawa do
wolnosci religijnej obejmuje takze inne §wiatopoglady’>. Dupuy wskazywat,
ze uniwersalna warto$¢ godnosci osoby ludzkiej, prawa cztowieka i prawo do
wolnoSci religijnej powinny zajmowaé naczelne miejsce na KBWE. Krokiem
milowym w kierunku ustalenia prawnego i politycznego ustroju wszystkich
istniejacych narodéw jest Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka. Jednak nie
mozna jej tylko kopiowaé. Trzeba zdecydowanie i§¢ naprzéd. We wstepie
Powszechnej deklaracji praw cztowieka stwierdza sie¢, ze ,,[...] uznanie wro-
dzonej godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw wszystkich cztonkéw
rodziny ludzkiej jest podstawg wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na §wiecie
[...], w ktérym ludzie beda korzysta¢ z wolnosci stowa i przekonan oraz
w wolno$ci od strachu i niedostatku, ogloszono jako najwznioSlejszy cel
cztowieka”.

Majac §wiadomosé, ze przemawia do delegatéw parnstw o réznych ideolo-
giach, Dupuy wykazywat, iz jesli nawet prawa cztowieka nie sg inspirowane

"R.-JI. Du p uy. Stolica Apostolska a prawa cztowieka. ,,ChrzeScijanin w Swiecie”
30:1974 nr 4 s. 105.

ZKimminich, jw.s. 164.

3 Tamze s. 107.
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jedynie przez mys$l chrzescijariska, to nie da si¢ zaprzeczyl, ze zawsze
opieraja si¢ one na wartoSciach uznawanych przez t¢ mysl, a szczeg6lnie na
rownosci wszystkich ludzi w godnosci. Wséréd wielu filozoféw prawa, F. Er-
macora jest przekonany, ze godno$¢ cztowieka zawarta w depozycie wiary
chrzescijanskiej inspirowala nie tylko dokumenty ONZ dotyczace praw
cztowieka, ale takze konstytucje wewnatrzpafistwowe’*.

Dupuy nawigzywat do filozofa francuskiego J. Maritaina, ktéry tagodzit
spor o zrédto i tres¢ praw cztowieka na II Konferencji UNESCO w Meksyku
(1947), gdzie przygotowywano projekt Powszechnej deklaracji praw czto-
wieka. Maritain wykazywal, ze consensus migdzy przedstawicielami panstw,
réznych szkét filozoficznych, tradycji, religii i cywilizacji — moze by¢
osiaggnigty na zasadzie praktycznego dziatania dzigki dbatosci o zachowanie
pokoju. Przypomnial, ze na jednym posiedzeniu, na ktérym prowadzono dys-
kusje o prawach cztowieka, kto§ wyrazit zdziwienie, ze ludzie przeciw-
stawnych i zwalczajacych si¢ orientacji ideologicznych porozumieli si¢
w sprawie wstepnego projektu listy praw cztowieka. Na to zdumienie odpo-
wiedziano: Tak, zgadzamy si¢, jednak pod warunkiem, ze nikt nie begdzie nas
pytaé¢ dlaczego’®. Maritain przedstawit filozoficzne uzasadnienie praw czto-
wieka: ich podstawg jest uniwersalna warto§¢ absolutna — godno$¢ osoby
ludzkiej’®. Pod wptywem Maritaina pojecie godnosci osoby ludzkiej umiesz-
czono w Karcie Narodow Zjednoczonych: ,My, Ludy Narodéw Zjednoczo-
nych, zdecydowane [...] przywrdci¢ wiar¢ w podstawowe prawa czlowieka,
w godno$é i warto§¢ osoby ludzkiej, w prawa mezczyzn i kobiet”...”’
Nalezy podkresli¢, ze wiara jest pojeciem teologicznym, a nie filozoficznym
ani politologicznym. Dla Maritaina przywrécenie w filozofii prawdziwej
wiary w warto$¢ osoby ludzkiej oznacza wiar¢ w imago Dei (obraz Boga
w cztowieku)’®. Po ogtoszeniu Miedzynarodowych paktéw praw czlowieka

74 ,Das christliche Dogma unterstiitzt also jene menchenrechtlichen Bekentnnisse oder
Normen, wie sie in der UN, aber auch in innerstaatlichen Verfassungen zu finden sind, die sich
die Vorstellung von Menschenwiirde beziehen” (F. Er m a ¢ o r a. Menschenrechte in der
wandelnden Welt. Bd. 1. Wien 1974 s. 565).

SF.M a z ur e k. Alfreda Vedrossa i Jacquesa Maritaina koncepcja dynamiczna prawa
naturalnego i praw cztowieka. Lublin 1999 s. 23.

7 Por. ten ze. Godno$é osoby ludzkiej jako wartos¢ absoluma. ,Roczniki Nauk
Spotecznych” 21:1993 z. 1 s. 261-270.

T Por. ten ze. Prawa i obowiqzki czlowicka w swietle katolickiej nauki spolecznej.
,,Kosciét i Padstwo” 11:1993 s. 28 n.

8T en ze. Alfreda Verdrossa i Jacquesa Maritaina koncepcja s. 72.
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Maritain pisat o swoistej rewolucji godnosci osoby ludzkiej (revolution of
human dignity)’°.

Pojecie wrodzonej godnos$ci znalazto si¢ w Powszechnej deklaracji praw
cztowieka pod wptywem René Cassina — gtdwnego redaktora. W jej wstepie
stwierdza si¢ ze ,,[...] uznanie wrodzonej godnosSci oraz réwnych i niezby-
walnych praw wszystkich cztonkéw rodziny ludzkiej jest podstawa wolnosci,
sprawiedliwosci i pokoju na Swiecie”. Art. 1 stanowi: ,,Wszyscy ludzie rodza
si¢ wolni i rowni w swej godnosci i swych prawach. Sa oni obdarzeni rozu-
mem i sumieniem i powinni postgpowaé wobec innych w duchu braterstwa”.
Cassin nie odwolywat si¢ do uzasadnienia teologicznego, gdyz w pluralizmie
ideologicznym byloby ono zdecydowanie odrzucone. PdézZniej ujawnit, ze
w czasie przygotowania tekstu byl w bezposrednim kontakcie z Giuseppe
Roncallim (profesorem prawa), nuncjuszem apostolskim w Paryzu, pdzniej
papiezem Janem XXIII, autorem stynnej encykliki Pacem in terris. Cassin
podat, ze w tresci art. 1: ,[...] wszyscy ludzie powinni postgpowaé wobec
innych w duchu braterstwa”, ewangeliczng zasad¢ milosci i Dekalog ujgto
w jezyku laickim, ale nie areligijnym®’. Osia aksjologiczna Powszechnej
deklaracji jest zatem godno$¢ osoby ludzkie;.

Dupuy stwierdzit, ze nalezy odej$¢ ,,od biernego wspoétistnienia [...] do
wspotpracy, to za$§ pozwoli nam osiagnaé¢ prawdziwe «wspétzycie»”®!. Nie
mozna si¢ ograniczy¢ do sktadania deklaracji, ze kazdemu cztowiekowi przy-
stuguje prawo do korzystania z débr kulturowych, lecz nalezy stworzyd
konkretne warunki komunikowania si¢ ludzi i grup spotecznych i rozwijaé
wspodtprace kulturalng migdzy krajami europejskimi. Nawigzywanie kontaktow
z ludZmi innych kultur przyczynia si¢ do wzrostu $wiadomos$ci, ze mimo
réznic maja co§ wspolnego. Dostrzezenie faktu, ze poszanowanie praw czlo-
wieka jest problemem mig¢dzynarodowym i ze lezy we wsp6lnym interesie ca-
tej ludzkosci, stato si¢ znaczacym krokiem naprzéd w poréwnaniu z okresem
migdzywojennym. Bezpieczenistwo, wspdipraca i pokdj sa warunkowane po-
szanowaniem praw czlowieka. Ich respektowanie jest jednym z elementéw
pokoju, ktéry jest niepodzielny. ,,Nie mozna dopusci¢, aby prawa te staly si¢
przywilejem tylko niektérych ludzi” — twierdzit Dupuy®?. Réwnosé wszyst-

" Por. t e n z e. Godnosé osoby ludzkiej postawq praw cztowicka s. 11.

80R. C a s s i n. Religion et droits de I’homme. W: Amicorum discipolorumque. T. 4. Paris
1972 s. 98.

81 Tamze.

82D u p uy. Stolica Apostolska a prawa cztowieka s. 102.
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kich ludzi w godnos$ci pozwala na ukazanie uniwersalnosci praw cztowieka,
co ma zasadnicze znaczenie dla ich realizacji i zwalczania wszelkich form
dyskryminacji. Ponadto Dupuy odwotat si¢ do art. 28 Powszechnej deklaracji:
»Kazdy czlowiek jest uprawniony do takiego porzadku spotecznego i migdzy-
narodowego, w ktéorym prawa i wolno$ci wylozone w niniejszej deklaracji
moga by¢ w petni realizowane”.

FUNDAMENTALNA NORMA MORALNA I WYMIAR OSOBOWY
PRAWA DO WOLNOSCI SUMIENIA I WOLNOSCI RELIGIINEJ

Mowiac o prawach cztowieka, nalezy wymieni¢ trzy elementy: ich podsta-
we (Zrédlo), tres¢ i ochrong. Utozsamianie tych elementoéw ze sobg prowadzi
do razacego btedu logicznego pars pro toto. Praw czlowieka nie mozna tez
utozsami¢ z wieloaspektowg ich ochrong: prawng (sadowa), polityczng i poza-
prawna.

Biorac pod uwage tres¢, wymienia si¢ trzy grupy praw czlowieka: a) wol-
nosciowe; b) gospodarcze, spoteczne i kulturalne; c) solidarnosSciowe (do
ktérych naleza prawo do rozwoju, do pokoju®’, do dziedzictwa naturalnego
i kulturalnego ludzkos$ci, do czystego ekosystemu). Grupy te stanowia inte-
gralng cato$¢, sa niepodzielne, gdyz niepodzielne jest ich Zrédto — godnos¢
osoby. Giéwnymi inspiratorami takiego podziatu byli: Karl Vasak, Senegal-
czyk Keba M’Baya i Urugwajczyk Hector Gros-Espiell®*,

Nalezy tez wyrdzni¢ dwa znaczenia prawa cztowieka do wolnoSci: w sen-
sie pozytywnym i negatywnym: prawo ,,do” — szczeg6lnie ,,do” przyjmowania
warto$ci prawd religijnych czy innych przekonan, oraz prawo ,,od” — ,,0d”
przemocy spetniania czyndw sprzecznych z wtasng wiarg; wolnos¢ ,,od” ogra-
niczen i dyskryminacji w réznych plaszczyznach z powodu wiary religijnej

czy innych przekonaii®,

83 [...] ludy ziemi maja $wiete prawo do pokoju”. ONZ. Deklaracja o prawie ludéw do

pokoju (12.11.1984). W: Droits de I’Homme, Recueil d’instruments internationaux. New
York—Geneve 1994 s. 560.

8 Por. A. Lo p a t k a. Miedzynarodowe prawo. Prawa Cztowieka. Warszawa 1998
s. 161.

8 Por. M. J a w o r s k i. Wprowadzenie do ,, Deklaracji o wolnosci religijnej”. W: Sobér
Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 1968.
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Doswiadczenie wewnetrzne czlowieka i do§wiadczenia wiekdw ujawniaja
jasno — pisze Wojtyta®® — ze ,wolno$¢ sumienia i religii [...] jest pierwszym
i niezbywalnym prawem osoby ludzkiej, a nawet wigcej, mozna powiedziec,
ze w stopniu, w jakim dotyka ona najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzy-
muje gleboko zakotwiczona w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci”®’.
Tres$¢ tego zdania pozwala zrozumiec, dlaczego Jan Pawel II nazywa to pra-
wo zasada wsrdod innych wolnosci. ,,[...] prawda nie inaczej si¢ narzuca jak
tylko sita samej prawdy, ktéra wnika w umysty jednoczes$nie tagodnie i sil-
nie”®. Wolno$¢ wewnetrzna (wolna wola) najlepiej uzasadnia antropologia
teologiczno-biblijna: Bog stworzyt cztowieka na swéj obraz (imago Dei),
czyli cztowiek partycypuje nie tylko w rozumie, ale takze w wolno$ci Boga.
W Gadium et spes umieszczona jest nastgpujaca definicja sumienia: ,,Sumie-
nie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa
on sam z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”®’.

Jak uwaza Felix Ermacora, prawo do wolno$ci wiary i sumienia naleza do
rdzenia praw cztowieka i wsréd praw wolnoSciowych zajmuja naczelne miej-
sce, nawet w sensie historycznym i praktycznym”. Ponadto wskazuje, ze
najgtebsze ich uzasadnienie podaje teologia chrzescijariska. Jednakze razacym
btedem metodologicznym jest utozsamianie praw cztowieka z ich uzasadnie-
niami. Uzasadnien jest wiele, za§ prawa czlowieka sa takie same, chociaz
bogata ich tres¢ jest wcigz na nowo odczytywana. Przykladem tego jest row-
niez prawo do wolnosci religijnej. Nie mozna tez utozsamiaé praw czlowieka
z ich ochrong — prawng i pozaprawng. Decyzje panstw suwerennych nie moga
naruszaé¢ wrodzonej godnosci osoby ludzkiej”!.

Wolno$¢ przyjmowania prawd religijnych znajduje si¢ w Ewangelii. Chrys-
tus nie zmuszal nikogo do przyjmowania swego nauczania. Zaczyn ewange-
liczny poglebiat poznanie godnosci osoby ludzkiej i przyczynit si¢ do uni-
wersalnego uznania godnosci osoby ludzkiej oraz do przekonania, ze w spo-
leczenstwie powinna by¢ zabezpieczona wolnos¢ religijna od wszelkiego przy-

8 K. W o jtyta. Osoba ludzka i czyn oraz inne studia antropologiczne. Czlowiek i mo-
ralnosé. T. 4. Lublin 1994, passim.

8 Jan Pawet Il Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej nr 4.

88 Tamze.

8 Gaudium et spes nr 16.

0 Glaubens- und Gewissenfreiheit nur eine innere Angelegenheit des Staates. W: Religions-
und Glaubensfreiheit als Menschenrechte. Helsinki, Belgrad, Madrid. Red. R. Grulich. Miinchen
1980 s. 49.

ol Tamze s. 61.



68 FRANCISZEK J. MAZUREK

musu ludzkiego. Nastapito tez odréznienie spraw religijnych od panstwowych
oraz wtadzy duchownej od §wieckiej. Jean Rivero nazywa to rewolucja’>.
Mysliciele starozytno$ci chrzescijanskiej podkreslali, ze cztowiek moze
przyjaé wiare religijna tylko wolnymi aktami wolnej woli®>. I tak Tertulian
pisat, ze cztowiek ma prawo i przywilej stuzenia Bogu wedlug wtasnego
przekonania. Do samej natury religii nalezy, ze nie wolno do niej nikogo
zmuszaé. Moze by¢ przyjeta tylko dobrowolnie. Laktancjusz wykazywat, ze
»[...] nie ma nic bardziej dobrowolnego niz religia; ginie, traci swa waznos¢,
jesli ofiara sktadana jest wbrew woli”*. Swiety Atanazy nauczat, ze prawdy
wiary nie mozna szerzy¢ ani za pomoca miecza, ani przez zotnierzy, ani przy
pomocy armii, gdyZ wiara wymaga zrozumienia i przekonania®>. Wymownie
pisat tez §w. Augustyn: ,[...] cztowiek moze wierzy¢ tylko wtedy, kiedy
chce” (credere non potest homo nisi volens).

Jan Pawetl II orgdziu w wygtoszonym na forum ONZ podkreslat: ,,Z racji
swej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami, czyli istotami wyposa-
zonymi w rozum i wolng wolg, tym samym w osobista odpowiedzialno$¢, na-
gleni sa witasng natura, a takze obowiazani moralnie do szukania prawdy,
przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowiazani sa tez trwaé przy poznanej
prawdzie i cate zycie ukltada¢ wedlug wymagan prawdy”. W Dokumencie
o wolnosci religijnej pisze: ,,Ta konkretna wolnoS$¢ opiera si¢ na samej
naturze cztowieka, ktérego wlasciwoscia jest by¢ wolnym [...]”°%. Odwotujac
si¢ do Deklaracji o wolnosci religijnej 11 Soboru Watykanskiego, stwierdza:
»Wolnos$¢ sumienia i religii jest [...] pierwszym i niezbywalnym prawem oso-
by ludzkiej, a nawet wigcej mozna powiedzieé, ze w stopniu, w jakim dotyka

92 ,,.Le christianisme a introduit une révolution dans la situations anterieure avec la distinc-
tion des dominations de la religion et du pouvoir d’Etat, fondamentale pour les développements
ultérieurs de la liberté”. J. Rivero. Le libertés publiques. T. 1. Paris 1977 s. 151;
T. S 1ip k o. Zarys etyki szczegotowej. T. 1. Krakéw 1982 s. 159 n.

93 Chociaz w zyciu Ludu Bozego [...] nieraz pojawial si¢ sposéb postepowania nie dos¢
zgodny z duchem ewangelicznym, a nawet mu przeciwny, zawsze jednak trwata w Kosciele
nauka, ze nikogo nie wolno przymusza¢ do wiary” (Deklaracja o wolnosci religijnej, nr 12).

% Por. FJ. M a z u r e k. Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota od papieza
Leona Leona XIII do papieza Jana Pawta II. Lublin 1991, 102. Stowa Laktancjusza przytoczyt
Pius XII; por. P. E. B o 1t é, Les droits de I’homme et la papauté contemporaine. Synthese
et textes. Montréal 1975 s. 208.

SR .Dirnecker. L’Eglise, le bien commun, les droits de la concsciance individuelle
et ses limites le domaine. ,,Pro mundi vita Bulletin” 76:1979 s. 14.

%Jan Pawet IL Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku
(02.10.1979). W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, nr 2.
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ona najbardziej intymnej sfery ducha, podtrzymuje gileboko zakotwiczong
w kazdej osobie racje bytu innych wolnosci” (nr 5)°".

Nie ma jednolitej koncepcji wolnosci religijnej, ktéra uznawataby prawa
czlowieka do wolnosci religijnej. Wedlug K. Marksa religia jest opium ludu,
czynnikiem alienacji. Zapowiadal $mier¢ religii, a miejsc religii — wiary
w Boga — zajat ateizm. Lansowano tez religie cywilng (J.J. Rousseau) bez
Boga, ktéra si¢ wspodiczesnie intensywnie upowszechnia. Stad pojawia sig
potrzeba wtasciwego okreslenia ,,wolnoSci religijnej”, ktéra by obejmowata
zaréwno aspekty osobowe (indywidualne), jak i spoteczne®®. Wolnosé reli-
gijna opiera si¢ na sumieniu. Sumienie stanowi najskrytsze swego rodzaju
privatissimum, zastrzezone wytacznie cztowiekowi i na jego uzytek. Jest
chlubg i cigzarem. Mimo to czlowiek przyjmuje ten cigzar i wolnoS¢ we-
wnetrzng uznaje za swa wtasng wielkos¢, niezbywalny przywilej, na ktérym
opiera si¢ jego moralna autonomia — niezalezno$¢ w tej dziedzinie od in-
nych®.

Jan Pawet 11 wskazuje w Dokumencie Stolicy Apostolskiej o wolnosci reli-
gijnej na konieczno$¢ S$cistego okreslenia sumienia, religii i wiary, gdyz
»[...] samo zmaganie si¢ migdzy Swiatopogladem religijnym a ateistycznym,
ktore jest jednym ze «znakow czasu» naszej epoki, moze zachowac szlachetne
i godziwe cechy ludzkie bez naruszania podstawowych praw sumienia kazde-
go cztowieka, zyjacego na ziemi”!?’. Papiez podaje uzasadnienie prawa do
wolnos$ci sumienia i wolnoSci religijnej przez filozofi¢ antropologiczng: ,,Ta
konkretna wolnos$¢ opiera si¢ na samej naturze czlowieka i [...] przystuguje
rowniez tym, ktérzy nie wypetniajg obowiazku szukania prawdy i trwania
przy niej; korzystanie za$ z tego prawa nie moze napotykaé przeszkodd, jesli
tylko zachowany jest sprawiedliwy tad spoteczny”!®'. Punktem wyjscia
uznawania i poszanowania tej wolnosci wedtug nakazéw sumienia jest god-
nosé¢ osoby ludzkiej'®?. Przy tym nalezy dodaé, ze prawo do wolnosci prze-
konan i wyrazania ich zewngtrznie obejmuje réwniez wolno$¢ nauki i stowa
— mimo réznych ograniczen. Stad tez czlowiek zaangazowany w prac¢ nauko-
wa uznaje autonomi¢ nauki nie tylko za specyficzng prerogatywe, ale takze

7 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej nr 5.

% Tamze nr 4.

% Tamze nr 2 i 4.

0 5yan Pawet I Oredzie do Zgromadzenia Ogélnego nr 20.
OV Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej nr 2.

102 Tamze.
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za niezbedny warunek i gwarancj¢ efektywnoS$ci, za autentyzm osobistego
przekonania i poczucie wtasnej godnosSci. Wiaze si¢ z tym zabezpieczenie
odpowiedniej wolnoSci mysli i zewngtrznego przekazu.

Stolica Apostolskia wcigz podkreSlata, ze prawo do wolnosci sumienia
i wolnosci religijnej ma wymiar nie tylko osobowy (indywidualny), lecz takze
wspdlnotowy (spoteczny). Nalezy zatem wyjasni¢ relacje migdzy prawami
osoby ludzkiej i prawami rodziny oraz réznymi wspdlnotami. Z punktu wi-
dzenia ontologicznego osoba ludzka jest ,pelng indywidualng substancja
natury rozumnej, rzadzaca swoimi czynami”!'%. Postugujac sie terminologia
arystotelesowsko-tomistyczng, powiemy, ze zadna spoteczno$¢ nie jest bytem
substancjonalnym, lecz akcydentalnym — rzeczywistoscig relacyjng (nie re-
latywna!), rzeczywistoscia sui generis, ktéra stanowi jednos$¢ wieloSci oséb
ludzkich, jest osobowa wspélnota zycia!®. Rzeczywistos¢ spoteczna nalezy
zatem ujmowac personalistyczne, gdyz jej istnienie tkwi w konkretnych oso-
bach ludzkich, ztaczonych dobrem wspdélnym. Podkresli¢ nalezy raz jeszcze,
ze podstawa (Zrédtem) wszystkich praw cztowieka jest wrodzona godno$é
kazdej osoby ludzkiej. Podstawa praw rodziny, réznych spolecznosci i in-
stytucji, tacznie z KosSciolem jako ludem Bozym, narodem i innymi grupami
spotecznymi, sa prawa cztowieka. Mozna powiedzieé, ze podstawa ta tkwi na
nizszej kondygnacji — oparta jest na fundamencie wszystkich praw cztowieka.
Poza tym kazda spoteczno$¢ i instytucje maja z natury swej charakter po-
mocniczy wobec oséb ludzkich!®.

Zagadnienie nauki, technologii i kultury taczyto wszystkich przedstawicieli,
gdyz paristwa moga sie rozwijaé przez wspétprace i kontakty ludzi nauki'®,
Jan Pawet II ujmuje to zagadnienie glebiej, wskazujac, ze kultura, nauka
i technologia sa dobrem wsp6lnym, dziedzictwem catej ludzkosci. Sg dzietem
ducha ludzkiego — dobrami duchowymi. Dobra materialne sa trudne do po-
dzialu, natomiast duchowe ,[...] moga stawal si¢ rownoczes$nie udziatem

133 Maritain. Trzej reformatorzy: Luter, Descartes. Rousseau. Warszawa 1939
s. 30; por. S. Ko w alczy k. Wprowadzenie do filozofii J. Maritina. Lublin 1992 s. 39.

193 Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej s. 168.

104 Familie [...] ist sociale Realitit” (A. Baumgartner. Familie als personale Lebens-
gemeinschaft. W: A. R au s c h e r. Welche Zukunft hat die Familie? Koln 1995 s. 43, 57 n.

105 por, FJ. Mazurek. Prawa czlowicka a prawa rodziny. ,Roczniki Nauk Spo-
tecznych” 28-28:2000-2001.

W H Schiedermair. Wissenschaft im Dienst der Menscheniirde, ,,Wiener zur
Friedensforschug” 121:2004 nr 4 s. 19-28.
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wielu ludzi bez zadnego ograniczenia i zadnej szkody dla samego dobra”!"7,

Co wigcej, upowszechnianie dobr duchowych sprzyja ich rozwojowi. W tym
ujeciu nowy migdzynarodowy kodeks transferu technologii nalezy widziec
jako jeden z instrumentéw rozwoju narodéw, umozliwiajacych stworzenie
warunkow korzystania z praw cztowieka w skali globalnej. Kulturg — zdaniem
Jana Pawta II — nalezy ujmowaé w sensie podmiotowym i przedmiotowym.
Kultura w znaczeniu pierwszym: ,.czlowiek, i tylko cztowiek, jest sprawca
i tworca kultury; cztowiek w niej si¢ wyraza i w niej si¢ potwierdza”!%,
Kultura jest zawsze tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej
cztowiekiem, bardziej ,jesr”!%’. Zatem podstawowym i istotnym elementem
kultury jest rozwinigta osobowo$¢ ludzka. Cztowiek bytuje zawsze na sposéb
jakiej$ kultury juz osiagnigtej. Stad bierze si¢ poczatek wielosci kultur — od
najstarszych do wspétczesnych. Przedmiotowy wymiar kultury — ,,mie¢” (,,po-
siada¢”) — obejmuje wytwory cztowieka (ludzi), ale tylko te, ktére stuza
rozwojowi integralnemu cztowieka, by madgt on stawaé si¢ bardziej czlo-
wiekiem — mégl bardziej by¢. Rozwdj osobowy moze si¢ realizowac na bazie
warto$ci uniwersalnych. Nieodzowna funkcje¢ petni tu wychowanie w rodzinie,
we wspoélnotach religijnych, w narodzie i w Swiecie. Zasadniczym spoiwem
narodu jest kultura. ,,Nardd istnieje «z kultury» i «dla kultury» — dlatego [...]
jest wielkim wychowawca”!'!%, Papiez pisze o prawie Narodu (duza litera)
do kultury i suwerennosci. ,,Istnieje podstawowa suwerennoS¢ spoleczenstwa,
ktéra wyraza si¢ w kulturze. Jest to zarazem ta suwerenno$¢, przez ktdra
najbardziej suwerenny jest cztowiek”!!! (tymczasem suwerenno$é cztowieka
i narodow sg zagrozone przez réznego rodzaju egoizmy — polityczne, gospo-
darcze, totalitarne, imperialne“z). Z kolei cecha kultury jest to, ze m.in.
rozwija si¢ przez wzajemng wymiang.

Ciqg dalszy w numerze nastepnym: Wymiar osobowy (indywidualny) wspélnotowy (spoteczny)
prawa cztowieka do wolnosci religijnej. Spor o zasadg praw cztowieka i ich ochrong na KBWE
w Belgradzie i Madrycie. Przetamanie sporu w Wiedniu i Paryzu. Wnioski.

7y an Pawet I, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Nowy Jork, 2 X
1979 nr 14.

08 W imie przysztosci kultury (Przeméwienie Ojca Swietego Jana Pawta II w UNESCO,
2 czerwca 1980 r.). W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota nr 7.

199 Tamze.

10 Tamze nr 14.

" Tamze.

12 Tamze nr 15.
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THE HOLY SEE’S CONTRIBUTION TO THE PROTECTION
OF THE RIGHT TO FREEDOM OF CONSCIENCE
AND THE RELIGIOUS FREEDOM IN CONFERENCES
ON SECURITY AND COOPERATION IN EUROPE AND ORGANIZATION
FOR SECURITY AND COOPERATION IN EUROPE (CSCE AND OSCE)

Summary

The article is the first part of a discussion of the issue of the part taken by the Holy See
in the Conferences of Security and Cooperation in Europe. In the analyses the origin and the
motives for participation of the Holy See in the international discussion on protecting human
rights for the freedom of conscience and the religious freedom are presented. In the area of
documents concerning human rights a special attention is paid to the significance of John
XXIII’s encyclical Pacem in terris. Also, the Holy See’s postulates and suggestions that deal
with the question of the value and dignity of the human person are discussed. The final
analyses include the issue of the personal dimension of the right to the freedom of conscience
and the religious freedom.
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