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WOLNOSC A WYCHOWANIE
POSZUKIWANIE ROZWIAZAN PRAKSEOLOGICZNYCH

Do podjecia tematu, oprécz wtasnych doswiadczenh, yzéprzemyslen,
sktonita mnie wazkos$¢ problematyki. Bezposrednigpinacja byta lektura
interesujacych publikacji podejmujacych te kwektiBrzywotane publikacje
pozwalaja zauwazy€, ze wolnos€ to jedno ze stow, ktod pradziejéw poru-
szato cztowieka, wyrazajac jego najgtebsze tesknétyalizujac wolnos¢ od
strony egzystencjalnej nalezy podkresli€¢, ze w gigWiej istoty kazdy czto-
wiek pragnie by¢ wolnym. Wolnym od dominacji innych, womywobec
ludzkich sadoéw, wolnym od przymusow wewnetrznych, okblg, skruputow
i zaleznosci. Jednak wielu ludziom wolnos¢ kojarzy dids$ jedynie z czy-
nieniem tego, na co ma sie ochote i z ruchami wolnoscioiwytdre istnieja
od czasu rewolucji francuskiej gloszacej hasta pozordgjnosci, wolnosci
i braterstwa. Stad tez powstaje i nabiera szczegolnegmzania problem
Luwolnienia zniewolonej wolnoéci” i uzdolnienia poprzezychowanie do

Dr hab. ALINA RyNIO — kierownik Katedry Pedagogiki Chrzescijahskiej w Irtsityie
Pedagogiki KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickid, 220-950 Lublin; e-mail:
memor@Kkul.lublin.pl
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wlasciwego jej rozwijania sie w cztowieku. Znaczenie ¢stjtym istotniejsze,
ze wychowanie do wolnosci jest sama istota wychowania.

W niniejszym opracowaniu w celu przynajmniej cze$cioweyyfikacji tez
zwiazanych z pedagogia wolnosci zostana przyblizpadstawowe wymiary
wychowania do wolnosci, a sama wolnos¢ bedzie ukazaka jrudna sztuka
tworzenia samego siebie.

Zanim jednak nastapi prezentacja czym jest wychowanie dmeséci, co
mu stuzy, a co nie i w jaki spos6b stawac sie cztowiekienminym, najpierw
zostana ukazane teoretyczne podstawy wychowania do woin@/ ten spo-
sOb, wychodzac od pytania o to — czym jest wolnos¢, w czyynawa sie jej
istota i jakie jej kategorie i ograniczenia mozna wyrd@nri wskazemy na
mozliwe sposoby wzrastania w wolnosci.

|. TEORETYCZNE PODSTAWY WYCHOWANIA DO WOLNOSI

Idea wolnoséci stanowi kluczowe pojecie, ktérego nie gjogpominac
w analizie bytu ludzkiego i wszelkich zwiazanych z nim oelsien; takze
odniesien edukacyjnych. Od rozumienia jej istoty zal@zys zaréwno wy-
chowanie jak i przyszly ksztatt cztowieczehstwa. Lagiikslibertas oznacza
zarOwno zasade zycia spotecznego jak i postawe morspadeczna. Jednak
sposob stawiania i rozwiazywania zaréwno ztozonej kiwwestchowania, jak
i wolnos$ci warunkowany jest przyjmowana koncepcja eakka. Stad wszyst-
kie réznice dotychczas zaistniate i wciaz jeszcze zdehoe na poziomie
postrzegania cztowieka przenosza sie nieuchronnie mepopostrzegania tak
wolnosci jak i wychowania. Odkrycie catej prawdy o cztokie o jego spo-
sobie bytowania i spetniania sie, stanowi niezbedny wakuwolnosci jako
elementu witasciwego cztowiekowi wychowania jako istotytaogicznie wol-
nej. Mozna zatem przyjac, ze wolnos¢, prawda i wychoie pozostaja ze
soba w Scistej relacji wzajemnie sie dopetniajac i uzimpajac.

Przywotana wczes$niej literatura przedmiotowa wolnoséby pozwala roz-
patrywa¢ w ujeciu metafizycznym, psychologicznym, mooaegzystencjal-
nym i pedagogicznym. W ujeciu metafizycznym rozumiand j@sa jako on-
tyczna wiasciwosé osobowego charakteru bytu ludzkiégausjeciu psycholo-
gicznym — obok petnego usatysfakcjonowania — wolno$S¢ dy®z rozumiana
jako zdolnos¢ do samowtadania; chodzi tu o Fromowskiecgiej ,wolnos¢
od” i ,wolno$¢ do”. Natomiast u podstaw ujecia moralngzgstencjalnego
wolnos¢ utozsamiana bywa ze zdolnoScia wyboru waitosy antywartosci,
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majacych istotne znaczenie dla stawania sie i szomes$ki cztowieka, czy tez
dla jego zatracenia sie i unieszczeSliwienia. Z koleijaciu pedagogicznym,
w zaleznoéci od nurtu i typu wychowania, z jakim mamy dordeyia, wol-
nos¢ i wyzwolenie cztowieka bywa réznie ujmowane.

Okres$lona przyjetym tematem kwestia analiz i poszuKiwage najpierw
skoncentrowat sie na wybranych sposobach definiowaaaeg wolnosci.

1. KSZTALTOWANIE SIE POJECIA WOLNOSI
NA PRZESTRZENI DZIEJOW MY&I LUDZKIEJ

1.1. Wolno$€¢ w rozumieniu starozytnych Grekdow

Interesujace jest, iz na przestrzeni dziejow wielkiépZofii greckiej, od
prekursoréw do Plotyna — ostatniego filozofa starozytmesnie spotykamy
zasadniczej troski o wolnos¢ czy wolna wole. Wiasawiojawia sie ona po
raz pierwszy w tradycji filozoficznej za sprawa przezy@iazanych z na-
wréceniem religijnym najpierw u $w. Pawta, a potem u Swgdastyna. Autor
Drog ku wolnosci Anselm Grin, przektadajac biblijne pojecie wolnosSa n
nasze konkretne zycie, w drugiej czesci swojej ksigmzedstawia doswiad-
czenie wolnosci w trzech waznych dla chrzescijahstraaycjach: w filozofii
Grekéw — szczegOllnie stoikdéw, ktdrzy mianem cztowieka veglo okreslali
cztowieka sprawiedliwego, madrego i cnotliwego; u OjcowsKiota, a zwiha-
szcza Ojcow Pustyni, ktdrzy majac wtasna Swiadomo$énasci, jakiej do-
Swiadczyli w Jezusie Chrystusie, nie bez powodu odwolywig rowniez do
pogladéw stoikow. Dziato sie tak, poniewaz stoicy gamiali wolnosé
»Z uwolnieniem od pragnien i namietnosci”, czyli panaviem natury rozum-
nej nad zwierzeca i ,zgoda na to, co niesie ludzki los”. dNg nich ,praw-
dziwie wolny cztowiek zyje w Swiadomej i dobrowolnej zgadd z losem;
osiaga wszystko to, co jest w jego mocy i sprawdza jaki zekaz jego
prawdziwa istota ma to, co mu sie przytrafia”. Stoicydzgi, ze czlowiek,
poniekad dzieki zazytosci z Bogiem i optymistyczni@ktowanej ascezie,
osiagaapatheia(uwolnienie od namietnosci) ataraxia (nieztomno$¢é wobec
nieszczes€). Dlatego tez uwazali, ze czlowiek samgmomnej mierze jest
odpowiedzialny za swoje szczescie lub nieszczescie.

Oproécz stoikdw wsrod filozoféw starozytnych tematem madci zajmowat
sie tez Platon, Arystoteles, jak réwniez sofisci. Zaiesowanych ta kwestia
odsylam doMysli starozytnejJ. Realego przetozonej na jezyk polski przez
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|. Zielihskiegd. Tymczasem majac na wzgledzie obecno$¢ tej probleknaty
na gruncie patrologii zostanie zasygnalizowane tylko m@nie wolnosci
w ujeciu $w. Jana Chryzostoma (t407).

1.2. Rozumienie wolnosci przez $w. Jana Chryzostoma

Zyl on pod koniec rozkwitu patrystyki i gtosit, ze ,cztowieli, ktéry ma
dusze bogata, bieda nie moze nic ztego uczyni¢”, co maomzumiet, ze
.Nikt tez nie moze nas zrani¢, o ile my sami nie bedziemsga chcieli”.
Jedno ze swoich kazah $w. Jan poswiecit w catosci adgnéckiego filozofa
Epikteta. Zdanie to brzmi: ,kto sam sobie nie szkodzi, niki maszkodzi¢
nie moze”. W innym ze swoich kazah przekonuje, ze jakazeBcijanie nie
mozemy sie leka¢ ani $mierci, ani wygnania, ani preejemienia. Pogar-
dzajac grozbami $wiata i lekcewazac zaszczyty, dagsteto na niego jako
biskupa Konstantynopola nienawis¢ dworu cesarskieganat: ,ubdstwa sie
nie boje, bogactwa nie pragne, przed Smiercia sie meelrmgam, jesli zas
pragne zycia, to tylko dla waszego pozytku”. Podejneu@agle na nowo
kwestie wolnosci Chryzostom przekonywat ze ,ten, ktoalmi# sie od na-
mietnosci, jest prawdziwie wolnym panem i wiekszym lendl niz zwykli kro-
lowie”. Ojcowie Kosciota i Ojcowie Pustyni, powotujacesha tresci Starego
i Nowego Testamentu, uczyli, ze droga do osiagniecikejakrolewskiej
wolnosci, oprécz wspomnianej ascezy, jest modlitwa i $ito

1.3. Wolnos¢ w rozumieniu J. J. Rousseau i R. Steinera

Problem wolnosci jest tez gtbwnym przedmiotem zaintevesnia wsréod
nowozytnych pedagogéw. Jednym z nich jest, uznawany za pgdagogiki
nowozytnej, J. J. Rousseau. WolnosS¢ rozpatrywal gt@wm aspekcie
egzystencjalno-spotecznym, a nie spekulatywno-metafimym. Wyréznittrzy
zasadnicze typy wolnosci: naturalna, spoteczna i mmralRousseau utoz-
samiatl wolnos¢ zautarchia, tj. robieniem tego, co sie chce. Uwazal, ze
wolnos¢ istnieje wszedzie tam, gdzie cztowiek nie musyri¢ tego, czego
nie chce. Jednak wolno$¢ — wedtug niego — nie moze ozrgappatazania
kaprysom dziecka, poniewaz nie jest ono jeszcze zdolneadmodzielnego
kierowania swoim zyciem i wtasciwego korzystania z walop natomiast

2 Lublin 2003.
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madre wychowanie jest przygotowaniem do samodzielnd&natyke wolno-
Sci omawiat nie tylko w swepymowie spoteczneple réwniez ukazujac model
wychowania dzieci i mtodziezy. Proces edukacyjno-wycheowzy okreslit
jako przygotowanie do ,krélestwa wolnosci”, a samo wyclamie jako ,wol-
nos¢ dobrze uregulowana”.

Z kolei R. Steiner, tworca pedagogiki waldorfskiej, twieid ze ,cztowiek
jest wolny, jesli w kazdej chwili swojego zycia potrafyb postuszny samemu
sobie”. Wedtug niego dziatanie wyptywajace z wolnoSce miytacza praw
moralnych, tylko je w sobie zawiera. ldea wolnosci kazoegtowieka jest
mozliwa do przyjecia z punktu widzenia indywidualizmwyetnego. Obydwa
te ujecia sa obecne w postmodernistycznym dyskursie medédi i antype-
dagogice, ktéra takze domaga sie niczym nie skrepowawéjosci dla kaz-
dego dziecka.

1.4. Rozumienie wolnosci w ujeciu J. Maritaina i J. Salija

Autor Humanizmu integralnegal. Maritain, komentujac biblijny sposéb
ujmowania wolnosci wewnetrznej jako wolnosci od grzéeh Smierci i pra-
wa, charakteryzuje cztowieka prawdziwie wolnego jako kégkto ma zin-
tegrowana osobowos¢€ i jest kim$, kto nabyt sztuke gams@mdania, a poprzez
czyny moralne odkrywa skale wtasnych mozliwosci, pregeieza siebie i za-
razem wyzwala sie. Jego koncepcja wolnosci wykracza mgpaaice ontolo-
gii, zas sama wolno$¢ jawi sie tu jako cecha charakbgyickzna i jego
postawa moralna. Jest ona umiejetno$cia samopanowaaiaokierowania
i samodoskonalenia. Wolno$¢ autonomii — bo o niej tu mow#o <iagte
wspottworzenie siebie. Nie jest to wolnos¢ egocentrgzteyli wolnosE dla
samej siebie, lecz jest to Swiadomie i dobrowolnie paalgitizba warto$ciom
absolutnym w duchu odpowiedzialno$ci za zycie wtasnesylonych ludzi.

Wspobiczesnie zyjacy teolog i publicysta, Jacek Salijoméhikanin, zasta-
nawiajac sie nad istota wolnosci w jej integralnym aije zauwaza, iz wol-
nos¢ najczesciej utozsamiana bywa z wolnoscia oziympusu, bezprawia,
przemocy, kajdan, od niesprawiedliwych ograniczen, est jwolnoscia do
naleznej cztowiekowi przestrzeni swobodnego wyboru. B#dija nie jest to
jednak cata prawda o istocie wolnosci, gdyz wolnos¢ cayatakze bycie
panem samego siebie. Natomiast jesli 0 naszym postefdaveketyduje taka
lub inna nasza namietnos¢, aktualna moda lub czyjedpméevnione ocze-
kiwanie, a nie my sami, to nie jesteSmy wolni. W argumentdojminikan-
skiego Teologa wolno$S¢ znaczy rowniez posiadanie przesi, w ktorej



76 ALINA RYNIO

jestedmy u siebie i mozemy byé gospodarzami. Méwiaced znaczy to
posiadanie swojego duchowego domu: rodziny, ojczyznyckia, to znaczy
Srodowisk, ktdre moge na witasna miare wspottworzyc.

1.5. Wolno$¢ w rozumieniu S. Hessena, S. Szumana i A. Neilla

Sergiusz Hessen uwaza, ze wolnos¢ nierozerwalniezavia jest z kar-
noscia, Swiatem wartosci, kultura i typem osobowodego zdaniem wolnos¢
jest permanentnym zadaniem, ktore jest wciaz podejmewarie mozna go
raz na zawsze rozwiazac, ale nalezy je rozwiazywac rmenozwijajacej sie
osobowosci. Zdaniem tego Pedagoga — wolno$¢ wyraaadrga osobowosSE.
Uobecnia sie rGwniez w rozeznawaniu i wartosciowaniltlky zewnetrznej
oraz jej tworzeniu w stuzbie cztowiekowi i rozwijaniu jegatowieczenstwa.

Z kolei Stefan Szuman, akcentujac wolnos¢ w ksztattawasoby i repre-
zentujac pedagogike aksjologiczna, osadzona na edeg kultury, w fakcie
bycia osoba obdarzona godnoscia i wolno$cia upatmsgrunek twérczosci,
poczucia wartosci i ksztattowania talentu w cztowieku. e niego kazdy
cztowiek posiada charakterystyczny dla niego stopiefzaleznosci i samo-
dzielnosci osobotwoérczej w réznych dziedzinach swejystencii.

Przedstawiciel pedagogiki antyautorytarnej, Aleksandeill, dla ktérego
celem wychowania jest wolny czlowiek — istota w petni sz&lrga, zyjaca
w harmonii z pokoleniem ludzi dorostych, przez wolnoséumiat prawo do
czynienia wszystkiego, co danej osobie sprawia rado$€,t@ko dopoty
dopdki nie zagraza to wolnosci innych oséb. Twierdzé, riie ma absolutnej
wolnosci, a ten kto pozostawia dziecko tylko i wytacznégp witasnej woli,
znajduje sie na niebezpiecznej drodze.

ll. WYCHOWANIE DO WOLNOSCI W ROZUMIENIU EPIKTETA

Epiktet, urodzony ok. 50 r. n.e. w Hierapolis, pomimo iz imygwolnikiem
i to bardzo zle traktowanym przez swojego witasciciela ffpdidosa i sam
osobiscie nie napisat zadnego dzieta, jest jednym z hejdzaczacych
przedstawicieli filozofii stoickiej. Zastynat dzieki tomom rozméw zwanych
Diatrybami spisanym przez ucznia ArriancsaV swoich rozmowach Epiktet

3 Diatryby, t. I-IV, przel. L. Joachimowicz, Warszawa 1961.
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prébuje pokazaé, co czyni cztowieka prawdziwie wolnym hezgledu na
okolicznosci.

1. ZALEZNOSC WOLNOSCI OD WOLI | PRAWDZIWEJ WIEDZY

W jego rozwazaniach chodzito gtéwnie o ukazanie prawdgsxzeuki zycia
wolnego od bélu i 0 sposdb, w jaki cztowiek moze osiagmatnos$¢ utozsa-
miana z zyciem. ,Umiejetno$¢ zycia” polega tu na ujgieosci odrézniania
.fzeczy cudzych”, nad ktérymi nie mamy witadzy, od wlasnega’,, ktdrym
mozemy rozporzadzac tak jak uznamy za stosowne.

Wedtug Epikteta wolnos¢ zalezy od woli cztowieka i prazilej wiedzy.
.Jesli chcesz, jestes wolny — czytamy Diatrybach— Jesli chcesz, nie mu-
sisz by¢ niezadowolony, nie musisz sie skarzy€¢, wdaydiedzie dziac¢ sie
zgodnie z zyczeniem twoim i boskim”. Bycie wolnym uzalédntez od po-
siadania prawdziwej wiedzy. Uwazal, ze nalezy roziégnmiedzy tym, co
jest zalezne od nas, a tym, na co nie mamy wpilywu. Byto to ngozdl impe-
ratywem stoickim, ktéry nakazywat osiaga¢ wszystko, €stjw naszej mocy,
a reszte odrzuci¢. Zastuga Epikteta — na co zwraca uvwtggnah Arendt —
byto odkrycie, ze zadna wtadza nie jest tak absolutna @kktéra cztowiek
sprawuje nad samym soba, a wewnetrzna przestrzen, gdmga sie z soba
i sam siebie ujarzmia, jest najbardziej wkasnym domostwéezpieczniej
ukrytym przed zewnetrznym naporem niz jakikolwiek dom $vaieci¢'.

2. POTRZEBA ROZRORIANIA
MIEDZY WYDARZENIAMI | WYOBRAZ ENIAMI

Epiktet widziat tez potrzebe rozrdézniania miedzy wyzkniami i wyobra-
zeniami, ktére mamy na temat danej sprawy, czy tez prgghi; ktore po-
woduja, ze dane wydarzenie ,zaczyna nam sprawia¢ bolradw$c”. Uwa-
zajac sie za filozofa, ktéry winien posiada¢ argumensywypadek kazdego
niebezpieczenstwa i kazdego wielkiego nieszczessvagim uczniom do-
starczat argumentow, ktére niczym wypolerowana i gotowaudgcia bron,
byty skierowane przeciwko nikczemnosci realnego zycia.

Jego zdaniem to wtasnie rozum odkrywa, ze tym, co czynwika nie-
szczesliwym, nie jest zagrazajaca mu z zewnatrz Bniae tkwiacy w nim

4 Miedzy czasem minionym a przysztym. Osiem ¢wiczen i pghtycznej przet.
M. Godyn, W. Madej, Warszawa 1994, s. 180.



78 ALINA RYNIO

strach przed Smiercia, nie bél, ale strach przed bélemie gama Smierc
bowiem ni bdl, ale lek przed $miercia i bélem sa straszpiktet, ks. II,
s. 106). Stad tym, czego jedynie nalezy sie leka¢, gsh strach. Chociaz
ludzie nie potrafia unikna¢ $mierci i bélu, moga je#naewnetrznie, sita
argumentacji wyzby¢ sie strachu przed nimi przez wyehiowanie wrazenia,
jakie te przerazajace rzeczy wywotuja w ich umystachadiem Epikteta
kiedy juz rozum odkryje wewnetrzny obszar, gdzie stykasig/tylko z ,wra-
zeniami” wywotanymi w naszym umys$le przez rzeczy, a niealnie istnie-
jacymi rzeczami, jego zadanie jest zakohczone i cztowiak powinien sie
zwracac ku rzeczom zewnetrznym. Uwazat, ze filozofgaldc Swiadomoscia
wiasnej stabosci wobec rzeczy koniecznych — uczac sztykia wolnego od
boélu — uczy tez wtasciwego postepowania z owymi ,wraaem” ptynacymi
z zewnatrz i w ten sposOb pozwala przezwyciezy¢ nasegmetrzna bez-
silnos¢.

3. ASCEZA | JEJ ZWIAZEK Z WOLNOEIA

Zdaniem tego Filozofa ,tym, co nie pozwala czynnikom zetwngym na
przekroczenie progu uswieconego terytorium prawdziludgkiej istoty, jest
asceza”. Zadajac pytanid pros me? Co to ma ze mna wspoélnegabowiek
powinien sprawdza¢, jaki zwiazek z jego prawdziwa igtata to, co sie mu
przytrafia. Epiktet twierdzit, ze jesli z tego punktu veiehia bedziemy
przyjmowac wszystkie wydarzenia, rozpoznamy, ze to me wprowadzaja
nas w zamieszanie, lecz wspomniane wyzej wyobrazenk¢ jaa ich temat
tworzymy. W jego przekonaniu ,pierwsza rzecza, ktérejazmamauczy¢ nas
rozum, jest rozréznianie rzeczy, ktére zaleza od czéhai— sa w jego mocy,
od tych, ktére oden nie zaleza”. Sita woli zawiera sie & puwerennej
decyzji, by troszczy¢ sie wylacznie o rzeczy, ktoredex ludzkiej mocy, te
zas$ znajduja sie wytacznie we wnetrzu cztowieka dtgerwsza decyzja woli
jest, aby nie chcie¢ tego, czego nie mozna dostac, i pazesegowac to,
czego nie mozna uniknaé. Krétko moéwiac, nie zajmowat zadna z tych
rzeczy, nad ktérymi nie ma wtadzy. A poniewaz nie ma na tdnego spo-
sobu, by obrét rzeczy byt inny niz jest obecnie, i poniewatowiek jest
catkowicie bezsilny w realnym Swiecie, przeto zostat ordatzony cudow-
nymi wtadzami rozumu i woli, ktére pozwalaja mu na catkasyitho¢ pozba-
wione realnosci, odtwarzanie tego, co zewnetrzne w je¢gsmym wnetrzu,
gdzie jest on niekwestionowanym panem i mistrzem. Zddramvracania sie
od tego, co zewnetrzne, w strone niewzruszonego wnetryraaga oczywi-
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Scie treningu i ciagtego argumentowania jak ostonj¢msieed rzeczywistoscia
i by¢ szczesliwym. Interesujace jest, iz Epiktet nienajac transcendencji
Boga, w ascezie, ktdra propagowat, postulowat zaréwno gmiechcenie”

i obojetno$¢ w stosunku do wszystkiego, co nie jest w apsmcy jak i zgo-
de na to, co jest, co sie przytrafia.

4. UZNANIE ZALEZNOSCI OD BOGA WARUNKIEM PRAWDZIWEJ WOLNOSI

Ukazujac wartosS¢ Epiktetowej filozofii ,wszechmocnepli” dla wycho-
wania, nie sposob pomina¢ kwestii zazylego zwiazkwwitéka z Bogiem
jako warunku prawdziwej wolnosci. Filozof ten jest przelny, ze Bdg jest
obecny w nim samym i we wszystkich dziedzinach. Potwiergzajjego sto-
wa: ,Jestes fragmentem Boga. Posiadasz w sobie Jeg6 Ezéskak mozesz
nie pamieta¢ o tym, kim jestes, kim sie karmisz, ty, ktésie karmisz
i odzywiasz? Jak mozesz w swych zwiazkach seksualnyeh pamietaé
o tym, kim jestes, ty, ktéry te zwiazki posiadasz? [...] 2#¢dzie nosisz Boga
ze soba” (611). W innym miejscDiatryb wyraznie méwi, ze osobisty sto-
sunek do Boga jest podstawa prawdziwej wolnosci: ,Jestesiny i jestem
przyjacielem Boga, bym mégt Mu by¢ dobrowolnie postuszNje mam pra-
wa dazy¢ do niczego innego, ani do ciata, ani do majatni, do witadzy
i szacunku. Bo On nie chce bym do tego dazyt. Gdyby tego ahdapra-
witby, ze wszystko to zmienitoby sie w moje dobra. Podniagszcie gtowe,
jak cztowiek uwolniony z niewoli; odwaz sie wznie$¢ s@ospojrzenie do
Boga, odwaz sie powiedzie¢ Mu: Poczynaj sobie ze mnaziél\wedtug swe-
go uznania; moje mys$li naleza do Ciebie. Nie odrzucamiedis nic z tego,
co Tobie wydaje sie dobre; prowadz mnie, dokad chceskladaj na mnie
stroj, ktory sie Tobie podoba” (613).

W teksScie tym zdumiewa nie tylko poziom zazytoSci z Bagieale i rady-
kalnos¢ poddania sie Jego woli.

Ill. WYCHOWANIE DO WOLNOSCI
ROZUMIANEJ JAKO ODPOWIEDZIALNOS W UJECIU L. GIUSSANIEGO

Wolnosci jako odpowiedzialnosci, czyli kwestii kluczeywz pedagogicz-
nego punktu widzenia, nalezy poswieci¢ nieco wieceg¢jgta i uwagi. Jak-
kolwiek na gruncie rodzimej my$li pedagogicznej moznazbgowodzeniem
odnalez¢ adekwatne koncepcje wychowania, ktore taknsfitowany cel
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uwzgledniaja, to korzystajac z osobistych doswiadczeprobuje przyblizy¢
mato znane w Polsce poglady pedagogiczne zmartego w [utob Z2oku
profesora wioskiego Uniwersytetu Sacro Cuore ks. L. Ginggo. Czynie to
ze wzgledu na fakt, iz MySliciel ten, jak mato kto, nie kgl sam miat
odwage by¢ wolnym, ale bedac niezawodnym nauczycieldeiu, wydoby-
wat ze skarbca ludzkiej madrosci rzeczy stare i nawdac za jego sugestia
na problem wychowania do wolnosci najpierw nalezy spejrprzez pryzmat
zwiazku wolnosci z ludzkim do$wiadczeniem, a nastepprzeanalizowac
niezbedne warunki skutecznego sposobu wychowania celavprawdziwie
wolnego.

1. WOLNOSC W RELACJI DO DOSVIADCZENIA
BYCIA USATYSFAKCJONOWANYM | SPELNIONYM

Majac na uwadze L. Gussaniego wychowanie do wolnoScitgram sie
je przyblizy¢ na podstawie jego najwazniejszej pubdika— jaka jest
przettumaczony na wiele jezykéw, w tym réwniez na jezydlgki: Zmyst
religijny®. W ksiazce tej pisze m.in.: ,ldac za wskazaniem do$wimmhia
stwierdzamy, ze wolnosS¢ przedstawia sie nam jako acaled zaspokojenie,
calkowite dopetnienie sie ,ja” osoby lub jako doskonat®$ Oznacza to, ze
wolnos¢ jest zdolnoScia osiagniecia celu, jest mddkia prowadzaca do
szczescia. Polega ona na przylgnieciu do dobra, a ni& git@si powszechna
mentalno$¢ — na neutralnosci, rozumianej jako mozéifvepontanicznego
wyboru tego czy tamtego, zgodnie z wtasnym upodobaniemoAcytowane]
pozycji okre$la wolnos€ jako catkowite spetnienie. haa

> Por. P. S e nan qu &iussani: un «prof» qui était aussi un amMagazine histoire
du christianisme” 2005, nr 25, s. 33.

& Zmyst religijny (seria: Per Corso), t. |, przet. K. Borowczyk, Poznah 199@eresujacy
material dotyczacy tej kwestii zawarty jest takze Alla ricerca del volto umandW poszuki-
waniu ludzkiego oblic2a Agli educatori. L'adulto e la sua responsabilittDo nauczycieli.
Dorosty w swojej odpowiedzialno3gill senso di Dio e 'uomo modernZmyst Boga i wspot-
czesny cztowigk Il riscio educativo; Realta e giovinezza. La sfid@erche la Chiesa?; Dzieta
rodza sie wéwczas, gdy ktos ma odwage powiedzie¢, j&omunia i Wyzwolenie” 1992,
nr 10, s. 16-17 i w wielu jego innych publikacjach. Przywdatytuty, z wyjatkiem:Zmyst
religijny; Dlaczego Kosciot?przekt. D. Chodyniecki, Poznah 200Ryzyko wychowawcze jako
tworzenie osobowosci i historiprzekt. A. Surdej, Kielce 2002, jak dotad nie zostaly ja=sz
wydane w jezyku polskim (niektére z nich sa przettumaeere fragmentach i mozna je zna-
lez¢ w Biuletynach Ruchu Komunia i Wyzwolenie, jakimi salady”).

7 Zmyst religijny s. 191.
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iz wolnos¢€ jest dla cztowieka mozliwoscia, zdoletodpowiedzialnego spet-
nienia sie, to znaczy osiagniecia wtasnego przeznaazemzy czym chodzi
tu o przeznaczenie do wiecznosci, ktére realizuje sierpep respektowanie
prawdy, mitosci, sprawiedliwosci, dobra i piekna.

2. ZWIAZEK WOLNOSCI Z POZNAWANIEM PRAWDY
O SOBIE | O SWIECIE

Giussani wychodzac z zalozenia, iz wolnos¢ jest tymipmem natury, na
ktérym zyskuje ona zdolno$¢ nawiazania relacji z nigskammnoscia; akt
wolnosci wiaze ze spotkana prawda. W cytowane]j ksgazauwaza: ,wolnos¢é
jest przylgnieciem do prawdy o ile ta mnie pociaga, pordeviest dla mnie
odpowiednia, i stad jawi mi sie jako dobrfb”Tak wiec ,przylgniecie do
prawdy, piekna i dobra, czy owej niewypowiedzianej, nigpej i niewyo-
brazalnej obecnosci, bez ktérej nic nie jest zrozumigthz nic nie powstato
samo z siebie, konstytuuja osnowe wolnoséci”. Stadtestenie polega ona na
rozpoznaniu korespondencji miedzy napotykana rzecgipgcia a sktonnoscia
do dobra istniejacego w cztowieku i na rozpoznaniu zwigzkki wystepuje
miedzy rzeczywistoscia a oczekiwaniem szczesScidarekinas ludzi konsty-
tuuje. Stad zdaniem Giussaniego, kiedy mamy przed sobaamnam odpo-
wiada, takze kiedy w gre wchodzi przeznaczenie albo idetfiry chce nie-
wyraznie przebtysnaé pos$réd nas, to tym, co powinno migytaczy€, jest
wolnos$®. W tym sensie takze wiara w Boga i osadzona na niej prosba
0 speknienie, czyli modlitwa, jest pierwszym gestem woélidsgwarantem
catkowitego spetnienia sie cztowieka w prawdzie i mitogerzy czym chodzi
tu o ten typ spetnienia, ktére — zgodnie z pogladami KarolajtyWy — mani-
festuje sie w czynie Swiadczacym o0 mojej wolnosci badiewoleniu.

Tak rozumiana wolnos$¢, bedac oknem otwartym na rzectp&C€ i majac
swoje zakotwiczenie w religijnosci jak réwniez w szacunwobec rzeczy-
wistosci i Swiadomos$ci wlasnych ograniczef, nie jestzcze spetniona
egzystencjalnie. Jesli jednak wyraza sie w relacji zsk@czonoscia, to ta
uzycza jej niewyczerpalnej woli tworzenia i wowczas waagest dazeniem
ku spetnieniu, jest dazeniem ku ,by¢”. Bedac zas wdkowi dana i zadana,
wymaga nieustannej korekty dokonujacej sie we wspokmoci

8 Notatki z rozmowy Ks. Luigi Giussaniego z grupa studen(&werpien 1984 i, ,lI
Sabato” 1990, nr 49, s. 103.
% Tamze.
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3. PODSTAWOWE WYMIARY WYCHOWANIA DO WOLNOXI

Nie roszczac sobie pretensji do wyczerpujacego ujegiahewania czio-
wieka wolnego, chciatabym zasygnalizowa¢ jedynie wyleraspekty zwia-
zane z analizowanym zagadnieniem w ujeciu wioskiego Migb!®. Nie
ulega watpliwosci, iz wychowujac do wolnosci, wychojmy do odpowie-
dzialnosci, czyli — jak pisze Ksiadz Giussani — do odpadeiaia na to, co
wzywall, Tym za$, co wzywa, jest otaczajaca nas rzeczywistdsé ¢o sie
nah sktada. Stad wychowanie do wolnosci, rozumianej vedarii odpowie-
dzialnosci, winno przede wszystkim uwzgledni¢ wychoweado uwagi, od-
wagi i pamieci.

3.1. Wychowanie do uwagi

LBycie uwaznymi”, w petnym tego stowa znaczeniu, nie jestaza auto-
matyczna, nie przychodzi samo i niekoniecznie znajdujejsgie w zaanga-
zowanej wolnosci. Wbrew pozorom jest dos$¢ trudno byéamnym, gdyz sa
sytuacje utrudniajace to, np: rozproszenia, uprzedzerkancentracja
wrazliwosci na upodobaniach i wzrost niewrazliwosa mézne odcienie
i szczegoly jakiejs propozycji, perspektywa osiagmegtasnych korzysci czy
lekkomys$lna powierzchownos¢. W wychowaniu do ,byciaaamymi” chodzi
o0 to, aby nauczy¢ sztuki widzenia catosci, czyli wszystkielementéw
konstytuujacych to, co w danym momencie jest przedmiotevagi.

3.2. Wychowanie do odwaznej akceptacji prawdy

Innym, rbwnie waznym, aspektem wychowania do wolnosSdcjiepmzwiazku
z odpowiedzialnoscia, jest wychowanie do odwaznej pkagi, wyrazajacej
sie w umiejetnosci przyjmowania tego, co sklada sie meacrywistosc
i prawde o nas samych. ,Aby jednak pozna¢ prawde o sobimbta te
prawde kochat i postepowac jak dziecko, mie¢ oczy azerotwarte na
rzeczywistos¢ i prawde; aby tak byto, konieczny jest ttoges poznania

10 Kwestia wychowania w ujeciu Giussaniego dogtebniej jeserpretowana w pozyciji:
Wychowanie cztowieka otwartego. Rola ,Zmystu religijneéboigi Giussaniego w ksztattowaniu
osoby red. A. Rynio, Kielce 2001.

11 Zob. Zmyst religijny s. 165.
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i pewna praca”’. Poznanie siebie jest procesem ciaglym oraz dtugotrwatym
i 0znacza state poznawanie siebie w codziennym dosSwianilcze relacji do
innych ludzi, zjawisk, przedmiotéw. Poznanie to ma chasaktielowymia-
rowy i wieloaspektowy. Istotny jest tu aspekt zaréwno fifizzny, wy-
razajacy sie w pytaniu o to — kim jest cztowiek? jak i asppkychologiczny
zawierajacy sie w pytaniu — jaki jest cztowiek? i jak fuiieuje w uktadach
spotecznych i w sytuacjach zadaniowych? Wychowanie do uwakgceptacji
wiasnego istnienia i otaczajacego nas Swiata, doweid@dijac rozumnos¢
cztowieka oraz realnos¢ Swiata, zabezpiecza wtasapyséb, w jaki nalezy
zachowact sie wobec rzeczywistosci.

Giussaniemu chodzi przy tym o wychowanie cziowieka otwgotena
wszystkie elementy konstytuujace rzeczywistos¢, witia kochajacego
prawde o kazdej rzeczy bardziej niz samego siebie. Ma 6 tztowiek
wolny, bez niepotrzebnych i blokujacych mozliwo$¢ pawania prawdy
uprzedzen. Cztowiek, ktéry dla obiektywnej prawdy gotomstj poswiecic
w ofierze samego siebie, tak jak uczynit to Sokrates wyaoa, ,mituje
Platona, ale milsza jest mi prawda”.

3.3. Wychowanie do postawy pytajacej

Kolejnym elementem konstytuujacym wychowanie do wolrieérozumie-
niu witoskiego Mysliciela jest wychowanie do postawy pwizgj. Giussani
uwazat, iz jest to wtasciwa naturze ludzkiej postawa eolizeczywistosci.
Nazywat ja ,postawa oczekiwania, z jaka natura kszjettaztowieka™3.
Uzasadniajac swoje stanowisko w tym wzgledzie zauwgiaw dziecku
wszystko jest ciekawoscia, oczekiwaniem i pytaniem. Wodé/m jest to
oczekiwanie i poszukiwanié®. Zaznacza przy tym, iz chodzi tu o rzeczy-
wiste, a nie fatszywe poszukiwanie. Poszukiwanie falszymeeto do siebie,
Ze zarzuca rzeczywistosS¢ pytaniami, na ktére nie ocpekie odpowiedzi.
Poszukiwanie dla poszukiwania jest nastawione na znalezitatszywych
odpowiedzi. Rzeczywiste poszukiwanie zawiera zawsze,0 jdkpoteze
ostateczna, odpowiedz pozytywna. Stad tez, skorczpeistoS€¢ wzywa,
to wychowanie do wolnosci winno by¢ wychowaniem do odpedvi na to,
co wzywa. Nic zatem dziwnego, ze tak rozumiane wychowajik, mato

12 Tamze, s. 58.
3 Tamze, s. 166-167.
14 Tamze, s. 167.
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ktére, dowartoSciowuje pytania ostateczne typu: skadkad, po co,
dlaczego?

Niewatpliwie mamy tu do czynienia z inteligentnym i nie degjonujacym
mozliwosci ludzkich ujmowaniem wychowania do wolnastVychowania,
ktére ma przysposabia¢ do czytania wewnatrz rzeczywgtd wtasnego
serca, a poprzez ukierunkowanie na prawde i dobro jeskanfprmistyczne.
Stawia je to w opozycji wobec mentalnosci wspotczesneg@mti.

3.4. Wychowanie do ciekawosci i pozytywnego odniesienia dozyze
wistosci

Wioski Mysliciel zauwaza przy tym, iz wkasciwa postayw jakiej natura
ksztattuje czlowieka otwartego na ostateczny sens otacegp Swiata, jest
postawa pozytywna i doskonalenie wtasnej zdolnosci dogjedtwartosci na
otaczajaca rzeczywisto$€. Wydaje sie, iz uwzgledie tej pierwotnej zdol-
nosci natury ludzkiej i budowanie na tym, co w cztowieku ptyavne, ma
istotne znaczenie dla catego jego zycia, a w szczegointlacprocesu wy-
chowania godnego osoby. Wyrazem pozytywnosci wobec teggest w czto-
wieku i co go otacza, jest ciekawos¢é. W niej Giussani wgetmpierwotna
sympatie do bytu, do rzeczywistosci i jakby ogélna hgxst pracy, z jaka
natura sktania cztowieka do powszechnego poréwnywanikiegpokolwiek
dziatania. Sviat w zderzeniu z cztowiekiem spetnia role znaku, ,poka@Zzu
co$ innego, objawia ,Boga”, podobnie jak znak wskazuje maczego jest
znakiem.

W opinii wioskiego Uczonego tym, co czyni cztowieka niezayin do po-
Zznania i dziatania, jest postawa permanentnego watpiehita ona czyni
cztowieka biernym i niezdolnym do zmiany czegokolwiek. &sani, uza-
sadniajac swoje stanowisko w aspekcie pozytywnego pumkigcia, powo-
luje sie na to, co kiedy$ czytat o pewnej szkole zalozomejAmeryce,
wychowujacej mtodych geniuszéw. Cata ta szkota byla nalstaa na wy-
chowanie do podejmowania probleméw z hipoteza pozytyvie jej efekty
pracy nie trzeba byto dlugo oczekiwac. Obserwacja wiogki®rofesora jest
dos¢ prosta: Jesli ktos wychodzi od hipotezy negatywite nawet jesli co$
jest — nie znajduje; jes$li natomiast wychodzi od hipotenzytywnej, jesli
cos$ jest — moze znalezg, jesli nie ma — nie znajdzie otipa pozytywna jest
tu jakas$ opcja, jakims wyborem. | wychowanie do wolcio&inno by¢ wy-
chowaniem do opcji na rzecz pozytywnego punktu wyjsciaadStzdaniem
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Giussaniego (i trudno sie z tym nie zgodzi¢), nie ma nicdzaj pato-
logicznego i nieproduktywnego od systemowego watpiensawszystko.

Tak wiec wychowanie do wolnosci jest wychowaniem do pastagozy-
tywnej wobec rzeczywistosci, wychowaniem uzdalniajaayo bycia nie tylko
.gtodnym i spragnionym”, ale ,pewnym”. Dlatego tez wszist ,lecz; jesli;
jednak; moze [...]", ktorymi prébuje sie ostabi¢ pozytyosS¢ rozwoju zwiazku
.Jja—rzeczywistos¢” Giussani uznaje za zastone dymskamiajaca wycofanie
sie cztowieka z zaangazowania w sama rzeczywistaddj w co$, co realnie
istnieje, i co te rzeczywistos¢ konstytuuje, co daje fagje bytu, sens
i znaczenie.

3.5. Zwiazek wychowania do wolnosci ze wspélnota, autoeytet kry-
tycznie rozumiana tradycja

W gloszonej i uprawianej przez Ksiedza Giussaniego pegiagatowieka
wolnego jest jeszcze jeden aspekt, ktérego nie sposob E@miGhodzi
0 wspoélnotowy wymiar proponowanego wychowania do wolmnga& rowniez
0 jego zwiazek z autorytetem i tradycja. Ludzkie ,ja”, patc na siebie
wedtug wtasnego dosSwiadczenia i z prostota, odkrywggesetym poziomem
natury, w ktérym zdaje ona sobie sprawe, ze nie czyni saishies ale ze
jest uczyniona przez kogo$ Innego. ,Ludzkie ja” odkrywa,tee wiasne
cztowieczenhstwo czerpie ze swojego ojca i swojej matkadSzagadnienie
przynaleznosci w zyciu cztowieka staje sie kluczowyme tylko w pierw-
szych etapach zycia, kiedy to ksztalttuja sie zreby prigj osobowosci, ale
réwniez w dalszym procesie wychowania i samowychowani@s§&aniemu,
w jego zwrocie ku autentyzmowi zycia chrzescijahskigifdrego podmiotami
byty pierwotne gminy chrzescijahskie, bliska jest, zagmieta z prawostawia,
ideasobornostitraktujaca wspélnote jako miejsce odkrywania prawdyzepr
zywania wiary, jak rowniez idekongregacjonalizmyako zasada organizacji
koscielnej religijnosci. Owocongregatiowyraza sie w jednosci chrzesci-
janskiej we wspélnotach podlegtych biskupdwiUczestnictwo we wspdlno-
tach, zwtaszcza szkolnych, bedac istotnym aspektenoetase] przez Gius-
saniego metody pracy formacyjnej, ma pomaga¢ w wychowaitolikow
Swiadomych intelektualnych wymiaréw wiary, a zarazemdamtnych, zdol-
nych do zycia codziennego zgodnego z gtoszonymi pogladam

5 por. M. N o w a ¢ z y k,Comunione e liberazione — model formacji chrzescijagiski
.Przeglad Religioznawczy” 1994, nr 1 (171), s. 91-104.
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Kontakt z innymi i uczestnictwo we wspélnocie uczy nie tylkéasciwego
osadu rzeczywistosci, ale przygotowuje do dawania dacawa wiasnej wie-
rze w zyciu codziennym. Wspdlnoty zaspokajaja nie tyllairpebe przezyc¢
religijnych, ale przede wszystkim daja mozliwo$¢ pamia prawdy i pogte-
bienia wiary we wszystkich jej wymiarach. Sa one miejsceuazie cztowiek
akceptowany bezwarunkowo przezywa swoja przynaleZnds Kosciota,
modli sie, ksztatci sie, podejmuje dziatalno$¢ chatytvna, artystyczna,
odpoczywa, bawi sie, a przede wszystkim zacie$nia wigmyjazni i bra-
terstwa.

Jesli chodzi o tradycje, to, doceniajac jej role i znamiz w zyciu
cztowieka, ksiadz Giussani uczy wobec niej postawy apjadej i krytycznej
zarazem. Wychodzac z zalozenia, ze ,skrypt zyciowyblos ksztaltuje sie
rébwniez na bazie tradycji, a cztowiek, ktéry jest zanurgow czasie,
uwarunkowany przesztoscia ma zy€ terazniejsza$ddy¢ ukierunkowanym
na przysztosé, mowi: tradycja nie jest po to aby$Smy wjsikamienieli, lecz
po to, abySmy rozwijali w nas to, co zostalo nam dane, anistaie to
w pehi dojrzate®, Wobec tradycji zaleca wiec uczciwosé. Jednak, aby ona
mogta zaistnie€, ,konieczne jest wykorzystanie tradycgalym bogactwem
w odniesieniu do probleméw zycia za pomoca krytycznega, $itére nazwa-
lismy dosSwiadczeniem podstawowym. W przeciwnym wypadikn. pomija-
jac to krytyczne sito, podmiotowi grozi wyobcowanie i zigkenie’
Zdaniem wioskiego Mysliciela, zaprawionego w pracy dyiyaknej i wycho-
wawczej, nalezy pozby¢ sie irracjonalnych przyzwyefgnja zastana rze-
czywisto$€ przyjmowac bez uprzedzen i stereotypow.

W przekazywaniu tradycji objasnianie tresci i warto&thowiazujacych
w danym $rodowisku jest podstawowa funkcja autorytétbynajmniej nie
chodzi tu o autorytet abstrakcyjny i teoretyczny, ale o k& i bez-
posrednios¢ kogos, kto ma skuteczny wptyw na wychoveankdznacza sie
bogatym przezywaniem i rozumieniem rzeczywistosci. Wpgm sensie jest
to kto$, kto uosabia hipoteze wyjasniajaca cata zyedstoSC i zaspokaja
potrzebe posiadania mistrza, o ktérego wotaja mtodzitotytet uosabia tez
prawdziwa wolnos¢ i do niej prowadzi.

18 Zmyst religijny s. 66.
17 Tamze, s. 69.
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4. SPOTKANIA Z LUDZMI PRAWDZIWIE WOLNYMI
JAKO SPOSOB NA POSZERZENIE POLA WEASNEJ WOLN@S$

Na kanwie powyzszej analizy rodzi sie pytanie: czy w stdaudo tego,
co zostato zasygnalizowane, wolno pozostawat jedynie amomie badanh
empirycznych postaw wobec wolnosci badz moéwienia o ksje lub potrze-
bie wychowania do wolnosci?

Obawiam sie, a nawet jestem pewna, ze w sytuacji licznyamhigt i walk
miedzy dobrem a ziem, prawda a falszem, mitoScia a niéficia, sacrum
a profanum jakich jesteSmy dzis swiadkami, samo badanie empirgclub
mowienie o potrzebie wychowania do wolnosci juz nie wysty. Wszak na
naszych oczach dokonuje sie zaskakujaco szybki rozpdd taoralnego,
czego wyrazem jest nieadekwatno$¢ rozumienia znaczdaw, prawa, har-
monii, zdrowego rozsadku i podwazanie wszelkich wartodie wytaczajac
wolnosci. Wydaje sie, ze same stowa, chotby najprawdze, nie maja juz
sity, aby cztowieka, ktéry na naszych oczach zatraca svesmd formute tak,
ze nie wie juz kim jest i dokad zmierza, poderwac i przemé. Z doswiad-
czenia zyciowego az nazbyt dobrze wiadomo, iz stowaantajdo siebie, ze
zachwycaja, jednak poruszaja przyktady. Stad takz& dmtrzeba nam
Swiadkéw wolnosci na miare greckiego Epikteta, ktérgdhc niewolnikiem,
potrafit zachowaé wolnos¢; ks. L. Giussaniego, ktorylyoa soba uczyt
odpowiedzialnej wolnosci, czy Prymasa Tysiaclecia,riktéa to, kim byt,
poszedt do wiezienia. Potrzeba nam takich autorytetéw, $av. Benedykt,
Sw. Tomasz Moor, Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Janusz Kaaic, bt. Matka
Teresa z Kalkuty, sw. Gianna Beretta Molla, ks. FrancisBiachnicki,
ks. Jerzy Popietuszko czy Jan Pawet II.

Wspobiczesny Swiat i zyjacy w nim ludzie, cierpiac na mégo rodzaju
biedy i niedole, potrzebuja mistrzéw sztuki zycia pravwde ludzkiego.
Ludzi, ktérzy stowem i przyktadem zaswiadcza o prawdjiwelnosci i nie
majacej rownej sobie wielkosci cztowieka. Czasy, w kthryzyjemy, po-
trzebuja mistrzéw, ktorzy wskaza na wolnos$¢ jako na damaganie oraz
ukaza ja jako talent, ktory trzeba pomnazac¢, rozWwijamagle doskonalic.
Wszak wolno$ci, jakuczy K. Wojtyta w swym poetyckim poerieac
Myslac Ojczyzna,nie mozna raz na zawsze posiadac, ale trzeba ja w teudzi
wciaz z na nowo zdobywac”. Stad pozostawienie pytafzanych z wycho-
waniem do wolnosci bez odpowiedzi lub tez teoretyczneakpyczne pozba-
wianie ich sensu i zadowalanie sie w tym wzgledzie pétatami, nalezy
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uznat za pedagogiczne nieporozumienie. Wszak pytanjpoga, aby na nie
szuka¢ prawdziwych odpowiedzi i nimi zy¢ bez wzgledu alalicznosci.

W pedagogii wolnosci, ukazujacej poglady starozytmyovspotczesnych
autorytetéw, chodzi o wychowanie cztowieka, ktéry, wiadzZim jest z na-
tury, bedzie nalezat do siebie i rozwijat sie we wspdlirodroga do tego,
by naleze¢ do siebie i rozwijaC sie we wspdlnocie, jegthowanie i przy-
naleznos¢. Zasadniczym celem tego wychowania jestaoadzenie do po-
Zznania i przyjecia catej prawdy o sobie i Swiecie, bez lenvania czego-
kolwiek. Tak rozumiane wychowanie daje pozna¢ smak n@ivpgcia ptyna-
cy ze spotkania i obcowania z Bogiem zywym i prawdziwym; wala do-
strzec warto$¢ natury wtasnego serca rozumianego w emacziblijnym;
uczy widzie¢ dobro wilasne i dobro drugiego cziowieka; ulazwartos¢
tradycji i uczy wobec niej postawy krytycznej. Ponadto zakd pewne ryzyko
polegajace na tym, iz cztowiek moze nie skorzysta¢ wsspmoadekwatny
z daru swojej wolnosci.

Wychowanie do twdrczej wolnosci nie jest zadaniem tatwponiewaz nie
jest tatwo podejmowaé decyzje wolnego bycia, ktére wawjeko d p o -
wiedzialnos¢ za ...i wobec.

Nie ulega tez watpliwosci, ze afirmujace wolno$¢ chpwanie powinno
wskazywaé wtasciwy tadethog, w ktorym wolnos¢ sie sytuuje. Wiaze sie
to z aprobata — opartego na zasadach prawa i pluralizmu -ongiwego
spoteczenstwa demokratycznego z uswiadomieniem sakielemokracja to
nie tylko ustréj polityczny, ale réwniez kategoria etyezszanujaca wartosci,
wiezi i tozsamos¢ poszczegollnych osob, ludéw i naroddéw

FREEDOM AND EDUCATION
LOOKING FOR PRAXIOLOGICAL SOLUTIONS

Summary
The essential problem of the present article can be reducedantattempt to find the

answers to three questions: What is freedom in its essendeit W the connection between
freedom and education? How can we enable a man to properlae¥reedom and to use it?
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The analysis undertaken in the article besides the answetlet above questions shows
theoretical foundations of education for freedom. It aloves the reader to acquaint himself
with selected ways of understanding freedom (St. John @istpsn’s; J. J. Rousseau’s; R. Stei-
ner’s; J. Maritain’s; J. Salij's; S. Hessen’s; S. Szumamid @&. Neill’s) with special emphasis
on the views of two thinkers: the ancient philosopher Egicdgborn in 50 A.D) and the foun-
der of theComunione e Liberazionmovement, Luigi Giussani (died on 22 February 2005).

Translated by Tadeusz Kartowicz
Stowa kluczowe: wolnos$¢, rodzaje i ograniczenia wolnosci, wychowanee wdolnosci.

Key words: freedom, kinds and limitations of freedom, education farellom.



