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POSTMODERNISTYCZNA KONCEPCJA
ZYCIA SPOLECZNEGO

Postmodernizm, znajdujacy sie w kregu wptywow Nietzsgh, struktura-
lizmu, fenomenologii Heideggera i liberalizmu, do kategospotecznej
wspélnoty odnosit sie ambiwalentnie. Nie odrzucat jejgataktu, a nawet
mowit 0 swoiscie rozumianej solidarnosci, ale réwnocreswyjasniat ja
w duchu nominalizmu jako pojecie pozbawione realnego edpdnika
w Swiecie. Charakteryzujac postmodernistyczna konpgepycia spotecznego,
nalezy uwzgledni¢ nastepujace jej elementy: ideetesgznosci, koncepcje
struktur i wkadzy pahstwa, opozycje wobec totalitaryzmaojecie solidarnosci,
wreszcie sympatie dla liberalizmu i niejednokrotnie am@&mu.

W pismach postmodernistéw nie znajduje sie systematygzmeyktadu na
temat spotecznosci, ale méwili o niej wielokrotnie LyataRorty, Foucault
i Bauman, dlatego mozna podja¢ prébe zrekonstruowariaozumienia na-
tury zycia spotecznego. Jean Francgois Lyotard, idac gestiami Nietzsche-
go, odrzucit logocentryzm, a pod wplywem Wittgensteina maczywistos¢
patrzyt przez pryzmat jezyka. To, oczywiscie, rzutowata sposob rozu-
mienia zycia spotecznego. Byt on rzecznikiem pluralizmbeiterogennosci
ludzkich jezykow. W takiej optyce istotne jest pytanie: jak réznorodnos¢
jezykdbw moze doprowadzi¢ do jednosci niezbednej wiayspotecznym?
Lyotard uznat, ze najlepszym ustrojem aprobujacym wééledéznorodnych
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opinii, stanowisk, jezykow, partii, pogladow itp. jesemhokracja. Natomiast
wszelka préba ujednolicenia jezyka i postaw bytaby juzzimem i dyktatu-
ra. Monopol lingwistyczny nalezy zatem uznac za rodzmjteczno-politycz-
nego terroru. Liberalizm geneze zycia spotecznego upatw akcie ugody
— konsensusu. Jest to akt woli, ale jego kontekst ma proéjoraalny i wy-

nika z oceny zaistniatej sytuacji. Negacja logocentryzmudeologii post-

modernistycznej powoduje krytyczna w zasadzie ocenewynspotecznej,
a w kazdym razie traktuje ja jako czasowa i czysto kontunklna. Jezyk jest
tworem cztowieka, jest po prostu gra. Nie ma uniwersalngwtaregut jezy-
ka, dlatego Lyotard logicznie wnioskowat — z przyjetyclzgz siebie zatozen
— iz nie istnieje ludzkos¢ jako uniwersalny podmiot i daaMingwistycznych
reguf. Jezeli méwi sie analogicznie np. o ludzie, to jedynie wisie se-

mantyczno-pragmatycznym, a nie jako kategorii filozofief. Zamiast ho-
mologii nalezy wiec méwi¢ o paralogii. Skoro nie istréejv sensie onto-
logicznym ludzkos$¢€, to nalezy zrezygnowa¢ z méwieniamancypaciji czy
wyzwoleniu ludzkosci. Dla Lyotarda pojecie spoteczciopozbawione jest
sensu obiektywno-ontycznego, dlatego sprowadza sie an&adegorii lin-

gwistycznych (gier jezykowych).

Postmodernizm, jak uprzednio zostato stwierdzone, kwasije istnienie
natury ludzkiej jako bytowego datum. Skoro nie ma cztowielamkategorie
spotecznosci nalezy interpretowa¢ w duchu nominalizako zwrot jezykowy
majacy uzasadnienie jedynie psychologiczne, a nie ogtoime. Spoteczen-
stwo nie jest quasi-osoba, nie stanowi wiec swoistege@ghzzenia wolnosci
indywidualnef. Richard Rorty cel zycia spotecznego pojmuje zgodnie e-lib
ralizmem, tj. jako wzajemny rozsadny kompromis indywithyeh intereséw.
Tylko indywidualni ludzie istnieja, nie ma wiec niczegey mozna by okres$-
lic mianem dobra wspdélnego. Spoteczna wspélnota to jeslywiytwdr czasu
i przypadku®. Skoro nie ma zadnej spotecznosci, to nie istnieje takze
ludzko$¢ rozumiana jako jedno$é pokdien

2J. F. L yotardThe Postmodern Conditigrw: K. Baynes, J. Bohman,
Mc Carthy (eds.)After Philosophy. End or Transformation€ambridge 1987, s. 88; por.
s. 68-89.

3 Tamze, s. 81.

4 A. S z a h aj,lronia i mito$¢. Neopragmatyzm Richarda Rorty’ego w lakscie sporu
0 postmodernizmWroctaw 1996, s. 93.

5 Przygodno$¢ jezykaw: S. Czerniak, A. Szah aj (red.Postmodernizm a
filozofia. Wybor tekstowWarszawa 1996, s. 140.

5Tenz e,Przygodnosgironia i solidarnosé ttum. W. J. Popowski, Warszawa 1996,
s. 40.
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Michel Foucault nie wypowiadat sie wprost na temat kongiepmoteczno-
Sci, ale jego poglady w tej sprawie mozna wydedukowakceqtowat on po-
limorfizm relacji miedzyludzkich, modeli zycia spotatzgo, odniesieh, metod
naukowych itp! Francuski postmodernista polityczno-panstwowy essibli
ment traktowat jako zagrozenie dla wolnosci cztowiekdygwszelka wtadza
dazy do kodyfikacji prawdy, ustaw i obowiazkéw, co ma’ liyavnoznaczne
Z ,uwiezieniem” cztowieka. Foucault sprzyjat ideom arn@mmu, jego po-
stawa kolidowata, oczywiscie, z uznaniem spoteczno&kioj naturalnego
milieu cztowieka.

Wiecej na temat spotecznej wspoélnoty pisat Zygmunt Baun@urle po-
czatkowo jako marksista byt zwolennikiem organistyczkefncepcji spotecz-
nosci, o tyle po przejsciu na pozycje postmodernizmu aakdstotnej re-
interpretacji swych pogladéw. Twierdzit mianowicie, gelityczna wspolnota
bazuje na trzech podstawowych wartosciach: wolnosdzmzicowaniu i soli-
darno$d. Wartosci te — wyjasnial — sa nawiazaniem i zarazem kszel-
ceniem klasycznych haset OSwiecenia propagowanych jResmlucje Fran-
cuska: réwnosci, wolnosci i braterstivaddea réwnosci zostata zreinterpre-
towana jako aprobata prawa do réznorodnosci i zroznauw, co z kolei
wymaga tolerancji dla wszystkich pogladéw i idei. Wolofest wspoblna
wartoscia dla nowoczesnos$ci i ponowoczesnosci. Idadéebstwa w pismach
Baumana przeksztaitcita sie w idee solidarnoéci, co waygejest nawiazaniem
do marksistowskiej koncepcji solidarnosci klasowej. &g r6znorodnosci
i solidarnosci uznane zostaly za wzajemnie warunkujaieé®.sPostmoder-
nizm nie dostrzega ontologicznych podstaw zycia spoteganczego potwier-
dzeniem jest wypowiedz: nie istnieje ,jaka$ szersza,igaeaca swoista
wewnetrzna nature wspoélnota zwana ludzkostiaTaki poglad jest logicz-
na konsekwencja przekonania, ze nie istnieje utrwalytawo natura ludzka.
Zycie spoteczne nie jest wiec naturalnym dopetnieniemwigka indywidual-
nego, ale aktem woli i czasowym kompromisem jednostek licddzkDobrym
podsumowaniem postmodernistycznej koncepcji zyciaegmitego jest wypo-
wiedz Baumana: ,Socjologia dostosowana do warunkéw podamizmu po-

7 Questions of Method: An Interview with Michel Foucauly: After Philosophy
s. 105-111.

8 Ponowoczesnosé jako zrodto cierpieffarszawa 2000, s. 383 nn.

°T e n z e,Wieloznaczno$¢ nowoczesna i nowoczesnos$é wielamadtarszawa 1995,
s. 315 nn.

10 Tamze, s. 294.

1 R o r ty, Przygodnoégironia i solidarnos¢,s. 92.
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winna zastapi¢ kategorie spoteczenhstwa kategorlesznienia gociality),
ktéra mogtaby uzmystowi¢ nam procesualny charakter sgavtej rzeczywisto-
Sci, dialektyczne wspotgranie przypadku i wzorca (z punkidzenia dzia-
tajacego podmiotu wolnoéci i zaleznosdf)” Zycie spoteczne — w propono-
wanej interpretacji — nie jest konsekwencja prospotecmagury cztowieka,
nie jest czym$ naturalno-oczywistym. Nie istnieja wigpotecznosci jako
bytowe struktury, lecz zachodzi tylko proces uspoteczisigako fenomen
ustawicznie zmieniajacy sie i niestabilny. Spotecangfonowoczesna to
polimorfizm jezykéw, zachowan, dyskurséw, postaw tp.

Ambiwalencja wobec idei spotecznosci, charakterystycdta postmoder-
nizmu, szczegolnie dobitnie ujawnia sie przy ocenie narboganstwa na-
rodowego. Pisze o tym Bauman, ktory bardzo krytycznie ddeeie panstwa
narodowegd®. Sadzi on, ze narody sa dopiero tworem czaséw nowoxzytny
co sprzeczne jest z opinia wiekszosci historykdwdea panstwa narodo-
wego — sugeruje autor — dezaktualizuje sie, zwlaszcza woier Manka-
mentem takiego panstwa jest nieche¢ czy nawet wrogosfobcych”, a nie-
jednokrotnie podejmowane sa proby inzynierii spote¢gZheNegatywna po-
stawa wobec idei narodu i panstwa narodowego w pismach Baarkoreluje
z pochwata kosmopolityzntd. Jest on jednak $wiadomy, ze wspétczesny
cztowiek czuje sie etnicznie, kulturowo i ideowo wykorzemy. To wywotuje
u niego tesknote za wspélnota, w wyniku czego powstajaoplemienne”
wspélnoty®. Dziwne, ze Bauman w miejsce nazwardd preferuje nazwe
o wydzwieku dzi$ czesto pejoratywnym plemie Z innych wspétczesnych
postmodernistéw godne odnotowania sa sugestie R. Rgylaéry postuluje
.Zbudowanie kosmopolitycznego spoteczenstwa Swiagmweza czym prze-
mawiaja — jak sadzi — ,znaki historit®. Niechetna najczesciej postawa
postmodernizmu wobec pojecierdd jest zrozumiata: skoro jego zwolennicy

12 A Sociological Theory of Postmodernityaszynopis 1990, s. 4 — cyt. za: J. S 6 j k a,
Destrukcja prawdy w filozofjiw: Problem destrukcji pojecia prawgyoznan 1992, s. 44.

B M.K ow als k aMataopowie$é tumaczav: L y o t a r d,Kondycja ponowoczesna
s. 15 nn.

14 Nowoczesno$t i zagtadaVarszawa 1991, s. 334-354.

B por. A, Wierzbicki, Nar6d — panstwo w polskiej mysli historycznej dwu-
dziestolecia powojenneg®@/roctaw 1978; K. P o m i a riuropa i jej narody Warszawa 1992.

168 a u m a n,Wieloznaczno$¢ nowoczesrsa 93-96.

7 Tamze, s. 113-177.

18 Tamze, s. 281-286.

M. K wiek, Rorty i Leonard. W labiryntach postmoderngoznah 1994, s. 182.
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podwazaja sama idee spotecznosci, to oczywisciemoga zaakceptowac ka-
tegorii narodu bedacego spotecznoscia naturalna.

Problematyke narodu omawiat w swych wyktadach w CollegeFdance
Michel Foucault. Najpierw kategorie narodu wyjasniadtieirycznie, odwotujac
sie do oswieceniowej koncepcji encyklopedystow. Temmimardd obejmo-
wali oni cztery podstawowe elementy sktadowe: gromadezilugkrytorium,
granice i posiadanie wspdlnego prawa. Foucault krytycaodenit ich kon-
cepcje narodu, podobnie jak koncepcje zwolennikow kitiemu, ktérzy
genezy narodu upatrywali w akcie konsensis®@drzucenie o$wieceniowej
i liberalno-jurydycznej koncepcji narodu nie byto jednakwnoznaczne
Z przyjeciem etniczno-kulturowej koncepcji narodu, tgznaniem specyfiki
jego kultury duchowej, formowanej przez stulecia. Takamiatywa bytaby
sprzeczna z zatozeniami postmodernizmu, ktéry kwesfmimtnienie natury
ludzkiej i jej wymiaru psychiczno-duchowego. Foucault apedziat sie osta-
tecznie za polityczna koncepcja narodu, moéwiac: ,Natdgrzynajmniej za-
rys pahstwa, to panstwo w trakcie powstawania i znajdoavawoich histo-
rycznych warunkéw istnienia w okreslonej grupie jedn&sté Aby nie by-
to zadnych watpliwosci, francuski autor dopowiada: yNd nie okre$la sie
istotowo przez stosunek do innych narodéw”, ale konstydusige poprzez
,zdolnosci panstwotwdrczé2 W mys$l tej interpretacji naréd jest ,konsty-
tutywnym jadrem panstwa”, robwnoczesnie zas utozsasie z nim i jego
strukturami. Powyzsza koncepcja narodu ignoruje faktiestia wielu duzych
wspolnot etnicznych pozbawionych wtasnego panétwoucault faktycznie
utozsamiat nardd z panstwem. Skoro za$ to ostatnie atémirdzo krytycz-
nie, to mozna wnioskowa¢, ze nie cenit réwniez spotedon narodu.

Ideologie postmodernistyczna charakteryzuje silnieesthkowana opozycja
wobec faktycznego lub domniemanego totalitaryzmu. Falttymi ustrojami
totalitarnymi byly niewatpliwie w czasach wspoétczesnyaheryzm i komu-
nizm. Pisze o nich Bauman, ktory ich rodow6d wywodzi z idgpl®Swiece-
nia, a doktadniej — z jego idei tadti Nazizm (takim mianem okre$la hitle-
ryzm) to gloryfikacja idei tadu i czystosci rasy, natontideomunizm to
apoteoza fadu klasowego. Oswieceniowe idee fadu poliygranstwowego

20 Trzeba broni¢ spoteczenstw#/arszawa 1998, s. 146 nn., 216-236.

2! Tamze, s. 223.

22 Tamze, s. 222.

2 por. S. Kowalczy kNaréd — Pahstwo — EuropaRadom 2003, s. 117-126.
24 ponowoczesno$é jako zrodto cierpjefVarszawa 2000, s. 23-66.
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gtosili m.in. Kartezjusz, Kant, Locke i Rousseau. Ich reatija byla

Rewolucja Francuska, ktéra antycypowata ere spoteczgjiierii powiazana
z despotyzmem i préba ,hodowli” ludZi Komunizm w przekonaniu Bau-
mana to takze tragiczne dziedzictwo idei oSwieceniowyatiu, jasnosci,
pewnosci i rozumu. Ludobéjstwo Stalina byto szczegél@skyawym przy-

padkiem zastosowania eugeniki majacej na celu fizycznelwynowanie

ludzi naruszajacych kryteria tadu spoteczno-klasov#@gBotepienie terroru
Rewolucji Francuskiej i wspoétczesnych ustrojow totalitach przez Baumana
jest w petni zasadne, ale dopatrywanie sie ich zrodet wiedeniowej idei

tadu jest uproszczeniem. OsS$wiecenie zerwato z tradybjgeascijanska, co
zaowocowato antypersonalizmem i antyhumanizmem. Eugeirlikdobéjstwo

nie sa konsekwencja jednoznacznosci w rozumieniu ciekav jako osoby,

lecz wkasnie niejednoznacznosci w zakresie filozofgjzantropologii. Skoro
nie chce sie widzie¢ w kazdym cztowieku osoby-podmidtutak tatwo pro-

gramuje sie i realizuje inzynierie spoteczna.

Bauman drugie zrédio totalitaryzmu odkrywa w idei prawdysalutnej,
szczegblnego zagrozenia wolnosci upatruje w prawdziigijreej?’. Autor,
zwiazany etnicznie z narodem zydowskim, obszernie oragwbblem tzw.
holokaust@®. Przy tej okazji powiela antychrze$cijanskie steregtypp. ze
holokaust byt konsekwencja nienawisci religijnej chseganskiej Europy,
milczenia Kosciotow wobec faktu ludobéjstwa), rownoczieszas pomniejsza
role wspoétudziatu samych y#ow w ich eksterminacji (choé nie przeczy
faktowi).

Antytotalitaryzm jest wspdolnym rysem wszystkich postmotdstow, ale ta
postawa taczy sie u niektérych (gtéwnie Rorty’ego) z d@ta ideologii
liberalizmu. Opozycja wobec totalitaryzmu jest szczegghilnie uwypuklona
w pismach Foucaulta, u ktérego pojawia sie nawet idea dwi@rwi, poniewaz
kwestionuje on legalno$¢ wszelkiej wtadzy politycznadgtwowej utozsamia-
nej z represja i ,wiezieniem”.

Zdecydowana wiekszo$¢ czotowych postmodernistéw vegzinsci akcep-
towata ideologie marksistowska, dlatego sympatyzowataewolucja stu-
dencka we Francji w 1968 roku. Lyotard sadzit np., ze éesre wydarzenia
dezaktualizuja klasyczna idee demokracji parlamer@arJedynym zdecydo-

25T e n z e,Wieloznaczno$¢ nowoczesma 33-46.
26 Tamze, s. 49-59.

27 ponowoczesno$s. 370-381.

28 Nowoczesnos¢ i zagtada. 27-53, 160-199.
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wanym zwolennikiem ustroju demokratycznego, opartegonstéytucji parla-
mentu, byt amerykanski liberat lewicujacy Richard RorBolemizowat on
z Lyotardem, ze rewolucyjne wydarzenia 1968 roku oznarmnkructwo
parlamentarnej demokragji Ustr6j demokracji polityczno-panstwowej ak-
ceptuja wspotcze$nie komunitarianie (m.in. Mc Intyre, Blandel), ale do-
strzegaja oni koniecznos¢ oparcia demokracji na wartah moralnych i na
prawach cztowieka. Rorty nie akceptuje takiego stanowisidrzucajac za-
réwno oswieceniowe, jak i chrzescijanskie uzasadmemhemokracji i praw
cztowieka®. Jego poglady w tej sprawie sa typowe dla zwolennikéwrkbe
lizmu, ktérzy instytucje demokratyczne ujmuja wytaczniv aspekcie poli-
tycznym, a nie filozoficzno-aksjologicznym. Amerykamslkeopragmatyk cat-
kowicie separuje sektor zycia polityczno-publicznego sféry prywatno-
osobistej i sadzi, ze najlepsza droga do rozwiazyaagioblemow politycz-
nych jest postawa ironisty. Deklaratywnie nie utozsamiat on ironizmu
Z relatywizmem, lecz proponowat swoista estetyzacjeitykil Takie sta-
nowisko budzi wiele watpliwosci: ironizm ma profil elitay i teoretyzujacy,
zas$ ustréj demokracji wymaga aktywnego wspotudziatu ogibywateli. Po
wtore, jezeli zakwestionuje sie etyke jako fundamenindkracji, to takim
fundamentem tym bardziej nie moze by¢ estetyka. Aprobateoju demokra-
cji w pismach Rorty’ego jest niewatpliwa, ale jest to kokwencja jego
przynaleznosci do spoteczehstwa pétnocnoamerykagsk Nie potrafit on
jednak racjonalnie pogodzi¢ deklarowanego pluralizmlitpeznego z twier-
dzeniem, ze ustr6j demokracji jest obowiazujacy dlayssizich spotecznosci
pahstwowych. Model demokracji parlamentarnej jest @mainy z kultura za-
chodnio-liberalna, ale czy jest najlepszym rozwiazamiella wszystkich
tradycji kulturowo-cywilizacyjnych?

Zarliwym przeciwnikiem liberalnej koncepcji panstwa bybucault, ktéry
postawit podstawowe pytanie: czym jest wiadza politycznastnukturach
pahstwa? Liberalizm odpowiada, ze jest ona konsekveenajowy spotecznej.

2 R. R o r t y,Objectivity, Relativism and Truth. Philosophical Papevsl. I, Cambridge
1991, s. 197-202.

30 Tamze, s. 175-195. Por. t e n z Rrzygodnoégironia i solidarnoé¢ s. 261-262. Autor
stwierdza, ze model demokracji liberalnej nie wymaga oldwia sie do wartosci i zasad
moralnych jako jej podstawy, dlatego oponuje przeciw modeldemokracji komunitarian. Por.
ten z e, The Priority of Democracy to Philosophyw: A. Matachowski (ed),
Reading Rorty. Critical Responses to ,Philosophy and therédiof Nature”, New York 1991,
s. 279-302.

31 por. H a b e rBeyond Postmodern Politics. 50-66.
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Fryderyk Nietzsche sadzil, ze wtadza polityczna jestutezem zwycieskiej
walki. Foucault byt nietzscheanista, uznat wiec posradawtadzy za efekt
militarno-politycznej przemocy, czyli za zto samo w sobjé/tadza polega
zasadniczo na represjf. Jej istota jest zawsze konflikt, walka, wojna.
Pruski generat Clausewitz okreslit polityke jako wojpeowadzona innymi
Srodkami. Foucault witadze polityczna nazwat ,cichajmad prowadzona
w rézny sposob: poprzez instytucje polityczne, ekonomycwyzysk, domi-
nujacy jezyk, tzw. biowtadz¥ itd. Polityka jest wiec usankcjonowaniem
dysproporcji ekonomiczno-spotecznych, jakie sa rezatta wojny. Kazda
wtadza polityczna jest wiec forma represji, dominacjijeavolenia. Pahstwo,
sprawowana w jego imieniu wtadza i formutowane prawo, ataamaskowa-
niu faktu dominacji jednych nad drugimi. W Sredniowiecztadca absolut-
nym byt krol, we wspotczesnych ustrojach politycznych fojdauja inne elity
witadzy. Foucault krytycznie oceniat wszelkie instytucj@ip/czno-panstwo-
we, niezaleznie od ustroju. SzczegOllnie ostra jest jegmacsystemu prawo-
dawstwa, bez ktérego przeciez nie moze prawidtowo fuokeojvac zadne pan-
stwo. ,Prawo nie rodzi sie z natury — sadzit — [...] Prawalzbsie z rze-
czywistych bitew, zwyciestw, masakr, podbojow. [...] zi@panej krwi nie-
winnych”* Punktem wyjsécia takich pogladéw na zycie spoteczne jesa
Thomasa Hobbesa, ze czlowiek jest cztowiekowi wilkiemwaayt rowniez
wptyw Nietzschego, zdaniem ktérego wojna jest naturalnyanem w miedzy-
ludzkich relacjach. Francuski postmodernista wbrew Hable uznat obo-
wiazujace w panstwie prawo za kamuflaz przemocy, rgjprewojny. Ze
swych zatozehn wyciagnat wniosek: ,Suwerenna wtadz fniewala®, dla-
tego nalezy ,odszyfrowa¢ sekrety i demistyfikowaé waatf®. Identyfikacja
struktur panstwa z przemoca jest posrednio zachetajedm destrukcji
i wspoéttworzacych go instytucji. Foucault stusznie jeseavokreslany jako
neoanarchista i apologeta kulturowego nihilizthu

32 Trzeba broni¢ spoteczenstya@tum. M. Kowalska, Warszawa 1998, s. 27. Wtadza
.uciska przyrode, instynkty, klase, jednostki’. Tamze

3% Tamze, s. 245-250. Biowtadza to kontrola, jaka sprawugéstwo nad domena pro-
kreacji i seksualnosci w zyciu spotecznym.

34 Tamze, s. 58-59.

35 Tamze, s. 75.

36 Tamze, s. 83.

pPor.J.G.Mer g u i o rFoucault ou le nihilisme de la chairé’aris 1986, s. 166-188.
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Autor pracy Trzeba broni¢ spoleczehstwade tylko dezawuuje instytucje
i struktury panstw?, ale wskazuje na mechanizmy zniewolenia z nimi
zwiazane. W jego przekonaniu najwazniejszym instrureemntakiego zniewo-
lenia wykorzystywanym przez panstwo jest fakt, ze wiagmatytucjonalizuje
poszukiwanie prawdy®. Kazda wtadza polityczno-panstwowa przyznaje so-
bie monopol na posiadanie prawdy, jej odkrywanie i upowhn@gmie. W ten
sposoOb posiadana prawda staje sie warunkiem zdobyciaymania wtadzy
politycznej. Relacja pomiedzy wiedza/prawda a widgdaastwem jest Scista
i obustronnie korzystna: witadza dekretuje prawde, inlvjgi ja, ingeruje
w proces jej nabywania i popularyzowania, réwnocze$nié geawda jest
narzedziem sprawowania wiad?y W tej interpretacji prawda nie jest dzie-
tem ludzkiego geniuszu odkrywajacego tajniki rzeczywisti, lecz srodkiem
sprawowania rzeczywistej wtadzy nad spotecznoscia.ckoli prawde ujmo-
wat wylacznie w kategoriach ideologiczno-politycznychinistrumentalno-
utylitarnych, dlatego widziat w niej narzedzie zniewolrcztowieka.

Francuski postmodernista swoja koncepcje wtadzy potitp-panstwowej
ilustrowat na przyktadzie historii XVIIl-wiecznej Frandjnajnowszej historii
Europy. Encyklopedysci gtosili wznioste hasta rowngseblnosci i brater-
stwa, ale Rewolucja Francuska doprowadzita do tego, ze temeci stan
(burzuazja) przejat wszelkie prerogatywy panstwa ilagowtadze absolut-
na'l. Wszelkie ekscesy rewolucji byly logiczna konsekwentjgo faktu.
Dwudziestowieczny nazizm (hitleryzm) takze sankcjonpjawo pahstwa do
zabijania ludzi, co wiecej — prawo to przyznat poszczegdinednostkom,
np. formacjom S&.

Francuski postmodernista historie ludzko$ci intempjeetiako ustawiczna
walke réznych ras. Jej wspotczesna konsekwencja gt tasizm panstwo-
wy, ktérego odmianami sa niemiecki nazizm i sowietyzm insgji marksi-
stowskief3. Obie ideologie dazyty do stworzenia ,uporzadkowanepote-
czehstwa” na podstawie réznych formacji policyjnych.

38 Foucault krytycznie ocenia nawet system szpitalnictwah.Zee n z eNarodziny kliniki
ttum. P. Pieniazek, Warszawa 1999, s. 38 nn.

3% Trzeba broni¢ spoteczenstwa. 34.

40 Prawda laczy sie z nierozumem i brutalnoscia” (F o u ¢ htuTrzeba bronié spote-
czehstwas. 64). Por. t e n z eRower/KnowledgeBrigton 1986; S z a h a jironia i mitos¢
s. 160 nn.; T. Ko m e n d a n Wtadze dyskursuMichel Foucault w poszukiwaniu siebie
Warszawa 1994, s. 184-187.

41 Trzeba broni¢ spoteczenstwa. 235 nn.

42 Tamze, s. 252-256. Foucault krytycznie oceniat w réwnegmnné panstwo liberalno-
-kapitalistyczne, jak i panstwo socjalistyczno-komuyézne. Tamze, s. 257-258.

43 Tamze, s. 86-88.
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Foucault, dyskredytujac globalnie pahstwo, prawo, wgdsystem sadow-
nictwa i system penitencjarny, ulegt utopiom lewicujaceanarchizmu poli-
tycznego i etycznego. Znane z historii fakty deformacjii rpanstwa nie
usprawiedliwiaja jego globalno-apriorycznej negacjitrugtur, instytuciji,
elementéw sktadowy®. Jednostronne i przez to falszywe byto takze jego
rozumienie wiedzy/prawdy, ktére moga by¢ zinstrumentalane przez tota-
litarne panstwo, ale same w sobie naleza do fundameythlwartosci czto-
wieka.

W pismach niektorych postmodernistow zaskakuje aprobktadedi soli-
darnosci, poniewaz ich podstawowym postulatem jest katrowanie sie na
r6znorodnosci, pluralizmie, innosci itp. O potrzebigidarnosci dos¢ czesto
wspominat Rorty. Poszukujac fundamentéw tej wartosdeaydowanie odciat
sie od religijnego i Swieckiego uniwersalizmu antropgitznego. Jako post-
modernista nie uznawat istnienia trwatej natury ludzkiegtowieczehstwa,
jakiego$ pra-jezyK& wspdlnych wszystkim ludziom atrybutéw osobowych.
Uznawat potrzebe miedzyludzkiej solidarnosci, aleyggmowat z religijno-
etycznych i laicko-filozoficznych jej przestanek czy uadsieff®. W ujeciu
chrzescijanskim i kantowskim etyczny nakaz solidaaiogyptywa z idei
czlowieczenstwa, tj. uniwersalnosci ludzkiej naturyr®y nie uznaje istnienia
osobowej natury cztowieka jako ontologicznegatum dlatego dostrzega ist-
nienie wielu réznic pomiedzy ,my” a ,oni”. Mimo to potwielza nieodzow-
nos¢ ,uczuc solidarnosci”, ktére wymagaja uwzgledma zaréwno podobien-
stwa taczacych ludzi, jak i dzielacych ich réznic. Nialezy wiec — stwierdza
Rorty — procesu ksztattowania coraz to szerszej ludzkibflamosci opierac
na ,rozpoznaniu jakiej$ rdzennej jazni, istoty cztowdebdstwa obecnej we
wszystkich istnieniach ludzkich”, ale na ,zdolnoSci dospaegania coraz to
wiekszej liczby dawnych réznic (plemiennych, religigty, rasowych, obycza-
jowych i tym podobnych) jako nieistotnych w poréwnaniu z pbtenstwami,
gdy chodzi o cierpienie i upokorzenie — zdolnos¢ do myiEezdecydowanie
rozniacych sie od nas jako objetych zasiegiem «rft{i»”

Solidarnos¢ jest dla Rorty’ego, jak wynika choéby z ayemej wypowie-
dzi, wytacznie naturalnym procesem implikujacym istrige zaréwno réznic
dzielacych ludzi, jak i zblizajacych ich do siebie cecbdpbnych. Punktem

“por.D.Dre yfus,P.Rabinow M. FoucaulBeyond Structuralism and
HermeneuticsChicago 1982, s. 184-204.

45 pPrzygodnoégironia i solidarno$é,s. 134.

46 Tamze, s. 255-2600bjectivity, Relativism and Trugts. 21-35.

47 Przygodnoégironia i solidarnoéé,s. 259; por. s. 267.
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wyijscia inicjacji procesu solidarnosci jest grupa ludzsposob spontaniczno-
naturalny okreslajacych sie mianem ,my”. Reszta ludepbczatkowo ,,oni”,
lecz z biegiem czasu nalezy poszerza¢ krag uczu¢ gsoldei, zauwazalne
bowiem réznice coraz bardziej staja sie nieistotne. Wi tpiejscu nasuwa sie
pytanie: dlaczego rdznice etniczne, Swiatopogladovedigijne czy choéby
polityczne nalezy uznac za nieistotne, skoro nie ma — imanego mysliciela
— czilowieczenstwa jako wspolnej cechy wszystkich ludzéyal postulat
ksztatltowania ogolnoludzkiej solidarnosci jest pozbamyi racjonalnych
podstaw, byt on zapewne reminiscencja ewangeliczneganahkitosci bliz-
niego. Jest to zreszta idea czysto negatywnej solidainaskiadajaca, ze
réznice pomiedzy ludzmi nie sa istotne; brakuje w niafomiast pozytyw-
nych fundamentéw/przestanek. Negatywne sa takze zaile@sviazane z idea
solidarnosci w ujeciu Rorty’ego, mianowicie unikaniedaavania cierpieh
i upokorzen innym ludzioflf. Taki postulat jest, oczywiscie, stuszny, ale
brakuje w tej idei solidarnosci konkretnego pozytywnegogrsamu.

Do idei solidarnosci powrdcit Bauman, ktéry jej podstawilzi w fakcie
przygodnosci cztowieka i wspélnocie losu wszystkich lifdzSkoro wszy-
scy ludzie odczuwaja wiasna brakowo$¢ i ograniczenitowe, to powinni
by¢ solidarni wzgledem siebie. Autor ten akcentuje @gbtrzebe dopetnienia
idei tolerancji idea solidarno$®i Skoro wszyscy jestesmy tak rézni w po-
siadanych witasciwosciach, pogladach i postawach, toyssy mamy prawo
do uznawania przez innych odrebnosci i specyfiki. Jespostulatem to-
lerancji, a nakazem solidarno$ci jest obrona tego praveantan, podobnie
jak Rorty, nie uzasadnit racjonalnie podstaw ogoélnoludgkéolidarnosci.
Skoro obaj kwestionowali istnienie ludzkiej natury i jejategatunkowych
(rozumnosci, wolnosci), a rownoczesnie akcentowalksymalistycznie rozu-
miana réznorodnos¢, to postulat solidarnosci mygadzkiej pozbawiony jest
uzasadnief merytoryczno-rzeczowych.

48 por. Sz ah ajlronia i miloég s. 266-268.
49 Wieloznaczno$¢ nowoczesma 266-268.
50 Tamze, s. 293-296.
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POSTMODERNIST CONCEPTION OF SOCIAL LIFE
Summary

Postmodernists’ opinions on social life are fragmentaiyexse and ambivalent and they
are mainly concerned with three categories: communityionaand state. J. F. Lyotard and R.
Rorty treat the origin of community as the result of a tempprsocial contract, whereas Z.
Bauman considers freedom, differentiation and solidadsythe foundation of the political
community. All postmodernists call in question ontolodié@aindations of social life and this
is why they express their criticism of the categories of matand national state. Bauman
accepts the ideas of cosmopolitism, and M. Foucault suggést political conception instead
of the ethnic-cultural conception of the nature. Postmoi#s’ common position is a decided
anti-totalitarianism, but they differ in their appraisdl state models; Rorty accepts the liberal
model of parliamentary democracy, Lyotard considers it asaf date, and Foucault favors
the ideas of anarchism, and that is why he considers any kingbltical power connected
with state structures to be a form of violence against mameé@ostmodernists accept the
idea of solidarity, but they call in question its foundatsothe ontological one — the existence
of the human nature, and the religious one — the idea of lovh®feighbor. Rorty bases the
postulate of solidarity on the belief that the differenchattdivide people are less important
than their common characteristics. Bauman sees the baswsolafarity in the accidental
character of man and in community of all people’s fate.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: postmodernizm, spotecznos¢, naréd, pahstwo, antytatgzm, solidarnosc¢.

Key words: postmodernism, community, nation, state, anti-totaltaism, solidarity.



