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wyznaniowa nawet zyskuje na znaczeniu jako czynnik ksztattujacy relacje miedzy-
ludzkie.

Recenzowane studium socjologiczne dotyczace zwiazkéw religijnosci i relacji
miedzyludzkich nie odpowiada na wszystkie wytaniajace sie pytania i domaga sie
kontynuacji w sferze refleksji teoretycznej i badah empirycznych. Autorzy wskazuja
takze na pewne braki warsztatowe, ktdre stwierdzili w trakcie realizacji badah socjo-
logicznych. Dotycza one miedzy innymi stosowanych narzedzi badawczych i opera-
cjonalizacji kluczowego pojecia soziale Netzwerke. Kecskes i Wolf proponuja prze-
prowadzenie podobnych badan socjologicznych na prébie ogdlnokrajowej i w réznych
srodowiskach spotecznych, a takze niewielkich badah towarzyszacych, podejmujacych
bardzo szczegdtowe kwestie, takze z zastosowaniem metod i technik jakosciowych.
Studium socjologiczne Konfession, Religion und sozial e Netzwer ke poszerza socjoreli-
gijna problematyke o nowe , pola’ badawcze i wskazuje na nowe mozliwosci badah
interdyscyplinarnych. Moze stanowi¢ bodziec do realizacji tego typu badah empirycz-
nych w spoteczefstwie polskim.

Janusz Marianski

Janusz Mariahski, Kosci6t katolicki w spoteczehstwie obywatel skim. Refleksje
socjologiczne, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998, ss. 184.

Niewielu autoréw coraz bardziej wyspecjalizowanych pozycji naukowych na
wspétczesnym rynku wydawniczym moze sie poszczyci€ umiejetnoscia powiazania
profesjonalizmu uprawianej dziedziny z niezwykta lekkoscia warsztatu literackiego,
ktéra zapewnia ich publikacjom szeroki krag odbiorcow, przyczynigjac sie do popula-
ryzacji, a tym samym do coraz lepszego zrozumienia trudnych, nierzadko bardzo
skomplikowanych zagadnieh naukowych, a przeciez tak czesto dotyczacych istotnych
probleméw naszego zycia. Zdolnost przekazywania posiadanej wiedzy, umiejetnost
zainteresowania nia nie tylko srodowiska naukowego, lecz takze przecietnego czytel-
nika, przede wszystkim za$ dotarcie do tych grup spotecznych, ktore sa adresatami
wynikajacych z badah konkluzji — to cechy charakterystyczne publikacji ks. prof.
Janusza Mariahskiego. Odznaczaja sie nimi z cata pewnoscia refleksje socjologiczne
Koscidt katolicki w spoteczehstwie obywatelskim, podejmujace bardzo aktualna pro-
blematyke stosunku Kosciota do przemian spoteczno-politycznych i kulturowych za-
chodzacych wiasnie w naszym spoteczehstwie.

W podzielonej na piet rozdziatow ksiazce, po wstepnej analizie roznych definicji
spoteczehstwa obywatel skiego, Autor przypominarole K osciotakatolickiegow spote-
czehstwie polskim w okresie rzadéw totalitarnych (rozdz. 1) oraz w fazie zmian
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ustrojowych, czyli przechodzenia od totalitaryzmu do demokracji (rozdz. 11). Ta
czes€ publikacji udokumentowana jest bogatym materiatem badawczym opinii pu-
bliczngj. Jedynym mankamentem jest brak ilustracji graficznej danych, co niewatpli-
wie uczynitoby ja bardziej atrakcyjna dla czytelnikéw mnigj wprawnych w przyswa-
janiu sobie danych liczbowych oraz tych, ktorych liczby po prostu nuza. Trafia ona
natomiast bezbtednie do wszystkich empirykéw, stanowiacych — jak wiadomo —
znaczna czeSt adresatow tego typu publikacji, bardzo umiegjetnie zachecajac ich
w ten sposéb do dalszej lektury. Ten drobny szczegdt nie jest bez znaczenia, jako
ze wywod powraca znowu do rozwazah teoretycznych, tym razem na temat roli
Koésciota w spoteczehstwie demokratycznym (rozdz. 111). Przejscie od rozwazah
empiryczno-nomologicznych do normatywnych, nieobce socjologom moralnosci,
wzbudza prawie zawsze nieufnost empirykéw. Doswiadczenie Autora pozwolito mu
jednak na skuteczne przezwyciezenie tej trudnosci i zachowanie duzego stopnia
atrakcyjnosci jego pracy zarowno dla jednych, jak i dla drugich.

Swoje rozwazania na temat roli Kosciotaw zakresie ksztattowania sumieh i wraz-
liwosci cztowieka na wartosci podstawowe, a takze ich migjsca w spoteczehstwie
obywatelskim, Autor opiera przede wszystkim na nauczaniu spotecznym Koéciota.
Szczegbtowej analizie poddaje on zagadnienie wolnosci w systemie demokratycznym,
ktorej to kwestii posSwieca cata kolejna czest swojej pracy (rozdz. 1V). Réwniez tutaj
czytelnik znajduje bogaty materiat empiryczny: wyniki badah dotyczacych miejsca
tegj kluczowej wartosci w opinii naszego spoteczefhstwa poprzedzaja prezentacje
stanowiska K osciota stajacego w obronie wolnhosci wobec zagrozeh niesionych przez
Zle pojeta demokracje.

Calost zamyka rozdziat V, w ktérym Autor prognozuje optymistycznie kierunki
rozwoju polskiegj religijnosci oraz Smiato nakreSla role i migjsce Kosciota katolickie-
gow zmieniajacej sie rzeczywistosci kulturowej naszego spoteczenstwa. Zdajac sobie
sprawe z tego, ze tozsamost spoteczna Kosciota katolickiego w Polsce ,wiaze sie
&ciSle z pytaniami 0 miejscei role Kosciota ludowego oraz o jego przemiany w spo-
teczehstwie” (s. 117) — wbrew opiniom niektorych socjologéw religii gtoszacych
poglady o zatamaniu sie, agonii lub wprost upadku Kosciota ludowego w Polsce —
ksiadz Marianski wyraza przekonanie, ze nie tylko nie jest on skazany na smierc,
lecz wrecz przeciwnie, wykazuje ,,wiele oznak i symptoméw przemian oraz zrozu-
mienia «znakow czasu»” (s. 118). Teze te uzasadnia on w trzech pierwszych para-
grafach ostatniego rozdziatu, poswieconym odpowiednio: perspektywom polskigj
religijnosci w dobie obecnych przemian spotecznych (8 1), nowym mozliwosciom
pastoralnym stwarzanym we wspétczesnym Kosciele przez nowe ruchy i stowarzy-
szenia chrzescijahskie (8§ 2) oraz realnym szansom odnowy parafii katolickiej (8§ 3).
Catost wiehczy préba nakreslenia kierunkéw rozwoju K osciota katolickiego w Polsce
(8 4). Rozdziat piaty, bedacy ukoronowaniem bardzo interesujacych i wartosciowych
z naukowego punktu widzenia badah i dociekah Autora, zastuguje wiec na szczegol-
ne zainteresowanie polskiego czytelnika u schytku pierwszej dekady demokratycz-
nych przemian zachodzacych w naszym spoteczenhstwie i dlatego pragniemy poswie-
ci€ mu teraz nieco wigcej uwagi.

Autor nie kwestionuje roli Kosciota jako , organizacji narodowej” w powojennegj
Polsce, wyrazajacej sie , z jedngj strony w akcentowaniu swoiscie rozumianej hierar-
chii wartosci (jedno&E, postuszehstwo oraz uniformizm w mySleniu i dziataniu),
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z drugigj zas duzej aktywnosci duchowiehstwa przejawiajacej siew kierowaniu i dy-
rygowaniu masa wiernych»”(cyt. za W. Piwowarskim), co najbardziej uwidocznito
sie w masowosci praktyk religijnych, nierzadko traktowanych jako wyraz patriotyz-
mu. , Faktem jest — pisze ks. Marianski — ze bycie katolikiem i poniekad takze kato-
likiem praktykujacym byto swoista norma kulturowa” (s. 119), ale daleki jest on od
bezkrytycznego powtarzaniatezy, jakoby masowoSt religijnosci zewnetrzne] wskazy-
wata automatycznie na brak autentycznej, wewnetrzngj religijnosci poszczegdélnych
osob. ,Wysoki poziom praktyk religijnych — stwierdza on — do pewnego stopnia
niezalezny od towarzyszacych im motywacji religijnych, nie pozostaje bez wptywu
na wiarg” (s. 119).

Dzisiaj, w dobie gwattownych przemian, bardziej niz przedtem daje sie zaobser-
wowat selektywnost religijnosci polskich katolikéw, obejmujaca juz ok. dwie trze-
cie populacji, a dotyczaca witasnie zaniku wigzi z instytucjami religijnymi, zanie-
dbywania praktyk lub catkowitej absencji oraz kwestionowania lub negowania pew-
nych dogmatow wiary, zwtaszcza wartosci i norm moralnych. Jednakze wraz z nasi-
laniem sie krytycyzmu i wzrostem liczby osdb kwestionujacych zdecydowanie po-
szczeg6lne elementy doktryny moralnej Kosciota, wzrasta tez liczba osob zdecy-
dowanie i Swiadomie opowiadajacych sie za nia, a pomimo stabnacej sity moralnej
Kosciota ciagle jeszcze ,duza czest spoteczefistwa wiaze z nim swoje duchowe
oczekiwania’ (s. 120). Mamy wiec do czynienia z procesem wyraznej polaryzacji
postaw i zachowah moralnych, ktéra woéwczas dopiero staje sie naprawde niebez-
pieczna, gdy miejsce obiektywnej prawdy zaczyna zajmowac tzw. subiektywna auten-
tycznosE, a wychowanie moralne nie prowadzi do interioryzacji obiektywnych war-
tosci oraz chrzescijanskich kryteriéw ich wyboru.

Rownie niepokojaca jest tez tendencja do zajmowania krytycznej postawy wobec
wszelkich autorytetow gwarantujacych trwatost obiektywnych i uniwersalnych zasad,
wyrazajaca sie w bezkrytycznym dazeniu do samodzielnosci i niezal eznosci, co row-
niez przyczynia sie do prywatyzacji i indywidualizacji religii, podczas gdy kon-
sumpcjonizm i hedonizm staja sie najbardziej charakterystycznymi cechami spote-
czehstwa postmodernistycznego.

Autor zdecydowanie sprzeciwia sie ttumaczeniu postepujacego kryzysu moral hego
jako fenomenu chrzescijanstwa peryferyjnego lub upadku moralnosci motywowanej
religijnie i wychodzac poza spekulacje natury intelektualnej, umiejscawia centrum
problemu w , egzystencjalnej niezdolnosci zintegrowania oficjalng] nauki Kosciota
Z rzeczywistoscia chrzescijanhskiego doswiadczenia ludzi”. Poniewaz w spoteczeh-
stwie polskim Kosciét wptywal i wptywa na ksztatt tzw. religijnosci koscielngj,
charakteryzujacej wiekszost ludzi wierzacych, a ,Kosci6t (koscielnost) i religia
(religijnost) sa dwiema rzeczywistosciami potaczonymi uktadem wzajemnych po-
wiazah i uzaleznief” (s. 128), przeto ostabienie wiezi z Kosciotem moze rzuto-
wat w sposbb istotny na przemiany religijnosci Polakéw. Z tego wzgledu — pisze
ks. Mariahski — ,Kosciét musi podjac probe jakby nowej orientacji wiary w zmie-
niajacych sie warunkach indywidualnego i spotecznego zycia ludzi, przezwyciezajac
dominujacy typ moralnosci indywidualistycznej. ldzie tu takze o rozwijanie zbioro-
wej Swiadomosci uczestnictwa koscielnego” (s. 128).

Wielka okazja do wyjscia naprzeciw zasygnalizowanym wyzej problemom, a jed-
noczesnie naglacym wyzwaniem dla K osciota instytucjonalnego w Polsce, jest wzrost
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aktywnosci religijnej w strukturachi uktadach nieformalnych, ktérych poczatki siega-
jalat siedemdziesiatych, oraz nowe ruchy i wspélnoty religijne, zwane ,, wspolnotami
odnowowymi”, mnigj lub bardziej 5cisle zwiazane z Kosciotem katolickim. Charakte-
ryzuja sie one ,nieco odmiennymi akcentami w wierze niz tzw. przecigtni katolicy”:
wiara chrystocentryczna, zakorzeniona bezposrednio w Biblii, swoista , sakralizacja
zycia’, w ktérym brak jest podziatéw na Swieckie i sakralne, odinstytucjonalizowa-
niem zycia sakramentalnego i koscielnego, realizowanego jako osobiste spotkanie
z Jezusem i Jego mistycznym Ciatem. ,Nowe ruchy religijne — zdaniem Autora —
wypetniaja proznie spotecznaistniejacaw wielu parafiach miedzy parafianami a szer-
szymi strukturami koscielnymi. Przyczyniaja sie do rozwoju zyciareligijnego i prze-
ciwdziatagja traktowaniu Koésciota jako «agencji ustugowej». Staja sie czynnymi pod-
miotami w Koéciele, aktywnymi uczestnikami bezposredniej ewangelizacji oraz twor-
cami spotecznej i moralnegj odnowy. Owocem pracy grup i wspélnot odnowowych
staje sie umocnionareligijnost, a czesto takze misyjnei ekspansywne duszpasterstwo
w parafii” (s. 133).

Oprécz nich coraz wiegksza popularnoscia ciesza sie rowniez pozakoscielne ruchy
religijne, bedace w istocie owocem poszukiwania alternatywnych form zycia religij-
nego. Autor zauwaza, ze przynajmniej posrednio ujawnigia one istnienie
w spoteczefstwie takich potrzeb religijnych, ktérym Kosciét nie umiat dotad zaradzic
lub ktérych po prostu nie dostrzegat. Ich pojawienie sie i rozwéj, bedace dla
Kosciota prawdziwym wyzwaniem, nie moga pozostat bez adekwatng
i profesionalnej odpowiedzi pastoralnej, a jednoczeSnie powinny uwrazliwit
odpowiedzialnych za nia na potrzebe poszukiwania nowych form postugi
duszpasterskiej oraz rosnaca role ruchéw, wspélnot i stowarzyszeh religijnych
w procesie permanentnej socjalizacji religijnej.

W tym miejscu Autor odwotuje sie do nauczania Jana Pawta |1, przede wszystkim
do adhortacji apostolskich Catechesi tradendae, Christifideles laici i Pastores dabo
vobis. Poniewaz we wspétczesnym pluralistycznym spoteczefistwie wierni katolicy
— szczegolnie jako cztonkowie stowarzyszen, ktérych istnienie uwidacznia spoteczny
wymiar Koésciota — nie tylko maja prawo, lecz takze obowiazek uczestniczenia
w réznych dziedzinach zycia publicznego i wywierania na nie coraz wigkszego
wptywu, przeto papiez nazywa stowarzyszeniai ruchy chrzescijan swieckich znakiem
potwierdzajacym zywotnost Kosciota, zrédiem jego sity, a nawet sposobem realizacji
jego misji ewangelizacyjnej. Podczas czwartej pielgrzymki do Polski Jan Pawet |1
wskazal wprost na potrzebe ksztattowania ,nowego stylu bycia katolikiem”
charakteryzujacego sie radoscia wiary, czynnym udziatem w zyciu Kosciota,
zaangazowaniem apostolskim i wrazliwoscia charytatywna. Ksiadz Mariahski
Zzauwaza, ze waznym elementem owego ,, howego stylu” bedacego , kluczem odnowy
zycia religijno-koscielnego w naszym kraju, jest przechodzenie od Koéciota
klerykalnego do Kosciota ludu Bozego, od duszpasterstwa autorytatywnego do
duszpasterstwa kooperatywnego” (s. 138-139), miedzy innymi poprzez rozbudowany
udziat sSwieckich w radach duszpasterskich r6znego szczebla. Oznacza to potrzebe
gruntownej reorganizacji struktur i funkcjonowania parafii katolickich.

Autor uwaza za historycznai socjologiczna koniecznost zmiane modelu duszpas-
terstwa parafialnego w Polsce — od stylu autorytatywno-dyrektywnego do integracyj-
no-motywacyjnego. Rodzina i parafia — zauwaza — jakkolwiek najwaznigjsze, nie sa
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juz dzisigj wystarczajace w procesie przekazywania religii i kultury. Istnieje naglaca
potrzeba poszukiwania i rozwoju ,struktur posrednich”. Moga by€ nimi grupy,
wspolnoty, zrzeszenia i organizacje religijne. Jednoczesnie nie bez znaczenia dla
calego spoteczehstwa pozostaje to, ze personalno-grupowy model duszpasterstwa jest
forma wychowania cztowieka do odpowiedzialnego zycia, nie tylko religijnego, lecz
takze moralnego i spotecznego, Swiadoma bowiem i pogtebiona religijnost wptywa
naindywidualnei spoteczne zachowaniakatolikéw. Nie nalezy tez zapominat o tym,
ze parafie w dalszym ciagu spetnigjaw Polsce wiele funkcji spoteczno-kulturalnych.
Stad ich przyszloSt (czytaj: przysztost Kosciotaw Polsce) zalezy w znacznej mierze
od matych grup religijnych dziatgjacych w ich obrebie oraz ruchéw i stowarzyszeh
koscielnych, bedacych skutecznym &rodkiem ksztattowania tzw. wiezi poziomych
w parafii i miedzy parafiami, w odrdznieniu od dotychczasowego, coraz gorzej funk-
cjonujacego modelu pionowego, czyli paternalistyczno-autorytatywnego.

W nowej sytuacji spoteczno-politycznej w Polsce — stwierdza ks. Mariahski —
»istnigja nie tylko zagrozenia, ale i szanse dla zyciai dziatalnosci Kosciota’. Powo-
tujac sie konsekwentnie na autorytet Jana Pawta I, formutuje on teze, wedtug ktorej
»warunkiem i potwierdzeniem rzeczywistego uczestnictwa Swieckich w zyciu parafii
bedzie stanowcza odnowa parafii i zmiana modelu jej funkcjonowania, idaca w kie-
runku aktywnego wspétuczestnictwa tych wszystkich, ktorzy do niej naleza i ja
wspoétksztattuja® (s. 144), a czego Ojciec Sw. z cata stanowczoscia domagat sie od
biskupow polskich w styczniu 1993 r.

Zmiana stylu duszpasterstwa w kierunku partnerstwa, dialogu i wspétodpowie-
dzialno&ci jest w istocie procesem aktywizacji apostolskiej ludzi Swieckich w Koécie-
le. Warunkiem powodzenia tego procesu sa , otwartos¢ i gotowost uczenia sie od
siebie, wzajemne stuchanie i zrozumienie, umigjetnoSt rozrdzniania rzeczy istotnych
i nieistotnych” (s. 145). Oznacza to, ze Ko&ciét nie moze budowat swego autorytetu
»jedynie na historycznych zastugach, lecz poprzez czynne wtaczanie sie w aktualne
problemy konkretnych ludzi i poszukiwanie wspolnie z innymi najbardziej optymal-
nych rozwiazah” (s. 149). Nalezy zatem oczekiwat przejscia od duszpasterstwa za-
chowawczego, statycznego, polegajacego na moze nawet najbardziej kompetentnym
nauczaniu i postudze sakramentalnej — lecz gtéwnie w stosunku do tych wiernych,
ktérzy sami, spontanicznie zwracaja sie ze swoimi problemami do swych duszpaste-
rzy — do duszpasterstwa dynamicznego, apostolskiego, polegajacego na wychodzeniu
duszpasterzy do ludzi, zwtaszcza tych religijnie obojetnych, i aktywnego wtaczania
sie w ich problemy zyciowe.

Spoteczne tozsamosci Kosciota nie mozna zatem juz dtuzej budowat na moc-
nych, rozbudowanych strukturach organizacyjnych, odpornych na zmienne wptywy
spoteczno-kulturowe, lecz przede wszystkim na stylu zycia samych katolikow, akcep-
tujacych niezmienne ewangeliczne wartosci. RGwnoczesnie jednak — zauwaza Autor
— ,nie powinno sie zbyt pospiesznie przenosi¢ Kosciota ludowego do rezerwatu czy
muzeum osobliwosci religijnych” (s. 153). Badania bowiem wykazuja, ze na obec-
nym etapie przemian religijnosci naszego spoteczehstwa na pierwszy plan wysuwaja
sie dwie tendencje: z jednej strony, szczegdlnie w pewnych kregach katolikow, kon-
kretnei rzeczywiste pogtebianie religijnosci, z drugiej zas odradzanie sie religijnosci
tradycyjngj (,nawykowej”). Oba te procesy wymagaja intensywnej troski Kosciota,
réwnoczesnie na dwoch frontach: ochrony Koéciota ludowego (zmierzajacej do mo-
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dernizacji religijnosci tradycyjnej i przystosowaniajej do wymogow wspotczesnosci)
oraz promocji i rozwoju Kosciotawspdlnotowego (ruchy, wspdlnoty, stowarzyszenia).

Ksiadz Mariahski wyraza na koniec przekonanie, ze ,,ewolucja religijnosci i kos-
cielno&ci moze u nas przebiegat w bardziej zréznicowanych formach i ksztattach niz
w Europie Zachodnigj, niekoniecznie &cisle wedtug postmodernistycznego scenariu-
sza’ (s. 153). Nalezy jednak przy tym pamietat, ze , przysztost Koéciota nie lezy
W umacnianiu struktur ani nie polega na tworzeniu nowych instytucji dla nich sa-
mych. Zamiast panegirykéw na temat dotychczasowych osiagniet trzeba wnikliwie
badat przyczyny niesprawnosci istnigjacych instytucji religijno-koscielnych oraz
inwestowat w ludzi” (s. 153).

Podkresl ajac niezaprzeczalna aktualnoSt problematyki podjetej w czterech pierw-
szych rozdziatach oraz wielka wartos¢ prezentowanego w nich warsztatu naukowego,
co czyni je godnymi nie tylko uwaznej lektury, lecz takze gtebokiegj refleksji nad
przedstawionymi w nichw sposob bardzo przystepny danymi naukowymi, zachecamy
nade wszystko do uwaznego studium wiasnie piatego rozdziatlu pracy ksiedza
Mariahskiego. To zaproszenie kierujemy przede wszystkim do kazdego chrzescijanina
Zaangazowanego czynnie w dziatalnost apostolska — do katechetéw, duchowienstwa
oraz cztonkéw wszelkich ruchéw i stowarzyszeh Kkatolickich, szczegélnie
parafialnych, zaréwno tych obytych z lektura naukowa, jak i tych uczulonych na
stowo drukowane.

Ks. Marek Jezowski

Teresa Podgoérska, Stowarzyszenie patriotyczno-religijne , Eleusis’ w latach
1902-1914, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1999, ss. 157.

Wielu wspétczesnie zyjacych Polakéw czesto zadaje sobie pytanie, jak przyswajat
wartosci whasnej kultury, by nie popast w nacjonalizm czy ksenofobie. Nie jest to
pytanie tatwe, gdyz Polska miata przez dtugi czas trudna historige — okres rozbioréw
sprzyjat nacjonalizmowi, ktory to termin w jezyku polskim ma dzis znaczenie pejora-
tywne. Odbijalo sieto w pewnych kategoriach spotecznych, wsrdd inteligencji, w da-
zeniach narodowych. Niemata role odegrato tu z pewnoscia ciagle poczucie zagroze-
nia, ktére w kofcu spetnito sie tragicznie w 1939 r.

Obecnie natle burzliwych przemian politycznych, we wspétczesnym zatomizowa-
nym spoteczehstwie, czesto bez wiezi religijnych i rodzinnych, wartosci narodowe
umacniaja ludzi od strony pozytywnej.
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