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Michael N. E b e r t z. Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiosen
Landschaft. Freiburg—Basel-Wien: Herder 1997 ss. 198.

Michael N. Ebertz jest profesorem socjologii w katolickiej Fachhochschule we
Freiburgu w Niemczech, autorem wielu artykutéw i ksiazek z zakresu socjologii
religii, m.in. dotyczacych masowej (ludowej) religijnosci, ludowego katolicyzmu,
kultu maryjnego, ruchéw charyzmatycznych i fundamentalistycznych w Kosciele,
duszpasterstwa mtodziezy, kultury wyznaniowej, deinstytucjonalizacji i pluralizacji
w Kosciele. Zajmuje si¢ socjologia rytéw, grzechu, kultu obrazéw, $Smierci, a takze
socjologia kaznodziejstwa. Krétko méwiac, interesuja go problemy szeroko rozumia-
nej socjologii katolicyzmu. Socjologia Ko$ciota rzymskokatolickiego jest ujmowana
przez niego w kontekScie ogoélnospolecznych procesé6w modernizacji, zwlaszcza
pluralizacji i indywidualizacji. Ksiazka Kirche im Gegenwind dotyczy przetomu
religijnego dokonujacego si¢ pod koniec XX wieku w spoleczeristwie niemieckim
w odniesieniu do KoSciota katolickiego. Autor tylko ubocznie uwzglednia problemy
Kosciota ewangelickiego i innych wyznan.

Spoteczenistwo niemieckie po zjednoczeniu charakteryzuje si¢ nowa struktura
wyznaniowa. Dwa wielkie KoScioty — protestancki i katolicki — rejestruja ok. 70%
ogbétu ludnosci: 85% w ,,starych” landach i 40% w ,,nowych”. Wedlug niektérych
szacunkéw az 70% ludnoSci z ,,nowych” landéw nie nalezy do jakiegokolwiek Kos§-
ciola, a wsréd mtodego pokolenia wskaznik ten osigga nawet 90%. Zmiana struktury
wyznaniowej w catych Niemczech moze do pewnego stopnia oddziatywac na ,,stare”
landy. W latach dziewigédziesiatych wzrasta tendencja do formalnych wystapien
z KoSciotéw w obydwu wielkich wyznaniach. Najcze$ciej opuszczaja KoSciét osoby
w wieku ok. 30 lat, a wigc wtedy, kiedy podatek kosScielny staje si¢ dla nich pewna
ucigzliwo$cia. Formalne wystapienie z KoSciota nie jest na ogét decyzja dramatycz-
na, gdyz z reguly poprzedza ja oslabienie, a nawet brak wigzi ze wspdlnota wyzna-
niowa.

Pomimo stopniowego zanikania tzw. kultury wyznaniowej utrzymuja sie¢ wciaz
dostrzegalne r6znice migdzy katolikami i protestantami nie tylko w postawach wobec
religii i KoSciota, ale takze w dziedzinie postaw wobec rodziny, polityki, gospodarki
itp. W8réd mtodziezy réznice te sa stosunkowo najmniejsze, a procesy dekonfesjona-
lizacji najbardziej wyrazne. Wzrastaja wskaZniki matzestw mieszanych oraz urodzen
dzieci z tych matlzeristw. Mlodzi ludzie nie dorastaja w Srodowiskach homogenicz-
nych wyznaniowo, a te, ktére jeszcze istnieja, traca znacznie na wiarygodnosci.
Wyznaniowe kontury kultury religijnej nie zniknety, ale ostabty, staly si¢ mniej
wyraziste (erozja kultury wyznaniowej). Upodabnianie si¢ profilu religijnego protes-
tantow i katolikéw moze wyzwala¢ dodatkowe impulsy dla rozwoju ruchu ekume-
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nicznego (np. katolicy i protestanci planuja w 2003 r. zorganizowanie wspdlnego
ekumenicznego ,,Kirchentag”).

W rozdziale drugim, zatytulowanym ,,Od ukoS$cielnienia do odkoScielnienia”
(,,Von der Verkirchlichung zur Entkirchlichung”), Autor ukazuje procesy przemian
w religijnosci koscielnej w czterech fazach: od lat pigédziesiatych do potowy lat
sze§¢dziesiatych, do konca lat siedemdziesiatych, do korica lat osiemdziesiatych
w bylej RFN i w latach dziewigldziesiatych w zjednoczonych Niemczech. Przytacza
mndstwo danych statystycznych, wynikéw sondazy opinii publicznej i badan socjolo-
gicznych, ukazujacych przemiany w praktykach religijnych jednorazowych (np.
chrzest, §lub koscielny) i powtarzanych (np. niedzielna msza Sw.) katolikow. Wyraz-
ny spadek praktyk religijnych zaczyna si¢ w zachodnich landach od potowy lat
szeS§¢dziesiatych, wtedy tez po raz pierwszy mowi si¢ o duszpasterstwie oséb kosciel-
nie zdystansowanych (,,Pastoral der Kirchenfremden”). W latach 1979-1989 wskaznik
dominicantes zmniejszyt si¢ wsrdd katolikéw z 27,5% do 22,3%, w 1995 r. osiagnal
18,6% (u protestantow ok. 5%).

Spadkowi praktyk religijnych towarzyszy zmniejszanie si¢ aprobaty dogmatéw
i katolickich norm moralnych (Kos$ciét jako wspdlnota przekonan) oraz wigzi z Kos-
ciotem jako instytucja. W latach dziewigédziesiatych zmienita si¢ radykalnie struktura
wyznaniowa, zmniejszyty si¢ — w skali globalnej — wszystkie wskaZniki religijnosci
i koScielno$ci. Niemcy staty si¢ nie tyle bardziej protestanckie, ile raczej bardziej
bezwyznaniowe. Zmienia si¢ takze zaufanie do Kosciola. W zachodnich landach
w latach 1990-1995 §redni wskaZnik zaufania zmniejszyt si¢ od 1,2 do 0,6 na skali
od -5 do +5, we wschodnich landach od 0,6 do -0,7. W latach 1990-1995 spadat
takze wskaznik os6éb wstepujacych do seminariéw duchownych $rednio o 27 oséb.
Gdyby ta tendencja si¢ utrzymata, wéwczas w 2003 r. wstapitby ostatni mtody czto-
wiek do niemieckich seminariéw duchownych (!). Spadek wskaznika seminarzystéw
i starzenie si¢ kadry duszpasterskiej stwarzaja okreslone problemy w zakresie strate-
gii personalnej i rozwoju duszpasterstwa.

W polowie lat dziewigédziesiatych ok. 8% badanych w catych Niemczech (20%
w ,nowych” landach) deklarowato si¢ jako ateiSci, 15% — jako agnostycy (37% —
w bytej NRD) i ok. 16% - jako niezdecydowani. Wierzacy w jaka$ Site Wyzsza
grupowali ok. dwie trzecie spoteczefistwa niemieckiego, jeszcze mniej uznawalo
specyficznie chrzescijaniskie pojecie Boga osobowego. Niektére szczegétowe dogmaty
chrze$cijaniskie byty akceptowane przez wyrazna mniejszo$¢ badanych oséb (wiara
w istnienie piekla — 13%, w istnienie szatana — 15%). W latach osiemdziesiatych
i dziewieédziesiatych socjologowie rejestrowali wzrost wiary w idee pochodzace
z religii pozachrzescijanskich, zwigzane z okultyzmem i ezoteryka. Na przyklad
wiara w reinkarnacje¢ znajduje uznanie u ok. 26% badanych w Niemczech zachodnich
i 28% w Niemczech wschodnich, czgsciej wsrdd katolikdw niz protestantow, czesciej
wsréd uczeszczajacych do kosciota niz absentujacych si¢ od praktyk religijnych. Dla
czesci sposréd nich tresci pochodzace z tradycji chrzescijaniskich i pozachrzes$cijan-
skich sa potaczalne (synkretyzm religijny). Podobnie zainteresowanie praktykami
okultystycznymi, ktére ma do pewnego stopnia przejSciowy charakter, zwigzany
z panujaca moda, nie zawsze jest traktowane jako sprzeczne z wiarg chrzescijanska.
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Zmiany w praktykach i postawach wobec KoSciola oraz religii uprawomocniajg
teze o ewolucji od Kosciota religijnych przekonan (,,Uberzeugungskirche”) do Kos-
ciola jako organizacji ustug (,,Kirche als Dienstleistungsorganisation”). Kosciét jako
organizacja ustug religijnych zwigksza swoje czlonkostwo poprzez chrzest dzieci.
Wskazniki chrztéw utrzymuja si¢ na wzglednie wysokim poziomie, ale sam rytuat
chrztu nabiera bardziej rodzinnych niz religijnych cech. ,,Familizacja” rytuatéw
koScielnych odnosi si¢ takze do innych praktyk jednorazowych (np. Slub). Wzgledna
masowoS$¢ praktyk chrzcielnych, przy niedostatecznej socjalizacji religijnej w rodzi-
nach, ubocznie przyczynia si¢ do wzrostu tzw. katolikéw z metryki, katolikéw z kar-
toteki, lub do czlonkostwa nieokreSlonego. Kosciét jako organizacja ustug religij-
nych — o czym Autor méwi w rozdziale trzecim — ujawnia si¢ w postawach kato-
likéw (i protestantéw) wobec wszystkich rytuatéw religijnych.

Wielu cztonkéw KoSciotéw mozna by okresli¢ jako klientéw w ,,przedsigbior-
stwach” religijnych. Nie wypowiadaja oni ostatecznego ,nie” wobec KoSciota
w przekonaniu, ze moze by¢ on im jeszcze do czego$§ potrzebny. W tym sensie
mozna by powiedzieé, ze nie tyle traktuje si¢ KoSciét i religie w kategoriach prawdy
(,,Wahrheit”), ile raczej w kategoriach towaru (,,Ware”). W dziedzinie ,rytuatéw
przejsScia” Ko$cioly maja jeszcze pozycje monopolistyczng, ale pojawiaja si¢ pier-
wsze proby przezwycigzenia tego stanu rzeczy (np. przedsigbiorstwa organizujace
pogrzeby z ceremonialem §wieckim). Z pewnoS$cia KoScioly w Niemczech sg silniej-
sze jako organizacje ustug rytualnych i charytatywnych niz jako ,,instytucje przeko-
nan”, u ktérych podtoza lezy wspdlna wiara religijna oraz Sci§le okreSlone wartoSci
i normy.

Przemiany w KoSciele i w koScielnoSci dokonuja si¢ w okreS§lonych warunkach
zewngtrznych, zwigzanych z wielkimi procesami spotecznymi, jak funkcjonalna dyfe-
rencjacja i instytucjonalna specjalizacja oraz Swiatopogladowa konkurencja i indy-
widualizacja. ,,Im wigcej jest mozliwe”, tym trudniej jest okresla¢ i kontrolowaé
zachowania czlonkéw organizacji i instytucji, tym samym i cztonkéw KoSciota.
Spoteczno-strukturalne procesy pluralizacji relatywizuja czeSciowo wiarygodno§é
koScielnych wzoréw myslenia, warto§ciowania i dzialania (rozdziat czwarty). Sa one
SciSle zwigzane z procesami indywidualizacji, w ktérych akcentuje si¢ przede wszyst-
kim znaczenie osoby, pojedynczej jednostki i jej spraw, tacznie z obowiazkiem
dokonywania ustawicznych wyboréw we wszystkich dziedzinach zycia, z religijno-
-koScielna wiacznie (od ,,losu” ,,do wyboru”). Na ptaszczyZnie wartoSci proces indy-
widualizacji oznacza przechodzenie od wartos$ci-obowigzku do wartos$ci samorozwojo-
wych. Pluralizacja i indywidualizacja moga by¢ traktowane jako ,,generatory” relaty-
wizacji, pogtebiajacej inkompatybilno$¢ wartoSci religijno-koScielnych i spotecznych.

Koscioty odczuwaja réwniez wewnetrzny nacisk w kierunku relatywizacji. We-
whnatrzko$cielna relatywizacja oznacza, ze wiele wartosci i norm religijnych, zwtasz-
cza o charakterze moralnym, traci swoja oczywisto$¢ i niepodwazalno$¢, staje sig
przedmiotem wyboru, czgsto zakwestionowania. Takze w KoSciotach chrzescijariskich
mamy do czynienia z koegzystencja heterogenicznych elementéw, zaréwno na plasz-
czyZnie warto$ci i norm (rozdzial piaty), jak i struktur oraz ugrupowan spotecznych
(rozdziat sz6sty). Nie tyle instytucje, co jednostki okre§laja decyzje i wybory w spra-
wach religijno-koScielnych, staja si¢ kompetentne w okre§laniu wigzi wewnatrzko-
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Scielnej. Towarzysza temu procesy zmniejszania si¢ wigzi z KoSciotem i procesy
,,odkoScielnienia” spoleczenistwa. Tezy te zostaly udokumentowane na bardzo obszer-
nym materiale empirycznym.

Opisana sytuacja spoteczno-religijna KoSciotéw w spoteczeristwie niemieckim,
gtéwnie Kosciota rzymskokatolickiego, sktania Ebertza do sformutowania kilku uwag
pastoralno-socjologicznych (rozdziat siédmy). Kosciét, ktéry dziata jakby ,,pod
wiatr”, nie jest pozbawiony szans, chociaz socjolog jako socjolog nie jest w stanie
dostarczy¢ ,,terapeutycznych” recept. Moze on jednak formutowaé pewne rekomenda-
cje. Przede wszystkim zaleca rezygnacj¢ z postawy doraZznego reagowania na zmiany
w Srodowisku spolecznymi z postawy samozadowolenia z dotychczasowych rozwia-
zan (,,tak robiliSmy”), opartej na przekonaniu, ze Kosciét zawsze skutecznie rozwia-
zywal narastajace problemy za pomoca tradycyjnych Srodkéw. Proponuje on nato-
miast strategi¢ rozwoju preferujaca tzw. duszpasterstwo komunikowania (,,Kommuni-
kationspastoral”), charakteryzujace si¢ ustawicznym poszukiwaniem nowych mozli-
wosci oddzialywania i dziatania (duszpasterstwo ofensywne), zwlaszcza w tych
przestrzeniach” spotecznych, w ktérych Kosciét jest aktualnie nieobecny. Oznacza
to prowadzenie konstruktywnego dialogu ze wspdtczesnym §wiatem, bez imitowania
go czy bezkrytycznego przystosowania si¢ do jego wymogow.

Ksiazka Ebertza ukazuje w sposéb obiektywny — bez przerysowan — krajobraz
religijny w spoteczeristwie niemieckim. Wielkie procesy pluralizmu istnieja i rozwija-
ja si¢ nie tylko na zewnatrz KoSciotéw, ale i w nich samych. Pomig¢dzy osobami
bezwyznaniowymi, ktére wystapity formalnie z jakiego§ Kosciota, a cztonkami,
ktérzy wiernie praktykuja, rozciaga si¢ bogate spektrum zréznicowanych postaw
wobec religii i KoSciota, az po zindywidualizowane formy zycia religijnego wedtug
wlasnych potrzeb i zainteresowan. W spoteczeristwie pluralistycznym tradycyjne
KoScioty dziataja na ,,rynku podazy” réznych ofert interpretacji i stylow zycia religij-
nego, w konfrontacjiz innymi,,dawcami”1i ,,organizatorami”, usilujacymi zagospoda-
rowaé ,,przestrzei” religijna.

Autor analizuje wspoélczesna sytuacje religijna w spoteczefistwach pluralistycznych
z socjologicznego punktu widzenia, jedynie w rozdziale ostatnim formutuje wnioski
pastoralne i rekomendacje duszpasterskie. Daleki jest zaréwno od tych, ktérzy niere-
alistycznie marza o nowych spotecznych ksztattach KosSciotéw, jak i od tych, ktérzy
dostrzegajac rézne przejawy kryzysu religijnego, popadaja w rezygnacje i apatig.
Ksiazka Kirche im Gegenwind nie pozbawia nas nadziei, ze przeciwny Ko$ciolowi
Lwiatr” wspoélczesno§ci moze staé si¢ sprzyjajacym ,,powiewem” w przysztosci.
Kryzys tradycyjnych Kosciotéw nie wyklucza renesansu tego, co religijne, w rozwi-
nigtej nowoczesnosci czy — jak méwia inni — ponowoczesnosci. Tradycyjne wartosSci
chrzescijaiskie w nowej interpretacji, w warunkach ustawicznie zmieniajacego si¢
Srodowiska spotecznego i spoteczenstwa ryzyka, moga zyska¢ nowa, niespodziewana
koniunkture.

Koscidt jednoczacy sig calkowicie z duchem epoki bylby skazany — w dltuzszym
czasie — na przegrana, a wielu jego cztonkéw musialoby si¢ poczué ograbionymi ze
swej duchowej ojczyzny. ,,Nowoczesny” Kosciét musi by¢é réwnoczesnie ,,antynowo-
czesny”, otwieraé si¢ na §wiat i jednocze$nie by¢ ,,znakiem sprzeciwu”, musi by¢
zarOwno pozytywnie zaangazowany w nowoczesny §wiati rozpoznawanie w nim cen-
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nych wartos$ci, jak i czg§ciowo w opozycji do niego (w konflikcie), méwié¢ zaréwno
»tak”, jak i ,,nie”. W spoleczeristwie, ktére zdaje si¢ traktowaé relatywizm moralny
jako naczelng warto§¢, KosSciét podkres§la, ze nie wszystko jest dozwolone, nie
wszystko jest mozliwe. Tak zwana ponowoczesnoS$¢ i wszystkie procesy z nia
zwiazane nie sg ostatnim stowem ludzkiej historii.

Ks. Janusz Marianiski

Nasza Tradycja. Wybrane aspekty tozsamosci kulturowej spoteczernistwa pol-
skiego. Lublin: Nasza Tradycja. Fundacja Na Rzecz Rodziny 1996 ss. 91.

Nie miejmy pokusy budowania nowej Polski w ,,czystym polu”, lecz
wzno$my ja na opoczystym przesziosci, wiazac to, co idzie, z tym
co bylo.

Stefan Kardynal Wyszynski

Powyzsze motto, otwierajace cato$S¢ rozwazan zawartych w Naszej Tradycji,
stanowi réwniez jakby esencje jej treSci — my$] przewodnia, ktéra przewija si¢ przez
wszystkie karty tej stosunkowo niewielkiej pozycji. Jest to — mozna rzec — swego
rodzaju lampa, w ktérej blasku poszczegdlni autorzy, w poczuciu odpowiedzialnosci
za ksztatt i rozwdéj naszej tozsamos$ci narodowej, zastanawiaja si¢ wspolnie nad jakze
waznymi i aktualnymi dzi$§ dla nas zagadnieniami dotyczacymi pojecia, roli i miejsca
tradycji w zyciu wspoélczesnej Polski, w kontek$cie zagrozen i wyzwan, jakie niesie
nowa rzeczywisto$§¢. Naszq Tradycje mozna uznaé z wielu wzgledéow za ksiazke
niezwykta. Nawet sama nazwa ,.ksigzka” jest wlasciwie nieadekwatna i rozmija si¢
w pewnej mierze z potocznym kojarzeniem tego pojecia. Nasza Tradycja powstata
bowiem jako owoc sympozjum, ktére miato miejsce 9 grudnia 1995 r. w Lublinie.
W czasie tego sympozjum, w ramach otwartego spotkania, zaproszeni goscie dzielili
si¢ swoimi refleksjami na temat polskiej tradycji. Owi prelegenci — autorzy ksiazki
— to: Anna Branicka-Wolska, prof. Adam Strzembosz, prof. Wiestaw Chrzanowski,
red. Maciej Itowiecki i o. prof. Leon B. Dyczewski. I chociaz od tamtego sympo-
zjum mineto juz troche czasu, to jednak zagadnienia wtedy poruszone, a pdZniej
utrwalone na kartach Naszej Tradycji, wcale si¢ nie zdezaktualizowaty — wrecz prze-
ciwnie: obecna rzeczywisto$¢, potwierdzajac trafno$¢ przedstawionych na sympozjum
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