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W CHRZESCIJANSKIM IDEALE CHARAKTERU
W ROZUMIENIU F. W. FOERSTERA

Charakter to stowo pochodzace z jezyka greckiego - charaks oznacza pal;
chrassejn - przycina¢, karbowaé; ,charakter” w pierwotnym znaczeniu -
ksztatt witasciwy palowi granicznemu, w dalszym znaczeniu to znak po-
wszechnie przyjety na odrdéznienie jednej posiadtosci od drugiejl Etymologia
tego stowa wskazuje, ze charakter to co$ statego, co okresla niejako granice
jednostkowej odrebnosci osoby, jest tym samym gwarantem jej tozsamosci.
Jednocze$nie charakter to rzeczywisto$¢ dynamiczna, wymagajgca pracy
cztowieka: ksztattowania, ,karbowania”, ,przycinania”, a wiec $wiadomego
rozwijania jednych moznosci, korygowania innych.

Encyklopedia Katolicka podaje nastepujgcg definicje tego pojecia: ,,Charak-
ter to zespdt wzglednie statych ideatow, postaw i nawykoéw, stanowigcych
system oparty na podtozu konstytucjonalno-somatycznym, ktéry pozwala
przewidywa¢ zachowanie jednostki; w znaczeniu $cistym - wybrane cechy
osobowosci, zwtaszcza moralne”2. Wyrdznia sie charakter wrodzony,
czyli zespdt cech somatycznych i psychicznych zdeterminowanych genetycz-
nie, i nabyty (wlasciwy) - bedacy nastepstwem oddziatywania Srodo-
wiska, gtéwnie psychospotecznego i aktywnos$ci samowychowawczej jednost-
ki2. Charakter wiec to wzglednie trwata struktura podstawowych cech osobo-
wosci cztowieka, okres$lajgca jego stosunek do rzeczywistosci i przejawiajgca
sie w jego zachowaniu.

IM. Pirozynski, Ksztalcenie charakteru, Warszawa 1992, s. 9.
2T. I, red. R. kLukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1990, kol. 67.
3 Tamze, s. 9.



W etyce, pedagogice i innych naukach normatywnych wskazuje sie na
jeszcze jeden aspekt tego pojecia: charakterem okresla sie pewien wzér, ideat
osobowy, ktory nalezy osiggng¢. W tym znaczeniu bedziemy analizowa¢ ideat
charakteru w niniejszej pracy.

Problematyka ksztatcenia charakteru ma juz swa dlugg tradycje. Okres
szczegblnego nig zainteresowania przypada na poczatek XX wieku. Obecnie,
nawet jesli jest analizowana, to gtownie z punktu widzenia psychologii: bada-
nia mechanizmoéw i czynnikéw majacych wptyw na ksztattowanie sie charak-
teru, okre$lania struktury charakteru. Mniej jest natomiast opracowan dotycza-
cych normatywnego okreslenia celu ksztatcenia charakteru. Kultura post-
modernistyczna - obecna nie tylko w masowej rozrywce, unikajgcej z zatoze-
nia moralnych warto$ciowan, lecz przenikajagca takze do nauk normatyw-
nych4, takich jak pedagogika - niosac hasta relatywizmu epistemologicznego
i etycznego, neguje istnienie niezaleznego i samoswiadomego podmiotu, tym
samym uniemozliwia wprost okres$lenie jakiegokolwiek ideatu charakteru.
Sytuacja taka ma miejsce w niektérych wspétczesnych kierunkach pedago-
gicznych (pedagogika krytyczna i antypedagogika). Twdrcy tych teorii zakta-
dajg, iz cztowiek ma nie tylko prawo, ale obowigzek dowolnego kreowania
swej natury poprzez wiasne decyzje. Okres$lenie norm jest zamachem na pod-
stawowe prawo cztowieka - prawo do wolnosci, jest redukcjonistycznym
zafiksowaniem sie na okre$lonym systemie warto$ci z pominigeciem calej
réznorodnoéci innych propozycji aksjologicznych. Nic wiec dziwnego, ze
problematyka ta jest mato popularna, co nie znaczy, ze przestata by¢ aktual-
na. Dlatego interesujgce wydaje sie powtdrne przeanalizowanie propozycji
pedagogicznych z poczatkéw XX wieku, okresu mniej ,,doSwiadczonego”
relatywizmem anizeli czasy wspoétczesne.

Przedmiotem niniejszego artykutu sg poglady Fryderyka Wilhelma Foer-
stera, niemieckiego pedagoga, socjologa, polityka5. Rdzeniem koncepcji filo-

4 A. Bronk Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos”, 1996, nr 33-34, s. 93

5F. W. Foerster (1869-1966) studiowat filozofie i ekonomie na Uniwersytecie w Berlinie
i we Fryburgu Badenskim. Redaktor czasopisma ,,Ethische Kultur”. Od 1904 r. profesor socjo-
logii i nauk politycznych w Zurychu. Od 1920 r. prowadzit katedre pedagogiki w Wiedniu,
nastepnie te samg funkcje petnit na Uniwersytecie w Monachium. W 1930 r., protestujac prze-
ciwko narastajgcemu nacjonalizmowi, opuscit Niemcy. Dalsze lata spedzit na emigracji, poczat-
kowo w Szwajcarii, p6zniej (od r. 1933) w Paryzu. W latach 1942-1964 przebywat w Stanach
Zjednoczonych. Laureat licznych doktoratéw honorowych, ziotego medalu za zastugi dla
chrzescijanskiej kultury od Uniwersytetu Katolickiego w Windsor. Otrzymat takze wyrazy
uznania za catoksztatt swej dziatalnosSci od papieza Pawta VI. Autor wielu ksigzek z dziedziny
polityki, socjologii, pedagogiki. W$réd wazniejszych publikacji z dziedziny wychowania nalezy



zoficznych i spotecznych byty normy moralne, ktérych uzasadnienie po latach
wnikliwych poszukiwan odkryt w religii chrzes$cijanskiej. Wiele miejsca w
swych publikacjach z zakresu pedagogiki posSwiecit zwitaszcza zagadnieniu
ksztatcenia charakteru, poszukiwaniu ostatecznych racji uzasadniajgcych po-
trzebe systematycznej pracy nad sobg i okre$lajacej jej cel. Jego prace zawie-
rajg takze propozycje sposobdw i metod ksztattowania charakteru.

Analiza koncepcji charakteru wedtug Foerstera pozwoli inaczej spojrzec
na wspoOtczesne propozycje pedagogiczne dotyczace tego zagadnienia i by¢
moze wskazaC lekarstwo na pustke egzystencjalng cztowieka, jego zycie bez
tresci, bez ,,mechanizmu samowiednej selekcji, ktora nie bytaby uwiktana
w przypadkowo$¢ inieuswiadomione odruchy czy chwilowe sytuacyjne deter-
minacje”6.

Wszelkie rozwazania nad ideatem ksztatcenia charakteru Foerster rozpoczy-
na od refleksji nad istotag cztowieczenstwa. Fundamentem jego koncepcji jest
filozofia chrzescijanska (gtownie Sw. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu,
B. Pascala), a przede wszystkim, jak pisze, ,,doSwiadczenie Ewangelii”. Foer-
ster uwaza, ze chrzescijanstwo dokonato istotnego przetomu w dotychczaso-
wych, starozytnych rozwazaniach dotyczacych charakteru. Starozytno$¢ wy-
kreowata ideat samowystarczalnego medrca, ktdry wykazuje ,,podziwu godng
samoistno$¢ ducha wobec zycia i ludzi, lecz ktéremu brak owego, przelewaja-
cego sie z nadmiaru, uczucia, zyje w kurczowej prawie apatii, bojac sie
wspoétczucia, by nie prowadzito ono do miekkos$ci; «auterkeia» medrca, tj.
wystarczanie samemu sobie - oto ich grod wyniosty skad spogladajg na nie-
spokojne zabiegi ludzkie”7. ChrzeS$cijafistwo natomiast, dowarto$ciowujac
role kobiety i specyficzny typ jej duchowosci przejawiajacy sie we wrazli-
wosci na drugiego cztowieka, wyrozumiatosci, zdolnosci do posSwiecenia,

wymieni¢ m.in. Nauka zycia - pogadanki etyczne (Warszawa 1912), Szkota i charakter (War-
szawa 1909), Drogowskaz zycia (Warszawa 1910), Autorytet a wolno$¢ (Warszawa 1913),
Chrystus a zycie ludzkie (Warszawa 1926), Wychowanie i samowychowanie (Warszawa 1923).

L. Witkowski, Radykalne wizje podmiotu w dramacie wspdiczesnosci,
[w]lL Witkowski Z.Kwiecihnsk i Kupedagogiipogranicza, Torun 1990, s. 72.
Witkowski, omawiajac zagadnienie tozsamosci i podmiotowos$ci cztowieka, powotuje sie na
prace amerykanskich pedagogoéw krytycznych: H. Giroux i P. McLarena. Definiujagc pojecie
podmiotowosci, cytuje jednego z nich: ,,Podmiotowo$¢ wiaze sie z odwotaniem do obecnosci
bez esencji i podkresla przypadkowo$¢ tozsamosci oraz fakt, iz jednostki tworzg sie z pozba-
wionego centrum strumienia stanowisk podmiotowych, w wysokim stopniu zaleznych od dys-
kursu, struktury spotecznej i emocjonalnego zaangazowania w podtrzymywanie poczucia spoj-
nosci w $wiecie podlegajacym ciggtej zmianie” - tamze, s. 72.

Foerster, Wychowanie i samowychowanie, s. 78.



wedtug autora uzupetnito zbyt jednostronny, bo niejako ,,meski”, ideat staro-
zytny o cechy ,kobiece”. Podziat ten jest tylko pewnym poréwnaniem, a nie
sztywnym rozdziatem na duchowg nature meskg i kobieca. Jednoczes$nie autor
przywotuje osobe samego Chrystusa - jako najwyzszy ideat, ktéry przekracza
starozytng jednostronnos$¢ charakteru, tgczy w sobie meski pierwiastek nieu-
legtej statosci i stanowczos$ci woli z bezwarunkowym odruchem serca kobie-
ty - wyrozumiato$cig, delikatnoscig, pokora. Dlatego chrzescijanski ideat
charakteru winien zawiera¢ zaréwno pierwiastek meski, jak i kobiecy. Przeni-
kanie sie obu pierwiastkdw jest warunkiem rozwoju petni osobowosci kazde-
go cztowieka.

Okreslenie meskiego i kobiecego pierwiastka w ideale chrzescijanskiego
charakteru wedtug Foerstera, a takze wynikajgce z tego rozrdznienia implika-
cje dla pedagogiki beda tematem niniejszego artykutu.

I. SPOLECZNO-KULTUROWE UZASADNIENIE
POTRZEBY KSZTALCENIA CHARAKTERU W KONCEPCIJI FOERSTERA

Rozwazania nad ksztatceniem charakteru muszg rozpoczac sie od refleksji
nad istotg cztowieczenstwa, od gtebokiego namystu nad celem i sensem ludz-
kiego zycia. Wedtug Foerstera, najwnikliwszej analizy fenomenu cztowieczen-
stwa i bycia cztowiekiem dostarcza chrzes$cijanstwo, a przede wszystkim
Ewangelia. Powro6t do Zrodet chrzescijanskiej kultury, ponowna refleksja nad
biblijnym doswiadczeniem, wskazywanie norm moralnych i zasad wynikaja-
cych z Ewangelii - to niezbedny warunek ocalenia wspodtczesnego cztowieka
przed nim samym: ,nie idzie o to, by rozwadnia¢ i banalizowa¢ prawde, lecz
o to, by cztowieka wspdtczesnego, ktdry stat sie tak powierzchownym i ptyt-
kim, pogtebi¢, przemdwic¢ do najgtebszych doSwiadczen jego sumienia, ocalic¢
go od samooszotomienia i obudzi¢ do wiekuistego zywota”8. Za zasadniczy
btad kultury XX wieku Foerster uwaza nadmierng koncentracje na dobrach
materialnych, pisze iz ,domy towarowe to katedry naszych czaséw”9, kryty-
kuje towarzyszacy temu przesadny optymizm, zaufanie w nieograniczone
mozliwosci autokreacyjne cztowieka, ,,pr6znos¢ stanowi dominujgcg chorobe
naszych czas6w, osrodkiem wszystkiego stato sie dla ludzi ich wiasne «ja»,
nie posiadajg nic poza i ponad sobg, co mogtoby ich wyzwoli¢ od swego

8T e n z e, Religia a ksztalcenie charakteru, Poznan 1930, s. 51.
9T e n ze, Wychowanie i samowychowanie, s. 4.



«ja»” 10), przestrzega przed naiwng wiarg w ludzkie mozliwosci samospetnie-
nia. Zauwaza przy tym u ludzi brak okreslenia stanowczych i jasnych celéw
ze sfery duchowej, ktére mogtyby stanowié kryterium oceny dla wymienio-
nych wyzej wartosci, dajgcych motywacje do pracy nad sobg. Aksjologiczny
relatywizm nie mobilizuje do przekraczania swoich ograniczen. ,Jesli dzisiaj
moze przyj$¢ nowa moralnos$¢, a jutro znowu inna, nowsza, to po c6z nam
przezwycieza¢ swoje namietnosci i zyczenia. Hipotezom nie bede sktadat
ofiar”1L Cytujac stowa H. Heinego, dodaje ,,owe [chodzi o S$redniowiecze
- E. S.] czasy mialy dogmaty, my mamy mniemania, z mnieman nie buduje
sie katedr”1. Foerster uwaza, ze ,,Cztowiek potrzebuje widnokregoéw i dobr
wiecznos$ci, aby podota¢ sofistyce chwili” 13

W ocenie Foerstera we wspoOtczesnej kulturze laborare (dziatanie) wyparto
w zupetnosci orare (modlitwe), przez co dziatanie cztowieka przestato odno-
si¢ sie do jakiegokolwiek wyzszego celu: ,cztowiekowi grozi, z powodu
braku skupienia i spokoju, szczegdlne niebezpieczenstwo zupeinego rozbicia
przez tysigczne rozmaite impulsy zycia, popada on w skrzetno$¢ dziatania, nie
bedacg wiasciwie niczym, jak tylko spoteczng niewolg, stanem na wskro$
biernym - mimo wszelkiej zewnetrznej ruchliwosci, stanem, w ktérym czto-
wiek jest jeszcze tylko odruchem niezliczonych, z zewngtrz pochodzacych,
a duchowo nieuporzgdkowanych wymagan”*, Gdy sfera duchowa cztowieka
zostanie pozbawiona przewodnictwa, nieSwiadoma swego przeznaczenia i celu
»Chwyta sie” kurczowo tego, co uchwytne i widzialne, dgzac do zaspokojenia
materialnych potrzeb. Poczucie bezpieczenstwa, jakie daje posiadanie dobr
materialnych, nie jest jednak trwate; nie jest w stanie ukoi¢ egzystencjalnego
leku cztowieka: ,techniczna nasza kultura, bardziej niz kiedykolwiek, wymos-
cita sobie zycie na wszystkie strony, a przeciez ludzie sg dzi$ bardziej bez-
radni anizeli kiedykolwiek wobec ciosow zycia, wtasnie dlatego, poniewaz
przeciw wieczystej tragice losu nie pomoze zadna techniczna kultura, lecz
jedynie kultura wewnetrzna” 15 Wobec tej bezradnosci cztowieka ,,postulat
ksztatcenia charakteru staje sie symbolem skupienia duszy wobec powszech-
nego rozktadu irozkruszenia, miejscem zadumy nad tym jednym, czego nam

10T e nze, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 217.
NTe nze Wychowanie i samowychowanie, s. 13.
122 Tamze.

13T e nze, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 301.
4T e nze Wychowanie i samowychowanie, s. 57-58
15 Tamze, s. 5.



potrzeba przeciw wszechmocy rzeczy ubocznych, zewnetrznych, czaso-
wych1l6.

II. UWARUNKOWANIA | MOZLIWOSCI KSZTALCENIA CHARAKTERU
ZALOZENIA ANTROPOLOGICZNE

Charakter cztowieka, jak stwierdziliSmy we wstepie, jest wypadkowg wro-
dzonych, uwarunkowanych genetycznie potencjalnosci, wptywow Srodowiska,
a takze wiasnej aktywnosci jednostki. Dyskusja nad tym, ktéry z elementéw
ma wieksze znaczenie w ksztaltowaniu ludzkiego charakteru, toczy sie od
wiekdw. Foerster krytykuje zaréwno determinizm, jak i zbytni optymizm.
Determinisci (Foerster odwotuje sie gtéwnie do A. Schopenhauera) twierdzili,
ze cztowiek jest okreslony w momencie swojego urodzenia. Material gene-
tyczny determinuje wszystko. Cztowiek rodzi sie badz dobry, badz zty. Wpty-
wy Srodowiska, a tym bardziej juz okreslona genetycznie aktywno$¢ wiasna
jednostki, nie majg wiekszego znaczenia. Inny rodzaj determinizmu, ktory
Foerster nazywa optymistycznym, reprezentuje J. J. Russeau. Twierdzit on,
ze cztowiek rodzi sie dobry, demoralizuje go spoteczenstwo, w ktdrym zyje.
Foerster polemizuje z obydwoma nurtami, twierdzac, ze cztowiek w swej
naturze przejawia sktonnosci dobre i zte, dobrg i ztg wole. Charakter wrodzo-
ny to petna sprzeczno$ci wielo$¢ réznych tendencji. Najpetniej te naturalng
wewnetrzng sprzeczno$¢ wyjasnia chrzescijanska prawda o grzechu pierworod-
nym. Do podobnych wnioskéw mozna doj$¢, wnikliwie i konsekwentnie ana-
lizujac doSwiadczenie pracy nad sobg; potwierdza ono, ze musi istnie¢ ponad-
jednostkowa stabo$¢ w naturze cztowieka.

Istnienie realnych skutkéw grzechu pierworodnego jest dla wielu wspot-
czesnych ludzi prawdg trudng do przyjecia, ,,wspotczesny cztowiek patrzy [na
nig - E. S.] jak na stary, zty koszmar o niemocy ludzkiej, ktéry nalezy
otrzasngé z siebie irozproszyé¢, azeby wszystkie sity zyciowe mogty sie roz-
wingé”17. Do takiej percepcji przyczyniaja sie potoczne interpretacje tego
dogmatu. Popularng interpretacje, w ktorej grzech pierworodny uznawano za
dziedzictwo popeddw cielesnych, potege zmystowych pozadan, Foerster uwa-
za za niezwykle uproszczong i nieadekwatng, w zasadniczym stopniu zmienia-
jaca witasciwy sens zagadnienia.

16 Tamze, s. 7.
17T e n z e, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 118.



Grzech pierworodny Foerster okresla, cytujgc Sw. Augustyna, jako ,,choro-
be ludzkiej woli, owg tajemniczg przeciwwole, sktonno$¢ duszy do odpadania
od Boga w $wiat widzialny i uchwytny, jednie duszy z ziemskimi instynktami
i mocami zycia i zdradg duszy na wieczystym jej przeznaczeniu” 18 Grzech
pierworodny stanowi wyjasnienie niedoskonatos$ci ludzkiej natury, ktéra pole-
ga na swoistym dualizmie. Trafnie istote problemu ujat $w. Pawet, mdwiac:
»Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, lecz to zto, ktérego nie chce” 19
Dualizm ten dotyczy nie tyle duchowo-materialnej konstytucji cztowieka, ile
jego duchowych witadz. Nie mozna szuka¢ go w dziedzictwie popedu zmysto-
wego, lecz w pracheci duszy, by z tym popedem zla¢ sie w jedno, zamiast
podda¢ go prawu ducha. Cytujagc $w. Tomasza, Foerster stwierdza, iz ,nie
w naturze lezy siedziba buntu, lecz w niepewnoS$ci naszych wyzszych dazen,
w istnieniu owej tajemniczej przeciwwoli, stale garngcej sie jedynie ku temu,
co czasowe i pochwytne”20. Przyczyng tej sktonnosci jest to, ze ,jako istoty
zmystowe zyjemy w sferze widzialnej, przeto wzlot duszy ku Niewidzialnemu
jest sprzeczny z calym naszym poczuciem zyciowym zwigzanym z mate-
rig”21. Skutkiem tego zwigzku z materig jest ludzka niecheé, by ,wyrzec sie
stodkiej obecnosci pokusy, stanowczo unika¢ sposobnosci do ztego”22.

Ten naturalny stan ludzkiej natury Foerster nazywa bezcharakternoscia.
Dlatego prawdziwe wychowanie winno uchroni¢ cztowieka od niszczgcego
charakter zbtgkania w dobrach znikomych. ,,Oddaje nas ono Niewidzialnemu
na witasnos$¢ i daje nam przeto nalezytg postawe zasadniczag wobec rzeczy
widzialnych, pomaga pokonywa¢ nam w sobie ducha dezercji, tchorzliwej i
miekkiej trwogi przed cierpieniem, niepowodzeniem i zgubg, daje 6w nie-
wzruszony hart wobec zycia i $mierci, ktéry okre$la sie mianem cha-
rakteru”23.

Owo ,,oddanie sie na wtasno$¢ Niewidzialnemu” jest istotnym elementem
tej koncepcji i niezbednym warunkiem uleczenia wewnetrznego rozszczepienia
duszy. Warto zauwazy¢, ze okreslenia ,Niewidzialnemu” nie mozemy inter-
pretowac jako jakiejs blizej nie okreSlonej sity duchowej. Autor jednoznacznie
wystepuje przeciwko wszelkim subiektywizmom i modnym panteizmom,

BT en ze Wychowanie i samowychowanie, s. 50.
YRz 7, 19.

20 Tenze, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 138
2l Tamze, s. 149.

2 Tamze, s. 139.

2T enze Wychowanie i samowychowanie, s. 50.



stwierdzajgc: ,, Trzeba nam Ducha Bozego unoszgacego sie nad wodami, a nie
panteistycznego boga, ktory sam jest czeScig chaosu”24.

Charakter za$ w rozumieniu Foerstera to Swiadomos$¢ celu i bezwzgledna
stanowczo$¢ woli. Swiadomo$é celu daje jasne kryterium oceny do$wiadczen,
przezy¢, wartosci, natomiast stanowczo$¢ woli to jej dobrowolne, wewnetrzne
samozdeterminowanie sie, by by¢ wiernym obranemu celowi. Cel jest tym,
co jednoczy, scala wewnetrzne rozszczepienie duszy. Nie kazdy jednak cel
jest w stanie tego dokona¢, nie kazdy daje cztowiekowi moc i site do prze-
zwyciezenia swej natury. Intelektualne przyjecie jakiej$ prawdy nie jest row-
noznaczne z rzeczywistym jej przyjeciem. Foerster przyznaje racje chrzesci-
janiskim wychowawcom w ich twierdzeniu, iz rzeczywiste wyzwolenie moze
wyptynaé jedynie z aktu taski.

Dochodzimy do drugiej prawdy, ktérej przyznaje Foerster szczeg6lne miej-
sce w okre$laniu mozliwos$ci i ograniczen ludzkiej natury - do prawdy o
odkupieniu cztowieka. To dzieki Bozej ingerencji, doskonatemu przyktadowi
Chrystusa w pokonywaniu naturalnych sktonnosci duszy cztowiek otrzymat
site do przemiany siebie. ,W Swietle Chrystusa [...] rodzi sie w nas $wiadome
swego celu nasze wyzsze «ja» zdolne wnikng¢ wychowawczo w nasz chao-
tyczny Swiat wewnetrzny”25. Charakter, bezwarunkowa i kategoryczna struk-
tura, nie moze pochodzi¢ z tylko ludzkiej natury. Zwigzek z Bogiem, przezy-
wanie jego obecnosci, uznanie jego prawodawstwa jest fundamentem, na
ktorym osadza sie Swiadome i czynne zycie cztowieka, uniezalezniajgce go
od zewnetrznych wptywow, powierzchownych i modnych warto$ciowan, a
takze od wewnetrznych kapryséw, popeddw, instynktéw. Ksztatcenie charak-
teru to uznanie prymatu ducha i warto$ci duchowych nad warto$ciami ma-
terialnymi i przemijajgcymi.

Podsumowujgc ten aspekt charakteru wedtug Foerstera, nalezy stwierdzic,
ze, by¢ cztowiekiem z charakterem to z jednej strony umie¢ rozr6zniaé war-
tosci bezwzgledne od wartosci wzglednych, mie¢ w sobie szlachetng nieza-
wistosé sadu, opanowac zdolno$¢ rozkazywania samemu sobie. Z drugiej
strony oznacza to bycie $Swiadomym wiasnej niewystarczalnos$ci, pozbawio-
nym ziudnego przekonania o mozliwosci wyzwolenia si¢ wiasnymi sitami.
Foerster przestrzegat, iz ,jest tragedig cztowieka pogragzonego w naturalnosci,
ze najwieksze niebezpieczenstwo grozi mu wowczas, gdy zaczyna sie powaz-
nie zajmowaé¢ swym uszlachetnieniem moralnym, wytwarza sie w nim Kkult

24T e n z e, Religia i ksztatcenie charakteru, s. 212.
25 Tamze, s. 207.



samego siebie, wyziebiajacy jego serce i dla duchowego jego rozwoju o wiele
zgubniejszy od jawnego i brutalnego egoizmu”26. Pokora i uznanie witasnych
ograniczen jest otwarciem sie na drugiego cztowieka i na Boga. ,,Pokora i
cze$¢ to uczucia umozliwiajgce nam w ogo6le prawdziwy postep wewnetrzny,
przysposabiajg bowiem dusze do przyjecia nowych elementéw, dzieki temu,
ze tamig naszg samowystarczalnos¢ i kazg nam niezbyt wysoko wazy¢ sobie
rzeczywisty nasz stan wewnetrzny”27. Taka postawa chroni przed niebezpie-
czenstwem skrajnego subiektywizmu i moralnego narcyzmu, zamkniecia sie
w swej pozornej doskonatos$ci, uniemozliwiajgcej rzeczywisty postep we-
wnetrzny.

I1l. CHRZESCIJANSKI IDEAL CHARAKTERU
W UJECIU FOERSTERA

W definicji charakteru Foerster rozr6znia: a) charakter w znaczeniu neu -
tralnym- jako panujgcy kierunek woli, moralna i psychiczna struktura
cztowieka (w tym sensie mozemy mowi¢ o charakterach dobrych i ztych,
statych i niestatych); b) charakter w znaczeniu wartos$Sciujgcym
- ideat charakteru (Foerster nazywa go dodatnim), jeden z najwazniejszych
celow wszelkiego ksztalcenia moralnego. ,Mie¢ charakter oznacza, ze w
Swiecie znikomosci i zmiennosci pojawito sie co$ statego i niewzruszonego,
osobisto$¢, ktérej nie zmieniajg wrazenia zewnetrzne, lecz ktéra na zewnatrz
dziata z mocno osadzonego jadra duchowych przekonan i przekonaniom tym
dochowuje wiary, az po $mier¢”28. Inaczej mozemy powiedzie¢, iz jest to
usamodzielnienie sie ,,0sobistosci” wobec Swiata poprzez okreslenie sie wobec
Swiata, odkrycie celu swego zycia; ,cztowiek musi odkry¢ godnos$¢ witasng
i swe powotanie, ktéorych Swiat tkngé nie zdota”29.

Ksztatcenie charakteru jest oparte na jasnym poczuciu swego przeznacze-
nia, okreslonym przez przyjeta prawde o swym cztowieczenstwie, gdyz ,czto-
wiek musi wiedzie¢, kim jest, a potem dopiero pojmie i zrozumie, co czynic
powinien, z istoty wyptywa wtasciwa powinno$¢”30. Czesto zbyt jednostron-
nie utozsamia sie charakter z samg sitg woli, ze skutecznos$cig dziatania.

26 Tamze, s. 214.
27 Tamze, s. 218.
28T en ze Wychowanie i samowychowanie, s. 68.
29 Tamze, s. 25.
30 Tamze, s. 104.



Jednak sprawna wola to nie wszystko. ,,Zbawienie nasze - jak pisze Foerster
- polega nie na naszym dziataniu, lecz na tym, bySmy w sobie doznawali
Boga. [...] Dopiero wola wschodzgaca i rodzaca sie z taski jest czynna i twdr-
cza. Wszelki inny rodzaj chcenia pozostaje w panszczyznie u ciata i niewoli
u Swiata, mimo wszelkiego poczucia panskosci i oszotomienia czynem”3L
Nie sam moment sprawstwa, poczucie autorstwa czynu jest najwazniejsze,
lecz jego zgodno$¢ z Bozym zamystem, z prawdg. Czasami ,uparta” wola
moze prowadzi¢ w zupetnie odwrotnym kierunku, nie majagcym nic wspdlnego
z moralnym doskonaleniem.

1. ,MESKI” PIERWIASTEK DUCHOWY
W IDEALE CHARAKTERU

~Meski” pierwiastek w ideale charakteru najpeiniej, wedtug Foerstera,
wyraza postawa Sokratesa. ldeat ten to nieulegta stato$¢ i wytrwatos¢ osobis-
tej woli w realizacji przyjetego celu zycia. Cel ten wyznaczaly najwyzsze
wartosci Prawdy, Dobra i Piekna - jako warto$ci ponadczasowe i ponadludz-
kie. Zadaniem cztowieka, jego uwiezionej w materii duszy, byt powr6t do
swego zrodta - Swiata wieczystych idei. Przekonanie o nieSmiertelnosci duszy
pozwalato na swoisty arystokratyzm, majgcy w pogardzie niespokojne zabiegi
ludzkie, krzatanine wokot tego, co znikome i przemijajace.

Wyzwolenie sie z wiezow ciata i uwarunkowan zewnetrznych poprzez
podporzagdkowanie ich prawom ducha Foerster nazywa samostanowieniem sie
cztowieka. Jest to wazny moment samouswiadomienia i samostwierdzenia si¢
ducha wobec popeddéw zmystowych, wobec losu, wobec spotecznosci. Jest to
niejako uznanie samowystarczalnos$ci ducha. Wymienione wyzej elementy
sktadajg sie na ,meski” pierwiastek duchowy w ideale charakteru, lecz nie
wyczerpujg treSci i istoty idealu wychowania chrzeScijanskiego, a wprost
przeciwnie, zbytnia jednostronno$¢ w ksztatceniu charakteru moze zniweczy¢
wszelkie wysitki. Foerster przestrzega: ,,U natur zdecydowanie meskich wy-
stepuje prawie zawsze pewna szorstko$¢ i dumna pogarda dla ludzi, pewnos$é
ich bywa potgczona z uporem i sztywnoscia, energia z bezwzglednoscia,
stato$¢ z usposobieniem zimnym, a nawet apatig”32

Al Tenze, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 263-264.
R T enze Wychowanie i samowychowanie, s. 78.



W tak uksztattowanym ideale charakteru nie odnajdujemy linii mitosci.
Sokrates nie boleje nad swoim ludem, nie nienawidzi go, ale tez i nie kocha,
z wyzszoscig medrca spoglada na proze ludzkiego zycia. Takie skupienie na
sobie samym prowadzi do pewnej izolacji od wspdélnoty i, jak suponuje Foer-
ster, czesto wynika z obawy, by wobec spotecznych oczekiwan nie zatracic¢
swej odrebnosci, by wspdtczucie dla innych nie ,rozmiekczyto” wiasnej sta-
nowczosci. ,tatwo pozosta¢ statym temu, kto w chtéd marmuru sie tuli, kto
z dala stoi od wszystkiego, co prawdziwie ludzkie, od szumigcego bujnie
zycia uczué, kto nie oddaje sie - z obawy, by nie straci¢ i nie wspotczuje -
by nie ostabng¢”33.

Analizujac ostatnie chwile zycia Sokratesa i Chrystusa, Foerster stwierdza,
ze Sokrates nie wyrzekt stéw ,,Ojcze, jesli to mozliwe, niech mnie ominie ten
kielich” i ,,Smutna jest dusza moja az do $mierci”; on dumnie przechylit
kielich z trucizng. Lecz w stabosci Chrystusa tkwi tajemnica jego wielkosci

»duchem caty on i niepokalany w wiecznos$ci, a jednak zniza sie gteboko
na padot wszystkiego, co ludzkie, uczestniczy w nim, w catej osnowie go w
sobie doznaje”34. Sokrates zdobywa sie na wzniostg moc, ale czyni to kosz-
tem bogatej petni sit duszy. Petlny duchowy rozwdj cztowieka potrzebuje
skupionego uczestnictwa w obcym mysSleniu, zyciu i cierpieniu, tego, co
Foerster nazywa kobiecym pierwiastkiem duchowym.

2. ROLA ,KOBIECEGO” PIERWIASTKA DUCHOWEGO
W IDEALE CHARAKTERU

Kobieco$s¢ w ideale charakteru to w omawianej koncepcji bardziej rozwi-
nieta zdolno$¢ do kochania, poSwiecania sie, cierpliwo$¢, delikatnos¢, zdol-
no$¢ do wczuwania sie w stany drugiego cztowieka. Te przymioty mogg stac
sie wadami, gdy pozostawimy je swej jednostronnosci. Sktonno$¢é do poswie-
cen, wyrozumiato$¢ pozbawiona pierwiastka osobistej i nieugietej woli moze
sprawi¢, ze cztowiek zatraci swoj charakter, rozptynie sie catkowicie w na-
strojach, mniemaniach i potrzebach swojego otoczenia, gdyz brak mu trwatej
zasady, duchowo-moralnej samoistnosci wobec swych altruistycznych instynk-
téw. Foerster przestrzega, ze im ,,subtelniej zorganizowana jest czyja$ natura,
tym bardziej zagrozona jest jej samodzielno$¢, wskutek zywszego wtasnie i

3B Tamze. s. 90.
34 Tamze, s. 89-90.



gtebszego wspdtodczuwania z obcymi stanami duszy”35. Dlatego natury ko-
biece winny najpierw zdoby¢ ,,wiasny $rodek ciezko$ci, w ktédrym dosztyby
do samowiedzy, [...] by méc udzwignaé siebie i zycie”36.

Analizujgc starozytny i chrzescijanski ideat kobiecosci Foerster stwierdza,
iz w starozytnos$ci zyty silne i heroiczne kobiety, boginie i amazonki, lecz
byty to kobiety, ktdrych sita ujawniata sie w rywalizacji z mezczyznami. Nie
byty to kobiety, dla ktorych mitos¢ stata sie ,przezwyciezajgcg Swiat wiarg,
poznaniem sensu zycia. [...] Dopiero Chrystus objawit z catg konsekwencjg
mito$¢ jako najwyzszy wyraz sity. Dopiero od niego otrzymata kobieta wielkg
moc mitowania”37. Chrze$cijanstwo uzyczyto sprzecznej niekiedy i nieupo-
rzgdkowanej kobiecej emocjonalnosci charakteru, ,,zmieniajac ja z chwiejnego
zdarzenia uczuciowego w potege Swiadomg celu”38.

Chrystus dowarto$ciowat niejako kobiecy element ludzkiej natury. Dogmat
0 wniebowzieciu Marii, Matki Bozej, oznacza, ze ,,Bog najwyzsza site ducho-
wg kobiety wynosi ze stanu chwiejnosci do niewzruszonej pewnosci wtasnego
sumienia, ze wbrew catej sofistyce walki o byt daje jej najwyzsza wiare w
swe prawo, ukazuje jej prawo wiasnego doskonalenia sie i dzieki temu wy-
zwala jg od Swiata i od wszystkich tegoz podniet, wnoszgcych zamet w dusze
oraz od wszystkich jego chytrosci”39. Interesujace jest wielokrotne powta-
rzanie przez Foerstera faktu koniecznosci zdobycia przez kobiety Swiadomosci
swej odmiennosci: ,,Aby nie utraci¢ siebie [...] winna kobieta wznie$¢ sie na
wyzyne konsekwentnie kobiecego rodzaju samowiedzy i samoobrony, dopiero
przez takg wierno$¢, Swiadczong samej sobie, dojdzie do najwyzszej swej sity
1w tajemniczy sposOb sprosta¢ zdota brutalnosci Swiata”40.

Piszagc o wychowaniu kobiet, najwiecej miejsca Foerster poSwieca wycho-
waniu do mitosci, ktére wymaga wyzwolenia sie¢ od Swiata zewnetrznego i
umocnienia osobistej statosci kobiety i konsekwencji, jakg okreslilismy jako
»meska” strone kultury duchowej.

b Tamze, s. 79.

3% Tamze, s. 162.

¥ Tenze, Religia a ksztatcenie charakteru, s. 198.
3B Tamze, s. 195.

¥ Tenze, Wychowanie i samowychowanie, s. 86.



3. PRZENIKANIE SIE PIERWIASTKA ,MESKIEGO” | ,KOBIECEGO”
W CHRZESCIJANSKIM IDEALE CHARAKTERU

Ideat charakteru w rozumieniu Foerstera zawiera w sobie niejako dwa
aspekty: meski i kobiecy. Dopiero wzajemne dopetnianie sie obu pier-
wiastkéw tworzy charakter uniwersalny. Dla lepszego zobrazowania charakte-
ru Foerster dokonuje pewnego zestawienia przymiotéw charakterystycznych
dla pierwiastka meskiego i kobiecego: samostwierdzanie - samoposSwiecanie
sig; sita - mitos¢; statos¢ - przystosowanie; energia - delikatno$¢; koncentra-
cja - ekspansja, rozumiana jako otwarto$¢ na Swiat zewnetrzny.

Kryterium podziatu jest zwigzane, jak sie wydaje, z tradycyjnie interpreto-
wanym instynktownym ,uposazeniem” obu pici. Mezczyzna - to instynkt
sity, dominacji, panowania; kobieta - instynkt macierzynski, silna emocjonal-
no$¢. Podziat ten jest uproszczony, niemniej jednak nadal w niezmienionej
postaci gteboko zakorzeniony w Kkulturze. Na tym podziale buduje swoja
teorig takze Foerster, z tym, ze jego zestawienie nie dotyczy samego instynk-
tu. Instynkt jest podtozem, bazg teorii. Przetworzony przez duchowe witadze
cztowieka nabiera innego wymiaru. Instynkt sity moze pozosta¢ samg brutal-
noscig i przemocga, moze tez by¢ podstawg duchowej determinacji do samosta-
nowienia, ,,bycia panem samego siebie”. Podobnie z kobiecg uczuciowoscia;
nie poddana wtadzom duchowym, moze zosta¢ na poziomie kaprysnej nastro-
jowosci. Instynkt macierzynski w swej ,,czystej postaci” moze zosta¢ zachtan-
ng i zaborczg troskg wytgcznie o siebie i swe potomstwo, a moze takze prze-
ksztatci¢ sie w petng wyrozumiatosci i wielkodusznosci mitosc.

W swej koncepcji Foerster idzie jeszcze dalej - petna aktualizacja kobie-
cosci, meskosci jest mozliwa jedynie dzieki przenikaniu sie obu pierwiastkow:
».kazdy z tych pierwiastkbw duchowych z osobna, a wiec sita i mitos¢, sa-
mostwierdzanie sie i samoposwiecenie, dopiero pod wptywem przeciwstawnej
mu sity ducha dochodzi do petniejszego rozwoju witasnej swej istoty i zabez-
piecza sie przed utajonymi w niej niebezpieczenstwami”4l. ChrzesScijanska
wizja tgczy w ten sposéb samostwierdzanie z zaparciem sie siebie w imie
wybranych warto$ci. Heroizm, ktéry dotychczas kojarzyt sie z polem walki,
chrzescijanstwo przeniosto na mitosS¢, i przez to mitos¢ uczynito heroiczna.
taczenie obu tych pierwiastkdw nie moze sie odbywaé kosztem ktdregokol-
wiek z nich ani przez stwarzanie potowiczno$ci w jednym i w drugim. Nie
mozna powiedzieé, iz Foerster w swej koncepcji postuluje, by kobieta byta



bardziej meska, a mezczyzna, by byt bardziej kobiecy, ale by nie zamykali
sie w swych jednostronnos$ciach, by byli otwarci na ten inny aspekt ludzkiej
natury, aby przez relacje z owg innoscig mogli by¢ bardziej kobietg, mez-
czyzng - cztowiekiem.

Ideatem i doskonatym przykiadem przekroczenia tej potowicznosci w
ludzkiej naturze jest osoba Chrystusa, ktory tagczy w sobie najszlachetniejsze
przymioty meskie i kobiece, zachowujgc przy tym swa meskg tozsamosc¢.

Foerster z nostalgiag wspomina ideaty rycerskiej dzielnosci, wrazliwej na
los stabych: ,w ideale rycerskosci tkwito przekonanie, ze meska sita wtedy
dopiero dochodzi do petni najwyzszego rozwoju, kiedy w nig wniknie kropla
macierzynstwa, wieczyscie kobiecy pierwiastek opieki nad stabymi i kiedy
ona w ten sposob podda sie wprzédy najpetniej przezwyciezeniu i opanowa-
niu samego siebie”42.

Naczelna wartoscia, wokdét ktérej koncentrujg sie rozwazania Foerstera, jest
mitosé. Ona jest celem i sensem kazdego zycia i najlepszym arbitrem w
rozstrzyganiu wszelkich moralnych i zyciowych dylematéw. Postawa chrzesci-
janskiej mitosci nie jest jednak przypadkowym i uzaleznionym od nieskrepo-
wanej spontanicznosci uczuciem. W wychowaniu kobiet i mezczyzn do mito-
§ci istnieje pewna roznica. Upraszczajac, mozna powiedzie¢, iz tym, ,co
przezwyciezone by¢ musi” w kobiecej naturze, jest ich nieuporzadkowana
emocjonalnos$é, sktonno$¢ do wychodzenia naprzeciw, czesto zanim Kkobieta
okres$li swojg odrebnos¢, niezalezno$¢ zewnetrzna, uksztattowang przez we-
wnetrzne samozdeterminowanie sie wokot przyjetej prawdy o sobie, zanim
kobieta odkryje swdj ,,Srodek ciezkosci” uniezalezniajacy ja od zewnetrznych
i wewnetrznych zmiennych okolicznosci. ,,Sita mitoSci musi przyjaé meski
pierwiastek statosci konsekwencji, jesli nie ma zmarnie¢ z powodu swej wraz-
liwosci i przeczulenia”43. U mezczyzn - przeciwnie: ,tam, gdzie meska sita
nie kojarzy sie z delikatnoscig i wspdtczuciem, wywotuje mezczyzna wrazenie
miotajgcej sie dziecinnej bezradnosci. [...] Nie S$lepa zywiotowa sita, lecz
jasnowidzaca, rozumna sita wspoétczujagcej mitosci wraz z jej postulatami
taktu, cierpliwos$ci i samoograniczenia sie czyni mezczyzne prawdziwym
panem swej meskosci”44.

Przezwyciezenie wtasnej jednostronnos$ci jest mozliwe jedynie przez rze-
czywisty kontakt z drugg osobg. Nie wystarczy sama $wiadomo$¢ wewnetrz-

42 Tamze, s. 84.
43 Tamze, s. 82.
44 Tamze, s. 83-84.



nego braku ani najbardziej konsekwentny wysitek witasnej woli. Jedynie rela-
cja z Bogiem (Osobowg Mitoscia) i z drugim cztowiekiem - kobietg, mez-
czyzng - daje site i moc do przemiany siebie oraz wzmacnia wewnetrzne
zdeterminowanie. Bez tego utwierdzenia sie w relacjach osobowych, cztowiek
zdany na siebie nie jest w stanie obronic¢ sie przed chaosem $wiata zewnetrz-
nego. ,Pozosta¢ niezawistym od ludzi, a jednak by¢ z nimi zwigzanym - oto
prawdziwe zadanie wewnetrznego uksztatcenia, ono jedynie rozwija wszystkie
sity ducha w zdrowej réwnowadze, chronigc nas przed chorobliwym odosob-
nieniem i stuzalczoscig spoteczng”45.

WNIOSKI PEDAGOGICZNE

Okreslenie celu wychowania jest jednym z najistotniejszych elementéw
kazdej koncepcji wychowania. Jak juz zaznaczyliSmy, wspdtczesnos$¢ zdaje
sie uchyla¢ od odpowiedzi na to pytanie. Z celowo$ci wychowawczego od-
dziatywania antypedagogika uczynita synonim niesprawiedliwej dominacji i
represji starszego pokolenia wobec miodszego, twierdzac, iz jednostkowego
doswiadczenia nie da sie sprowadzi¢ do zadnych obiektywnych norm. Ten
swoisty relatywizm i subiektywizm jest obecny takze w innych koncepcjach
pedagogicznych, przerzuca sie wOwczas odpowiedzialnos¢ za sformutowanie
celu na nauczycieli i ich subiektywng hierarchie wartosci lub na spontaniczny
impuls zainteresowania dziecka, ktore ,,samo wie, co jest dla niego naj-
lepsze”.

Okreslenie celu wychowania wymaga namystu i wnikliwej refleksji. Wy-
maga trudu poszukiwania prawdy i wewnetrznego okres$lenia sie wobec niej,
nawet przy paralizujgcej Swiadomosci, ze nie zdotamy pozna¢ ,do konca”
ani ,,na pewno”. Przygodnos$¢ cztowieka przejawia sie takze w jego poznaniu,
niemniej jednak uznanie tej ,stabo$ci” nie jest réwnoznaczne z uznaniem
wzglednos$ci prawdy. Chwalebny sceptycyzm naszych czaséw przerodzit sie
w ostabiajgcg kazde dziatanie niepewno$¢. Niepewnos$¢ ta jest takze rzeczy-
wisto$cig polskiej pedagogiki wspdiczesnej, a przynajmniej znaczacej jej
czesci.

Przed relatywizmem w wychowaniu Foerster wielokrotnie przestrzegat:
»jesli brak nam skrystalizowanego i jednolitego celu ze wzgledu na stato$é
zycia, to wychowywa¢ mozemy jedynie charaktery z czgstkowa Swiadomosciag



celu, ludzi bez wielkiej koncentracji sil zyciowych, bez ustalonego kierunku
zasadniczego woli, przez co i owe czastkowe cele tracg wszelki rzeczywisty
rozped, albowiem dopiero og6lna decyzja woli, fundamentalny akt wyboru
pomiedzy nizszym a wyzszym Swiatem wlewa we wszystkie dgzenia ozywczg
site”46. Podobne uwagi mozemy znalez¢ u J. Woronieckiego, dla ktérego cel
ostateczny byt kryterium oceny wszystkich celéw czgstkowych, porzagdkowat
je, przyznajac okreslone miejsce w hierarchii znaczenia kazdemu z nich.
Podobnie ujmuja to takze inni pedagogowie zwigzani z nurtem chrzes$cijan-
skim: L. Jelenska, R. Guardini, J. Maritain, M. Gogacz.

Jasne ijednoznaczne okreSlenie celu wychowania rozumianego jako ksztat-
cenie charakteru stanowi jedng z gtdwnych wartosci omawianej tu koncepcji
Foerstera. Krystalizacja ostatecznego celu zycia wyznacza wiec miejsce innym
wartosciom, m.in. wolnos$ci. Swiadomo$¢ ostatecznego celu wigze niejako
wolno$¢ od wewnatrz. Wspotczes$nie wiele miejsca temu zagadnieniu poswie-
ca Jan Pawet IlI, mowiagc o ,,wolnosci kierujacej sie prawdg”.

Koncepcja ta, wskazujac, iz realizacja ostatecznego celu wychowania wy-
maga zaangazowania wtfadz duchowych cztowieka, przypomina podziat
Sw. Pawta na wartosci wzgledem ciata i wzgledem ducha: ,,Jest rzeczg wiado-
ma, jakie uczynki rodzg sie z ciata: nierzad, nieczysto$¢, wyuzdanie, upra-
wianie batwochwalstwa, czary, nienawis¢, spor, zawis¢, wzburzenie, niewtas-
ciwa pogoh za zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdro$¢, pijanstwo, hulanki
i tym podobne” (Ga 5, 19-21). ,,Owocem za$ Ducha jest: mitos¢, cierpliwos¢,
uprzejmosé, dobroé, wierno$¢, tagodnos$é, opanowanie” (Ga 5, 22-23). Wtadze
duchowe cztowieka sg odpowiedzialne za podniesienie i sublimacje tego, co
w cztowieku jest uwikiane w determinizm materii, a nie odwrotnie. Warto
zauwazy¢, ze autor, analizujgc chrzescijanskg prawde o skazeniu grzechem
pierworodnym, nie deprecjonuje ludzkiej cielesnosci, lecz stwierdza, iz zada-
niem jej jest zachowanie fizjologicznych funkcji organizmu. Zauwaza jednak,
iz nie mozna sensu ludzkiego zycia sprowadzi¢ do troski o zachowanie funk-
cji organicznych, dlatego ciato winno by¢ niejako podniesione i przemienione
przez ludzkiego ducha wspieranego taska Ducha Swietego.

Interesujgce jest rowniez owo rozréznienie na meski i kobiecy pierwiastek
duchowy w ideale charakteru. Trudno jednoznacznie ocenic¢, na ile podziat ten
jest uprawomocniony i poprawny. Mysle, ze wazne jest jednak wskazanie na
te dwuaspektowos$¢ ludzkiej natury, ktorg wyraza takze Ksiega Rodzaju w
sformutowaniu, przyjetym przez Jana Pawta Il za tytut ksigzki Mezczyzng i



niewiastg stworzyt ich... W Liscie do kobiet Swiata z okazji miedzynarodo-
wej IV Konferencji w Pekinie Jan pawet Il napisat, iz ,kobieta jest dopet-
nieniem mezczyzny, tak jak mezczyzna jest dopetnieniem kobiety, [...] kobie-
co$¢ i meskosé sg komplementarne nie tylko z punktu widzenia fizycznego
i psychicznego, ale i ontycznego. Tylko dzieki tasce tej dwoistosci elementu
»meskiego” i ,kobiecego” cztowieczenstwo realizuje sie w petni”47.

Uwagi Foerstera o meskos$ci, kobieco$ci mogag by¢ cenng wskazoéwka dla
wychowania. Przypominajg, ze meskos¢ to nie tylko brutalna sita (typ wspot-
czesnego ,macho”); to takze sita wewnetrznego samozdeterminowania sie
wobec rozpoznanych i wybranych wartos$ci. Kobieco$sé¢ za$ to nie rzewna
ckliwo$¢ i spontaniczna emocjonalno$¢, lecz zdolno$¢ do wspétczucia, po-
Swiecenie dla innych, otwartos¢, takt. Zadania kobiety podobnie interpretuje
Jan Pawet Il w cytowanym juz LiScie, piszac: ,kobieta poprzez poSwiecanie
sie dla innych kazdego dnia wyraza gtebokie powotanie swego zycia. By¢
moze bardziej niz mezczyzna widzi cztowieka, bo widzi go sercem. Widzi go
niezaleznie od réznych uwarunkowan ideologicznych i politycznych. Widzi
go w jego wielkoSci i ograniczeniach i stara sie mu przyjs¢ z pomoca”48.

Foerster omawiajgc te dwa aspekty ludzkiej natury, podkresla jeszcze jedng
wazng prawde. Zarowno kobieta, jak i mezczyzna nie osiggng petni swego
osobowego rozwoju bez uczestnictwa w odmiennym rodzaju mys$lenia, odczu-
wania, dziatania. Relacja z drugg osobg i jakos¢ tej relacji jest podstawowym
warunkiem tego rozwoju, czyni ten rozw6j mozliwym i urzeczywistnia go.
Warto przy tym zauwazy¢, ze Foerster unika maskulinizacji kobiet (btad tak
czesto propagowany przez feministow), jak i feminizacji mezczyzn, wskazujac
na specyfike zadan kazdej pici, przynalezng im godnos$¢ i niezastepowalnosé.

THE MALE AND FEMALE SPIRITUAL ELEMENT
IN THE CHRISTIAN IDEAL OF CHARACTER ACCORDING TO F. W. FOERSTER

Summary

The problems of forming a character has had a long tradition. One of the best known
theoreticians of this issue is F. W. Foerster. The paper seeks to characterize the ideal of for-
ming a character in his approach.

47 List Ojca Sw. do kobiet $wiata, ,Niedziela”, 1995, nr 30, s. 8.
48 Tamze, s. 9.



According to Foerster, the Christian ideal of character is a peculiar dialectics between the
male and female element. "Manhood" in his conception is identified with the Greek virtue of
fortitude, self-affirmation of the spirit in the face of sense drives, fortune, and community. It
is a constant aspiration for the aim, irrespective of adversities. Now "femininity" is an ability
to love, sacrifice, to feel empathy with another man, tact, considerateness, it may be identified
with the Christian virtue of love. The distinction between the male and female spiritual ele-
ments points to a peculiar twofold aspect of human nature, and postulates a necessity to
respect it in defining the universal aim of the formation of character.

Translated by Jan Klos



