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niewatpliwie moga by¢ pomocne przy rozwazaniu kierunku owych zmian oraz ich
konsekwencjach dla zycia spotecznego. Ksigzka ta powinna zainteresowac nie tylko
specjalistow, lecz takze sama mlodziez, osoby pracujace z mtodzieza oraz wszystkich,
ktorym problemy mtodego pokolenia nie sa oboj¢tne, bo przeciez ,,warto$ci moralne
mlodego pokolenia Polakow to kwestia, ktora tak czy inaczej dotyczy nas wszystkich”
(s. 10).

Katarzyna Wegrzyn

Janusz M arianski, Religiai Kosciol miedzy tradycjq i ponowocze-
snosciq. Studium socjologiczne, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakow
1997, ss. 370.

Przetom wiekow, tysiacleci jest w Swiadomosci spotecznej utozsamiany z koncem
pewnej epoki i oznacza jednocze$nie rozpoczgcie nowego rozdzialu w dziejach ludzko-
sci. Co nie oznacza, ze okres progowych zmian spotecznych musi pokrywac sig
z wskazowkami zegarow wskazujacymi petne dziesiagtki wiekow czy kolejne tysiacle-
cia. Historia dowodzi, ze koherencje tego rodzaju nie wystepuja. Koniec wieku, tysiac-
lecia jest natomiast okresem licznych podsumowan, ocen, a takze stawiania czg¢$ciej
niz zwykle pytan o ksztalt przysztosci. W zyciu spotecznosci, jednostek odczytanie
,»,zhakow czasu” jest rOwnie istotne zarowno w okresach kalendarzowych przetomow,
jak i linearnego przeptywu czasu.

Janusz Marianski w swojej ksigzce podejmuje problem formy i miejsca religijnosci
w zyciu czlowieka, przysztego ksztattu instytucji Kosciota. Sg to pytania réwniez
o przysztos¢ kultury i cywilizacji europejskiej, o jej rozwdj 1 site oddziatywania.
Autorowi nie chodzi o przepowiadanie przysztych loséw, ale o poszukiwanie mozli-
wych ksztaltow, problemoéw, napi¢¢ i wyzwan dla przyszlosci Kosciota. Punktem wyj-
$cia jest obecna rzeczywisto$¢ spoteczna, w catej jej ztozonosci, zréznicowaniu i ten-
dencjach przemian. Celem analizy socjologicznej jest szukanie odpowiedzi na jedno
z zasadniczych pytan: o przyszty ksztatt Ko$ciota, chrzescijanstwa w jednoczacej si¢
Europie. Autor ogranicza wprawdzie obszar badawczy do strefy jezyka niemieckiego,
podkreslajac jednoczesnie, Zze gldwne tendencje przemian w religijnosci i koscielno$ci
w innych krajach Europy Zachodniej sa podobne badZ niemalze identyczne. Jako
istotna zalete ksigzki ks. Marianskiego nalezy wymieni¢ wazno$¢ i aktualno$¢ analizo-
wanego problemu.

Przedmiotem analizy socjologicznej religii jest rzeczywisto$¢ spoteczna. Socjologia
religii nie dociera do istotnych, ontycznych aspektow religii, jej zasadniczym celem jest
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bowiem badanie fenomenu spotecznego religijnosci. Analizuje ona religi¢ jako zjawi-
sko spoteczne, kulturowe. Religijnos¢ moze by¢ rozwazana w dwoch dymensjach.
Punktem wyjscia pierwszej jest jednostka, miejsce i rola religii w jej zyciu. Druga
natomiast koncentruje si¢ na instytucjach religijnych i ich znaczeniu w zyciu spolecz-
nym. Wérod socjologéw wigkszym zainteresowaniem cieszy si¢ druga forma badania
religijnosci. W omawianej ksigzce analiza prowadzona jest w dwoch wzajemnie uzupet-
niajacych si¢ watkach badawczych. Religijno$¢ jest przedmiotem badan w kategoriach
instytucjonalnych, jak i w perspektywie personalistycznej. Autor bowiem wychodzi ze
slusznego zatozenia, ze religijno$¢ obejmuje zaréwno wewnetrzne akty cztowieka, jak
i zewnetrzne praktyki. Religia zaspokaja potrzebe transcendencji, umozliwia cztowieko-
wi zmagac si¢ z problemami jego egzystencji. Specyfika religijnoSci sprawia, ze nie
moze by¢ ona stawiana na rowni z innymi zjawiskami spotecznymi. Jej istota dotyczy
najgtebszych warstw osobowosci, taczy si¢ Scisle z podstawowymi potrzebami ducho-
wymi czlowieka. Uwzglednienie przez Janusza Marianskiego w tak znaczacym zakresie
personalistycznej perspektywy badawczej jest walorem ksiazki, sprawia, ze jej adresa-
tem sg nie tylko profesjonalni socjologowie, studenci, ale takze wszyscy ci, ktorzy
szukaja odpowiedzi na nurtujgce pojedynczego czlowieka zasadnicze pytanie o rolg
religii w zyciu. Religia jest tym, co pozwala cztowiekowi stawac si¢ czlowiekiem.
Czynniki religijne odgrywaja zasadnicze znaczenie w procesie ksztattowania si¢ tozsa-
mosci osobowej jednostki.

Autor analizg religijnosci i funkcjonowanie instytucjonalnego Kosciota prowadzi
w szerokim konteks$cie zjawisk spotecznych i kulturowych charakterystycznych dla
konca XX wieku. Religie 1 Kosciot odnosi do zywotnych proceséw i zmian spolecz-
nych generowanych post¢pujaca modernizacja. Autor wskazuje na bledne zalozenia
niektorych teorii (globalnej sekularyzacji), ze religia i nowoczesno$¢ znajduja si¢
w statym konflikcie. Narastajacy postep modernizacyjny oznacza malejace spoteczne
znaczenie religii 1 Kosciota. Ks. Marianski wykazuje, ze poszczegolne fazy nowocze-
snosci nie prowadzg do zaniku religijno$ci, powoduja natomiast zmiany jej form.
Narastanie procesOw modernizacji nie oznacza marginalizacj¢ wplywu religii na spote-
czenstwo ani zanik potrzeb religijnych czy tez w koncu samej religii. Spoteczenstwa
bez religii staty si¢ iluzja, ktora nie znajduje potwierdzenia w realiach europejskich.
Powstajgce nowe demokracje w Europie Srodkowej i Wschodniej doceniaja oddziatywa-
nie integrujace religii na spoleczenstwa. Europe lat dziewigédziesiatych cechuje nie
odwro6t, ale powrdt do religii. Wojujacy ateizm niesiony ideologia komunistyczna
ponidst sromotng kleske. Co nie oznacza, ze inne ideologie propagujace sekularyzacje,
promujace kultur¢ pozbawiong wartosci religijnych zrezygnowaty z programow i dzia-
tan, ktorych celem jest minimalizowanie spotecznego oddzialywania Ewangelii. Wi-
doczne sg proby spychania religii na margines zycia spolecznego, uczynienia jg prywat-
ng sprawg wierzacego. Ostatecznie religijnos$¢ bytaby sprywatyzowana, spoteczenstwo
zsekularyzowane, a kultura zeswiecczona.
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Forma religijnosci, procesy zachodzgce w instytucjonalnym Kosciele sa stadium
przejscia miedzy tradycja i ponowoczesnos$cig. Autor wskazuje na nieuchronnos$¢ zmian
religijnosci niesionych pradem przeksztalcanego spoteczenstwa tradycyjnego w przemy-
stowe. Z perspektywy wspotczesnych spoteczenstw tradycja jest utozsamiana z dawnos-
cig, ktora si¢ akceptuje bezwiednie, ale i §wiadomie. Tradycja jest odzwierciedlana
w dzialaniach spotecznych i wpisana w uniwersum symboliczne. Nalezy zaznaczy¢, ze
z socjologicznego punktu widzenia zerwanie z tradycja jest negacja samej istoty kultu-
ry. Z drugiej za$ strony postawa apoteozy tradycji jest zaprzeczeniem istoty rozwoju
spotecznego. W rzeczywisto$ci tradycja pelni rol¢ zachowawcza i konserwujaca, ale
jej istota nie moze by¢ do tego sprowadzana. Miedzypokoleniowa filiacja taczy sie
Scisle ze spoteczng transmisja, a zatem z przekazywaniem i otrzymywaniem pewnych
warto$ci spotecznie doniostych, wérod ktorych nalezy wymieni¢ takze wartosci religij-
ne. W dziatalno$ci praktycznej nalezy nie tyle zrywac z tradycja, ktora jest istotnym
czynnikiem konstytuujagcym porzadek spoteczny, ile poszukiwaé odpowiednich propor-
cji pomiedzy $wiatem ethosu tradycyjnego a warto$ciami niesionymi procesami nowo-
czesnosci.

Dynamika proceséw modernizacyjnych sprawia, ze na przestrzeni ostatnich kilku-
dziesieciu lat mozemy wyrdzni¢ spoteczenstwo przemystowe, ktore przyjeto ksztatt
spoteczenstwa postindustrialnego, a nastepnie przeradza si¢ w postpostindustrialne.
Weczesna nowoczesnos¢ formowata porzadek spoteczny oparty na klasie $redniej, odwo-
hujacy si¢ do wolnokonkurencyjnej gospodarki, pierwotnej akumulacji, propaguje etyke
produktywnos$ci. Podkresla znaczenie oszczedzania, inwestowania, rzetelnej pracy,
odracza gratyfikacje i sukces, marnotrawstwo i nadmierng konsumpcj¢ uznaje za
grzech. Struktura spoteczna jest pochodng wtasnosci i pracy, a spoleczno$¢ jest we-
wnatrzsterowna. Po6zna nowoczesno$¢ ksztattuje spoleczenstwo postindustrialne,
ktorego osnowg staje si¢ dziatalno$¢ ustugowa i konsumpcja przyjmujaca nierzadko
wymiar krancowy. Spoleczenstwo jest zewnatrzsterowne, a jednostka dazy do autoeks-
presji i autogratyfikacji. Faza trzecia nowoczesnosci okre§lana mianem ponowoczesno-
$ci badz postmodernizmu, skierowana jest ku spoteczenstwu przysztosci. Koncepcje
teoretyczne cechuje niejednolito$¢, ktore staraja si¢ wychwyci¢ dopiero rodzace si¢
tendencje i procesy. Kreatorzy postmodernizmu propaguja ostateczny zmierzch wiel-
kich ideologii, koniec historyzmu. Jednocze$nie wskazujg na znaczenie nowych typow
réznicowan, rol¢ mniejszosci, czemu towarzysza wzrost akceptacji dla pluralizmu
wartosci, tolerancja, swoboda wyborow wérod réznorodnosci stylow zycia. Religijnosé,
instytucjonalny Ko$ciot w tradycyjnym ksztatcie byt akceptowany w okresie wczesnej
i p6znej nowoczesnosci, tak ponowoczesnos¢ odmawia mu racji bytu. Czy wigc epoka
spoteczenstwa ponowoczesnego oznacza kres Kosciota i koniec jego misji gloszenia
Ewangelii? Juz wczesniej wiele badan socjologicznych zapowiadato rychty zmierzch
religijno$ci, Kosciota, upadek sacrum, co nie nastapito, i nie bedzie miato miejsca
takze w epoce ponowoczesnosci. Przebudzenie religijne, odkrywanie jej istoty, powrot
do religii w spoteczenstwach Europy Zachodniej jest faktem spotecznym (spotkanie
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Jana Pawla II z mlodzieza w Paryzu). Janusz Marianski podejmuje problem: jaka
instytucja musi by¢ Kosciot, aby w nowych warunkach w sposob wtasciwy wypetniat
swoje religijne zadania i funkcje? Zaznacza jednoczes$nie, ze Kosciot znajduje sig
w stanie cigglego zmagania si¢ z tzw. nowoczesnym $wiatem, ale tez szukania pomo-
stow i punktéw zaczepienia w tym $wiecie. Odpowiedzig na zasygnalizowane problemy
sa trzy ostatnie rozdzialy ksigzki.

Pytanie o przysztosc¢ religijnosci i Kosciota to takze umiejetnos¢ przystosowania si¢
do warunkéw nowoczesnos$ci i formulujacej si¢ ponowoczesnosci. Co nie oznacza, ze
Kosciol bedzie jedynie biernie adoptowat si¢ do warunkéw zewnetrznych, réwnie
wazne jest jego kreatywne oddziatywanie na ksztalt zycia spotecznego. Uformowana
katolicka nauka spoteczna jest obecnie integralnym elementem systemu spotecznej
gospodarki rynkowej, ktorg realizuje wiele krajow §wiata, w tym takze Polska. Nauka
spoteczna Kosciota i aktywno$¢ katolikow jest sita ksztattujaca rzeczywisto$¢ spo-
teczna. Ponowoczesnosc¢ jest kwestig przysztosci, a jej ksztatt jest formowany nie tylko
przez radykalnych postmodernistow, ale takze przez katolicka nauke spoteczng. Stopien
aktywnos$ci spolecznej Kosciota, jego sita oddziatywania na wartos$ci kultury maja
Scisty zwigzek z przysztym ksztattem tadu spotecznego ponowoczesnosci.

Janusz Marianski w swojej pracy ukazuje Kosciol, ktory daleki jest od stanu rezy-
gnacji i pesymizmu. Ko$ciot poszukujacy, dynamicznie reagujacy na procesy spoteczne
i rozne wizje zycia, w tym takze wykluczajace religijnos¢. Smiato podejmujacy dialog
ideologiczny, ale jednocze$nie wierny swojej misji gloszenia Ewangelii. Ko$ciot, ktory
zdolny jest przebudowywac swoje mikrostruktury, jak tez pielegnowaé¢ dorobek Koscio-
ta ludowego. Skupiajacy nie tylko wiernych w petni identyfikujacych si¢ z Kosciotem,
ale takze uwzgledniajacy rézne poziomy w wyznawanej wierze. Kosciot swiadomy, ze
to, co si¢ dzieje w spoteczenstwie, ma swoje odbicie w religii i oddzialywanie warto$ci
religijnych na stan spoleczenstwa. Religia jako wyraz §wiadomosci zbiorowej oddziatu-
je integrujaco na spoleczenstwo. Jej zywa obecno$é w spoteczenstwie ponowoczesnym
jest jednoczesnie ochrong przed jego wlasng degeneracja.

Lektura ksigzki Janusza Marianskiego jest zrédlem podwdjnej radosci, z jednej
strony to rado$¢ ducha osoby wierzacej, a z drugiej przysparza satysfakcji intelektual-
nej. Rozwiewa niepokoje, tchnie optymizmem na czytelnika zatroskanego o site oddzia-
tywania Dobra, Prawdy i Pigkna, jakie niesie w sobie religia na nast¢pne pokolenia.
Ksiazka podejmujaca tak wiele waznych problemoéw, opisujaca je w roznym kontekscie
spoteczno-kulturowym, stanowi zwarta catos¢. Tezy sa bogato udokumentowane — co
jest charakterystyczne dla warsztatu badawczego ks. Marianskiego. Erudycja Autora,
szerokie odwotywanie si¢ do koncepcji teoretycznych, badan empirycznych, korzysta-
nie z literatury europejskiej jest zaleta tej pracy. Jest ona zrodtem wiedzy nie tylko
o wspoétczesnym ich ksztalcie, ale takze rysuje obraz Kosciota jutra.

Stawomir Partycki



