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WSTEP

We wspotczesnych badaniach nad pokojem operuje si¢ dwiema definicjami
pokoju: waska — utozsamiajacg pokoj z brakiem wojny lub zorganizowane;j
przemocy kolektywnej i szerokg — okre$lajaca pokoj jako stan realizacji okre-
slonych, konkretnych warto$ci, takich jak: wolno$¢, wyzwolenie z ucisku
1 obcej zalezno$ci, urzeczywistnienie rownosci, sprawiedliwosci, przezwycigze-
nie wyzysku spolecznego i gospodarczego, dyskryminacji rasowej, kulturalne;j'.
Jak tatwo zauwazy¢, pierwsza definicja (negatywna) ujmuje pokodj w sposdb
statyczny, druga natomiast (pozytywna) w sposoéb dynamiczny. Podobnie jak
cala nauka spoleczna Kosciola, tak i Jan Pawetl II przyjmuje to szersze, czyli
dynamiczne rozumienie pokoju®. Wedtug papieza trwaty pokdj to znaczy taki,
ktory wykracza poza zwykla koegzystencje, wymaga realizacji solidarnej wspot-
pracy mi¢dzynarodowej na rzecz rozwoju, zaprzestania wyscigu zbrojen, stop-
niowego 1 zrOwnowazonego rozbrojenia, poszanowania godnosci i praw czlowie-

I1'J.Kondziela, Badania nad pokojem. Teoria i jej zastosowanie, Warszawa 1974,
s.50;ten ze, Pokdj wnauce Kosciota, Lublin 1992, s. 86.

2 W Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju 1 stycznia 1986 r. papiez stwierdza: ,,Pojecia «po-
kéj» nie mozna zawezaé wyltacznie do sytuacji braku konfliktu; nalezy utozsamia¢ go ze spoko-
jem i petnig tadu. Pokoj ginie na skutek spolecznego i ekonomicznego wyzysku stosowanego
przez zainteresowane sity, dziatajace na terenie mi¢dzynarodowym, czy tez wystepujace jako
elitarne grupy wewnatrz krajow rozwijajacych si¢. Ginie wskutek podziatdéw spotecznych, prze-
ciwstawiajacych bogatych ubogim na plaszczyznie mi¢dzynarodowej czy wewnatrz panstw.
Ginie, gdy stosowanie przemocy rodzi gorzki owoc nienawisci i podziatow. Ginie, gdy wyzysk
ekonomiczny i wewngtrzny nacisk w ramach tkanki spotecznej sprawia, ze ludzie czuja si¢
bezbronni i zawiedzeni, a tym samym staja si¢ podatni na niszczycielskie sity gwattu. Pokdj
jako warto$¢ jest nieustannie zagrozony przez utrwalone interesy, przez roézne i przeciwstawne
interpretacje, zr¢czne manipulowanie stuzace ideologiom i systemom politycznym, ktérych
ostatecznym celem jest panowanie” (,,L'Osservatore Romano” (pol.) 1986, nr 1).
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ka, poszanowania niezbywalnych praw narodow, wychowania do pokoju oraz
prowadzenia ustawicznego dialogu w sytuacji napi¢cia, sporow i konfliktow.

I. SOLIDARNA WSPOLPRACA MIEDZYNARODOWA
NA RZECZ ROZWOJU

Istotnym warunkiem zachowania pokoju jest solidarna wspotpraca migdzy-
narodowa na rzecz rozwoju. Utrzymywanie si¢, a cz¢sto powickszanie, nieréw-
nosci pomig¢dzy obszarem tzw. rozwinigtej Potnocy a obszarem Potudnia jest
jednym z najbardziej palacych probleméw wspotczesnego swiata. Wiadomo,
ze obfitosci dobr i ustug w rozwinigtych krajach Poinocy odpowiada na Potu-
dniu niedopuszczalne zacofanie. Wymownym tego przyktadem i wskaznikiem
jest produkcja i rozdziat zywnosci, higiena, zdrowie, mieszkania, zaopatrzenie
w wode pitng, warunki pracy, zwlaszcza kobiet, oraz dtugos¢ zycia. Istnieje
wiele przyczyn ubdstwa krajow bedacych na drodze rozwoju. Jedng z nich jest
zaniedbanie ze strony samych naroddéw, a zwlaszcza tych, ktorzy sprawuja
w nich wtadze¢. Inng przyczyng stanowi postawa krajow bogatych, ktore nie
zawsze poczuwaly si¢ do obowigzku niesienia pomocy, obowigzku wynikajgce-
go takze z czystej sprawiedliwosci. Pamigta¢ bowiem nalezy, ze to wlasnie te
kraje uruchomity mechanizmy ekonomiczne, finansowe i spoleczne umacniajg-
ce ich stan bogactwa i rownoczes$nie stan ubdstwa krajow stabiej rozwinig-
tych®. Ostatecznie liczba ubogich zamiast male¢, wzrasta. Brak rownos$ci w do-
stepie do dobr gospodarczych prowadzi nieuchronnie do frustracji, a frustracje
sg zawsze krokiem do agresywnosci. Czlowiek sfrustrowany bardzo szybko
moze sta¢ si¢ agresywny. Prawidtowo$¢ ta dotyczy takze catych narodow’.
W efekcie nier6wno$¢ gospodarcza stanowi powazne zagrozenie dla §wiatowe-
go pokoju, a tym samym dla rozwoju ludzkosci.

W tej sytuacji istnieje naglaca potrzeba reformy miedzynarodowego systemu
handlowego, ktory czesto dyskryminuje kraje ubogie, bedace dopiero w rozwo-
ju. Papiez postulyje takze reforme §wiatowego systemu monetarnego i finan-
sowego, aby istniejaca do dzisiaj nadmierna zmiennos¢ metod wymiany i opro-
centowania nie szkodzita bilansowi ptatniczemu oraz nie poglgbiata zadtuzenia
krajow ubogich. Przypomina on rowniez o potrzebie udost¢pnienia uzytecznych

3Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Libreria Editrice Vaticana 1988,
nr 14.

4Por.J.Kondziela, Osoba we wspélnocie, Katowice 1987, s. 141.
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technologii krajom, ktdore ich nie majg. Wreszcie proponuje dokonanie rewizji
struktur istniejacych organizacji miedzynarodowych, tak by mogly one jeszcze
lepiej stuzy¢ spoteczenstwom i systemom gospodarczym na catym $wiecie”.
Realistyczna ocena obecnego stanu gospodarki §wiatowej 1 proponowane
kierunki reform wskazujg na to, ze Jan Pawel Il przywigzuje ogromng wage do
solidarnej wspotpracy migdzynarodowej na rzecz rozwoju. Rzecz jasna, samego
pojecia rozwoju nie utozsamia on jedynie z rozwojem ekonomicznym, niemniej
jednak w rozwoju gospodarczym, obejmujagcym przede wszystkim kraje ubogie,
widzi istotny czynnik tadu mi¢dzynarodowego. Wszak tylko powszechny roz-
woj gospodarczy, zapewniajacy wszystkim dostgp do dobr i ustug, sprzyja
umacnianiu si¢ wiezi mi¢gdzyludzkich i pokojowych stosunkow miedzypanstwo-
wych. ,,Rozwo0j staje si¢ ostatecznie kwestig pokoju, poniewaz pomaga 0sig-

gnaé to, co jest dobrem dla innych i catej ludzkiej spoteczno$ci™®.

II. ZAPRZESTANIE WYSCIGU ZBROJEN I ROZBROJENIE

Zachowanie pokoju wymaga zaprzestania wyscigu coraz grozniejszych zbro-
jen. Niestety, analiza miedzynarodowe;j sytuacji politycznej, jaka uksztattowata
si¢ po zakonczeniu Il wojny Swiatowej, moze sktania¢ do pewnego pesymizmu.
Przeciwstawno$¢ ideologiczna doprowadzita do rosngcej przeciwstawnoS$ci
militarnej, dajac poczatek dwom blokom uzbrojonych poteg. Napigcia migdzy
nimi mialy rézny charakter i nat¢zenie. Jednym razem byt to stan ,,zimnej woj-
ny”, innym razem ,,wojny per procura’, polegajacej na wykorzystywaniu kon-
fliktow lokalnych lub tez trzymaniu ludzi w niepewnosci oraz niepokoju pod
grozba wojny otwartej i totalnej. Z istnieniem przeciwstawnych blokow militar-
nych wigzata si¢ produkcja nowoczesnych broni i ich nadmierne gromadzenie.
Sktady broni nuklearnej, biologicznej i chemicznej ciagle powigkszaty sie.
Nawet dzisiaj, po upadku bloku wschodniego, ilo$¢ i sita niszczaca sktadowa-
nej broni jest olbrzymia i na skutek braku stabilizacji w nowo powstatych
organizmach panstwowych ciagle istnieje zagrozenie ich uzycia. Jan Pawet 11
uwaza, ze wyscig zbrojen jest niczym innym, jak cigglym przygotowywaniem
si¢ do wojny i1 $§wiadczy o gotowosci do wojny, a ostatecznie oznacza mozli-
wos$¢ jej wywotania. Do wybuchu wojny atomowej moga doprowadzi¢ nie

3> Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 43.

6 Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju 1 1 1987: ,,Rozwdj i solidarno$é: dwie drogi wiodgce
do pokoju”, ,LiOsservatore Romano” (pol.) 1986, nr 11-12.
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tylko dobrze rozwazone, dtugo przygotowywane plany napadu, lecz roéwniez
falszywy osad, informacja lub interpretacja’. W tej sytuacji konieczne jest
przedsiewziecie jak najdalej idacych $rodkow ostroznosci w obchodzeniu si¢
z bronig jadrowa. Nie jest to jednak rozwigzanie zadowalajace. Sama ostroz-
no$¢ nie eliminuje jeszcze strachu przed mozliwoscia wybuchu wojny i nie
znosi wzajemnej nieufnosci, ktéra popycha do takiego przygotowywania poten-
cjatu obronnego, ktory bylby wystarczajacy do odparcia ewentualnego ataku.
Najlepszym rozwigzaniem jest podjecie wysilku zaprzestania wyscigu zbrojen
i doprowadzenie do wzajemnego rozbrojenia. Papiez nie zgadza si¢ z taka
filozofig pokoju, ktora polega na ,,odstraszaniu” i ,,poszukiwaniu rownowagi
sit”. Jej stabos¢ polega na tym, ze nie uwzglednia wystgpujacej po obu prze-
ciwnych stronach tendencji do zapewnienia sobie pewnego marginesu przewa-
gi. To z kolei moze doprowadzi¢ do jeszcze wigkszej eskalacji wyScigu zbro-
jen. Niemniej jednak papiez uwaza, ze ,,w obecnych warunkach «odstraszanie»
oparte na rownowadze, traktowane oczywiscie nie jako cel sam w sobie, lecz
jako etap na drodze do stopniowego rozbrojenia, moze by¢ jeszcze uwazane za
moralnie dopuszczalne™®.

Swiatu potrzebne jest rozbrojenie, najpierw po to, aby urzeczywistnié pra-
gnienie ludzkos$ci zycia w pokoju, zycia bez leku przed zawsze realnym niebez-
pieczenstwem uzycia broni masowej zagtady, a potem takze i po to, aby zaosz-
czedzone na zbrojeniach srodki mogly by¢ wykorzystane na przezwycigzenie
nedzy i polepszenie sytuacji spoteczno-ekonomicznej krajow na drodze do
rozwoju. OczywiScie papiez nie czuje si¢ upowazniony i nawet nie aspiruje do
tego, aby w swoich wystapieniach wchodzi¢ w polityczne i techniczne aspekty
problemu rozbrojenia. Zwraca jednak uwage na to, ze negocjacje rozbrojenio-
we wymagajg cierpliwosci i uporu, za§ sam proces redukcji uzbrojenia powi-
nien si¢ dokonywaé stopniowo, rownoczesnie i pod kontrolg migdzynarodows’.

Ze wzrostem produkcji ré6znego rodzaju broni wigze si¢ wzrost handlu bro-
nig. Zakupu tego dokonujg najczesciej kraje ubogie, borykajace si¢ z wieloma
problemami spotecznymi i gospodarczymi. W posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Ecclesia in Africa $mierciono$ny handel bronig papiez nazywa skandalem

7 Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota,
red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym—Lublin 1987, s. 126; zob. takze: Oredzie
do Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym Jorku (2 X 1979), w: Dokumenty, s. 92.

8 Oredzie do uczestnikow II sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ, poswieconej sprawie roz-
brojenia, odczytane przez Kardynata Sekretarza Stanu Agostino Casaroli (11 czerwca 1982 r.),
w: Dokumenty, s. 283.

9 Tamze.
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1 postuluje, aby kraje sprzedajace bron do Afryki zaprzestaty tego, za$ rzady
panstw afrykanskich zrezygnowaly z przesadnych wydatkéw na cele wojskowe
1 przeznaczyty wiecej srodkow na o§wiatg, ochrone zdrowia i dobrobyt swoich
narodow'’.

Zdaniem Jana Pawta II ostatecznym celem procesu rozbrojenia jest catkowi-
te rozbrojenie, obwarowane takimi gwarancjami skutecznej kontroli miedzy-
narodowej, ze wzbudzi to zaufanie wszystkich i zapewni niezbgdne bezpieczen-
stwo''. Dla wielu cel ten moze wydawa¢ si¢ celem utopijnym. I rzeczywiscie
catkowite rozbrojenie bedzie zwyklg utopia, jesli nie nastapi we wspdlczesnym
$wiecie zwrot w kierunku poszanowania zasad etycznych. ,,Produkcja i posia-
danie broni sg konsekwencja kryzysu etycznego, toczacego spoleczenstwo we
wszystkich jego wymiarach: politycznym, spolecznym i ekonomicznym [...]
Tak dtugo nie nastgpi prawdziwe rozbrojenie [...] jak dtugo nie pokonamy
owego kryzysu etycznego. Jezeli zatem wysitkom redukcji zbrojen, a pdzniej
calkowitego rozbrojenia, nie bedzie towarzyszyto odrodzenie etyczne, sg one
z gory skazane na kleske”'%.

III. POSZANOWANIE PRAW CZLOWIEKA

Nauka spoteczna Kosciota ostatnich dziesigcioleci wyraznie podkresla zwig-
zek miedzy przestrzeganiem praw czlowieka a pokojem'®. Do nurtu tego nawig-
zuje Jan Pawet Il juz w pierwszej swej encyklice zatytulowanej Redemptor
hominis. Ogloszona na samym poczatku pontyfikatu zastuguje na miano ency-
kliki programowej. Tam wlasnie czytamy, ze ,,pokoj sprowadza si¢ w ostatecz-
nosci do poszanowania nienaruszalnych praw cztowieka [...] wojna za$ rodzi

10 W: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 617.

1 Oredzie do uczestnikow II sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ, poswieconej sprawie
rozbrojenia, s. 281.

12 Tamze, s. 285.

13 Zob. J an XXIII, Encyklika Pacem in terris; Sobér Watykanski II, Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: Dokumenty,
s. 268-303, 313-378.
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si¢ z ich pogwalcenia i tgczy si¢ zawsze z wigkszym jeszcze pogwalceniem
tych praw” (nr 17)".

W formutowaniu listy praw cztowieka papiez korzysta z dwoch dokumen-
tow: Powszechnej Deklaracji Praw Cziowieka ONZ oraz encykliki Pacem in
terris"®. 1 chociaz przy réznych okazjach, w zaleznosci od kontekstu i oko-
liczno$ci, przypomina on cate zestawy praw czlowieka, to jednak najpekiejsza
ich liste¢ wymienia w Ore¢dziu wygtoszonym do Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych 2 pazdziernika 1979 r. Do najwazniejszych praw zalicza tam:

[...] prawo do zycia, do wolnosci i bezpieczenstwa osobistego, prawo do wyzywie-
nia, do odzienia, do mieszkania, do opieki zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki,
prawo do wolnos$ci stowa, do nauki i kultury, prawo do wolnoséci mysli, sumienia
i wyznania, prawo do wyznawania wiasnej religii, indywidualnie lub zbiorowo,
publicznie lub prywatnie, prawo do wyboru okreslonego stanu lub zawodu, do zatoze-
nia rodziny przy zapewnieniu warunkow koniecznych do rozwoju zycia rodzinnego,
prawo do wiasnosci i do pracy, do godziwych warunkow pracy i do sprawiedliwego
wynagrodzenia za prace, prawo do zebran i do zrzeszania si¢, prawo do swobodnego
poruszania si¢ i do podrézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju, prawo do narodowo-
$ci i do miejsca zamieszkania, prawo do uczestnictwa w zyciu politycznym i prawo
do swobodnego wyboru ustroju politycznego pafistwa, do ktorego si¢ przynalezy'®.

Charakter tych praw jest powszechny, to znaczy przystuguja one w rownym
stopniu wszystkim bez wyjatku ludziom. Nie ma tu znaczenia przynalezno$¢
rasowa, kulturowa, narodowa, zadnego znaczenia nie ma pochodzenie, wyksztal-
cenie, pozycja spoteczna czy wyznawana religia. Jan Pawet II okresla rowniez
te prawa jako nienaruszalne i niezbywalne.

Sposrod tych wszystkich praw szczegoélne znaczenie papiez przypisuje pra-
wu do zycia. ,,Uznanie tego prawa stanowi fundament wspotzycia miedzy ludz-
mi oraz istnienia wspolnoty politycznej”!’. W encyklice Evangelium vitae,
ktora w catosci po§wigcona jest problematyce wartosci i nienaruszalnosci ludz-
kiego zycia, czytamy, Ze ,,nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej
istoty ludzkiej, czy to jest embrion czy ptdd, dziecko czy dorosty, cztowiek

14 Stanowisko to papiez potwierdzit w Oredziu do Organizacji Narodéw Zjednoczonych
w Nowym Jorku (2 X 1979), s. 95. Ponadto zob.: Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1982,
w:Pawetl VILJan Pawet II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzier: Pokoju, Rzym 1985,
s. 141.

15 Por. Th. He r 1, Johannes Paul und die Menschenrechte — Neue Wege der Katholischen
Soziallehre? Ko6ln 1982, s. 4.

16 Zob. s. 93.
17 Encyklika Evangelium vitae, Libreria Editrice Vaticana 1995, nr 2.
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stary, niculeczalnie chory czy umierajgcy. Ponadto nikt nie moze si¢ domagac,
aby popekiono ten akt zabdjstwa wobec niego samego lub wobec innej osoby
powierzonej jego pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio wyrazi¢ na
to zgody. Zadna wladza nie ma prawa do tego zmuszaé ani na to przyzwa-
la¢”'®. Jan Pawel II z niezwykla stanowczo$cig akcentuje prawo do zycia dzieci
nie narodzonych. Krytykuje ten kierunek myslowy, ktory sktonny jest utozsa-
mia¢ godno$¢ osobowa ze zdolnoscig do bezposredniego porozumiewania si¢
z innymi za pomoca jezyka'®. Jest oczywiste, ze przy takich zatozeniach war-
to$¢ ludzkiego zycia zostaje zrelatywizowana. Prawo do zycia staje si¢ przywi-
lejem mocnych.

Rownie wielkie znaczenie przypisuje papiez prawu do wolnos$ci osobiste;j.
Wolnos¢ jest miarg ludzkiej godnosci i wielko$ci, znakiem rozpoznawczym
wyjatkowej w $wiecie natury osoby ludzkiej. Jan Pawet II przeciwny jest takie-
mu rozumieniu wolnosci, ktore sprowadza wolno$¢ do braku przymusu czy
swobody robienia tego, co si¢ czlowiekowi podoba. Jego zdaniem wolno$¢ ma
swoja wewnetrzng ,,logike” — ,,jest podporzadkowana prawdzie i spetnia si¢
w ludzkim poszukiwaniu prawdy, i w ludzkim zyciu w prawdzie*. Stad

[...] wolno$¢ zapiera si¢ samej siebie, zmierza do autodestrukcji i do zniszczenia
drugiego czlowieka, gdy przestaje uznawac i respektowac konstytutywna wigz, jaka
laczy ja z prawda. Ilekro¢ wolnosé, pragnac wyswobodzi¢ si¢ od wszelkiej tradycji
i autorytetu, zamyka si¢ nawet na pierwotne najbardziej oczywiste pewniki prawdy
obiektywnej i powszechnie uznawanej, stanowigcej podstawe zycia osobistego
i spotecznego, wowczas czlowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru i ztu jako jedy-
nego i niepodwazalnego punktu odniesienia dla swoich decyzji, ale kieruje si¢ wylacz-
nie swoja subiektywna i zmienng opinia lub po prostu swym egoistycznym interesem
i kaprysem?'.

Prowadzi to do gl¢bokiego znicksztatcenia zycia spotecznego. Spoteczen-
stwo staje si¢ zbiorowoscia egoistycznych jednostek realizujgcych swoje cele
niezaleznie od innych i cz¢sto w konflikcie z innymi.

18 Tamze, nr 57.
19 Tamze, nr 19.

20 papiez Jan Pawel IT w siedzibie ONZ. Nowy Jork 5 pa‘dziernika 1995 r., ,,LiOsservatore
Romano” (pol.) 1995, nr 11-12.

21 Encyklika Evangelium vitae, nr 19.
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Wedtug Jana Pawla Il podstawg praw wolno$ciowych jest wolno$¢ sumienia
i wolno$¢ wyznania (religii)2. Cztowiek, bedac bytem duchowo-cielesnym,
swoimi potrzebami daleko wykracza poza §wiat rzeczy, ktory nie moze mu
zapewnié¢ pelnego rozwoju. Szczegdlnie wazng potrzebe czlowieka stanowi
aktualizacja potencjalnie istniejgcego w nim odniesienia do Boga. Z tego wia-
$nie powodu prawne zagwarantowanie mozliwos$ci korzystania z prawa-obo-
wigzku szukania Boga, poznawania Go i zycia zgodnie z tym poznaniem, stano-
wi wymog tadu spolecznego. Historia poucza, ze zniesienie, pogwatcenie lub
ograniczenie wolnosci religijnej powodowato cierpienia i gorycz oraz burzyto
pokoj spoteczny. Zdarzalo si¢, ze prawo to gwatcone byto nie tylko przez wia-
dze panstwowe, ale takze przez szerokie rzesze wyznawcow okreslonej religii,
stad papiez przestrzega, ze ,,byloby ogromnym bledem, gdyby religie czy grupy
ich wyznawcow interpretowaty i praktykowaly swa wiar¢ w duchu fundamenta-
lizmu czy fanatyzmu i znajdowaly religijne uzasadnienie dla walki i konfliktow
z innymi”®,

IV. POSZANOWANIE PRAW NARODOW

W dziataniu na rzecz zapewnienia pokoju §wiatowego istotng role odgrywa
poszanowanie praw narodow. Chociaz wiele proceséw 1 zjawisk spotecznych
prowadzi do zacierania granic etnicznych i kulturowych pomig¢dzy ludzmi,
wystarczy, ze wymieni si¢ tutaj tylko niektore, takie jak: rozw6j komunikacji
1 $srodkéw masowego przekazu, globalny charakter gospodarki $wiatowej, licz-
ne migracje i dominacja kultury masowej, to jednak ciggle na nowo wystepuje
w $wiecie proces ksztattowania si¢ odrebnosci etnicznych i kulturowych. Przy-
ktadem moze tu by¢ sytuacja w panstwach Europy Srodkowej i Wschodniej,
ktore odzyskaty niepodlegtosé po bezkrwawych rewolucjach roku 1989. Potrze-
ba identyfikacji i przetrwania, a w niektorych przypadkach legitymizacji wia-
snej panstwowosci, chodzi tu przede wszystkim o panstwa powstale po rozpa-
dzie Zwiazku Radzieckiego, doprowadzita do wyraznego akcentowania wlasnej
odrebnosci narodowej i1 kulturowej. Podobne zjawiska wystepuja takze w in-

22 Problematyce tej najwiecej uwagi po$wieca papiez w dwoch dokumentach: w Oredziu na
Swiatowy Dzien Pokoju 1 I 1981 oraz w Dokumencie Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijne;j
z 1 wrzeénia 1980 r., w: Dokumenty, s. 171-180, 165-170.

2 Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 11992: , Wierzqcy zjednoczeni w budowaniu poko-
ju”, ,,LéOsservatore Romano” (pol.) 1991, nr 12.
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nych czesciach swiata. Oczywiscie zjawiska tego nie mozna przeceniaé, ale nie
mozna takze lekcewazyc.

Swiadomos$¢ jednosci rodzaju ludzkiego, poprzez uznanie wzajemnej zalezno-
$ci oraz pragnienie nawigzania wzajemnego kontaktu, jest w dzisiejszym $wie-
cie coraz bardziej powszechna. W tym sensie spoteczno$¢ miedzynarodowa
moze by¢ uwazana za fakt empiryczny?*. Nie mozna jednak optymistycznie
zaktadac¢, ze §wiadomos$¢ jednosci jest wsrod ludzi dostatecznie rozwinigta.
W wyniku konkretnych uwarunkowan historycznych sa oni bardziej zwigzani
1 bardziej S$wiadomi swojego zwigzku ze wspolnotg narodowa. Wedlug Jana
Pawta II spoiwem taczacym ludzi we wspdlnote narodowa jest jednos¢ kultury,
jezyka i historii®>. Kulturze papiez przypisuje role nadrzedng: ,,Nardd istnieje
«z kultury» i «dla kultury»”?, to ona stanowi o jego tozsamo$ci i odrebnosci,
jest dobrem wspolnym calego narodu?’. Wiasénie kultura zapewnia narodowi
suwerennos¢ nawet w sytuacji, gdy pozbawiony jest wolnosci politycznej i moz-
liwos$ci stanowienia o sobie w relacjach miedzynarodowych. Tak dtugo, jak
nardd zdolny jest decydowaé o swojej wlasnej tozsamosci, o swym kim i jak
— by¢, zachowuje swa suwerenno$¢. Kultura ma tu wigc znaczenie polityczne,
gwarantuje bowiem niezaleznoéé narodowa®®. Oczywiscie nie ulega watpliwos-
ci, ze dla zachowania dziedzictwa kulturowego i utrzymania suwerennosci
narodowej, panstwo jawi si¢ jako praktyczna konieczno$¢. Pelni ono jednak
w stosunku do narodu rol¢ stuzebng i dlatego panstwo musi pozwoli¢ narodowi
realizowa¢ wtasciwag mu podmiotowo$¢ 1 tozsamo$¢, stwarza¢ odpowiednie
warunki rozwoju w zakresie kultury, ekonomii i innych dziedzin zycia spoteczen-
stwa®’.

Powodem, dla ktorego Jan Pawet II, w skali nie spotykanej wcze$niej u wlo-
skich papiezy, podejmuje w swoich wystapieniach problematyke narodu, jest
jego glebokie przekonanie, ze ,,nie sposob zrozumie¢ cztowieka inaczej jak

4 Kondziela, Osoba we wspélnocie, s. 137.

25 3. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawla II, Opole
1994, s. 87.

26 przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 VI 1980, s. 74.

27 Por. Do mitodziezy na Wzgorzu Lecha, Gniezno 3 VI 1979, w: Jan Pawet II, Prze-
mowienia, homilie. Polska 2 VI 1979 — 10 VI 1979, Krakow 1979, s. 54.

28J.Chélini, Powrét profetyzmu: Jan Pawet Il w Polsce, ,,Communio” 1988, nr 5,
s. 24.

2 Por.Jan Pawetl II, Homilia podczas jubileuszowej Mszy sw. na Jasnej Gérze 19 VI
1983, w:Jan Pawetl I, Pokoj tobie, Polsko! Ojczyzno moja!, Vaticano 1983, s. 91.
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w tej wspdlnocie, ktorg jest narod™*’. Zdaje on sobie sprawe, ze nie jest to
wspolnota jedyna. Istniejg inne, o rownie doniostym znaczeniu dla czlowieka.
Ta jednak, tak blisko zwigzana z rodzing, ma wyjatkowe znaczenie dla ducho-
wych dziejow cztowieka i jego integralnego rozwoju’'.

Na takich wtasnie antropologicznych podstawach opierajg si¢ prawa naro-
dow, ktore — zdaniem papieza — ,,s3 niczym innym, jak prawami cztowieka
wyniesionymi na szczegdlny poziom zycia wspolnotowego™**. Sformutowanie
wyczerpujacego katalogu tych praw nie jest latwe, poniewaz istniejg powazne
trudnosci w definiowaniu samego pojecia ,,narod”. W literaturze politycznej
i naukowej krajow Europy Zachodniej dominuje poglad, ze nardd jest to zbioro-
wo$¢ obywateli panstwa. Zbiorowo$¢, ktora osiggneta wysoki stopien organiza-
cji politycznej i wysoki poziom kultury opartej na pi$mie, jezyku oraz na tzw.
kulturze reprezentacyjnej. Podstawowym czynnikiem narodotwodrczym jest tutaj
organizacja polityczna, panstwowa. W literaturze natomiast krajow Europy
Srodkowej i Wschodniej naczelne miejsce zajmuje poglad, ze nardd jest zbioro-
wosécig uksztaltowang przez wspolng kulture, ktora tworzy wlasng literature,
sztuke 1 nauke. Kultura reprezentacyjna jest czynnikiem decydujacym, gdyz
narody mogg istnie¢ jako odrgbne zbiorowos$ci nawet wtedy, gdy sa pozbawio-
ne przez dluzszy czas wlasnego panstwa®’. Kluczem do zrozumienia wyraznej
roznicy, jaka dzieli oba przedstawione podej$cia metodologicznoteoretyczne,
wydaje si¢ odmienne do$wiadczenie historyczne narodow zachodniej i srodko-
wo-wschodniej Europy. Akcentowanie przez Jana Pawla Il narodotworczej roli
kultury i zastrzezenie co do identyfikacji pojecia narodu z pafistwem®* wyraznie
wskazujg na to, ze jego rozumienie narodu miesci si¢ w nurcie myslenia cha-
rakterystycznym dla krajéw Europy Srodkowej i Wschodniej.

Podstawowym prawem narodu jest prawo do istnienia. Stoi ono na strazy
bytu biologicznego narodu. Podobnie jak kazdy cztowiek, tak i zbiorowosé
okre$lana mianem narodu ma obiektywne i niezbywalne prawo biologicznego
istnienia. Prawo to oznacza, ze ,,ani panstwo, ani inny narod, ani organizacja

30 Homilia podczas Mszy sw. na placu Zwyciestwa, Warszawa 2 VI 1979, w: Jan P a -
w et II, Przemowienia, homilie, s. 31.

31 Por. tamze.

32 papiez Jan Pawet II w siedzibie ONZ. Nowy Jork 5 pazdziernika 1995 r., ,LiOsservatore
Romano” (pol.) 1995, nr 11-12.

3 Por.J.Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 424.

34 Por. Papiez Jan Pawel IT w siedzibie ONZ. Nowy Jork 5 pazdziernika 1995 r., ,,LiOsserva-
tore Romano” (pol.) 1995, nr 11-12.
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mi¢dzynarodowa — nigdy nie jest upowazniona do stwierdzenia, ze konkretny
nardd nie zastuguje na istnienie™**. Papiez wyja$nia, ze prawo to niekoniecznie
musi pocigga¢ za sobg suwerenno$¢ panstwowa, poniewaz mozliwe sg takze
inne rozwigzania. Taka formg prawnego zjednoczenia r6znych narodow jest
chociazby panstwo federalne czy konfederacyjne. Podstawowym warunkiem
takiego zjednoczenia musi by¢ zagwarantowanie prawdziwej wolnosci. Bez
tego nardd pozbawiony struktury panstwowej ma niewielkie perspektywy prze-
trwania.

Z prawem do istnienia tgczy si¢ prawo narodu do witasnego jezyka i kultu-
ry*’. Wedtug Jana Pawla II prawo to zobowigzuje wtadze pafistwowg nie tylko
w stosunku do mniejszosci narodowych, ale takze w stosunku do wlasnego
narodu. Kultura jest tg sfera zycia narodu, ktéra powinna rozwijac si¢ auto-
nomicznie, w petni wolnos$ci wewnetrznej i zgodnie z wlasnymi wartosciami
oraz normami. Rola panstwa ogranicza si¢ tutaj do wspomagania kultury, i to
niezaleznie od tego, czy tworczos¢ kulturalna jest efektem prywatnej, czy tez
publicznej inicjatywy.

Obserwowana w dzisiejszym $wiecie walka niektorych narodow o wtasng
panstwowos¢ jest zrodtem wielu napig¢ i konfliktow w stosunkach wewnatrz-
panstwowych oraz mi¢dzynarodowych. Poza tym trudno rozstrzygnaé, czy
aspiracjom tych narodow w pelni odpowiada nalezyte przygotowanie do stwo-
rzenia wlasnego aparatu wladzy. W tej sytuacji wymagana jest ostroznos¢ w for-
mulowaniu postulatu suwerennosci panstwowej dla kazdego ubiegajacego si¢
o0 nig narodu. Papiez ostrozno$é¢ taka wykazuje®’. Gdy idzie jednak o narody,
ktore dysponujg wlasng strukturg wladzy panstwowej ze wszystkimi potrzebny-
mi do tego instytucjami, majg one prawo do niepodlegtego bytu i prawo do
podmiotowosci spoteczno-politycznej. W rozumieniu papieza prawo narodow
do politycznej niepodlegtosci daje ich przedstawicielom mozliwos¢ swobodne-
go prowadzenia spraw wlasnego narodu zgodnie z interesem ich rodakow
i przy ich wspotodpowiedzialnos$ci®®. Z kolei prawo narodu do podmiotowosci

35 Tamze.

36 Tamze. Por. takze: Do przedstawicieli wladz paristwowych na spotkaniu w Belwederze,
Warszawa 2 VI 1979, w: Jan P awet I, Przemowienia, homilie, s. 23.

37 W przeméwieniu wygtoszonym 5 pazdziernika 1995 r. na forum ONZ w Nowym Jorku
papiez sugeruje, ze ,,w pewnych okoliczno$ciach historycznych zjednoczenie narodow moze si¢
okaza¢ godne polecenia” (,,LéOsservatore Romano” (pol.) 1995, nr 11-12).

38 Por. Do Korpusu Dyplomatycznego w Lizbonie 13 V 1982, w: Tan P aw et II, Naucza-
nie spoteczne 1982, Warszawa 1986, s. 560.
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spoleczno-politycznej zabezpiecza mu mozliwo$é stanowienia o sobie®’, a wiec
o typie stosunkéw spotecznych, o charakterze ustroju politycznego i gospo-
darczego. W przypadku jakiegokolwiek kryzysu spoteczno-politycznego narod
ma prawo do realizacji wlasnej drogi reform, wlasnej koncepcji odbudowy
tkanki struktur spoteczno-politycznych. Wszelka ingerencja z zewnatrz stanowi
pogwalcenie tego prawa. Podobnie dzieje si¢ wtedy, kiedy okre§lona grupa,
klasa spoteczna, partia polityczna, uzurpuje sobie prawo jedynego przewodnika
w zyciu spotecznym i politycznym.

Podmiotowos$¢ narodu jest jedng z centralnych kategorii filozofii spotecznej
Jana Pawtla II. Jak juz wczeéniej zaznaczono, nie identyfikuje on narodu z pan-
stwem. Panstwo jest przez niego postrzegane jako wyraz suwerennos$ci, samo-
stanowienia narodu i dlatego zdecydowanie odrzuca takg koncepcje panstwa,
w mys$l ktorej stanowi ono wyraz suwerennosci wlasnej struktury w stosunku
do narodu. Nardd zyje autentycznie wlasnym zyciem tylko wowczas, gdy w ca-
tej organizacji zycia panstwowego stwierdza swoja podmiotowos$¢. Stwierdza,
ze jest gospodarzem w swoim domu®’.

Papiez stoi na stanowisku komplementarno$ci praw i obowigzkoéw. Oznacza
to, ze kazdemu prawu narodu odpowiada obowiazek, ktory zapewnia jego reali-
zacje¢. Uprawnienie stoi zawsze przed obowigzkiem. I by¢ moze tu lezy wyja-
$nienie faktu, ze Jan Pawet Il cze$ciej wypowiada si¢ na temat praw narodow,
rzadziej natomiast na temat obowigzkdéw. Niemniej jednak w przemoéwieniu
wygloszonym 5 pazdziernika 1995 r. na forum ONZ w Nowym Jorku stwierdza
wyraznie, ze narody majg zobowigzania wobec siebie nawzajem oraz wobec
catej ludzkosci. ,,Najwazniejsze wsrod tych zobowigzan jest z pewnos$cig zobo-
wigzanie do zycia w duchu pokoju, poszanowania i solidarno$ci z innymi naro-
dami™*'. W zwigzku z tym ,,nigdy jeden nardd nie moze rozwijaé si¢ kosztem
drugiego, nie moze rozwijac si¢ za cen¢ drugiego, za cen¢ jego uzaleznienia,
podboju, zniewolenia, za ceng jego eksploatacji, za cene¢ jego $mierci”*. Tak-
ze wszelkie sojusze, przymierza majg by¢ oparte na wzajemnym poszanowaniu
kazdego narodu. Chodzi o to, aby ,,narody i panstwa taczac si¢ miedzy soba

39 Por. Do pielgrzyméw z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego, Jasna Gora 5 VI 1979, w:
Przemoéwienia, homilie, s. 130.

40 Przeméwienie podczas spotkania z wladzami PRL, Warszawa 8 VI 1987, ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 1987, nr 167-169, s. 35.

41 | LtOsservatore Romano” (pol.) 1995, nr 11-12.

42 Homilia w czasie Mszy sw. w bylym obozie Brzezince, Oswiecim 7 VI 1979, w: J a n
Pawetl II, Przemowienia, homilie, s. 193.
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przymierzami celem dobrowolnej i celowej wspdipracy, znajdowaly w tej

wspolpracy rownocze$nie wzrost wlasnego dobrobytu i pomys$lnosci”™®.

V. WYCHOWANIE DO POKOJU

Wedtug Jana Pawta Il istnieje $cista zalezno$¢ migdzy wychowaniem a po-
kojem. Ksztattowanie propokojowych postaw i pobudzanie zaangazowania
w sprawe pokoju jest budowaniem solidnego fundamentu dla pokojowego wspot-
zycia panstw i narodow. Wychowanie do pokoju, rozumiane szeroko, to znaczy
wychowanie integralne i permanentne, nie wyklucza nikogo: jest ono obowigz-
kiem wszystkich. Jednakze dotyczy ono w szczegolny sposob pewnych okreslo-
nych grup i §rodowisk spotecznych, a mianowicie tych, ktore odpowiedzialne
sg za sfer¢ zycia spoleczno-politycznego, ktore pelnig zadanie ksztattowania
opinii publicznej oraz wychowawcéw mtodego pokolenia®™. Sensownos$¢ i celo-
wo$¢ wychowania do pokoju opiera papiez na trzech przestankach: po pierwsze
— wojny nie sg czyms$ koniecznym, a dzieje narodow i ludzko$ci nie mozna
odczytywac jako nieprzerwany splot wojen i rewolucji; po drugie — czlowiek
z natury swej zdolny jest do pokoju i pragnie pokoju; po trzecie — zagrozenie
ludzkosci osiggneto takie rozmiary jak nigdy wczesniej i dlatego istnieje nagla-
ca potrzeba ksztaltowania nowych postaw, zachowan i jezyka.

W Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju (1 stycznia 1979 r.) Jan Pawet II
zwraca uwagg, ze skutecznos¢ dziatania na rzecz pokoju wymaga zgody co do
przyjecia pewnych elementarnych i nienaruszalnych zasad, mianowicie:

Sprawy ludzkie musza by¢ traktowane po ludzku, a nie przemoca. Napigcia,
spory, konflikty, domagaja si¢ rozwiazan na drodze stusznych negocjacji, a nie repre-
sji. Opozycje ideologiczne wymagaja konfrontacji w klimacie dialogu i wolnej dys-
kusji. Stuszne interesy okreslonych grup powinny si¢ liczy¢ ze stlusznymi interesami
innych grup zainteresowanych i z wymogami dobra wspdlnego. Uzycie broni w zad-
nym razie nie moze by¢ wlasciwym narz¢dziem do rozwiazywania sporow. Niezby-
walne prawa czlowieka musza by¢ chronione we wszelkich okolicznos$ciach. Nie
wolno zabijaé, by narzucié¢ takie czy inne rozwigzanie®.

43 Do przedstawicieli wladz paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa 2 VI 1979,
w:Jan Pawetl I, Przemowienia, homilie, s. 23.

4“4 Por.Kondziela, Pokdj w nauce Kosciota, s. 94.

45 Osiggniemy pokéj wychowujqc do pokoju”, w: Pawet VI, Jan Pawetl II, Ore-
dzia papieskie, s. 106.
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Z kontekstu Orgdzia wynika, ze zasady te powinny staé si¢ trescig wycho-
wania do pokoju. Ponadto trescig tego wychowania powinien sta¢ si¢ ,,nowy”
sposob myslenia, postgpowania 1 wzajemnego komunikowania. Nalezy odrzuci¢
stare schematy interpretacji rozwoju ludzko$ci 1 wyrazania niemal wszystkiego
w terminologii uktadu sit, walki grup i klas, przyjaciot i nieprzyjaciot, swoich
i obcych. Jezyk taki tworzy sprzyjajacy klimat do tworzenia sztucznych barier
spotecznych, sprzyja ksztatltowaniu postaw pogardy, nienawisci, a nawet pro-
wokuje dzialania terrorystyczne*®. Nie ignorujgc dramatu przemocy nalezy
uczy¢ jezyka pokoju, troski o wystuchanie i o zrozumienie, szacunku dla praw-
dy. Pod tym wzgledem ogromna odpowiedzialno$¢ wychowawcza ponosza $rod-
ki spotecznego przekazu. Dlatego w zadnym wypadku, nawet w celach dob-
rych, nie powinny one postugiwac si¢ klamstwem, podawac informacje niepet-
ne lub znieksztatcone, stuzy¢ stronniczej propagandzie i manipulowaé opinia
spoteczna. Zdaniem Jana Pawta II przemoc tkwi korzeniami w ktamstwie i nie
moze si¢ obej$¢ bez ktamstwa dla swej legitymizacji, dla zapewnienia sobie
naleznej powagi w oczach opinii $wiatowej. Przywroci¢ prawde oznacza na-
zwaé po imieniu kazdy akt przemocy w jakiejkolwiek formie on si¢ przeja-
wia*’. W programach wychowania do pokoju powinny takze znalez¢é miejsce
tresci, ktore sprzyjaja przelamywaniu strachu przed ,,inno$cig”*, stuza lepsze-
mu wzajemnemu poznaniu si¢ ludzi réznych kultur, narodoéw, jezykow oraz
budzg poszanowanie dla warto$ci roznych kultur, specyficznych cech spote-
czenstw i bogactw humanistycznych kazdego narodu.

VI. DIALOG

Szczegolnego rodzaju Srodkiem stuzacym sprawie budowania pokoju jest
dialog. Odrzucajgc przemoc i wojn¢ jako sposoby rozwigzywania konfliktow
pomiedzy grupami spotecznymi, sitami politycznymi w lonie panstwa, pomi¢-
dzy panstwami w obrgbie wspolnoty migdzynarodowej, jedynym racjonalnym

46 Por. tamze, s.109.

47 Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1980: ,, Prawda silg pokoju”, w: Pawet VI,
Jan Pawetl II, Oredzia papieskie, s. 117.

48 W przeméwieniu wygloszonym 5 pazdziernika 1995 r. na forum ONZ w Nowym Jorku
papiez wyjasnia, ze ,,Strach przed «innoscig», powigkszony za sprawa historycznych krzywd
1 zaogniony z powodu manipulacji przez ludzi pozbawionych skruputéw, moze prowadzi¢ do
odmawiania «innemuy» cech ludzkich. W rezultacie ludzie popadaja w spiral¢ przemocy, w ktorej
nikt nie jest oszczedzony, nawet dzieci” (,,L&Osservatore Romano” (pol.) 1995, nr 11-12).
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srodkiem budowania pokoju, nie majagcym wtasciwie zadnej rozsadnej alter-
natywy, jest szczery i prawdziwy dialog. Zdaniem papieza jego podstawowym
zatozeniem jest poszukiwanie tego, co prawdziwe, dobre i sprawiedliwe dla
kazdego cztowieka, grupy, spotecznosci. Zarowno dla tej cze¢sci, do ktorej si¢
przynalezy, jak i tej, ktora jawi si¢ jako przeciwnik. Jan Pawet II poucza, Ze
dialog wymaga przede wszystkim otwartosci i gotowosci wystuchania stanowi-
ska drugiej strony oraz proponowanych przez nig rozwigzan. ,,Prowadzenie
dialogu zaktada wiec, ze kazdy uzna roznice i swoisty charakter drugiego;
dobrze pozna to, co dzieli go od drugiego i przyjmie to wraz z ryzykiem ewen-
tualnych napig¢ nie rezygnujac — pod wptywem tchorzostwa lub pod przymu-
sem — z tego, o czym wie, ze jest prawdziwe i sprawiedliwe, gdyz to datoby
w rezultacie chwiejny kompromis™®. Prawdziwy dialog polega takze na uczci-
wym badaniu wszystkich form pojednania z uwzglgdnieniem interesu i honoru
strony przez siebie reprezentowanej, jak rowniez strony drugiej. Dialog jest
w koncu poszukiwaniem tego, co jest i pozostaje ludziom wspolne nawet
w sytuacji napigcia, sporow i konfliktow; poszukiwaniem dobra za pomoca
srodkow pokojowych; ,,jest upartym dazeniem do siggania po wszystkie mozli-
we formy negocjacji, mediacji, arbitrazu, jest dazeniem do tego, by to, co zbli-
za, przewazyto nad tym, co prowadzi do podziatu i nienawisci”™.

Dialog na rzecz pokoju powinien by¢ najpierw podjety na plaszczyznie
narodowej celem rozwigzania istniejagcych konfliktow spotecznych. Historia
1 wspotczesne do§wiadczenia pokazuja, ze wiele krajow zdotato rozwigzac
wystepujace w ich tonie konflikty spoteczne i wypracowac trwate porozumienia
siegajac po narzedzie dialogu. Wystarczy przypomnie¢ tutaj wydarzenia roku
1989 w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej. A jezeli dialog wykazuje
takg skuteczno$¢ w wymiarze narodowym, dlaczego nie mialby by¢ rownie
owocny na plaszczyznie mi¢dzynarodowej? Jan Pawet Il uwaza, Ze i tutaj dia-
log jest najodpowiedniejszym Srodkiem. Wszedzie tam, gdzie dialogu takiego
nie ma, trzeba uczyni¢ wszystko, aby zaistniat. Tam, gdzie okazuje si¢ nie-
skuteczny, trzeba go udoskonali¢. ,,Nigdy nie wolno odrzucaé dialogu, by sig-
ga¢ do zbrojnej przemocy w rozwigzywaniu konfliktu™*'. Szczegdlna odpowie-
dzialno$¢ spoczywa tutaj na krajach silniejszych, ktére nie powinny popychac
zwasnionych stron do wojny ani zachgcaé je do tego, na przyktad dostawami

49 Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1983: ,, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla
naszych czasow”, w: Pawel VI,Jan Pawetl II, Oredzia papieskie, s. 152.

50 Tamze.

51 Tamze, s. 155.
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broni, ale powinny pomaga¢ im w podjeciu dialogu. Papiez poucza, ze ,,dialog
pomig¢dzy narodami musi opiera¢ si¢ na silnym przekonaniu, ze dobro jednego
ludu nie moze by¢ ostatecznie urzeczywistnione kosztem innego ludu: wszyscy
majg te same prawa, te same wymagania co do warunkéw godziwego zycia dla
swych obywateli. Istotne jest stopniowe pokonywanie sztucznych nierownosci,
obcigzen przeszlosci, antagonizméw pomig¢dzy blokami. W wigkszym stopniu
trzeba uzna¢ wzrastajagcg wzajemng zalezno$¢ pomiedzy narodami”*?.

W odpowiedzi na formutowane przez niektére srodowiska watpliwosci w
mozliwo$¢ dialogu i jego skuteczno$é, papiez stwierdza, ze dialog na rzecz
pokoju jest mozliwy. Ludzie ostatecznie sg zdolni do tego, by przezwyciezy¢
podziaty, konflikty interesow, a nawet sprzecznos$ci zdawaloby si¢ radykalne™.

VII. ZNACZENIE INSTYTUCJI MIEDZYNARODOWYCH

Kluczowe znaczenie w procesie budowania pokoju odgrywa Organizacja
Narodow Zjednoczonych. W swojej dziatalnoSci obejmuje ona praktycznie
wszystkie obszary zycia mi¢dzynarodowego: wspotprace polityczng, gospodar-
cza 1 kulturalng. Wyjatkowa role petni ona w $§wiatowym procesie rozbrojenia
1 kontroli zbrojen. Jej osiggnigcia w tym zakresie sg bezsporne. Jan Pawet 11
niejednokrotnie wyrazal szacunek dla tej instytucji i uznanie dla jej coraz
znaczniejszej roli w utrzymaniu i przywracaniu pokoju.

Jednak od wielu lat pojawiajg si¢ glosy krytykujace dzialalno§¢ ONZ. Za-
rzuca si¢ jej ogromny wzrost biurokratycznej struktury, ktora niepotrzebnie
pochtania olbrzymie srodki finansowe, takze nieskutecznos¢ i oci¢zalos¢ w rea-
gowaniu na nowe zjawiska i zagrozenia wystgpujace w roznych miejscach
globu oraz zbyt centralistyczng form¢ dzialania. Odpowiedzig na krytyke byly
trzy duze konferencje poswigcone reformie ONZ. Odbyly si¢ one w Nowym
Jorku (1990), w Wiedniu (1991) oraz w Akrze (1992). Dyskutowane do dnia
dzisiejszego propozycje modyfikacji struktury i formy dzialania ONZ uzupeinia
papiez wtasng, do$¢ szczegodlng propozycja. Otdz jego zdaniem skutecznos$é
harmonizowania i koordynowania zycia mi¢dzynarodowego zalezy od kultury
1 etyki miedzynarodowej, jakg wyraza Organizacja Narodow Zjednoczonych.
Z tego wzgledu powinna ona ,,coraz bardziej wykracza¢ ponad status «zimnej»
instytucji administracyjnej i stawac si¢ osrodkiem moralnym, gdzie narody

52 Tamze.

53 Tamze, s.151n.
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Swiata czujg si¢ jak w domu i rozwijajg wspolng §wiadomos$¢ bycia niejako
rodzing narodow”**. Oznacza to, ze osnowg stosunkéw pomiedzy narodami
zrzeszonymi w Organizacji Narodow Zjednoczonych powinny by¢ te same war-
tosci, na ktorych oparte sg stosunki pomiedzy cztonkami rodziny. Papiezowi
chodzi tu przede wszystkim o wzajemne zaufanie, poczucie bezpieczenstwa,
wzajemne poszanowanie 1 wspieranie si¢. Zadanie Organizacji Narodow Zjed-
noczonych polegaloby wiec nie tylko na mediacji pomig¢dzy stronami konfliktu,
,ale takze na promowaniu warto$ci, postaw 1 konkretnych inicjatyw solidarno-
sciowych, jakie mogg wydzwigna¢ stosunki pomi¢dzy narodami z poziomu
«organizacyjnego» na bardziej «organiczny», od prostej «egzystencji z innymi»
do «egzystencji dla innych» w owocnej wymianie darow. Przede wszystkim dla
dobra narodow stabszych, ale takze dla wyraznego pomnozenia dobra wszyst-
kich”®. Realizacja tak sformulowanego zadania z pewno$cig nie bedzie tatwa.
Gdyby jednak Organizacji Narodow Zjednoczonych udato si¢, chociaz tylko
w pewnej mierze, zrealizowaé to zadanie, mieliby$Smy do czynienia z procesem
pewnego skoku jakosciowego w stosunkach migdzynarodowych.

Poza Organizacjg Narodow Zjednoczonych istniejg takze inne instytucje
o duzym znaczeniu dla sprawy utrzymania pokoju. Dzialaja one na szczeblu
kontynentalnym, regionalnym, a nawet lokalnym. Chociaz Jan Pawet II nie
wymienia z nazwy zadnej z tych struktur, to jednak docenia ich wielkie znacze-
nie jako narze¢dzia umacniania pokoju. Jego zdaniem ,,starajg si¢ one rozwijac
konkretne mechanizmy pojednania, przez co czynnie pomagaja spoteczno$ciom
rozdartym przez wojng w odbudowaniu podstaw pokojowego i solidarnego
wspotistnienia. Te formy mediacji niosg nadziej¢ narodom, ktore znajdujg si¢
w sytuacjach pozornie bez wyjsécia”*.

Papiez zdaje sobie sprawg z tego, ze trwaty pokdj nie zalezy wytacznie od
samych struktur i instytucji. Jednak ich rola w procesie mediacji, rozbrojenia,
kontroli zbrojen i handlu bronig jest niezastgpiona i dlatego wilasnie instytucje
te nie mogg by¢ instytucjami stabymi. Postulat tworzenia mocnych i funkcjo-
nalnych struktur migedzynarodowych zdolnych zapewni¢ wolno$¢ i bezpieczen-
stwo kazdemu panstwu jest integralng czescig papieskiego programu budowania
pokojowego tadu miedzynarodowego.

54 Papiez Jan Pawet Il w siedzibie ONZ. Nowy Jork 5 pazdziernika 1995 r., ,,LiOsservatore
Romano” (pol.) 1995, nr 11-12.

55 Tamze.

56 Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju 1 1 1997: ,, Przebacz, a zaznasz pokoju”, ,,LiOsser-
vatore Romano” (pol.) 1997, nr 1.
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ZAKONCZENIE

Zapobieganie wojnom i budowanie pokoju jest polityczng koniecznos$cia
naszych czaséw, imperatywem etycznym, od realizacji ktorego zalezy przy-
szto$¢ nie tylko poszczegolnych panstw i naroddw, ale catej ludzkosci. Wspot-
czesne badania nad pokojem starajg si¢ na podstawie empirycznych badan rze-
czywistosci spoleczno-politycznej wypracowaé ogolna teori¢ pokoju, wypraco-
wac¢ modele i wzory spoleczenstwa pokojowego oraz opracowaé konkretne
wskazania dla politykow i instytucji odpowiedzialnych za budowanie pokojo-
wego tadu spoleczno-politycznego. Proponowane przez papieza Jana Pawtla II
dziatania zmierzajace do budowania trwatego pokoju, wydajg si¢ w duzej mie-
rze korespondowacé z osiggnieciami nowoczesnych badan nad pokojem. By¢
moze nie do wszystkich przemawia teologiczny charakter uzasadnien propono-
wanych przez niego dziatan. W artykule $wiadomie problematyke t¢ pomini¢to.
Niezaleznie jednak od tego program dziatan proponowanych przez papieza
nalezy uzna¢ za powazny wktad w teoretyczng refleksje nad sposobami zapew-
nienia $wiatu trwatego pokoju. Gl¢boko humanistyczny wymiar tego programu
czyni go mozliwym do przyjecia nie tylko przez ludzi kierujgcych si¢ w swoim
zyciu zasadami religijnymi, ale takze przez tych, ktéorzy powodowani troska
o pokoj szukajg jego trwalego zabezpieczenia.

JOHN PAUL II'S PRAXEOLOGY OF PEACE

Summary

To prevent wars and to build peace is the political necessity of our times, an ethical impera-
tive, on which not only the future of particular countries and nations depends, but also of the
whole of humankind. Contemporary studies on peace seek to work out a general theory of peace
on the basis of the empirical research on the socio-political reality. They seek to work out
models and patterns of a peaceful society and concrete hints for the politicians and institutions
responsible for the construction of the socio-political order. In his social teaching, John Paul
II takes up similar efforts to formulate concrete directives for action on behalf of world peace.
It follows from his teaching that lasting peace, that is, a peace that goes beyond common
co-existence and requires a solidary international cooperation on behalf of development, cessa-
tion of the arms race, gradual and balanced disarmament, respect for human rights and dignity,
respect for the inalienable rights of the nations, education for peace and a constant dialogue
amidst tension, disputes and conflicts. John Paul II's proposals for the construction of a lasting
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peace seem to a great extent correspond with the achievements of the contemporary research on
peace. It may happen so that not everybody is persuaded by the theological character in which
he seeks to justify the actions he proposes. The paper deliberately omits this problem. Neverthe-
less, the programme of measures proposed by the Pope should be regarded as an important
contribution to the reflection on the ways in which to secure a lasting peace for the world. The
programme has a profoundly humanistic dimension, the fact which makes it plausible to be
accepted not only by the people who are governed by religious principles in their lives, but also
by those who care about peace and seek to secure it permanently.

Translated by Jan Klos



