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Ks. TADEUSZ WEADYSELAW BAK

WPLYW FILOZOFII NA KATOLICKA NAUKE SPOLECZNA
W EKSPLIKACJI MARKSISTOWSKIEJ

Zainteresowanie si¢ innych systemoéw filozoficznych katolicka nauka
spoteczna towarzyszyto jej od samego poczatku. Motywacje owych poczynan
byty rézne. W polskiej powojennej rzeczywistosci, a zwtaszcza w latach
1958-1989, intensywne badania nad katolicka nauka spoteczna prowadzili
marksisci. Widzieli w tej dyscyplinie mozliwosci wykorzystania jej jako
inspirujacego materialu do swoich przemyslen teoretycznych, walki ideolo-
gicznej z KoSciolem, jak réwniez do samych reform gospodarki socja-
listycznej.

Marksisci twierdzili ze doktryna spoteczno-polityczna KoSciota uzew-
netrznia si¢ w kilku poziomach: 1) w oficjalnym nauczaniu KoSciota, czyli
w ,,spoteczno-politycznej doktrynie”, ktérej tezy chronione sg autorytetem
przez Urzad Nauczycielski KoS$ciota; 2) w katolickiej filozofii; 3) w kato-
lickiej teologii, w tym stopniu, w jakim podejmuje ona problemy ,rzeczy-
wistosci ziemskich”!. Dostrzegajac wyraznie zwiazki miedzy filozofia,
teologia a katolicka nauka spoleczna, priorytetowe znaczenie przypisuja
katolickiej nauce spotecznej, ktéra wyrézniaja od pozostatych?.

Wptyw filozofii i teologii — postugujac si¢ terminem marksistowskim —
»ha doktryng spoteczno-polityczng Kosciota” jest widoczny zwlaszcza w
okresie jej wielkiej ewolucji, tzn. w latach sze$¢dziesiatych i siedem-
dziesiatych. Owa ewolucja zwiazana jest — wedlug marksistow — z pontyfi-
katem Jana XXIII i uchwatami Soboru Watykariskiego II°.

Y'W.M y s t e k. Spoteczno-polityczna doktryna Kosciota papiezy Jana XXIII i Pawta VI.
Warszawa 1981 s. 92-163.

2 Tamze s. 95.

3 Tamze s. 92; por. T. O 1 e w i ¢ z. Katolicka filozofia i teologia pracy epoki soborowej.
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Zdaniem marksistow ,,doktryna spoteczno-polityczna Kosciota” czerpie swe
inspiracje nie tylko z filozofii katolickiej, ale takze korzysta z systemow
filozoficznych powstatych poza Kosciotem®. J. Grudzied uwaza, ze lektura
oficjalnych dokumentéw koScielnych upowaznia do stwierdzenia, iZ maja one
charakter coraz bardziej eklektyczny. Zawieraja koncepcje, tezy i oceny
zaczerpnigte z réznych kierunkéw filozoficznych, na przyktad z filozofii
egzystencjalnej”.

Inni za$§ marksi$ci uwazali, ze katolicka nauka spoleczna przede wszystkim
czerpie swe teoretyczne ustalenia z tych nurtéw filozoficznych i teolo-
gicznych, ktére wyrosty w obrebie samego Kosciota®.

Wedtug niektérych marksistéw powodem tego, ze katolicka nauka spo-
leczna bardziej inspirowala si¢ dorobkiem katolickiej filozofii niz teologia,
byta cenzura koscielna, ktéra thumita nowe orientacje teologiczne’.

Wspoétczesnie nie ma — jak twierdzi W. Mystek — , jakiej$ jednej filozofii
katolickiej”®. Podobng opini¢ wyraza D. Tanalski, méwiac, ze nie ma
filozofii katolickiej ,,w postaci jednego tylko zwartego systemu pogladdow,
ktéry wszyscy katolicy uznawaliby za witasny™.

W marksistowskich pracach po§wigconych omawianej problematyce nie
dostrzegamy szczegétowego omdwienia przez nich szkét filozofii katolickiej.
Zauwaza si¢ natomiast ogdlne stwierdzenia i oceny, z ktérych nie mozna
wywnioskowaé ani o ich stopniu znajomos$ci zasad filozofii katolickiej, ani
tez o ich stopniu znajomos$ci metod, jakimi postugiwaly si¢ czy tez obecnie
postuguja si¢ rézne szkoty filozofii chrzescijanskiej. Nie znaczy to, ze inni
marksi$ci nie zajmowali si¢ rowniez filozofia chrzescijaiska.

Mystek twierdzi, ze staboscia filozofii katolickich jest ich stuzebna rola
wobec teologii oraz przejecie przez filozofige zadan teologii. Jego zdaniem

W: Tendencje ideologiczne we wspotczesnej katolickiej mysli spotecznej filozoficznej. Red. D.
Tanalski. Warszawa 1984 s. 234-243. W podobny sposéb zagadnienie ujmuje E. Sajdak-
Michnowska — Przemiany we wspotczesnym modelu etyki katolickiej. W: Tendencje
ideologiczne s. 347-380. Na ten temat wypowiada si¢ takze S. Markiewicz — Ewolucja
spotecznej doktryny Kosciota. Warszawa 1983 s. 85-118.

4 J.Legowicz Katolicyzm w $wiecie wspotczesnym. W: Tendencje ideologiczne
s. 10-16.

5J.Grudzie . Katolicyzm w procesie modernizacji. Warszawa 1978 s. 94.

®D. Tanalski. Katlicyzm, ewolucja ideologii. Warszawa 1978 s. 13; por.
Mystek, jw.s.93; porr Markiewicz jw.s. 169-196.

"Mystek, jw.s. 93.

8 Tamze s. 94.

° Katolicyzm. Problemy filozofii cztowieka. Warszawa 1977 s. 13.
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teologia, bedac ograniczona dogmatem Objawienia, w sposdb niekorzystny
wplywa na swobodg i autonomig¢ dociekan filozoficznych. Filozofie katolickie
ocenia jako ,,zdeterminowane i skrgpowane przez teologie i urzad strzegacy
prawdomyslnosci w interpretacji objawienia”!’. Wspomniany autor uwaza,
ze Kosciét ,,musi siggaé po filozofig, wystarczajaco zrozumiata, mozliwg do
przyjecia przez niekatolikéw”!!. Postulat 6w jest zaréwno propozycja w
dialogu pomigdzy marksistami a katolikami, jak i zarzutem wobec formy i
stylu jezyka uzywanego przez Kosciét w komunikacji z ludZmi. W sformu-
fowaniu tym dostrzegamy dowartoSciowanie KoSciota jako instytucji bedacej
w moznosci nie$¢ pomoc ludziom o innym do$§wiadczeniu §wiatopogladowym.
Widoczna jest tu ,troska” o przyjecie nawet przez niekatolikéw nauki
Kosciota. Mystek poprzez zwrdcenie uwagi na forme i sposéb przekazu tresci
nauczania, jakim postuguje si¢ Koscidl, daje wyraz swej ukrytej sympatii do
Kosciota jako instytucji majacej wptyw na wydarzenia dokonujace si¢ w
realiach spolecznych Rzeczpospolitej.

W publikacjach marksistéw odnajdujemy postulat skierowany do szkét
filozofii katolickich, by prébowaly odchodzi¢ w swych rozwazaniach od tresci
Objawienia'?. Ow postulat mozna zrozumieé¢ jako jedna z propozycji w
dialogu pomigdzy marksizmem a katolicyzmem. W innym wypadku owa
propozycje nalezatoby odczytaé jako przejaw indolencji ze strony marksistow.
Przekonanie o jedynie stusznych rozwigzaniach tkwiacych w filozofii
marksistowskiej powoduje ich zbyt dogmatyczne podejscie wobec oceny in-
nych kierunkéw filozoficznych. W wypowiedziach marksistéw dostrzegalny
jest nastgpny zarzut, kierowany wobec filozofii katolickich, jakoby te w
sposéb naukowo nierzetelny przedstawialy prawde!’. To ideologiczne
nastawienie marksistéw do tradycyjnej filozofii katolickiej wiazato si¢ z jej
specyficzna interpretacja. Spotkaé mozna wiele zafalszowan, uogdlnien,
krytycznych uwag bez uzasadnienl i pomniejszania jej zastug. Uwazali, ze nie
byta ona zdolna do odczytywania nowych probleméw spoteczno-gospodar-
czych i politycznych. Stad pojawiaja si¢ stwierdzenia, ze filozofia torujac
droge katolickiej nauce spotecznej zapozyczyta idee wyroste — jak stwierdzaja

OMystek, jw. s 94.
" Tamze s. 95.

12 Tamze s. 95; por. D. T an als k i. Wspdtczesna doktryna spoteczna papiezy. W:
Tendencje ideologiczne s. 7-20. W podobnym duchu przedstawia swe sugestie T. Olewicz (jw.
s. 234-265).

BMystek, jw.s. 95.
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marksi§ci — ,,poza katolicyzmem”. Takimi ideami mialyby byé: réwnos¢,
sprawiedliwo$é, godno$é cztowieka itp.'

W niektérych za§ wypowiedziach marksistéw odnajdujemy teksty, ktore
Swiadcza o tym, ze dostrzegali oni réwniez pozytywna role, jaka pelni
filozofia katolicka w doktrynie Kosciota, zwtaszcza w podejmowaniu przez
r6zne szkoty filozofii katolickiej préb uogdlnienia fenomenu wspdicze-
snosci'>. Funkcje filozofii katolickiej sa przedstawiane w sposéb instru-
mentalny'®.

Omawiajac wplyw filozofii na katolicka nauke spoteczng w Polsce, W.
Mystek zauwaza, ze ,,obecnie obok filozofii istotnym czynnikiem inspiracji
doktrynalnej dla katolicyzmu w Polsce staly si¢ takze rézne zachodnie
orientacje teologiczne; zreszta teologia, wkraczajac coraz bardziej
zdecydowanie w antropologi¢, zaczyna w sposéb do§¢ wyrazny znosi¢ i tak
cienka granice miedzy nig a filozofia katolicka. [...] prowadzi do coraz
wyrazniejszej identyfikacji obydwu wymienionych obszaréw przejawiania sig¢
katolickiej ideologii”!”.

Nalezy zauwazyé, ze cytowany autor powoluje si¢ na Radi Radjewa,
autora ksiazki Krytyka neotomizmu (Kritika neotomizma) wydanej w Moskwie
w 1975 r. To §wiadczytoby o korzystaniu z dorobku naukowego marksistow
rosyjskich. Mozna by tez wnioskowaé¢ o pewnych sugestiach plynacych z
zagranicznych o$rodkéw propagandy ideologicznej, a dotyczacej nie tylko
oceny filozofii katolickiej.

Podobnie jak Mystek, ideologiczne podejscie do wczesniej wspomnianego
problemu prezentowali: T. M. Jaroszewski'® i D. Tanalski'®.

Omawiajac role filozofii katolickiej wobec katolickiej nauki spotecznej w
Polsce, marksisci podkreslali specyficzna role ks. kard. Stefana Wyszyn-
skiego, ktéry uwazal, iz nie mozna prowadzi¢ pracy duszpasterskiej i apo-
stolskiej bez dobrych zalozen porzadnego myS§lenia, bez zasad zdrowej filo-

YT Ptuzaiski. Sprzecznosé prowadzi naprzéd. Warszawa 1983 s. 127.

BMystek, jw. s. 96.

16 Tamze s. 98. Tam tez Mystek pisze: ,,Filozofia katolicka w jej wspStczesnym ksztatcie
daje papiestwu szans¢ zastosowania przy rekonstrukcji spotecznej doktryny szeregu zabiegéw,
ktére umozliwiaja wzglednie bezbolesne przystosowanie tej doktryny do potrzeb wspdtczesnej
polityki Kosciota”.

"7 Tamze s. 103.

18 Osobowosé i wspélnota. Problemy osobowosci we wspétczesnej antropologii filozoficznej
— marksizm, strukturalizm, egzystencjalizm, personalizm chrzescijariski. Warszawa 1970
s. 19-137.

Y Wolnosé¢ cztowieka. Personalizm a marksizm. Warszawa 1968 s. 23-29.
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zofii. ,,Dlatego rdwniez odwracal nienaruszalna — wydawaloby si¢ — zaleznosé
migdzy filozofia a teologia, tj. traktowanie filozofii jako stuzebnej wobec
teologii 1 glosil, ze odpowiedZ na «odwieczne problemy moze daé tylko
zdrowa i oparta na niej teologia», a zdrowe myS§lenie teologiczne wymaga
zdrowego myslenia filozoficznego™?.

Wedlug marksistéw préby wdrozenia filozofii katolickiej do dziatalnoSci
i nauki spolecznej KoSciola miaty swe szczegdlne miejsce w latach
siedemdziesiatych i byly zwiazane z osoba ks. kard. Karola Wojtyty. Pod
jego to wptywem - jak ocenia Mystek — dostrzezono ,,w filozofii przede
wszystkim nowa albo mato wykorzystywana mozliwo$¢ realizacji starych
integrystycznych celéw — posredniego podporzadkowywania sobie przez
Kos$ciét §wieckich dziedzin Zycia i uzasadniania koScielnych aspiracji
ksztattowania takiej §wiadomoSci wsréd wierzacych, jaka czynitaby ich
podatnymi na tak wtasnie pojmowane cele Kosciota™!.

Ponadto w publikacjach marksistow spotykamy si¢ z prdéba podziatu
filozoféw katolickich na ,koto realistyczne” i ,kolo konserwatywne” w
Kosciele i katolicyzmie?>. Wedlug marksistéw w sktad tzw. kota rea-
listycznego wchodza zardwno rézne ugrupowania filozoféw katolickich, jak
i réwniez pojedyncze osoby nie zwiazane z Zadna organizacja ani stowa-
rzyszeniem. Gtéwna ich cecha jest to, ze ,zdaly sobie sprawg z tego, iz
filozofia marksistowska jest dla doktryny chrze$cijariskiej najwazniejszym
sojusznikiem lub przeciwnikiem”?’. Do tzw. kota konserwatywnego zali-
czano tych, ktérzy nie dostrzegali znaczacej roli filozofii marksistowskiej>*.
Taki podzial Swiadczy o celowym, politycznym podejsciu do tego problemu
w celu uzyskania (wywotania) podziatu wsréd samych filozoféw katolickich.
Ponadto przez takie wypowiedzi prébowano uzyska¢é jeszcze dodatkowe skutki
spoteczne, a mianowicie negatywna ocen¢ samej filozofii katolickiej wsréd
spoteczenstwa.

Marksisci zwracali uwage, ze w latach siedemdziesiatych nastapit ,,zwrot
wladz koscielnych w kierunku doceniania roli filozofii katolickiej w pro-
cesach masowej dziatalnosci religijno-propagandowej”?. Taki zwrot byl
spowodowany rozczarowaniem do teologii, ktéra ,,stata si¢ nagle w odczuciu

ODMystek, jw.s. 108.

2 Tamze s. 110.

22 Tamze s. 104-108; por. Tendencje ideologiczne.
BMystek, jw.s. 105.

** Tamze s. 106-108.

2 Tamze s. 107.
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szeregu kierowniczych Srodowisk koScielnych jednym z gtéwnych zagrozei
zar6wno dla wewngetrznej zwarto$ci zawodowych kadr koScielnych, jak i dla
tradycyjnego zorientowania koscielnej ideologii”?®.

Stad w Polsce — wedlug marksistéw — najwigksza uwage w Kosciele przy-
wigzywano do tomizmu i neotomizmu, na kanwie ktérych zbudowano spo-
teczno-polityczna doktryne papiezy od Leona XIII do Piusa XII*’. Wspom-
niane kierunki filozoficzne byty wykorzystywane réwniez w pdZniejszych
latach w dziatalnoSci i nauce spolecznej KoSciota. Z tego tez powodu mozna
si¢ spotkaé z zarzutem marksistéw, ze Koscidt przejawia zbyt male zainte-
28 Skutkiem przywiazania i
oparcia si¢ w jego dziatalnoSci na filozofii tomistycznej jest — wedlug
marksistow — jego opdZnienie wobec zmian zachodzacych w Swiecie i w sa-
mym Kosciele?®. Marksisci zarzucaja, ze Kosciét postuguje sie tzw. przesta-
rzaly filozofia, jaka jest — wedtug nich — tomizm>°.

Mimo tego nieprzychylnego, do$¢ krytycznego nastawienia do KoSciota
marksiSci dostrzegali i podkreslali w swoich pracach fakt ozywionego
zainteresowania si¢ KoS$ciota innymi dziedzinami zycia i filozofii. Widziano
w tym cele tzw. integrystyczne KoSciota, prébe podporzadkowania sobie
Swieckich dziedzin zycia, jak rowniez mozliwo$¢ ksztaltowania SwiadomosSci
ludzi §wieckich®!. Mystek uwaza, ze Kosciét w Polsce prébuje wykorzystaé
filozofig — co najmniej niektére z jej nurtéw — jako narzedzie w ideo-

logicznej walce o konserwatywne cele polityczne?2.

resowanie innymi kierunkami filozoficznymi

% Tamze s. 108.

T.M. Jaroszewski. Filozofia spoteczna i doktryna polityczna Kosciota kato-
lickiego. Warszawa 1965 s. 97.

BD.Tanalski. Zmierzch filozofii spotecznej personalizmu katolickiego. Warszawa
1977 s. 46.

» Tamze s. 26-29.

OMystek, jw. s 110-115.

3 Tamze s. 110-112. Na s. 110 Mystek pisze: ,,Dostrzegty one [Srodowiska w Kosciele
— dop. T. B.] jednak w filozofii przede wszystkim nowa albo mato wykorzystywang mozliwos¢
realizacji starych integrystycznych celéw — posredniego podporzadkowania sobie przez Kosciét
Swieckich dziedzin zycia i1 uzasadniania ko$cielnych aspiracji do ksztalttowania takiej
Swiadomosci wsréd wierzacych, jaka czynitaby ich podatnymi na tak wiasnie pojmowane cele
KoS$ciota”.

32 Tamze s. 115.



WPLYW FILOZOFII NA KATOLICKA NAUKE SPOLECZNA 307

Ptuzanski zas zauwaza w filozofii katolickiej nowe kierunki, ktére okresla
jako ,,polski mounieryzm i teilhardyzm”. Ocenia je jako przyczynek do
,unowoczesnienia” katolickich postaw i sposobu myslenia.

Otwarcie si¢ filozoféw katolickich na potrzeby wspdiczesnego $wiata, a
w nim zyjacego cztowieka, byto oceniane przez marksistow jako zblizanie si¢
do filozofii marksistowskiej lub czerpanie z jej dorobku.

Filozofig marksistowska zestawiano w konfrontacji z filozofia katolicka
oceniajac ja pejoratywnie®, zas filozoféw katolickich, ktérzy zajmowali sie
antropologia, spoteczedstwem itp., traktowano jako zwolennikéw socja-
lizmu®¢. Taka ocena filozofii spotecznej byta podyktowana wzgledami ideo-
logicznymi. Niemniej nalezy stwierdzi¢, ze publikacje marksistéw polskich
dotyczacych wptywu filozofii katolickiej na nauk¢ spoteczna KoSciota wyka-
zaly mala znajomos§¢ zatozen filozofii katolickiej. Bariera poje¢ oraz inny
punkt odniesienia tejze filozofii do rzeczywistosci, w ktérej zyje cztowiek,
inna od poje¢ prezentowanych przez filozofig marksistowska — stanowily za-
sadnicza przeszkode, ktérej nie zdotano w petni pokonaé. Stad tez niektore
ich oceny, wypowiedzi — szczegdlnie w pierwszym okresie — miaty charakter
atakujacy 1 nieprecyzyjny. Byly pozbawione charakteru dialogalnego czy tez
rzetelnej oceny. Inaczej przedstawia si¢ owa sytuacja w pdZniejszym okresie
(lata siedemdziesiate i osiemdziesiate), kiedy do gtosu dochodza tendencje
nawigzania dialogu pomigdzy marksizmem a katolicyzmem. W tym tez okre-
sie baczniej zwracano uwage na precyzyjne rozumienie filozoficznych pojeé
w obydwu filozofiach i ich odnoszenie si¢ do rzeczywistoSci spotecznej
czlowieka.

Marksis$ci nie rozumieli tresci filozoficznych i objawionych jako jednych
z istotnych elementéw treSciowych katolickiej nauki spolecznej. One to
ukazuja koncepcje czlowieka i jego podstawowe relacje do Boga, Swiata i
innych ludzi oraz ich wspdlnot. Méwia o powotaniu cztowieka i drogach jego
realizacji. Filozofia ma za zadanie w Swietle rozumu i do§wiadczenia odnie$¢
si¢ do probleméw konkretnego cztowieka, jako osoby w sensie indywidu-
alnym i spotecznym. W tresciach filozoficznych najwazniejsza rolg odgrywa
koncepcja natury ludzkiej oraz osoby i jej miejsca oraz roli we wspdlnocie.
W odniesieniu do katolickiej nauki spotecznej w filozofii wazna jest jej

B T.Ptuzaiski. Filozofia katolicka dzisiaj. ,Cztowiek i Swiatopoglad” 13:1974
nr 1 s. 40.

¥ Tanalski. Katolicyzm. Problemy filozofii cztowicka s. 307-358.

3 Tanalsk i Wolnosé cztowieka s. 287.

¥Mystek, jw.s. 110-128.



308 Ks. TADEUSZ WEADYSEAW BAK

koncepcja spoteczefistwa oraz cata doktryna o prawie naturalnym®’. Prof.
Cz. Strzeszewski zaznacza, iz katolicka nauka spoleczna cho¢ zazgbia si¢ z
wieloma naukami, a migdzy innymi z filozofia i teologia, to jednak ,nie
moze byé¢ z zadna z nich utozsamiana™®. Ta uwaga jest dos¢ istotna, gdyz
marksisci zbyt czgsto w swych wypowiedziach o tym zapominali, jak réwniez
o fakcie, iz w katolickiej nauce spolecznej sg jeszcze inne kierunki filo-
zoficzne, jak np. solidaryzm, personalizm.

O personalizmie mozemy méwi¢ jako o doktrynie podkreslajacej autono-
miczng warto$¢ cztowieka jako osoby i postulujacej jej pelna afirmacje, jak
tez jako o programie dzialaii wspierajacym rozwdj osoby ludzkiej, podpo-
rzadkowujacy wartos$ci ekonomiczne i techniczne wartoSciom osobowo-du-
chowym®. Na plaszczyznie spoteczno-filozoficznej personalizm nie byl
postrzegany pozytywnie przez marksistow, gdyz w punkcie wyjsScia swych
rozwazan zawieral protest przeciw wszelkim postaciom podporzadkowania
czlowieka formom totalitarnym. Personalizm na szczycie hierarchii bytéw
umieszcza byt osobowy, ktéry — w odréznieniu od rzeczy — cechuje si¢ du-
chowoscig, autonomia, zdolnoSciag wolnego samookre§lania si¢, mozliwoScia
wyrazania si¢ w swoich czynach i dzietach. Stoi na stanowisku, iz nie wolno
traktowaé czlowieka jako Srodka do celu. To wtasnie cztowiek jako osoba jest
ze swej natury zawsze celem dziatan®®. Integralny rozwéj czlowieka
nastgpuje w spolecznosci, w ktérej osoba moze si¢ najpetniej rozwijaé, bedac
w relacjach z innymi osobami, w tym takze z Osoba — Bogiem*'. Trzeba
rowniez pamigtaé, ze personalizm réznicuje si¢ ze wzglgdu na szczegétowe
koncepcje osoby, spoleczenstwa, kultury oraz zalozenia Swiatopogladowe.
Dlatego tez mozemy mowi¢ np. o personalizmie E. Mouniera, akcentujacego
stosunki miedzyosobowe, a nie rzeczowe nastawienie czlowieka do Swiata.
Dla chrzescijafistwa za$ bardziej reprezentatywny jest personalizm odwotujacy
si¢ do tradycyjnej filozofii osoby J. Maritaina, E. Gilsona, M. D. Chenu, ks.
kard. K. Wojtyly, ks. T. Stycznia i A. Rodzinskiego. Personalistyczna

ST1 M a j k a. Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne. Rzym 1986
s. 8.

38 Katolicka nauka spoteczna. Warszawa 1985 s. 159.

¥ W.G ran at. Osoba ludzka. Sandomierz 1961; por. M. G o g a ¢ z. Wokdt problemu
osoby. Warszawa 1974; por. S. K o w a l ¢ z y k. Zarys filozofii cztowieka. Sandomierz 1990
s. 295-311.

“OW.Piwowarsk i ABC katolickiej nauki. Pelplin 1993 s. 35-69.

“FE.J. Mazur ek Prawo cztowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota. Lublin 1991
s. 231-276.
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koncepcja cztowieka w ujeciu wspomnianych autoréw, a zwtaszcza kard. K.
Wojtyty reprezentujacego nurt personalizmu tomistyczno-fenomenologicznego
— stanowi istotny element filozofii spotecznej. Na niej w powaznym stopniu
opiera sie wspélczesne nauczanie spoteczne Kosciota*.

Innym kierunkiem w filozofii spotecznej jest solidaryzm, ktérego twdrca
byt H. Pesch. Glosil on zgodno§¢ czy tez — inaczej méwiac — wspdlnote
interesOw wszystkich jednostek danej spotecznosci. Wszyscy sa wzajemnie
sobie potrzebni. Solidaryzm chrzesScijaiski opiera si¢ na zalozeniu, ze
czlowiek, begdac istota spoleczng, ze swej natury wchodzi w rézne relacje z
innymi osobami. Tylko solidarna wspdtpraca wszystkich ze wszystkimi
pozwala w pelni urzeczywistni¢ dazenia czlowieka i jego integralny
rozw6j*. W dokumentach spotecznych Kosciota niemal na kazdym miejscu
spotka¢ mozna elementy filozofii spotecznej, ktére wciaz nie traca na swej
aktualnoS$ci.

THE INFLUENCE OF PHILOSOPHY ON THE CATHOLIC SOCIAL DOCTRINE
IN MARXIST EXPLICATION

Summary

The paper analyzes the enunciations of some proponents of Polish Marxism who perceive
the sources of the social doctrine of the Church in the official teaching of the Church, in
Catholic philosophy and the theology of ,worldly realities”. Marxists, having no good
knowledge of Christian philosophy, blame it for its reception of some theological elements,
lack of scientific objectivism, socio-political conservatism, ideologization and the like.
Advocates of Marxism exaggerate when they divide Catholic philosophers into ,realists” and
,conservatists”. In principle they evaluate Thomism negatively as an ,,outdated philosophy”
which serves Church’s ,integrism”. Initially, Polish Marxism took a negative standpoint
towards the Christian thought; later, though, it made efforts to hold dialogue with it,
accordingly it was more objective in reading out Catholic philosophers’ statements. The basis
of the social teaching of the Church is Personalism, a philosophy that is an indispensable basis
of social solidarism. Christian Personalism was not properly understood by Marxists, that is
why they took such a critical stance towards the Catholic social doctrine.

Translated by Jan Ktos

42 Stownik katolickiej nauki spotecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993 s. 129.
4 Tamze s. 158.



