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PROBLEM SACRUM" W BADANIACH AFRYKANISTYCZNYCH

Obecnie mysl antropologiczna znajduje si¢ w paradoksalnej sytuacji. Z jed-
nej strony obserwujemy trend ku antropologizacji wspoétczesnej mys$li humanis-
tycznej, a z drugiej sama antropologia przezywa ,kryzys reprezentacji”!. Jed-
nym z prekursoréw antropologizacji wspétczesnej humanistyki byt Ernest Cassi-
rer, ktérego filozofia form symbolicznych petna jest odwotari do klasycznych
pozycji antropologii tamtych lat. Natomiast z drugiej strony antropologia sigga
po elementy innych dyscyplin, np. lingwistyki, czego przykladem jest koncepcja
kultury semiotyczna lansowana przez czolowego antropologa amerykariskiego
C. Geertza. Dla niego antropologia to nie eksperymentalna nauka poszukujaca
praw, ale interpretacyjna nauka poszukujaca znaczen.

Odwotlywanie si¢ filozofii do antropologii jest wyrazem ksztaltowania si¢
zmienionej optyki traktowania przez filozofi¢ wilasnego przedmiotu badan i
wlasnego statusu. Nie znaczy to, ze filozof musi popas¢ w sceptycyzm co do
mozliwoSci wyrazania ,,obcych” ontologii w swoim jezyku. Rzecz dotyczy
uwzglednienia procesu dochodzenia do wiedzy i jego kulturowych uwarunko-
wan. Co to oznacza dla samej antropologii?

Polem zainteresowan antropologicznych — w sensie ogélnym — jest cztowiek
i kultura. Znaczenie kultury zostato juz dostrzezone przez wielkiego antropologa
angielskiego B. Tylora. Uwazat on, ze w Kulturze — pisanej przez duze ,.k” —
dokonuje si¢ ciagty rozwdj od dzikosci do cywilizacji. Antropologia ewolucjo-

* Termin sacrum pochodzi od tacinskiego sacer. Oznacza on zaréwno btogostawienistwo, jak
i przeklefistwo. Sacer esto w sensie pozytywnym oznaczalo osobe konsekrowana, ale w sensie
negatywnym wykluczona ze spoleczeristwa. Za prekursora idei sacrum w literaturze antropolo-
gicznej uchodzi William Robertson Smith. W rozwazaniach na temat tabu u ludéw semickich
wskazywatl on, iz odrézniaja one pojecia §wigtosci i nieczystosci.

'W.J. Burs zta. Wymiary antropologicznego poznania. Poznaii 1992 s. 7-13.

2 The Interpretation of Cultures. New York 1973 s. 5.
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nistyczna w osobie innego jej przedstawiciela, a mianowicie sir J. Frazera,
uwazata, ze kultura — ta prymitywna czy rozwinigta — stanowi emanacj¢ ,,natury
ludzkiej” czy ,,jednosci umystu ludzkiego”. Dzisiaj — jak powiada A. L. Kroe-
ber — staliSmy si¢ bardziej pokorni’. Poréwnawcze badania kultury przyczynity
si¢ do ostabienia etnocentryzmu. Dlatego kazda kultura musi by¢ rozpatrywana
wedlug jej wlasnej struktury. Nie musi to — rzecz jasna — prowadzi¢ do przeko-
nania o istnieniu wielu — nieprzekladalnych na siebie — systeméw wartoSci.
Takie zalozenie prowadzi do ,korozyjnego” relatywizmu. To, co fascynuje
filozoféw — korzystajacych z materialu antropologicznego — to réznice w ideach
metafizycznych. Nie kazdy jednak filozof popada w sceptycyzm i nie kazdy
antropolog w relatywizm.

Na przyktadzie wartosci Sacrum — jej wybranych manifestacji, funkcjonuja-
cych w religiach afrykanskich, chcemy pokazaé, ze cho¢ réznie formutowane
stanowia one ,,nieodtaczng strukturg rzeczywistosci kulturowej”. Religie, bedace
osobowym odniesieniem si¢ czlowieka do wartoSci Sacrum, trudno jest zamknaé
— jak chca tego niektérzy antropolodzy spoleczni — w kategoriach faktu spo-
tecznego. W przeciwnym razie przekresla si¢ jej autonomie i nie docenia si¢
jej wartosci 1 znaczenia w zyciu konkretnej badanej spotecznos$ci. Nadaje ona
— zdaniem H. Zimonia* — nie tylko sens zyciu ludzkiemu, ale réwniez kosmo-
SOWi.

Propozycja Zimonia, by wykorzysta¢ do badai nad religiag model M. Eliade-
go, miesci sig w okreslonej tradycji antropologicznej i nawiazuje posrednio do
pomysiéw np. ,,zageszczonego opisu” wspomnianego Geertza. Wychodzi ona
naprzeciw potrzebom podmiotowo adekwatnego rozszyfrowania systeméw tubyl-
czych. Kierunek ten zawiera si¢ m.in. w fenomenologicznej reakcji na funkcjo-
nalna orientacj¢ w antropologii spotecznej. T¢ ostatnig tworzyli: B. Malinowski,
E. E. Evans-Pritchard i G. Lienhardt. Malinowski glosil poglad, ze badania
terenowe — tak charakterystyczne dla kierunku funkcjonalnego — wyrdzniaja
poznanie antropologiczne od poznania spekulacyjnego — ewolucjonistycznego.
Zwrécit w ten sposdb uwage na kontekst pisania, zrywajac z antropologia ,,ga-
binetowq”. Chcial poprzez interpretacje danych dojs¢ do ustaleri ogélnych praw.
W ten sposéb utozsamiono badania terenowe z klasyfikacja, uporzadkowaniem
chaotycznej rzeczywistoSci, podporzadkowujac ja ogdélnym panujacym zasa-
dom®. W funkcjonalizmie zauwazamy pewna niekonsekwencje: z jednej strony
badacz miat ulegaé ,,presji faktow”, a z drugiej selekcjonowac je ze wzgledu

3 Istota kultury. Warszawa 1989 s. 333.
4 Afrykariskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba. Warszawa 1992 s. 120.

5> M. K e m p ny. Antropologia bez dogmatéw — teoria spoteczna bez iluzji. Warszawa 1994
s. 110.
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na przyjeta koncepcje samoregulujacego si¢ systemu, ktdry nie tyle porzadkowat
dane, ile nadawat im sens.

Durkheimowskie pojecie faktu spotecznego miato by¢ pojeciem operacyjnym
i uczestniczy¢ w tzw. weryfikacji tréjstopniowej® konkretnych sadéw na temat
rzeczywistoSci spotecznej. Chodzito bowiem o poznanie przez etnologa faktu-
-zdarzenia jego ,,odbicia” w $§wiadomoSci spotecznej oraz wkladu antropologa
w to poznanie. Opis mial by¢ relacjq o znaczeniach zawartych-tworzonych na
dwoch poziomach: subiektywnych przedstawien i tych, ktérzy t¢ kulturg opisuja.
Poszukiwanie to miato realizowac si¢ na drodze dialogu migdzy badanym a
badaczem w atmosferze wzajemnego zaufania. Wiadomos$ci pochodzace od
informatora badacz konfrontowal z tym, co sam zaobserwowat.

Nuerzy’ w $wietle badafi E. Evans-Pritcharda — w swym zyciu religijnym
uzywaja okres§len-wyobrazen prostych, wyrazonych w jezyku potocznym. Istote
Najwyzsza okreSlaja terminem KWOTH, tj. Duch. Chca przez to wyrazié jej
nieuchwytno$¢, niesprowadzalno$¢ do zadnego innego wyobrazenia. Dlatego nie
utozsamiaja KWOTH z niebem i innymi zjawiskami atmosferycznymi, ktére sa
tylko jej manifestacjami®. Swiadcza o tym konkretne wyrazenia, jak: ,,KWOTH
podobny do wiatru” czy ,,KWOTH nie jest wszech§wiatem, ale jest Tworca
wszech§wiata”. Rowniez w modlitwach Nuerzy zwracaja si¢ do niej ,,Duch
wszech§wiata” (KWOTH ghausa).

Wedtug Dinkéw’ — zgodnie z opisem G. Lienhardta!® — Istota Najwyzsza
jest osoba zyjaca (ran), ktérej oddech (yiegh) podtrzymuje ludzi przy zyciu.
Widzg oni NHIALIC jako najwyzszy byt osobowy, niekiedy pod katem aktyw-
noS$ci sumujacej w sobie wszystkie mozliwe aktywnosci widzialnego Swiata,
razem je jednak transcendujac. Rzeczywisto§¢ NHIALIC zawiera w sobie okres-
lenia zwiazane ze wspomnianym bytem, rodzajem natury czy egzystencji okres-
lonej przez jako$¢ tego bytu. NHIALIC jest kim$ jednym, a zarazem wszystkim.

Kazde z béstw (yeeth) bedacych jego manifestacjami zawiera si¢ w nim'l.

®K.Kaniowsk a. Problem opisuw etnologii. W: W.J.Burszta JLDamrosz
(red.) Pozegnaie paradygmatu? Etnologia wobec wspdtczesnosci. Warszawa 1994 s. 65.

7 Nuer — pétkoczownicze plemiona hodowcéw bydta, zyjace na terenach bagnistych i sawan-
ny w potudniowym Sudanie.

8 Nuer Religion. 3rd ed. Oxford 1967 s. 1.

° Dinka — plemiona o kulturze zblizonej do kultury Nueréw i tez zamieszkujace potudniowe
tereny Sudanu.

19 Divinity and Experience. The Religion of Dinka. Oxford 1961 s. 52. n.

1 pPodobnie jest z KWOTH u Nueréw, gdzie pomimo zréznicowania przedstawien mamy do
czynienia z jedna naturg wszystkich manifestacji. E.Evans-Pritchard. The Nuer

Conception of Spirit in its Relation to the Social Order. ,,American Anthropologist” 55:1953
s. 202, 211.
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Czlowiek jest przeciwiefistwem NHIALIC. Ponadto w pojeciu Istoty Najwyzszej
zawieraja si¢ treSci zwiazane z funkcja stworcy, ojca i sgdziego, czego wyrazem
sa wierzenia Nuerow.

KWOTH jest stworzycielem i poruszycielem wszystkich rzeczy. Odkad stwo-
rzyt Swiat, Nuerzy zwracaja si¢ do niego KWOTH, tj. ,,Duch wszech§wiata”,
Cak KWOTH - ,,niezwykty”, poniewaz stworzyl Swiat, i Cak nath — ,,stworca
czlowieka”. U Dinkéw za sprawa NHIALIC cztowiek ,,wyszedl” z rzeki. To
stworcze dziatanie NHIALIC ,,dotyka” kazdego cztowieka. Kazde dziecko bo-
wiem przychodzace na Swiat — zdaniem Dinkéw - jest formowane przez
NHIALIC tak jak przez kobietg — méwiac obrazowo — formowane sg dzbanki.
Oznacza to, ze istnienie ludzkie jest catkowicie zalezne od woli NHIALIC'?.
Pojecie zaleznoS$ci wyrasta tutaj z konkretnego zycia, w ktérym istnie¢ znaczy
tyle, co pozostawa¢ w okre§lonych relacjach z innymi ludZmi. I tak, narodziny
dziecka, opieka rodzicéw nad nim, wychowanie, zywienie, dar zwigzany z
wyjSciem za maz — wszystko to powoduje powstanie okre§lonych zalezno$ci,
ktére sa podstawa rozumienia zaleznoS$ci od Istoty Najwyzszej. Tutaj szczegodl-
nie podkreslone jest uzaleznienie dzieci od swojego ojca. Dzigki analogii z
ojcem dziatanie NHIALIC jest zrozumiate.

U Dinkéw Istota Najwyzsza wystegpuje rowniez w funkcji ojca (NHIALIC
wa) zapewniajac — tym samym — bezpieczenstwo ludziom na wzdr ziemskiego
ojca. Na oznaczenie ojcowskiego stosunku KWOTH do ludzi Nuerzy uzywaja
poje¢: Gwandog — Dziadek lub Przodek i Gwadin — Ojciec lub Tata. Ojcem
nazywaja ja ze wzgledu na dwie okoliczno$ci: ze jest stwdrca i obronica ludzi.
Wyrazaja to stowa modlitwy: ,,KWOTH, ktéry stworzyte§ mojego przodka™!3.
Chodzi tu gléwnie o zaakcentowanie zazylego stosunku miedzy KWOTH a
czlowiekiem. Zazyto$¢ t¢ mozna réwniez dostrzec w stowach: ,,KWOTH, ktéry
spacerujesz ze mna”'*,

Moc stwércza, ojcostwo 1 sprawiedliwo$é to podstawowe atrybuty Istoty
Najwyzszej. To ona odkrywa prawde i falsz, to ona sprowadza sankcje na zwas-
nione strony. Dlatego Dinkowie méwia ,,wet NHIALIC”, tzn. ,,Istota Najwyzsza
jest prawda”. Jesli u Dinkéw kto§ chce zapewnic¢, ze méwi prawde, to stwierdza
— cit NHIALIC, tzn. ,,podobnie jak Istota Najwyzsza”. Natomiast jeSli kto§
przeczuwa, ze druga osoba nie méwi prawdy, konstatuje wtedy, ze NHIALIC
wszystko widzi, czyli ze jest straznikiem prawdy. W tym kontekscie kazdy musi

2Lienhardt, jw.s. 23.
BEvans-Pritch ard. Nuer Religions. 7.
4 Tamze s. 8.



PROBLEM SACRUM W BADANIACH AFRYKANISTYCZNYCH 203

spotkaC si¢ z cierpieniem i nieszczeSciem, poniewaz wszyscy dopuszczaja si¢
zta's,

Koncepcja NHIALIC jest odbiciem zaré6wno do§wiadczenia spotecznego, jak
1 otaczajacego Swiata materialnego. Jej dzialanie, ktére wyplywa z jej natury
— z jednej strony — mozna przewidzie¢, np. na ptaszczyznie moralnej, gdzie
sprawiedliwo$¢ i prawda — zdaniem Nueréw i Dinkéw — wychodza zawsze na
jaw, a z drugiej strony jest tajemnica. Wyrazaja to stowa hymnu, ktére Swiad-
czg o pewnej egzystencjalnej nieporadnosci cztowieka w obliczu cierpienia:

A oni [ludzie] nie wiedza, czy ona [Istota Najwyzsza]
im pomoze. A oni nie wiedza, czy ona rani ludzi'®.

NHIALIC jest jednak szansa dla ludzkiego zycia — stwierdza Lienhardt'’ —
jest rozpoznaniem realnej dwuznacznoSci, niejasnos$ci doSwiadczenia. Nie zau-
waza si¢ jednak - kontynuuje Lienhardt — biernego poddania si¢ woli
NHIALIC, ale aktywna ulegto$¢, tzn. pelne zaangazowanie cztowieka, ktérego
stawka jest przetrwanie. BOl i cierpienie po czeSci sa spowodowane odejSciem
Istoty Najwyzszej od cztowieka, co nastapito — zdaniem Nueréw i Dinkéw —
po fakcie stworzenia. Wedlug nich pierwotnie nie byto rozdzialu migdzy niebem
i ziemia. Kazdy cztowiek, ktéry osiagnal wiek sedziwy, wspinal si¢ po linie,
ktéra taczyta niebo z ziemia i w ten sposdb, odzyskujac tam mtodosé, byt nie-
jako niesmiertelny'®. Bylo to mozliwe dopéty, dopdki istniata lina. Jednak z
winy cztowieka doszto do zerwania tej liny'”, co spowodowato zmierzch zycia
beztroskiego, bez nieszcze$é i $mierci?®. Paradoksalnie stwierdzié nalezy -
zauwaza Lienhardt — ze kiedy Dinka byt z Istota Najwyzsza, pragnat wolnosSci
— cieszgc si¢ zyciem ,,bez granic”. Kiedy natomiast stat si¢ niezalezny, jest fak-

tycznie uzalezniony, gdyz musi zaakceptowaé cierpienie i $miercé?!.

BLienhardt, jw. s. 47.

16 Tamze s. 54 n.

17 Tamze.

BEvans-Pritchar d. Nuer Religions. 10.

19 Kiedy istniata taczno$¢ nieba z ziemia — w wierzeniach Dinkéw — kazdy dostawal jedno
ziarnko prosa na dzieii. W tym uktadzie cztowiek nie miat zbyt wiele, ale — co wynika z opowia-
dania — nie musiat troszczy¢ si¢ o to, co bedzie jadt. Zapewniata mu to Istota Najwyzsza. Wow-
czas kobieta, kierowana chciwo$cia, zapragneta uprawiaé¢ wigcej niz to, na co pozwolita Istota
Najwyzsza. W tym celu wzigta wigksza kopaczke, taka jakiej uzywaja dzi§ Dinkowie. Kiedy tak
pracowata, mimochodem uderzyta nia Istotg Najwyzsza. Stato si¢ to powodem opuszczenia §wiata
przez NHIALIC, ktéry wysyla malego ptaszka atoc, aby zerwat ling taczaca niebo z ziemia.
Lienhardt, jw.s. 34.

20 Tamze.

2 Tamze s. 37.
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Niezaleznie od tego, czy mity tlumaczace rozdzielenie nieba i ziemi z
wszystkimi tego konsekwencjami brane sg z u§miechem na ustach czy tez nie,
Nuer czy Dinka sa przekonani, ze ich konkretny ksztalt zycia — ktéry po czeSci
sami tworza — jest zastuga tego, ktory ostatecznie pozostanie dla nich tajem-
nica.

Stowem, ktdre streszcza w sobie postawe Nueréw wobec KWOTH jest ,,ake-
teko”, tzn. ,,pozw6l nam by¢, istnie¢”??. W tym ujeciu Nuer zapewni sobie
spokéj w sobie, jeSli postgpowal bedzie sprawiedliwie wzgledem KWOTH i
drugiego cztowieka. Okresla siebie — przy tym — ,,doar”, co znaczy ,,ignorant”
w kwestiach zycia i $mierci. Dlatego ostatecznie w zyciu swym, gtdwnie w
chwilach nieszczg$¢ i niepowodzen, zdaje si¢ na wolge KWOTH. Evans-Pritchard
dos$wiadczenie to poréwnuje z doSwiadczeniem biblijnego Joba, ktéry méwit w
chwilach trudnych:

Nagi wyszedlem z tona matki i nagi tam wrdce.
Dat Jahwe i zabrat Jahwe.
Niech bedzie imi¢ Jahwe blogostawione (Job 1, 21).

Relacje te — rozbudowane i1 poglebione w ofierze — staja si¢ wyrdznikiem
zachowania religijnego. Stanowia one integralny element ofiary.

Giéwnie u Lienhardta — w przedstawionym szkicowo materiale — nie do-
strzega si¢ innej précz Durkheima koncepcji §wigtosci. Nie spos6b bowiem nie
dostrzec — z jednej strony — w etnograficznych opisach religii Dinkéw zalez-
no$ci migdzy strukturg idei religijnych a struktura spoteczna badanej spoteczno-
$ci. Z drugiej jednak strony — wbrew stanowisku Durkheima — Evans-Pritchard
w pracy Nuer Religion wyraznie stwierdza istnienie dwoch realno$ci: spote-
czefistwa i bostwa?®. Stad poglad R. L. Stirrata’®, ze Durkheima model §wie-
tosci szczegdlnie byt pozyteczny w etnograficznych opisach religii w Afryce,
jest tylko cze$ciowo stuszny. Dlatego wsrédd antropologéw daty si¢ zauwazyé
watpliwosci co do skuteczno$ci przyjetego redukcjonistycznego modelu Swigtos-
ci Durkheima oraz funkcjonalno-utylitarnej koncepcji dziatan religijnych rozu-
mianych jako zachowania magiczne. TrudnoSci te dostrzegt wspomniany Evans-
Pritchard, a jego koncepcja ,,Kwoth” jest préba fenomenologicznej analizy zja-
wisk religijnych. Stopniowo przezwycig¢zala ona zawgzone — funkcjonalne i
strukturalno-funkcjonalne — widzenie badanej rzeczywistosci>®, ktére nie po-

ZEEEvans-Pritchard A Note of Nuer Prayers. ,Man” 52:1952 nr 140 s. 101.
23

S. 49.
** Sacred Models. ,Man” 19:1984 nr 2 s. 200.

% Por. A. K. P a1l u ¢ h. Antropologia spoteczna. W: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne.
Pod red. Z. Staszczaka. Warszawa—Poznan 1987 s. 41.
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zwalato dostrzec unikalno$ci religii — przede wszystkim w ptaszczyZnie dziatan
religijnych. Marginalne potraktowanie prorokdw w religii Nueréw, ktérzy
odwoluja si¢ do §wietoSci poza czasem 1 przestrzenig — jest tego przykladem.

Swigtosé wedtug Eliadego jest poza czasem — pociagajac za soba, koncepcje
»poczatku czasu”. Stad kategoria ta formutuje rzeczywistos$¢ ,,oddzielong” od
tej, w jakiej my zyjemy. Z drugiej jednak strony ,centrum” to zawiera w
przedziwny sposéb — czas i przestrzen. Watek ten podejmuje Zimon w swoich
wielu publikacjach?®. Podstawowa swoja teze nt. autonomii religii autor
uprawomocnia, odwolujac si¢ do wynikow swoich badai afrykariskich. Nie
wchodzac w szczegdty — poniewaz omodwienie tych kwestii wymaga osobnego
potraktowania — wybrali§my z prac Zimonia te ustalenia, ktére sa decydujace
w ujeciu przez niego Sacrum w kulturach afrykarskich. I tak, Zimonii w pracach
swych zaktada realne istnienie — w §wiadomosci badanych — Sacrum. Po dru-
gie, autor méwi o réznorodnoSci manifestacji Sacrum. Po trzecie, w opra-
cowaniach swych daje wyraz dialektyce manifestacji i taczacej si¢ z tym kwes-
tii ambiwalencji Sacrum. Po czwarte, z watkiem totalnej sakralizacji zycia
wigze autor konkretne zachowania religijno-magiczne.

Przechodzac do pierwszej kwestii, autor podkresla istnienie w §wiadomosci
badanych podziatu rzeczywisto$ci na Sacrum i profanum. Dokonuje tego, anali-
zujac $wieta plonéw sorga u ludu Konkomba®’ w Ghanie. Maja one charakter
przejScia, nie tylko w tym znaczeniu, iz korficza stary, a rozpoczynaja nowy rok
agrarny, ale méwia nam one o przejsSciu z jednego $wiata do drugiego — ze
Swiata profanum do Sacrum. W $wigtym zagajniku ducha Kunang rytuat ten
sktada si¢ z kilku grup rytéw, a w kazdej wyrézni¢ byto mozna dwie fazy:

a) modlitwy polaczone ze zlozeniem ofiary z piwa zmieszanego z woda,

b) modlitwy towarzyszace ofiarom z wszelkiego rodzaju drobiu?®,

Zimon zgadza si¢ z D. Taitem — ktéry prowadzit badania u Konkombéw w
rejonie Saboby w latach pigédziesiatych, o czym bgdziemy jeszcze méwié — ze
pierwsza fazg¢ mozna uwazaé za okres separacji od Swiata Swieckiego, a druga
za faze marginalna, w ktérej uczestnicy ,,przebywaja” w §wiecie Sacrum. Faza
trzecia — obecnie praktykowana w formie poczestunku piwem uczestnikéw
ceremonii — jest czasem powrotu.

26 Swigta plonéw sorga u ludu Konkomba w péinocnej Ghanie. W: t e n z e (red.). Z badar
nad religiq i religijnosciq ludowq. Warszawa 1988; t e n z e. Rytuaty agrarne ludu Konkomba
w pdtnocnej Ghanie w procesie przemian. W: t e n z e (red.). Religie pozachrzeScijariskie w
procesie przemian. Warszawa 1990; t e n z e. Afrykariskie rytuaty agrarne.

¥’ Lud Konkomba zamieszkuje obszar sawanny lesistej w péinocno-wschodniej Ghanie i w
p6inocnym Togo.

8 7 i m o A. Afrykariskie rytualy agrarne s. 121.
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W drugiej — wyzej zmiankowanej sprawie — Zimofi daje wyraz réznorodno-
Sci manifestacji Sacrum. W swej pracy na temat obrzedow sprowadzania de-
szczu na wyspie Bukerebe w Tanzanii wyrdznia on trzy kategorie istot nadnatu-
ralnych, w tym Istote Najwyzsza — NAMUHANGA. W czynnoSciach rytualnych
mistrz ceremonii prosi istoty te o deszcz. R6zne czynno$ci proSbom tym towa-
rzyszace, jak: wylewanie, pryskanie i wypluwanie wody, polewanie i mycie
woda kamieni deszczowych, maja ,,zapowiada¢” opady deszczu. Sa to z pe-
wnoS$cia elementy magiczne w obrzedzie, ktéry zyskat u Zimonia kwalifikacje
obrzedu religijno-magicznego. Ponadto Zimon w pracy traktujacej o obrzedach
dozynkowych u Konkombéw wymienia UWUMBOR jako Istotg Najwyzsza
obok innych istot nadnaturalnych. Wedlug wierzen Konkombéw jest On stwo-
rzycielem ziemi, nieba, duchéw, ludzi i wszystkich rzeczy. Ale jest On przede
wszystkim Zrédtem i dawca zycia oraz prawodawca moralnym. Jest tez synem
bostwa ziemi Kiting 1 boga niebianskiego Kitalangban. Jego stugami sa duchy
ziemi, duchy rodu oraz duchy przodkéw. Sa one poSrednikami miedzy nim a
ludZmi.

Dialektyka manifestacji — to nastgpny, dajacy si¢ wyrézni¢ element w pro-
jekcji religii u Konkombéw. Zaktada ona zawsze jaki§ wybdr. Dany przedmiot
staje si¢ noSnikiem Sacrum o tyle, o ile wciela, objawia co$§ réznego od siebie.
Laczy si¢ z tym kwestia ambiwalencji Sacrum. Nie chodzi tu tylko o ptaszczyz-
n¢ psychologiczna owej dwuznaczno$ci, lecz rowniez o nature aksjologiczng.
Sacrum jest jednocze$nie ,,Swigte” i1 ,,skalane”. Zimon obrazuje to, analizujac
przybytki, ktérym sktada si¢ ofiary w czasie odprawiania rytualéw dozynko-
wych u Konkombéw. Najliczniejsze sa przybytki symbolizujace duchy bliZniat
oraz ,dzieci tabu”?. Przedstawiaja one duchy ptodnosci. U Konkombéw
mito$¢ fizyczna i prokreacja nie sa tylko natury fizjologicznej. Maja bowiem
co§ z ceremonii, za poSrednictwem ktdrej kobieta i mezczyzna wchodzi w
kontakt z zyciem, tj. z Sacrum. Jednak stosunek ludéw afrykarnskich do bliZniat
jest dwuznaczny. Z jednej strony wywoluja one rado$¢, ale z drugiej obawe,
gdyz uwazane sa za niebezpieczne i nienormalne®®. Nie tylko oczywiscie
osoba moze stac si¢ tabu, ale réwniez przedmiot lub czynno$é. Mechanizm tabu
jest wszedzie podobny: okreslone osoby, przedmioty czy czynnoSci uczestnicza
w innym porzadku ontycznym. Przetamanie granicy ontycznej przez cztowieka
moze by¢ dla niego w swych skutkach fatalne. Stad przerézne ograniczenia
nalozone na stosunki czlowieka ze sfera Sacrum wydaja si¢ uzasadnione.

W modelu kultury, jaki zaktada Zimon, centralne miejsce zajmuje Sacrum.
Warto$¢ ta jest jakoSciowo rézna od profanum i moze si¢ ujawniaé w dowolny

2 Tamze s. 121 n.
30 Tamze s. 124.
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sposéb, w dowolnym miejscu w Srodowisku ludzkim. Ma bowiem zdolno$ci
przeksztatcania ontycznego kazdego przedmiotu, ktéry moze sta¢ si¢ no$nikiem
nadnatury. W ten sposéb autor wskazal na dialektyke Sacrum oraz jej ambiwa-
lencje. Stosunek cztowieka do tak uformowanego przedmiotu, a wyrazony w
jezyku prosby, dzigkczynienia i oddania czci jest postawa modlitwy, tj. zacho-
wania religijnego. W praktyce jednak opisany obrzed sprowadzania deszczu w
Tanzanii — z uwagi na obecno$¢ w nim elementdw magicznych — kwalifikowa-
ny jest w kategoriach zachowania religijno-magicznego.

Nietrudno zauwazy¢, ze Zimon w pracach empirycznych postuguje si¢ meto-
da fenomenologiczna. Swiadcza o tym nastepujace elementy: w procesie ba-
dawczym analizuje treS¢ modlitw Konkombdéw, a jest ona wyrazem ich we-
wnetrznego dosSwiadczenia. Ponadto zaktada autonomie zjawisk religijnych
majaca swe Zrédlo w przedmiocie religii — jego niepowtarzalnym charakterze.
W koficu zmierza do uchwycenia istoty zjawisk kulturowych — religijnych. W
ten sposob jest bliski Eliademu i poniekad Geertzowi, z tym Ze ten ostatni
postuguje si¢ inng koncepcja kultury (sie¢ znaczeri), ale rdwniez — w swoim
procesie badawczym — nie zmierza do odkrycia praw rzadzacych zjawiskami
kulturowymi, ale chce poprzez interpretacje danych kulturowych dojs¢ do od-
krycia ich znaczefi. Nawiasem méwiac, etnografia Geertza wymaga odrgbnego
opracowania.

Etnologia uprawiana przez Zimonia — w aspekcie ustaleft dotyczacych mani-
festacji Sacrum — wydaje si¢ przezwycigzac trendy relatywistyczne, ujawniajace
si¢ gtéwnie w obrebie antropologii postmodernistycznej. Czyni to na przykta-
dzie — omdéwionych przez nas bardzo szkicowo — analiz obrzedéw agrarnych
u Konkombéw czy wczes$niej sprowadzania deszczu. Wystgpujace tutaj mani-
festacje Sacrum §wiadczg o jej transkulturowym znaczeniu.

THE PROBLEM OF SACRUM IN AFRICAN STUDIES

Summary

In the context of post-modernist anthropology with its conception of the "elusiveness of sense"
in a given sign we demonstrate, on the comparative material (Sudan, Ghana), the value of
SACRUM as a meaningful and "inherent structure of cultural reality." We refer to the works of
E. E. Evans-Pritchard (E-P) Nuer Religion, G. Lienhardt’s Divinity and Experience (both
anthropologists are the disciples of B. Malinowski) and many studies of H. Zimon. The latter is
an Africanist working at the Catholic University of Lublin; we also mention C. Geertz, an
American anthropologist. The latter is not connected with Africanist studies, but by introducing
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Mircea Eliade’s model of sacrum into the province of anthropology, has become a significant
figure, in the level of anthropological research on religion.

The works of British functional anthropologists, the exception here is E-P’s Nuer Religion,
fail to notice other works than E. Durkheim’s conception of art. Durkheim associated the
categories of sacrum with society and everything that was social was sacred, and therefore
unquestioned. Some anthropologists had doubts as to the effectiveness of Durkheim’s reductionist
model of sacrum and functional-utilitarian conception of religious actions understood as a magic
behavior.

E-P noticed those difficulties and the image KWOTH with the Nuer, he brought to mind, is
a phenomenological attempt to analyze religious phenomena. Sacrum, according to Eliade, is
beyond time, but on the other hand it always, in a mysterious way, comprises time and space. H.
Zimon takes up this point, including Eliade’s model of sacrum in the analyses on the religious
rituals among the people of, among other things, Konkomba in Ghana. He proved that this value
in African cultures has a transcultural meaning.



