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RELIGIA T MORALNOSC W OPINII MATURZYSTOW

1. RELACJE MIEDZY RELIGIA I MORALNOSCIA

W rozwazaniach nad podstawowymi orientacjami moralnymi mtodziezy nie
moze zabraknaé pytania o rolg, jaka odgrywa religijny system etyczny w dzie-
dzinie zycia moralnego. W spoleczenistwie polskim moralno$¢ katolicka jest
waznym elementem dziedzictwa kulturowego. Dla wielu Polakéw religia jest
najbardziej wiarygodng instancja w ustalaniu oraz uzasadnianiu warto$ci i norm
moralnych. Niekiedy podkresla sig, ze religia jest jedynym fundamentem moral-
nosci, bez ktérego wszelkie wartosci i normy moralne sg jakby zawieszone w
prozni. Zwiazek pomigdzy religia i moralnoScia wydaje si¢ wéwczas niepodwa-
zalny.

Kosciét katolicki podkreSla zwigzek wiary i moralno$ci, a wtasciwe zycie
moralne uznaje za warunek zbawienia. ,,Ko$ciét nigdy nie przeczyl, ze takze
i czlowiek niewierzacy moze by¢ uczciwy i szlachetny. Kazdy sam zresztg o
tym tatwo si¢ przekonuje. Wartosci wiary nie da si¢ wyjasni¢ w szczegdlnoSci
potrzebami samej tylko ludzkiej moralnos$ci, cho¢ wtasnie wiara dostarcza moz-
liwie najglebszego jej uzasadnienia”!. Bez religii grozi spoleczefistwu anomia,
a nawet chaos moralny — glosza przedstawiciele Kosciota — upatrujacy czesto
w przejawach nasilajacej si¢ patologii spolecznej bezposredni wptyw obnizenia

U Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego. Lublin
1994 s. 142.
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si¢ poziomu religijnoSci spoteczenistwa lub rozluZnienia czy zerwania zwiazkéw
pomiedzy religia i moralno$cia?.

»Dechrystianizacja, dotykajaca bolesnie cate narody i spotecznosci, w ktd-
rych niegdy§ kwitla wiara i zycie chrzeScijaniskie, nie tylko powoduje utrate
wiary, lub w jaki§ sposéb pozbawia ja znaczenia w zyciu, ale nieuchronnie
prowadzi tez do rozktadu i zaniku zmystu moralnego: do zatarcia si¢ Swiadomo-
Sci niepowtarzalnego charakteru moralnosci ewangelicznej, jak i usunigcia w
ciefi fundamentalnych zasad i warto$ci etycznych. Rozpowszechnione dzisiaj
szeroko tendencje subiektywistyczne, utylitarystyczne i relatywistyczne przedsta-
wiane sa nie tylko jako postawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako
postawy teoretycznie ugruntowane domagajace si¢ pelnego uznania kulturowego
i spotecznego” (VS 106).

Idzie tu o wskazanie pewnego kierunku ewolucji, a nie o przyjecie Scistej
zaleznoSci w tym sensie, ze spoleczeristwo dehumanizuje si¢ w takim samym
stopniu, w jakim si¢ dechrystianizuje. Oznacza ta teza co najmniej tyle, ze w
Swiecie zdesakralizowanym i zsekularyzowanym trudniej jest o poszanowanie
jednostki, jej szczegscia 1 nadziei, prawdy i dobra. Humanizm zamknigty, pozba-
wiony Boga, okaze si¢ predzej czy pdZniej nieludzkim (PP 42). Wydaje sig, ze
pewne wazne ludzkie problemy nie moga by¢ w sposob radykalny i definityw-
nie rozstrzygnigte poza wiarag (KDK 21).

W ujeciach sekularyzacyjnych, a zwtaszcza sekularnych, prébuje si¢ oddzie-
li¢ religi¢ i moralno$¢ jako dwie rzeczywistosci autonomiczne i w pelni nieza-
lezne. Kryzys religii tradycyjnych, zwiazany z procesami sekularyzacji, nie
musi prowadzi¢ do wzrostu niepewno$ci w dziedzinie moralnej czy do rozwoju
nowoczesnych zabobondéw i1 przesadéw w miejsce wierzen religijnych. ,,We
wspotczesnych spoteczeristwach istniejg inne instytucje niz koScioty, ktére efek-
tywnie kontroluja pole moralnos$ci i przesadéw, na przyktad uniwersytety, sady
czy szkoty™.

Potrzeby moralne — twierdzi si¢ — wyprzedzaja potrzeby religijne. Mozna
kierowac si¢ zasadami moralnymi bez odwolywania si¢ do Boga. Proponuje si¢
oprze¢ wychowanie mlodziezy nie na wartoSciach uzasadnianych przez religi¢
(sq one rézne w réznych czgSciach §wiata), lecz na zasadach wynikajacych z

2 Normy moralne stanowig solidny fundament i trwata gwarancje sprawiedliwego i pokojowe-
go wspblzycia. ,,Wobec norm moralnych, ktére zabraniaja popelniania czynéw wewnetrznie ztych,
nie ma dla nikogo zadnych przywilejéw ani wyjatkéw. Nie ma zadnego znaczenia, czy kto§ jest
wladcg $wiata, czy ostatnim «nedzarzem» na tej ziemi: wobec wymogéw moralnych wszyscy
jesteSmy absolutnie réwni” (VS 96).

3W.Jagodzinski. Pluralizm religijny w Europie Zachodniej. ,,Nomos. Kwartalnik
Religioznawczy” 1995 nr 9 s. 24.
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ogoblnoludzkiego humanizmu, wspdlnego dla wierzacych i niewierzacych. Pro-
gramy sekularyzacyjne zbiegaja si¢ z praktyka zyciowa. Dla wielu ludzi wspét-
czesnych wiara nie przedstawia zadnego lub przynajmniej wigkszego znaczenia
dla codziennego my§lenia i dzialania. Wiele spraw zycia codziennego traktuje
si¢ 0 wiele powazniej niz religi¢. Praktyka codziennego zycia moralnego odbie-
ga znacznie od wskazai religii zinstytucjonalizowanych. Relacje migdzy religia
i moralnoscia ulegaja ostabieniu, w konsekwencji wiara religijna wigze si¢ z
réznymi normami i praktykami zyciowymi (pluralizm moralny).

Poglady na relacje pomigdzy religia a moralno$cia obejmuja ogromng skalg
mozliwosci: od pelnej zgodnoSci, poprzez czeSciowa zgodnoS$¢é i czeSciowa
niezgodno$¢, az do przeciwstawnosci 1 sprzeczno$ci. W jednych spoteczen-
stwach zwiazek miedzy religia i moralnoscig stabnie, w innych ulega wzmoc-
nieniu (np. w panistwach islamskich). Generalne rozstrzygnigcie relacji ,,religia
—moralno$¢” jest utrudnione ze wzglgdu na wieloznaczno$é obydwu terminéw.
»Zdajemy sobie sprawe¢ z tego, ze i moralno$é, i religia to dwie catosSci o ptyn-
nych i spornych granicach [...] bedziemy mdéwiac o moralnosci cytowali normy
czy oceny zaliczane raczej bezspornie do tej dziedziny, méwiac za$ o religii
bedziemy mieli na myS$li systemy wierzen zaktadajace w kazdym razie istnienie
jakich§ osobowych sit nadprzyrodzonych”*. Nie wchodzac w glebsza teoretycz-
na analiz¢ relacji migedzy religia i moralno$cia, rozpatrzymy to zagadnienie z
perspektywy socjologicznej, dla ktdérej jest charakterystycznym to, jak ludzie
spostrzegaja relacje religii i moralnosci®.

W rozwigzaniu postawionego problemu socjologicznego odwotujemy si¢ do
wynikéw badafi empirycznych, zrealizowanych w 1994 r. wsréd 1468 maturzys-
tow (92,2% zatozonej préby badawczej), uczgszczajacych do réznych typéw
szkot srednich w Gdansku, Tarnowie, Putawach, Krasniku, Deblinie (Liceum
Lotnicze) i Szprotawie. W catej zbadanej zbiorowoSci kobiety stanowity 48,9%,
mezezyzni — 50,9% (0,2% — brak danych); uczniowie z liceéw ogdlnoksztalca-
cych — 50,7%, z liceéw zawodowych — 15,6%, z technikéw — 33,7%; 58,9%
badanych ukoficzyto 18 rok zycia, 30,7% — ukorniczyto 19 lat, 9,3% — 20 lat
i1,1% — 21 lat.

Wsréd ogétu badanych maturzystéw ich ojcowie legitymuja si¢ nastgpuja-
cymi zawodami: pracownicy umystowi ,,wyzsi” (z wyzszym wyksztatceniem)
- 20,8%, pracownicy umystowi ,,nizsi”’ (bez wyzszego wyksztatcenia) — 11,3%,

“M.O s s owsk a. O czlowieku, moralnosci i nauce. Miscellanea. Warszawa 1983 s. 445,

> T a z. Socjologia moralnosci. Zarys zagadnieri. Wyd. 3. Warszawa 1986 s. 106-115; W.
Mis z tal Religia i moralnos¢ w ujeciu Marii Ossowskiej. W: Przemiany religijnosci spote-
czenstwa polskiego w swietle badari lubelskiego srodowiska naukowego. Pod red. W. Piwowarskie-
go, J. Styka. Warszawa 1993 s. 119-123.
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robotnicy wykwalifikowani — 35,8%, robotnicy niewykwalifikowani — 5,0%,
rolnicy — 7,4%, prywatna inicjatywa — 1,2%, bierni zawodowo — 5,6%, bez-
robotni — 0,9%, ojciec nie zyje — 1,5%, brak danych — 10,4%. Odpowiednie
dane dla matek ksztattuja si¢ nastgpujaco: 20,8%, 27,9%, 21,0%, 3,3%, 7,2%,
0,7%, 8,1%, 1,0%, 0,5%, 9,5%.

W niniejszym opracowaniu, ktére jest fragmentem szerszego projektu badaw-
czego®, zostana uwzglednione jedynie trzy kwestie szczegétowe: stosunek matu-
rzystéw do zasad moralnych religii katolickiej, opinie na temat uzasadnienia
moralno$ci przez religi¢ oraz preferencje obowiazkéw wynikajacych z religii
katolickiej. Poglady maturzystéw na te trzy kwestie zostang ukazane w zalez-
nosci od kilku zmiennych niezaleznych: os$rodek szkolny (miasto, w ktérym
badani uczgszczaja do szkoty), pteé, typ szkoty, stale miejsce zamieszkania,
autodeklaracje wiary i praktyk religijnych.

2. STOSUNEK MATURZYSTOW DO ZASAD RELIGII KATOLICKIEJ

W tradycyjnej kulturze ludowej religia stanowita podstawe dla moralnoSci.
W katolicyzmie ludowym wierni mieli ugruntowane przekonanie o zaleznosci
postaw moralnych od postaw religijnych. Moralno$¢ jako szczegdlna forma
reglamentacji spotecznej, zaktadajaca rozréznienie dobra i zta (dziatanie sumie-
nia), pozostawata pod przemoznym wplywem religii. Wiara w Boga byla trakto-
wana jako niezbedny warunek postgpowania moralnego. Moralno$¢ i religia
stanowily nierozdzielng cato$§¢. Bég jako najwyzszy prawodawca ustanawiat
prawa, zadania za$ cztowieka sprowadzaly si¢ do ich szczegétowego przestrze-
gania. Niewiele pozostawato miejsca na osobista odpowiedzialno$¢ i samoreali-
zacje.

Moralny wymiar religii docierat do katolika poprzez prawa i przepisy Kos-
ciota. Kos$ciét pretendowat do roli obroficy warto$§ci moralnych, stosowanie sig¢
do jego nakazdéw i zakazéw byto koniecznym warunkiem uczciwego i porzad-
nego zycia. Tym bardziej dla dobrego zycia moralnego czlowiek potrzebowat
wiary religijnej. W tej perspektywie wiele nakazéw rytualno-obrzgdowych Kos-
ciola, jak uczestniczenie w niedzielnej mszy §w., przystepowanie do spowiedzi
wielkanocnej, niejedzenie migsa w piatek, nabieralo charakteru moralnego.
Cztowiek przestrzegajacy przykazania koscielne mégt uwazaé sig¢ ipso facto za
cztowieka moralnie dobrego. Rozpowszechnione uznanie moralnych wartosci

Y. Mariaiski Mlodziez miedzy tradycjia i ponowoczesnosciq. Wartosci moralne w
Swiadomosci maturzystow. Lublin 1995.
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katolicyzmu objawiato si¢ réwniez czgSciowo wsrdd obojetnych religijnie, a
nawet niewierzacych, uznajacych zwiazek zasad moralnych z religia. Stad wyni-
kata aprobata religijnego wychowania dzieci jako nieodtacznie zwiazanego z
wychowaniem moralnym.

W spoteczenistwie wspoétczesnym ulegaja zakwestionowaniu jednoznaczne
zwigzki przyczynowo-skutkowe miedzy postawa religijna i moralna. Wielu
ludzi, ktérzy odeszli od katolicyzmu, postgpuje w sposéb godny aprobaty mo-
ralnej. Odrzucenie Boga nie staje si¢ automatycznie przyczyna niemoralnego
zycia, podobnie zreszta jak wiara religijna nie gwarantuje postgpowania moral-
nie dobrego. Ludzie odchodza powoli od opinii, ze warto§¢ moralna czlowieka
utozsamia si¢ z wyznawanym przez niego §wiatopogladem religijnym, a dobry-
mi w sensie moralnym moga by¢ tylko wierzacy lub uczeszczajacy do kosciota.
»Jeszcze dzi§ istnieje pewna liczba katolikdw, najbardziej przywigzanych do
Kosciota, ktérzy utozsamiajag moralnos¢ z kultem oddawanym Bogu. To stano-
wisko, cho¢ niegdy$ nader rozpowszechnione, staje si¢ coraz rzadsze i nie
mozna nawet powiedzie¢, aby bylo charakterystyczne dla wigkszosci katolikow
praktykujacych”’. Jest to przejawem szerszego procesu przeksztalcania si¢ po-
lisferycznego charakteru wartos$ci religijnych w monosferyczny, czyli zacie$nia-
nia rozlegtego zakresu funkcji petnionych przez wartos$ci religijne, z drugiej za$
strony pogtebiajacej si¢ tolerancji migdzy wierzacymi i niewierzacymi.

W spoteczeristwie polskim nasilaja si¢ procesy odchodzenia od moralno$ci
religijnej zaré6wno w zyciu katolikéw selektywnych, krytycznych w stosunku do
Kosciota i jego doktryny moralnej, jak i w zyciu katolikéw ,,odchodzacych”,
ktérzy ksztaltuja swoja moralno§¢ niezaleznie od religii. Z drugiej strony zazna-
czaja sig¢ procesy wzmocnienia religijno$ci w zyciu katolikéw ,,pogtebionych”,
ktérzy tacza religijno$¢ z moralno$cia w zyciu codziennym. Ogdlnie jednak
zaznacza si¢ rozziew pomigdzy religijnoScia na ptaszczyznie ogélnonarodowe;j
(wiara narodu) i na ptaszczyZnie zycia codziennego (religijno$¢ przezywana),
zwlaszcza w dziedzinie moralnosci®. Sekularyzacja spontaniczna i pluralizm
spoteczno-kulturowy przyczyniaja si¢ do zréznicowania orientacji moralnych
Polakéw (etyczny pluralizm).

Sposobem dostgpnym do poznania orientacji moralnych maturzystéw bedzie
wnioskowanie oparte na ich wypowiedziach co do stuszno$ci lub niestusznosci
zasad moralnych gtoszonych przez etyke katolicka. Respondentom postawiono

7J.Maitr e. Religia a przemiany spoteczne. W: Socjologia religii. Opracowat i wyboru
dokonat F. Houtart. Krakéw 1962 s. 54.

8W.Piwowars ki Teoria i metodologia badari nad religijnoscig polskq. W: Religij-
no$¢ polska w Swietle badari socjologicznych. Pod. red. W. Piwowarskiego, W. Zdaniewicza.
Warszawa 1990 s. 8.
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nastepujace pytanie: ,,Jaki jest Twoj stosunek do zasad moralnych religii kato-

lickiej?
A — zasady moralne katolicyzmu sa najlepsza i wystarczajaca moralnos$cia
B — wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne, ale wobec skomplikowania
zycia trzeba je uzupetniaé jakimi§ innymi zasadami
C — wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie ze

wszystkimi si¢ zgadzam, a ponadto te, ktére sa stuszne, na pewno nie
wystarczaja czlowiekowi

D — moralno$¢ religijna jest mi obca, ale niektére zasady moralne katoli-
cyzmu uwazam za stuszne

E — zasady moralne katolicyzmu sa mi calkowicie obce” (tab. 1).

Tab. 1. Stosunek maturzystéw do zasad moralnych religii katolickiej

(dane w %)
olégf)e\sio;(li; Szprotawa | Tarnéw | Putawy | Krasnik Deblin | Gdansk
N=194 N=452 | N=242 N=243 N=103 N=234
(w symbolach)
A 5,7 14,2 15,3 10,3 7,8 10,7
B 31,4 35,4 23,1 35,0 25,2 27,8
C 49,0 42,7 45,5 44.0 44,7 47,0
D 10,8 5,8 9,9 5,3 17,5 11,1
E 3,1 0,9 4,5 1,6 1,0 2,1
Brak zdania - 0,7 - 2,1 3,9 -
Brak danych - 0,4 1,7 1,6 - 1,3
Ogdbtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Blisko co dziesiaty badany maturzysta (od 5,7% do 15,3% w poszczegdlnych
Srodowiskach miejskich) opowiada si¢ za zasadami moralnymi katolicyzmu jako
najlepsza i wystarczajaca moralnoscia’. Najbardziej powszechng w §rodowisku
maturzystéw jest postawa krytycznej akceptacji. Od 68,6% do 80,4% maturzys-
téw w badanych miastach deklaruje, ze uznaje w mniejszym lub wigkszym
zakresie zasady moralne katolicyzmu, ale badZ odczuwa potrzebg ich uzupet-
nienia innymi zasadami, zgodnie z praktycznymi konieczno$ciami zyciowymi,
badZ tez akceptuje tylko wigkszoS§¢ z zasad etyki katolickiej. Warto réwniez
zauwazyd, ze jakkolwiek kategoria oséb ,,ponizej wierzacego” (tacznie z osoba-

A.Pawetczynska Tresé, dynamika i funkcje postaw wobec religii. W: Studenci
Warszawy. Studium dtugofalowych przemian postaw i wartosci. Pod red. S. Nowaka. Warszawa
1991 s. 319.
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mi niezdecydowanymi) obejmuje okoto czwarta czg$¢ badanej zbiorowoSci, to
zaledwie co dziesiaty respondent twierdzi, ze zasady moralne katolicyzmu sa
mu obce lub catkowicie obce (od 6,7% do 18,5% w poszczegdlnych miastach).

Uczgszczanie do szk6t w miastach réznej wielkoSci nie wydaje si¢ réznico-
waé pogladéw mtodziezy na rolg zasad moralnych religii katolickiej w jej po-
stawach zyciowych, w zaleznoSci od wielko$ci miasta. Postawe krytycznej
akceptacji najczeSciej prezentujq maturzySci ze Szprotawy, Tarnowa 1 Krasnika,
postawe pelnej aprobaty — z Tarnowa i Pulaw, postawg petnej dezaprobaty —
z Deblina, Pulaw i Szprotawy. Maturzysci z Gdaniska zajmujg pod tym wzgle-
dem pozycje¢ Srodkowa. Nie widaé wigc regularnosci typu liniowego w przejsciu
od mniejszych do wigkszych miast. Test chi-kwadrat wskazuje jednak na zalez-
no$¢ statystycznie istotna (p = 0.00001). W calej zbiorowosci maturzystow
11,6% badanych uznaje zasady moralne katolicyzmu za najlepsza i wystarczaja-
ca moralno$¢, 30,9% - akceptuje wszystkie zasady katolicyzmu, ale wobec
skomplikowania zycia uzupetnia je jakimi§ innymi zasadami, 45,0% — uznaje
wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu za stuszne, 8,7% — uwaza za stuszne
tylko niektére zasady moralne katolicyzmu i 2,1% — odrzuca wszystkie (1,7%
— brak zdania lub odpowiedzi).

Kobiety czgsciej niz me¢zczyZzni wyrazaja petna aprobate dla zasad moralnych
katolicyzmu (13,4% wobec 9,9%) i aprobatg z zastrzezeniami (78,3% wobec
73,8%), rzadziej dezaprobate (7,2% wobec 14,0%). Zalezno$¢ korelacyjna po-
migdzy obydwiema zmiennymi jest statystycznie istotna (p = 0.00009), chociaz
réznice procentowe nie sg zbyt duze. Kobiety czeSciej niz me¢zczyZzni opowiada-
ja sie za zasadami moralnymi katolicyzmu'°.

Tendencja do krytycznej aprobaty zasad moralnych wystepuje wzglednie
powszechnie i w podobnym stopniu wsréd maturzystéw z licebw ogdlnoksztat-
cacych (75,8%) i technikéw (78,0%) oraz nieco rzadziej wsréd maturzystéw z
liceéw zawodowych (71,7%). Odpowiednie dane dla petnej aprobaty ksztaltuja
si¢ nastepujaco: 13,8%, 9,9%, 7,9%; dla dezaprobaty — 9,4%, 10,7%, 15,7%.
Maturzysci z licedw ogdlnoksztatcacych nieco czgséciej niz maturzysci z techni-
kéw i z licebw zawodowych wyrazaja si¢ z uznaniem o zasadach moralnoSci
katolickiej. Zalezno$¢ statystyczna obydwu zmiennych jest istotna (p =
0.00009).

Mtodziez maturalna mieszkajaca na wsi (13,2%) réwnie czesto jak mtodziez
wielkomiejska (13,1%) wyraza pelng aprobate dla zasad moralnych katolicyzmu,
czesSciej niz mlodziez z matych (6,7%) i $§rednich miast (10,7%); aprobata czg-
Sciowa 1 krytyczna odpowiednio: 78,6%, 74,9%, 80,3%, 73,4%; dezaprobata —

10 W analizach korelacyjnych dotyczacych stosunku maturzystéw do zasad religii katolickiej
pomija sig¢ ,,brak danych” i ,,brak zdania”.



176 KS. JANUSZ MARIANSKI

6,2%, 11,3%, 12,0%, 13,8%. Nie potwierdza si¢ hipoteza méwiaca o zaleznosci
migdzy pochodzeniem terytorialnym a stosunkiem do zasad moralnych katoli-
cyzmu. Zalezno$¢ statystyczna jest co prawda istotna (p = 0.00045), ale mto-
dziez wiejska i wielkomiejska faktycznie prezentuje bardzo zblizone poglady
W omawianej sprawie.

W miar¢ przechodzenia od kategorii oséb gleboko wierzacych do kategorii
0s6b niewierzacych zmniejsza si¢ wskaznik os6éb aprobujacych bez zastrzezen
zasady moralne katolicyzmu (od 30,2% do 0,0%) lub domagajacych si¢ tylko
uzupetnienia innymi zasadami (od 38,1% do 2,4%). Stanowisko, wedtug ktérego
wigkszo$¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, ale nie ze wszystkimi
nalezy si¢ zgadzac, jest przyjmowane przez 19,0% gleboko wierzacych, 43,9%
— wierzacych, 64,2% - niezdecydowanych, 49,5% - obojetnych i 17,1% -
niewierzacych (moralno$¢ religijna jest obca lub catkowicie obca — 9,6%, 3,8%,
13,5%, 42,9%, 80,5%). W zbiorowosci os6b gtgboko wierzacych odrzucajacych
zasady moralne katolicyzmu mieszcza si¢ m.in. cztonkowie innych niz kato-
lickie wyznai religijnych. Zalezno$¢ korelacyjna postaw wobec religii oraz
aprobaty lub dezaprobaty zasad moralnych katolicyzmu jest statystycznie istotna
(p = 0.00001).

Pomiedzy zmienng niezalezng ,,praktyki religijne” a stosunkiem badanych
maturzystow do zasad moralnych katolicyzmu istnieje $cista zalezno$¢ statys-
tyczna (p = 0.00001). Praktykujacy w kazda niedzielg¢ i czasami w dni po-
wszednie uznaja w 23,6% zasady moralne katolicyzmu za najlepsza i wystarcza-
jaca moralno$¢, w 42,3% — za stuszng moralno$¢, ale wymagajaca uzupetnienia
jeszcze innymi zasadami, w 29,4% — za stuszna w odniesieniu do wigkszosci
zasad moralnych, w 1,8% — za niestuszna, chociaz niektére zasady sa do przy-
jecia, w 1,3% — za catkowicie niestuszng (1,5% — brak zdania lub odpowiedzi).
Odpowiednie dane dla oséb catkowicie nie praktykujacych ksztaltuja si¢ naste-
pujaco: 2,6%, 4,4%, 25,4%, 52,6% (15,0%). W miarg przechodzenia od oséb
bardzo regularnie praktykujacych do osdéb niepraktykujacych wzmacnia sig¢
krytycyzm wobec zasad moralnych religii katolickiej, a nawet ich catkowite
odrzucenie.

W catej badanej zbiorowos$ci okoto dwie piate badanych nie wyraza zastrze-
zen co do zasad moralnych religii katolickiej, co najwyzej domaga si¢ uzupet-
nienia ich innymi jeszcze zasadami moralnymi. Nieco wigcej badanych zajmuje
w tym wzgledzie postawe selektywna, kwestionujac cze¢$¢ zasad moralnych
gloszonych przez Kosciét katolicki i okolo 10% badanych odrzuca catkowicie
moralno$¢ religijna. Prawdopodobnie w kwestiach szczegétowych odrzucenie
zasad moralnych religii katolickiej jest jeszcze bardziej wyrazZne.

Akceptacja zasad moralnych katolicyzmu jest wyzsza wsrdd kobiet niz mez-
czyzn, wsréd maturzystéw z licedw ogoélnoksztatcacych niz wsréd maturzystow
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z technikéw i liceéw zawodowych; wsréd mtodziezy okreslajacej si¢ jako gte-
boko wierzgca i wierzaca znacznie wyzsza niz wsréd mtodziezy niezdecydowa-
nej, obojetnej i niewierzacej; wsréd mtodziezy uczeszczajacej bardzo regularnie
do kosciota znacznie wyzsza niz wsréd mtodziezy praktykujacej rzadko lub w
ogoble nie praktykujacej. W odniesieniu do wszystkich zmiennych niezaleznych
zalezno$¢ statystyczna jest istotna, jednak wskazniki procentowe ujawniaja
swoiste ,,wyréwnanie” w wypadku zmiennej niezaleznej ,,pochodzenie terytorial-
ne” i ,,0§rodek szkolny”.

3. RELIGIA JAKO INSTANCJA UZASADNIAJACA MORALNOSC

Druga kwestia dotyczaca relacji religii i moralnoSci wyraza si¢ w pytaniu
o potrzebg uzasadniania stusznosci norm moralnych autorytetem religii. Wedtug
etyki chrze$cijanskiej ,,moralno$¢ bez religii — a wigc bez Boga — nie pozwala
wydoby¢ do kofica bogactwa doS§wiadczenia cztowieka. Zatraca cala jego glebie
1 ostateczne perspektywy zycia, poprzestajac na jalowym moralizatorstwie.
Utraciwszy oparcie w autorytecie Boga, zdaje si¢ na zmienne opinie panujace
w danej spoteczno$ci. Nie potrafigc uzasadni¢ moralnej warto$ci ludzkiego
dziatania, spycha etyke na pozycje socjologii i psychologii moralnoS$ci, przy
czym moralno$¢ zredukowana jest wéwczas do zespotu przekonan i zachowan
uznanych w danym spoteczefistwie za moralne”!’.

Z socjologicznego punktu widzenia nalezy powiedzie¢, ze w spoleczeristwie
pluralistycznym Kos$ciét podobnie jak i inne instytucje musi racjonalnie uzasad-
nia¢ swoje wartoSci i normy moralne, zwlaszcza te, ktére stoja w kolizji ze
spotecznymi standardami aksjologicznymi. Dla wielu wspdtczesnych religijne
uzasadnienia nie sa konieczne dla akceptacji okreS§lonych wartosci i norm mo-
ralnych. W niektorych Srodowiskach spotecznych jest stosunkowo upowszech-
nione przekonanie o istnieniu etyki niezaleznej'?>. W procesie laicyzacji upatru-

WA, S zostek Wokét godnosci, prawdy i mitosci. Rozwazania etyczne. Lublin 1995
s. 316.

12 W4réd badanych pracownikéw naukowych wyrazano nastepujace poglady na temat etyki
niezaleznej od religii: istnieje etyka niezalezna od religii, nie ma potrzeby religijnego uzasadniania
norm etycznych — 31,91%; nie istnieje etyka niezalezna od religii — 6,14%; watpliwosci co do
przydatnosci etyki niezaleznej — 6,29%; wyzszos¢ etyki religijnej nad §wiecka — 5,05%; wyzszo§¢
etyki S§wieckiej nad religijng — 9,00%; elitarny charakter etyki $wieckiej — 20,27%; potrzeba
opracowania systemu etyki §wieckiej — 5,84%; postulat nauczania etyki niezaleznej w szkotach
oraz propagowanie jej w inny sposéb — 6,51%; optymistyczne wypowiedzi na temat etyki Swiec-
kiej — 3,66%; wspélne elementy etyki Swieckiej i religijnej — 6,95%; inne wypowiedzi — 3,29%;
brak odpowiedzi — 8,87%. 1. N o w a k o w s k a. Postawy spoteczne pracownikoéw nauki. War-
szawa 1964 tab. 49.
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je si¢ elementy korzystne dla rozwoju czlowieka, nie dostrzega si¢ w nim za-
grozenia moralnego'?. Rozlegte dziedziny zycia spolecznego i moralnego nie
znajduja juz uzasadnienia w religii.

Dla wysondowania opinii maturzystow na temat wzajemnego stosunku mig-
dzy religia 1 moralno$cia postawiono im pytanie, pozwalajace wyodrebni¢ dwie
kraficowe kategorie respondentdw, postrzegajacych zwiazki miedzy religia i
moralno$cia w sposOb wyraznie odmienny. Pytanie miato charakter ,,zamknigty”
— respondenci wybierali jedna z czterech odpowiedzi: ,,Na temat wzajemnego
stosunku miedzy religia i moralno$cia mozna spotkac¢ wiele réznych pogladéw.
Ktéry z przytoczonych jest najblizszy Twoim wtasnym pogladom?

A — tylko religia moze uzasadni¢ stuszne nakazy moralne

B — dla mnie religia uzasadnia moje reguly moralne, ale sadz¢, ze mozna
je sobie uzasadni¢ i bez niej
C - nie czuj¢ potrzeby uzasadniania moralno$ci przez religi¢, wystarczy mi

wlasne sumienie
D - nie interesuj¢ si¢ ta sprawa” (tab. 2).

Tab. 2. Ocena stosunku miedzy religiag i moralnoscia

(dane w %)
olégz)ev%ioeréii Szprotawa | Tarnéw Putawy Krasnik Deblin | Gdarsk
N=194 N=452 N=242 N=243 N=103 N=234
(w symbolach)

A 10,3 19,5 14,0 12,8 6,8 9,4

B 39,2 40,7 34,3 39,5 39,8 44.4

C 41,8 31,9 40,5 35,4 49,5 39,7

D 8,2 6,6 10,7 9,9 1,9 3,8

Brak danych 0,5 1,3 0,4 2,5 1,9 2,6

Ogobtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Przekonanie o roli religii jako jedynym Zrédle moralnosci jest wyrazane w
zréznicowany sposOb w badanych Srodowiskach miejskich. Tylko wyraZna
mniejszo$¢ ujawnia poglad o roli religii jako jedynym Zrédle moralnos$ci (od
6,8% do 19,5%). Osoby opierajace si¢ na autorytecie religii, nie uznajace go
jednak za jedyny (od 34,3% do 44,4%), oraz osoby sktonne szukaé autorytetu
moralnego w autonomicznie pojmowanym witasnym sumieniu (od 31,9% do
49,5%) sa w zblizony spos6b reprezentowane w badanej zbiorowosci maturzys-
téow. Najbardziej krytycznie dostrzegaja przydatno$¢ religii w uzasadnianiu

B3 0ssowska. O czlowieku s. 523.
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moralno$ci maturzys$ci z D¢blina, najbardziej pozytywnie — maturzysci z Tarno-
wa. Zalezno$¢ migdzy analizowanymi zmiennymi jest statystycznie istotna
(p = 0.00004).

W catej zbiorowosSci maturzystéow 13,8% badanych uznaje poglad, ze tylko
religia moze uzasadni¢ stuszne nakazy moralne, 39,8% — aprobuje uzasadnienie
religijne, ale dopuszcza uzasadnienie regut moralnych i bez religii, 37,7% — nie
odczuwa potrzeby uzasadniania moralnoSci przez religi¢ i odwotuje si¢ do wtas-
nego sumienia, 7,3% — nie interesuje si¢ kwestig religijnego czy niereligijnego
uzasadnienia moralnosci (1,5% — brak odpowiedzi). Dla poréwnania dodajmy,
ze w zbiorowosci mtodziezy bgdacej w wieku 15-25 lat, badanej w 1994 r.
przez GUS w ramach ogdlnopolskiej proby 614 gospodarstw domowych, tylko
3,7% respondentéw odwotywalo si¢ w sposéb bezdyskusyjny do religii jako do
instancji uzasadniajacej moralnosé, 26,2% — prezentowato poglad, ze dla nich
religia uzasadnia stuszne nakazy moralne, ale mozna je uzasadnié i poza religia,
42,5% — nie odczuwato potrzeby uzasadniania moralnoSci przez religie, 16,4%
— nie interesowato si¢ ta sprawg i 11,2% — nie udzielito odpowiedzi (wsréd
rodzicbw badanej mtodziezy odpowiednio: 13,5%, 31,3%, 42,3%, 8,0%,
5,0%)". Mtodziez maturalna na tym tle okazuje sie nieco mniej radykalna w
swoich pogladach oddzielania religii od moralnoSci.

Kobiety nieco czgéciej niz megzczyZni opowiadaja si¢ za twierdzeniem, zZe
tylko religia moze uzasadnié¢ stuszne nakazy moralne (17,7% wobec 10,0%) lub
ze religia uzasadnia nakazy moralne, ale nie na zasadzie wytacznosci (41,1%
wobec 38,7%). Mezczyzni z kolei czedciej niz kobiety aprobuja twierdzenie, Ze
do uzasadnienia moralno$ci wystarcza wlasne sumienie (41,4% wobec 33,7%)
lub nie interesuja si¢ ta sprawa (7,6% wobec 6,8%). Pomiedzy picia badanych
a pogladami na temat Zrédel uzasadniania moralno$ci istnieje istotna zalezno$¢
statystyczna (p = 0.00007). Kobiety jako bardziej religijne niz mezczyZni czg-
Sciej dostrzegaja role religii w uzasadnianiu moralnosci'>.

MaturzySci z licedw ogdélnoksztatcacych w 15,6% opowiadaja si¢ za wylacz-
noScig religii w uzasadnianiu moralnosci, w 39,7% — za religia, ale nie na zasa-
dzie wylacznosci, w 36,3% — za uzasadnieniem pozareligijnym we wilasnym
sumieniu, w 7,5% — brak zainteresowania ta sprawa; odpowiednie dane dla
maturzystéw z liceéw zawodowych — 10,5%, 35,8%, 45,4%, 6,1%; i z techni-
kow — 12,5%, 41,8%, 36,2%, 7,5%. Maturzysci z lice6w zawodowych najmniej
pozytywnie oceniaja role religii w uzasadnianiu moralno$ci, ale pomiedzy

“W.Zdaniewic z Przekaz wartosci religijno-moralnych w rodzinie (w druku).

5 W analizach korelacyjnych dotyczacych religii jako instancji uzasadniajacej moralno§é
pomija si¢ ,,brak danych”.
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typem szkoty a pogladami na temat roli religii w uzasadnianiu moralno$ci nie
istnieje zalezno§é statystyczna (p = 0.10838)'6.

MaturzyS$ci mieszkajacy na wsi w 18,2% przyznajg religii funkcj¢ uzasadnia-
nia moralno$ci na zasadzie wytacznosci, w 41,6% — na zasadzie réwnorzednosci
z innymi instancjami uzasadniajacymi moralno§é, w 32,0% — odmawiajg religii
tej funkcji i w 6,6% — nie interesuja si¢ ta sprawa; maturzy$ci z matych miast
odpowiednio: 12,0%, 42,8%, 38,5%, 6,3%; ze Srednich miast — 9,2%, 34,1%,
44,5%, 11,3%; z wielkich miast — 14,0%, 41,9%, 37,5%, 5,1%. Funkcje religii
w uzasadnianiu moralnosSci w szerszym zakresie deklarujg maturzysci ze wsi i
w mniejszym zakresie maturzys$ci z matych i Srednich miast. MaturzySci z
wielkich miast zblizaja si¢ w swoich pogladach do maturzystéw z matych miast
(wysokie wskazniki aprobaty uzyskuja maturzysci z Tarnowa). Zwiazek korela-
cyjny obydwu zmiennych jest statystycznie istotny (p = 0.00006).

Wsréd gieboko wierzacych ujawnia sig w 36,5% przekonanie o roli religii
jako jedynym Zrédle moralnosci, w 37,3% — o autorytecie religii, ale nie na
zasadzie wytacznosci, w 20,6% — o autorytecie wtasnego sumienia, w 2,4% —
brak zainteresowania; odpowiednie dane dla niewierzacych — 0,0%, 0,0%,
87,8%, 9,8%. W miare¢ jak slabnie zwiazek z religia badanych oséb, pojawia
si¢ coraz silniejsza tendencja do szukania autorytetu moralnego w autonomicz-
nie pojmowanym wlasnym sumieniu, niezaleznie od religii. Postawa niezalez-
nosci od religii cechuje wigkszos¢ os6b w kategorii niezdecydowanych, obojet-
nych i niewierzacych. Zalezno$¢ statystyczna obydwu zmiennych jest istotna
(p = 0.00001).

Pomigdzy zmienna niezalezna ,,praktyki religijne” a pogladami badanych
maturzystow na temat religii jako instancji uzasadniajacej moralno$¢ istnieje
Scista zalezno$¢ statystyczna (p = 0.00001). WsSréd oséb bardzo regularnie
praktykujacych 30,4% respondentéw uwaza, ze tylko religia moze uzasadnié
stuszne nakazy moralne, 42,1% — ze religia uzasadnia moralnos$¢, ale i poza nig
mozna ja uzasadnié, 19,7% — ze wystarcza do uzasadnienia moralnosci samo
sumienie, 5,7% — nie interesuje si¢ ta sprawa. Wsréd osob niepraktykujacych
odpowiednie dane ksztaltujg si¢ nastgpujaco: 0,9%, 9,6%, 78,1%, 8,8%. W
miarg przechodzenia od osdb bardzo regularnie praktykujacych do oséb nieprak-
tykujacych zmniejsza si¢ systematycznie zaufanie do religii jako instancji uza-
sadniajacej moralnos¢.

Ogo6lnie w badanej zbiorowoSci maturzystéw stanowisko akcentujace pozy-
tywny, ale niekonieczny zwiazek migedzy uzasadnieniem religijnym a regutami

16 Poglad, ze tylko cztowiek wierzacy moze postgpowaé porzadnie i moralnie, jest tym bar-
dziej popularny im nizsze jest wyksztalcenie badanych. K. K i ¢ i i1 s k i. Wizgje szkoty w spote-
czeristwie posttotalitarnym. Warszawa 1993 s. 146.
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moralnymi oraz stanowisko akcentujace brak istotnych zwiazkéw pomigdzy
analizowanymi zjawiskami sa reprezentowane w zblizonym zakresie. L.aczac
wypowiedZ druga i trzeciag mozna by powiedzie¢ — z innego punktu widzenia
— ze zdecydowana wigkszo$¢ badanych jest przekonana o mozliwoSci uzasad-
nienia moralnosci bez religii!’. Opinia o nieodzownosci religii w uzasadnianiu
moralno$ci dominuje w Swiadomos$ci co dziesiatego badanego maturzysty.

Test chi-kwadrat wskazuje na istotng zalezno$¢ statystyczna w odniesieniu
do analizowanych zmiennych niezaleznych (z wyjatkiem zmiennej niezaleznej
»typ szkoty”). Role religii w uzasadnianiu moralnosci cze¢s$ciej podkreslaja ma-
turzy$ci z Tarnowa, Gdaniska i Krasnika niz ze Szprotawy, Putaw i Dgblina;
kobiety czg$ciej niz mezczyZni; uczniowie z licebw ogélnoksztatcacych czescie]
niz z technikéw i liceéw zawodowych; miodziez mieszkajaca na wsi czgsciej
niz mieszkajaca w miastach; mtodziez glgboko wierzaca i wierzaca znacznie
czesciej niz niezdecydowana, obojgtna i niewierzaca; mtodziez bardzo regularnie
praktykujaca znacznie cze$ciej niz mlodziez rzadko praktykujaca lub w ogdle
nie praktykujaca.

Interesujaco przedstawia si¢ korelacja dwu zmiennych — stosunku do zasad
moralnych religii katolickiej i religijnego uzasadniania moralnos$ci. Ci, ktérzy
uznaja zasady moralne katolicyzmu za najlepsza i wystarczajaca moralno$¢, w
47,1% uwazaja, ze jedynie religia moze uzasadni¢ stuszne nakazy moralne, w
38,8% — ze religia uzasadnia reguty moralne, ale i bez niej mozna je uzasadnic,
w 7,6% — ze religia nie uzasadnia moralnosci (wystarczy wtasne sumienie) i
w 5,3% — nie interesuje si¢ tg sprawa (1,2% brak odpowiedzi); ci, dla ktérych
zasady moralne sg catkowicie obce — 9,7%, 6,5%, 54,8%, 29,0% (0,0%). Zwia-
zek obydwu zmiennych jest statystycznie istotny (p = 0.00001).

W miarg¢ stabnigcia wigzi z doktryna moralnag KosSciota traci na znaczeniu
religijne uzasadnienie moralno$ci. Akceptacja zasad moralnych katolicyzmu nie
pociaga za soba uznania religijnego uzasadnienia jako wylacznego dla moral-
noS$ci. Uznanie treSciowe zasad i ich religijne uzasadnienie nie ida z soba calko-
wicie w parze. Mozna uznawa¢ tresci moralne katolicyzmu za stuszne i réwno-
cze$nie dopuszczaé mozliwo$¢ pozareligijnych uzasadnieri moralnosci lub kwes-
tionowad czgsciowo moralnos$¢ katolicka i rownoczes$nie przyznawaé wytacznie
religii uzasadnienie stusznych nakazéw moralnych.

17 Wsr6d mieszkaricow Warszawy w 1991 r. 7% badanych wyrazato poglad: tylko cztowiek
wierzacy jest w stanie postgpowaé naprawde porzadnie i moralnie; 49% — wiara pomaga w wybo-
rze wlasciwego postepowania, ale i bez niej cztowiek moze postepowaé moralnie; 43% — nie ma
specjalnego zwiagzku migdzy moralnoscia i religijnoscia; 0,4% — tylko czlowiek niewierzacy jest
w stanie postgpowac naprawdg porzadnie i moralnie. K i cifi s k i, jw. s. 145.
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4. PREFERENCJE OBOWIAZKOW KATOLIKA

Trzecia kwestia dotyczy wprost religii i obowigzkéw z niej wynikajacych.
W minionych dziesigcioleciach w spoteczenistwie polskim rodzice oddziatywali
na dzieci bardziej w duchu tradycyjnego rytualizmu niz ewangelicznych ideatéw
i wskazah moralnych. Takie sprawy jak poglebianie prawd wiary, znajomosé
Pisma $w., ksztaltowanie postaw moralnych, odgrywaly mniej istotng rol¢ niz
wdrazanie do praktyk religijnych, respektowanie obrzedéw i rytualéw religij-
nych. Wychowanie religijne w rozumieniu rodzicOw sprowadzalo si¢ najczescie]
do uczenia pacierza, uczeszczania z dzie¢mi do koSciota na msz¢ Sw. niedzielng
oraz przekazywania podstawowych tradycji religijnych. Zaznaczal si¢ waski
zakres realizowanych metod wychowania religijnego. Réwnoczesnie wychowa-
nie religijne byto postrzegane w skali masowej jako szansa wychowania moral-
nego mtodego pokolenia'®. Preferowany model i wzér wychowania religijnego
nie zapowiadal przezwycig¢zenia ugruntowanego wsrdd katolikéw polskich rytua-
lizmu i moralnos$ci rytualnej'.

Uznawana przez respondentéw hierarchia obowiazkéw wskazuje posrednio
na przyjmowana hierarchi¢ norm, bowiem normy sg podstawg obowiazkow,
ktére z nich wynikajg. Badani maturzysci — przedstawiajac preferencje obowigz-
kow katolika — ujawnili poSrednio uznawana przez siebie hierarchi¢ wartosci
i norm. W nauczaniu KoS$ciota katolickiego w Polsce w ostatnich latach pod-
kresla si¢ konieczno$¢ zmiany akcentéw w wychowaniu moralnym, od moral-
nosci opartej na obowiazkach rytualno-kultowych, o charakterze indywidualnym,
7 przewaga nakazow i zakazéw — do moralnosci opartej na idealach ewange-
licznych, z podkre§laniem spotecznego wymiaru wiary (np. moralno$¢ spotecz-
na) oraz publicznego i spolecznego wymiaru osoby ludzkiej.

Wszystkim respondentom postawiono nastgpujace pytanie, z pro§ba o wybra-
nie jednej tylko odpowiedzi: ,,Co Twoim zdaniem jest najwazniejszym obowiaz-
kiem katolika?

A — kochaé¢ Boga
— by¢ postusznym Kosciotowi
— spehiaé praktyki religijne
zachowywac przykazania
— nie umiem powiedzie¢” (tab. 3).

mgoaOw
|

B 7. Mariai s ki Wychowanie religijne konsekwencjq sakramentu chrztu. ,,Studia Ptoc-
kie” 21:1993 s. 98-103.
YW.Piwowar s k i. Rola ewangelizacyjnej i humanizacyjnej misji Kosciota katolickiego

w ksztattowaniu tadu moralnego spoteczeristwa polskiego. ,,Materiaty Problemowe” 13:1979 nr 5
s. 110.
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Tab. 3. Najwazniejsze obowiazki katolika w opinii mtodziezy

(dane w %)

Obowiazki Szprotawa | Tarnéw | Putawy | Krasnik | Deblin Gdarnisk
(w symbolach) N=194 N=452 N=242 N=243 N=103 N=234

A 36,6 42,7 40,5 38,3 38,8 50,4

B 0,5 0,7 0,4 - - -

C 4,6 2,0 3,3 1,2 1,9 0,9

D 42,8 46,7 34,3 48,1 46,6 35,9

E 13,9 7,1 20,2 11,1 12,6 12,0

Brak danych 1,5 0,9 1,2 1,2 - 0,9

Ogétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Wsréd obowiazkéw katolika za najwazniejsze zostaly uznane obowiazki
religijne (,,kocha¢ Boga”) i obowiazki moralne (,,zachowywaé przykazania”).
W Szprotawie, Tarnowie, Krasniku i Deblinie nieco bardziej preferuje sig¢
obowiazki moralne, w Putawach i Gdarisku — obowiazki religijne. Tylko margi-
nesowo wskazywano na pierwszenstwo obowiazkéw koscielnych (,,by¢ postusz-
nym Kosciotowi”) i rytualno-kultowych (,,spelniaé praktyki religijne”). Od 7,1%
respondentéw w Tarnowie do 20,2% w Putawach przypada na niezdecydowa-
nych (wlaczono do tej kategorii takze tych, ktérzy wbrew instrukcji wybierali
wigcej niz jedna odpowiedZ). Pomigdzy zmienna niezalezng dotyczaca lokaliza-
cji szkoty a zmienna zalezng dotyczaca pogladéw na najwazniejsze obowiazki
katolika istnieje Scista zalezno$¢ statystyczna (p = 0.00007). W calej zbiorowo-
Sci 41,8% badanych maturzystéw preferuje obowiazki religijne, 0,3% — obo-
wigzki koscielne, 2,2% - obowiazki rytualno-kultowe, 42,6% - obowiazki
moralne i 12,0% — to niezdecydowani (1,0% — brak odpowiedzi)>’.

Biorac pod uwage tylko dwa dominujace rodzaje obowiazkéw, mozna stwier-
dzi¢, ze kobiety tylko nieznacznie czgsciej preferuja zaréwno obowiazki religij-
ne (42,3% wobec 41,4%), jak i obowiazki moralne (44,6% wobec 40,7%). Brak
jest zaleznoS$ci statystycznej pomigdzy obydwiema zmiennymi (p = 0.07841),
a réznice procentowe sa minimalne®!. Maturzysci z liceéw ogdlnoksztatcacych
(45,0%) czgSciej niz z licebw zawodowych (36,2%) i z technikéw (39,4%)

Wy Mariai s ki Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw. Krakéw 1991 s. 52.

2l Wéréd mtodziezy szkét licealnych Sopotu w 1993 r. kobiety czedciej niz mezczyzni prefe-
rowaly obowiazki moralne (50,0% wobec 20,7%), me¢zczyzni za$ obowigzki religijne (62,3%
wobec 50,0%). W calej zbiorowosci 56,1% badanych akcentowalo przede wszystkim obowiazki
religijne, 0,9% — obowiazki wobec Kosciota, 1,9% — obowiazki kultowe i 35,5% — obowiazki
moralne (5,6% — brak zdania). K. K o r n i ¢ k a. Wartosci moralne mtodziezy szkot srednich
Sopotu. Gdask—Lublin 1995 (mps pracy magisterskiej w BKUL) s. 12.
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preferuja obowiazki religijne oraz rzadziej obowiazki moralne (odpowiednio:
40,5%, 48,5%, 43,2%). Pomigdzy obydwiema zmiennymi istnieje Srednia zalez-
nos¢ statystyczna (p = 0.00339). W miar¢ przechodzenia od mtodziezy wiejskie;j
do wielkomiejskiej wzrastaja wskazniki preferencji obowiazkow religijnych (od
35,5% do 46,8%) oraz zmniejszaja si¢ wskazniki preferencji obowiazkéw moral-
nych (od 49,3% do 40,6%). Réznice procentowe sa jednak nieznaczne, a zalez-
no$¢ statystyczna obydwu zmiennych Srednia (p = 0.00237).

Obowiazki religijne preferuje 54,0% gl¢boko wierzacych, 43,2% — wierza-
cych, 38,0% — niezdecydowanych, 29,7% — obojetnych i 22,0% — niewierza-
cych. Podkreslanie obowigzkéw moralnych ksztattuje si¢ odpowiednio na pozio-
mie: 31,7%, 46,2%, 42,3%, 33,0%, 26,8%. W miar¢ przechodzenia od gigboko
wierzacych do niewierzacych wzrasta systematycznie wskaZnik oséb nie potra-
figcych udzieli¢ odpowiedzi: od 8,7% do 41,5%. Zalezno$¢ pomigdzy postawa-
mi wobec religii i deklarowang preferencja obowiazkéw katolika jest statystycz-
nie istotna (p = 0.00001). Osoby silniej zwigzane z religia bardziej akcentuja
obowiazki religijne niz osoby o stabnacych wigziach z religia. Warto podkres-
li¢, ze takze wsrdéd gieboko wierzacych nie znajduja uznania jako priorytetowe
obowiazki koscielne (0,8%) i rytualno-kultowe (3,2%).

Pomiedzy zmienng niezalezng ,,praktyki religijne” a preferencja obowiazkéw
katolika zaznacza si¢ silna zalezno$¢ statystyczna (p = 0.00001). Praktykujacy
bardzo regularnie w 46,8% akcentuja przede wszystkim obowiazki religijne, w
0,3% - obowiazki koscielne, w 3,1% — obowiazki kultowe, w 42,9% — obo-
wiazki moralne, w 6,2% — nie maja zdania i w 0,8% — nie udzielaja odpowie-
dzi. Wsrdd oséb nie praktykujacych preferencje obowiazkéw katolika przedsta-
wiaja si¢ nastepujaco: 36,0%, 0,0%, 1,8%, 21,9%, 36,8%, 3,5%. W miara prze-
chodzenia od os6b bardzo regularnie praktykujacych do oséb nie praktykujacych
zmniejsza si¢ preferencja obowiazkéw SciSle religijnych oraz wzrasta niepew-
no$¢ i niezdecydowanie w wyborze najwazniejszych obowigzkéw katolika.
Preferencja obowiazkéw moralnych jest zblizona we wszystkich kategoriach
0s6b praktykujacych (z wyjatkiem oséb nie praktykujacych).

Mtodzi ludzie, najczgSciej glgboko wierzacy, ktérzy akcentuja obowiazki
religijne, charakteryzujg si¢ — by¢ moze — bardziej refleksyjnym i osobistym
podejsciem do spraw wiary. Jednostki kwalifikujace si¢ do typu moralistyczne-
go preferuja obowiagzki moralne badZz w formie pozytywnej, badZ negatywnej
jako powstrzymanie si¢ od zachowan niedozwolonych. Jedni, akcentujac obo-
wigzki moralne, wiaza je wyraZznie z modelem moralno$ci religijnej, u innych
powigzanie jest mniej wyraZne lub w ogdle niedostrzegalne. Sposréd zmiennych
niezaleznych jedynie stosunek do religii i praktyk religijnych réznicuje wyraZnie
poglady badanych maturzystdw na najwazniejsze obowiazki katolika zaréwno
wedlug wielko$ci testu chi-kwadrat, jak i wedtug wskaZznikéw procentowych.



RELIGIA T MORALNOSC W OPINIT MATURZYSTOW 185

5. UWAGI KONCOWE

Podsumowujac wnioski z rozwazan nad zalezno$cig religii i moralnoSci,
nalezy stwierdzi¢, ze zasady moralne katolicyzmu znajduja si¢ w polu akcepta-
cji maturzystéw 94, ale jest to akceptacja czeSciowa i w zasadzie krytyczna.
Tylko co dziesiaty badany nie wyraza zastrzezenn w odniesieniu do zasad moral-
nosci katolickiej ani nie domaga si¢ uzupelied innymi zasadami moralnymi
(,,moralno$¢ katolicka jest stuszna i wystarczajaca”). Réwniez co dziesiaty
badany maturzysta stwierdza, ze moralno$¢ katolicka jest mu catkowicie obca.

Uzyskane wyniki wskazuja poSrednio na upowszechniong jeszcze pozytywna
oceng funkcji wychowawczych religii katolickiej w §wiadomos$ci mtodych Pola-
kow i stabosci laickiego wychowania moralnego. Pozytywna ocena przynajmnie;j
niektérych zasad moralnoSci katolickiej przez osoby niezdecydowane w wierze,
obojetne, a nawet niewierzace wskazuje na to, ze zasady te naleza w znacznym
stopniu do ogdlnego modelu kulturowego spoleczenstwa polskiego. W miare jak
postawa religijna badanych przechodzi z pozytywnej, w niezdecydowana, obo-
jetna czy niechetna wobec religii, wzrasta systematycznie krytycyzm i dezapro-
bata zasad moralnych katolicyzmu. Cechy spoleczno-demograficzne nie odgry-
waja roli tak silnie réznicujacej poglady badanych maturzystéw w analizowanej
sprawie jak cechy religijne (autodeklaracje wiary i praktyk religijnych).

Stosunkowo szeroka ogdlna akceptacja moralnosci katolickiej nie znajduje
potwierdzenia w uznawaniu religii jako Zrédta moralnosci. Tylko zdecydowana
mniejszo$¢ badanych maturzystow dostrzega konieczne zwiazki migdzy religia
i moralno$cig. Znacznie wigcej jest tych, ktorzy te zwigzki dostrzegaja w spo-
s6b mniej kategoryczny lub w ogdle je kwestionuja. Prawdopodobnie traktowa-
nie religii jako Zrédia moralno$ci znacznie rzadziej ma swoje odniesienie do
okre§lonej postawy filozoficznej czy teologicznej, czg$ciej wiaze si¢ z po-
dejsciem instrumentalnym wynikajacym z kryteriéw swoistej przydatnosci spo-
tecznej religii w ksztattowaniu moralnosci. Stosunkowo rozpowszechniona w
Srodowiskach mtodziezowych tendencja do akceptacji zasad moralnych katoli-
cyzmu nie jest na tyle glgboka, by mogta oznacza¢ konieczny zwiazek migdzy
religia i moralno$cig oraz wplywata w sposob istotny na decyzje w trudnych
sytuacjach zwigzanych z konfliktami moralnymi.

Wsréd obowigzkéw wynikajacych z religii badani maturzys$ci przede wszyst-
kim wskazuja na obowiazki stricte religijne (,,kocha¢ Boga”) i obowigzki mo-
ralne (,,zachowywa¢ przykazania”). Inne typy obowiazkdw katolika sa wyraZnie
nie doceniane. Spos§réd zmiennych niezaleznych jedynie stosunek do religii i
stosunek do praktyk religijnych wptywa zdecydowanie réznicujaco na poglady
maturzystéw w omawianej sprawie. WyraZne niedocenianie obowigzkéw rytual-
no-kultowych moze wskazywaé na dokonujace si¢ przeksztalcenia w religijnosci
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mtodziezy wspdlczesnej. Oznaczatyby one odchodzenie od religijnosci tradycyj-
nej i schematycznej do religijnosci pogtebionej, ,,zmodernizowanej” i umoc-
nionej.

Uznanie moralno$ci katolickiej za najlepsza, a przynajmniej w pelni wystar-
czajacay, jest stabo ugruntowane w S§wiadomos$ci mtodziezy maturalnej. Przewaza
tendencja do uznawania stusznosci okreslonych zasad albo uzupeinianie moral-
nos$ci katolickiej innymi normami moralnymi. Nie sa natomiast upowszechnione
postawy totalnie kwestionujace moralno$¢ katolicka. Krytyczna i czgSciowa
aprobata dla moralno$ci katolickiej zbiega si¢ z przekonaniem, ze zasady moral-
ne nie musza by¢ koniecznie uzasadniane przez religie. W przekonaniu wielu
sa one oparte na indywidualnym sumieniu, a nie na religii (ostabiona potrzeba
religii jako autorytetu moralnego)?>.

W nowoczesnym spoleczenstwie, z ktérego jest wypierane sacrum, wytwa-
rzaja si¢ rézne moce destrukcyjne, zacierajace granic¢ migdzy dobrem a ztem,
tym, co dozwolone jest cztowiekowi jako cztowiekowi, i tym, co nie jest mu
dozwolone. W kraricowych wypadkach oznacza to taka wolno$¢ od wartosci i
norm jakiego$ systemu etycznego, ze przestaje nawet istnie¢ obowiazek czynie-
nia dobra. Tym bardziej nie odczuwa si¢ potrzeby uzasadniania moralno$ci
przez religie. Ewaluacje sg coraz czestsze w kategoriach pragmatycznych niz
moralnych, a nieograniczona wolno§¢ podmywa dotychczas ustalone hierarchie
wartosci moralnych. To, co jest mozliwe, staje si¢ dozwolone, zwlaszcza jezeli
tak czyni wigkszos$¢ spoteczernstwa.

Mozna zatozy¢, ze proces przemian warto$ci i norm moralnych w warunkach
spoteczenistwa pluralistycznego ulegnie pewnemu przyspieszeniu oraz zréznico-
waniu. Zgodnie z og6lna tendencja panujaca w krajach zachodnich oznaczatoby
to ustgpowanie wartosci powinnoSci (obowiazku) na rzecz wartosci samorealiza-
cyjnych, o charakterze hedonistycznym i indywidualistycznym??. Charakterys-
tyczny dla ponowoczesno$ci proces indywidualizacji oznacza z jednej strony
odchodzenie od stabilnych, tradycyjnych systeméw etycznych (m.in. religij-
nych), z drugiej za$ rozwdj subiektywistycznych procesdw potaczonych z eman-
cypacja i autonomizacja jednostki. Odchodzenie od absolutnych i statych war-

22 Moralnosé ujmowana z socjologicznego punktu widzenia ma charakter opisowy, historyczny
i zmienny. Swiadomo§¢ moralna badanych maturzystéw ma wymiar empiryczny, a nie norma-
tywny. Wiedza o moralnosci uksztalttowana w kontekscie tzw. opisowych nauk o cztowieku nie
moze zastegpowaé teologii moralnej i jej nauczania. Te pierwsze ,,zajmuja si¢ moralnoscia jako
zjawiskiem historycznym i spolecznym, teologia moralna — cho¢ musi oczywiscie wykorzystywac
nauki humanistyczne i przyrodnicze — to jednak nie moze by¢ podporzadkowana bez reszty wyni-
kom obserwacji naukowej lub analizy fenomenologicznej” (VS 111).

B H.K 1 a g e s. Wertorientierungen im Wandel. Riickblick, Gegenwartsanalyse, Prognosen.
Frankfurt am Main 1985.
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tosci oraz norm moralnych niesie z soba niebezpieczefistwo pogiebiania sig¢
relatywizmu, a nawet nihilizmu moralnego.

Skoro nie istnieja absolutne kryteria dobra i zta, kazdy moze poszukiwac
moralno$ci na wlasng reke wedlug zindywidualizowanych kryteriéw i wyznacz-
nikéw. W sytuacji upowszechniania si¢ pojmowania wolno$ci jako absolutnego
prawa jednostki oraz sumienia jako instancji czysto subiektywistycznej i caltko-
wicie odizolowanej, taki kierunek przemian jest mozliwy. Warto go Sledzi¢ in
statu fieri i opisaé w wymiarach empirycznych.

Kosciét dostrzega istniejace sprzecznos$ci oraz brak harmonii w §wiadomosci
moralnej wierzacych i catego spoteczenstwa®*. Dlatego tez z cala moca prag-
nie ksztattowaé, podtrzymywac i potggowaé ludzki osad (sumienie), zdolny do
rozpoznawania obiektywnych kryteriéw dobra i zta moralnego bez wzgledu na
to, czy jest to korzystne czy niekorzystne dla spoteczeristwa w danym okresie
jego rozwoju. Troszczy si¢ w ten sposob o petlny rozwéj kazdego cztowieka i
wszystkich czlonkéw spoteczeristwa, odbudowujac ustawicznie porzadek moral-
ny. Pragnie podtrzymac roszczenia do istnienia systemu ogdlnie obowiazujacych
warto$ci i norm moralnych. Czasem jednak odnosi si¢ wrazenie, ze KoS$ci6t
instytucjonalny wykazuje swoista bezradno§¢ wobec zagrozen zwiazanych z
permisywizmem moralnym, z moralno$cig sytuacyjna, z nieograniczong wolnos-
cig rozumiang jako wolno$¢ od obowiazkéw.

W nowych warunkach spoteczno-kulturowych trzeba przechodzi¢ od etyki
panowania do etyki stuzby, od indoktrynacji i manipulowania Swiadomoscia do
przygotowania czlowieka do zycia wedtug rozpoznanego oraz wybranego syste-
mu warto$ci i norm moralnych. W sytuacjach, w ktérych rézne grupy interesow
zabiegaja natarczywie o uzyskanie wptywu na mys§lenie i zachowanie jednostek,
wazna jest umiejetno$¢ stawiania pytan i krytycyzm wobec rozmaitych idei i
ofert aksjologicznych?.

Koscidét chce podzieli¢ sig swoim rozeznaniem i nauczaniem w sprawach
moralnych, aby dopoméc cztowiekowi w jego dazeniu do prawdy i wolnosci
(VS 27), a zwlaszcza do prawidtowego uksztaltowania sumienia chrzescijan-
skiego zaréwno zycia osobistego, jak i spotecznego®S. Przestrzega czesto przed

24 Przed Kosciotami stoi trudny do rozwiazania dylemat: musza one zaspokoi¢ dwie funda-
mentalne potrzeby, ktére zdaja si¢ wzajemnie wykluczaé — potrzebe poczucia wolnosci i potrzebg
poczucia bezpieczefnistwa. Jeden kierunek akcentuje bardziej konformizm i pewno$¢, drugi bardziej
pluralizm i wolno§¢. Koscidt, papiez i hierarchia, kler i laikat — zapewne musi si¢ nauczyé zyé
z ta asynchronig”. U. A 1 t e r m a t t. Katolicyzm a Nowoczesny Swiat. Tt. G. Sowifiski. Krakéw
1995 s. 525-526.

3S.Stawinski. Raport o reformie szkolnej 1991-1993. Warszawa 1994 s. 15.

H. Muszyifski. Dekalog to fundament Zycia osobistego i spolecznego. ,Stowo.
Dziennik Katolicki. Magazyn” 3:1995 nr 32 s. 17-21.
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falszywa wolnosScia i naktania do autentycznej (prawdziwej) wolnosci, w ktérej
cztowiek jest odpowiedzialny za siebie i innych, w perspektywie trwatych kate-
gorii dobra i zta moralnego.

RELIGION AND MORALITY
ACCORDING TO SECONDARY SCHOOL LEAVERS

Summary

In the paper entitled Religion and Morality According to Secondary School Leavers the author
analyzes three questions: the attitude of the secondary school leavers to the moral principles of
Catholic religion, religion as an instance justifying morality and preferences among the duties of
a Catholic. The basis for these analyses is made up of the findings of sociological research carried
out in 1994 among secondary school leavers from six Polish towns: Szprotawy, Tarnéw, Putawy,
Kras$nik, Deblin and Gdansk (in total 1468 respondents). The leavers’ answers are analyzed across
six independent variables: the town in which young people go to school, their sex, type of school,
place of residence, self-declarations of faith and religious practices.

Summing up our conclusions from the considerations on the relationship between religion and
morality we should state that the moral principles of Catholicism are within the sphere of
acceptance of the 1994 secondary school leavers; the acceptance, however, is partial and in prin-
ciple critical. Only every tenth subject does have no reservations as to Catholic moral principles,
or does not claim that this morality be supplement ("Catholic morality is just and sufficient").
Every tenth secondary school leaver holds that Catholic morality is totally strange to them. The
socio-demographic characteristics do not play such an important role, only the religious characte-
ristics (self-declarations of faith and religious practices) impart so significant differences among
the opinions of the secondary school leavers under study.

Translated by Jan Ktos



