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ZALOZENIA IDEOWE PROGRAMU STRONNICTWA PRACY
W SWIETLE KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNEJ

WSTEP

Stronnictwo Pracy, powstate w 1937 roku w wyniku potaczenia Polskiego
Stronnictwa Chrzescijanskiej Demokracji i Narodowej Partii Robotniczej, okres-
lane bywa mianem ugrupowania chadeckiego badz, rzadziej, chrzescijaniskiego.
Wszak o stuszno$ci tego okreslenia nie przesadza powotanie si¢ na protoplas-
téw. Powstaje zatem pytanie, czy ma ono swoje uzasadnienie i jakie? By odpo-
wiedzie¢ na tak sformulowany problem, sprébujemy przedstawié ideologig
Stronnictwa i skonfrontowaé ja z zatozeniami i postulatami nauczania spotecz-
nego Kodciota (i szerzej: katolickiej nauki spolecznej), do ktérej to doktryny
— jak wynika ze sktadanych deklaracji — SP nawiagzywato. Konfrontacja ta po-
zwoli nam ocenié, na ile mamy tu do czynienia z ich zbieznoS$cia (i ewentualnie
w jakich elementach) mogacg uzasadnia¢ owa chrzeScijanskosc.

Poszukujac odpowiedzi na powyzsze pytania, dokona¢ musimy analizy, w
Swietle doktryny spotecznej Kosciota, programu SP, w czgSci poswigconej jego
zalozeniom ideowym. Przy czym analizie tej poddamy przyjety przez Komitet
Wykonawczy Zarzadu Giéwnego SP program z 15 VII 1944 r. Doktadnie rok
pOzniej, 15 VII 1945, , konspiracyjny” Kongres SP scedowal swoje uprawnienia
na Zarzad Gléwny, akceptujac przy tym jego dzialania w latach 1939-1945,
lacznie ze wspomnianym przyjeciem programu.

Stronnictwo Pracy (zwazywszy na fakt, iz pierwszy program, przyjety na
Zjeidzie Zalozycielskim w 1937 r., byl w zasadzie tylko szkicem), przygo-
towujac si¢ do wyjscia z konspiracji i dziatalno$ci w niewatpliwie odmiennej
rzeczywistosci, uznato, ze opracowanie nowego programu bylo koniecznoscia.
Zbudowanie aktualnego i atrakcyjnego programu bylo takze sposobem zazna-
czenia si¢ na scenie politycznej u progu Polski powojennej, zwlaszcza ze ugru-
powanie to powstato dopiero u schytku II Rzeczypospolitej, choé¢ z grup poli-
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tycznych istniejacych od kilkudziesigciu lat, i praktycznie nie zdotalo wéwczas
zaakcentowaé swojej obecnosci.

Prace nad nowym programem nabraty tempa w roku 1943 po potaczeniu si¢
z Unig', ktérej potencjat intelektualny i dorobek programowy byt dla SP nie
do przecenienia. Pracowano w komisjach, w ktérych omawiano poszczegdlne
zagadnienia. Nad caloScia czuwata Rada Programowa, ktérej przewodniczyt
Jozef Chacinski. Z oséb, ktére wywarty powazny wplyw na ostateczny ksztatt
programu, trzeba tu wymienié przede wszystkim Jerzego Brauna — w interesuja-
cych nas w niniejszym artykule kwestiach ideologicznych, a takze Kazimierza
Studentowicza — jezeli chodzi o kwestie gospodarcze. Wiosng 1944 r. prace
programowe byty na ukoniczeniu. Poniewaz jednak zgtaszano pewne poprawki,
zwlaszcza ze strony Znaku, co wzigwszy pod uwage, iz nie stosowano gtosowa-
nia w sprawach spornych, a prowadzono dyskusj¢ az do uzyskania konsensu,
znacznie przedtuzyto przyjecie programu, ktére, jak juz wspomnieliSmy, nasta-
pito w lipcu 1944 r.

Rok pé7niej, gdy trwaty ,,przymusowe” pertraktacje z koncesjonowang przez
PPR grupa Zrywu, krakowskiemu §rodowisku SP udato si¢ opublikowa¢ witasnie
ten program i nim faktycznie postugiwano si¢ w Stronnictwie, cho¢ po zalegali-
zowaniu dzialalno$ci formalnie obowiazywaty tzw. Tezy programowe Stronnic-
twa Pracy z 15 XII 1945 r.2 Przyjecie ich przez SP bylo jednym z warunkéw
legalizacji ugrupowania przez Komisj¢ Porozumiewawcza Stronnictw Demokra-
tycznych. Owczesni przywédey SP — Popiel, Kaczorowski, Turowski — sktonni
byli uwazac, iz réznice migdzy tymi dokumentami sa raczej natury drugo-,
a nawet trzeciorzgdnej. Cho¢ owe Tezy programowe wydaja si¢ zwyktym stre-

! Unia powstata w 1940 r. z potaczenia Nowej Polski (czotowi dziatacze to m.in. Jerzy i
Juliusz Braunowie, T. Kudlifiski), Warszawianki (J. Hoppe, C. Odorkiewicz, B. Chajecki), Grun-
waldu (M. Leskiewicz, K. Sieniewicz, K. Wysokinski). P6Zniej dotaczyto takze Odrodzenie (Woj-
ciech i Maciej Sobariscy, L. Gorski, Cz. Strzeszewski, H. Dembinski, J. Turowicz), a nastgpnie
Konferencja Niepodleglosciowych Organizacji Podziemnych (S. Bukowski). Unia miata luzna
strukturg organizacyjna; spowodowane to byto zaréwno specyfika Srodowiska inteligenckiego, w
jakim dzialata, jak i faktem, iz jej celem pierwotnym bylo tworzenie ruchu spoteczno-wychowaw-
czego, a nie ugrupowania politycznego.

2 Program opublikowany przez Zarzad Wojewddzki SP w Krakowie, kolportowany zreszta
na caly kraj przez ,,popielowcéw” bardzo niepokoit grupe ,,Zryw”. Wobec ciagtych interpelacji
— w Oko6lniku nr 6 z 4 II 1946 podano nastepujaca informacje: ,,Aczkolwiek krakowski program
nie jest sprzeczny z trescia tez i zawiera rozwinigcie i poglebienie wielu zawartych w tezach
postulatéw, Zarzad Giéwny (KW) wyjasnia, ze tylko tezy uchwalone przez niego w dniu
15 XII 1945 sa oficjalnym wyrazem programu Stronnictwa. Program krakowski natomiast winien
by¢ traktowany jako komentarz wzglednie materiat dyskusyjny do tez programowych Stronnictwa
i w tym charakterze mozna go uzywaé na réwni z inng literaturg propagandowa Stronnictwa az
do wyczerpania naktadu” (K. T u r o w s k i. Historia ruchu chrzescijarisko-demokratycznego w
Polsce (szczotka drukarska w posiadaniu ODiSS).
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szczeniem programu konspiracyjnego, to jednak uwazna analiza wskazuje
wyraznie na inne roztozenie akcentéw, co zmienia wymowe ideowa pewnych
tez. Zrywowcy przeciwstawiali si¢ bezposredniemu nawigzywaniu do nauczania
spotecznego Kosciota, co dla ugrupowania chadeckiego, za jakie chciato
uchodzi¢ SP, nie bylo bez znaczenia. Zryw skupil si¢ nawet nie tyle na
wprowadzaniu swoich postulatéw do programu, ile na zmianie kontekstu postu-
latéw programowych przez odrzucenie uzasadnien ideowo-politycznych o cha-
rakterze chrzescijaiisko-demokratycznym. Szczegdlnie uwypuklono radykalne
elementy ,,starego” programu; na przyktad domagano si¢ takiej realizacji ,,idea-
16w chrzescijarisko-spotecznych, ktérej rezultatem bedzie radykalny postep
spoteczny”?. Mimo ze powtérzono za owym programem wszystko, co dotyczy-
fo wtasnosSci prywatnej jako podstawy wolnosci osobistej i racjonalnej gospo-
darki, to jednak uzyte okreSlenia dopuszczaty dos¢ dowolna interpretacje postu-
latéw ustrojowych i gospodarczych w tym zakresie. MOwiono takze o wolnos$ci
Kosciota, gdy w poprzednim wolnos¢ religijna i KoSciota w ogdle nie podlegata
dyskusji.

Wobec powyzszego oczywiste jest, ze jezeli interesuje nas ideologia SP,
deklarujacego si¢ jako ugrupowanie chadeckie, i jej ewentualna zbiezno$¢ z
doktryna spoteczna KoSciota, to dokona¢ musimy analizy programu z roku 1944
jako wolnego od wplywéw pdZniejszych, z gruntu mu obcych.

Program ten sktada si¢ niejako z trzech czgSci: wstepu, skrétu programu i
jego rozwinigcia. Wstep, w zamyS$le autoréw, miat stanowi¢ swego rodzaju
wizytdwke Stronnictwa. Po dwéch latach wolnej dziatalnos$ci (1937-1939), w
ktérych SP na dobra sprawe nie wyszto poza sferg organizacyjna, oraz niemal
pieciu latach pracy konspiracyjnej (1940-1945), gdy rola, jaka ugrupowanie
odgrywato w Pafistwie Podziemnym, opierata si¢ niemal wylacznie na powiaza-
niach personalnych, przede wszystkim z gen. W. Sikorskim, ukazanie petnego
oblicza ruchu, szerzej dotad z pewno$cig mato znanego, byto oczywistoscia.
Zauwazy¢ jednak trzeba, ze ta prezentacja zamienita si¢ w obszerne sprawozda-
nie z prac ideowo-koncepcyjnych prowadzonych przez SP-Uni¢ podczas okupa-
cji. Takie eseistyczne podejscie narazato Stronnictwo na pewne niebezpie-
czenistwa, chociazby na nieczytelno$¢ celéw i metod ich osiagania, co dla ugru-
powania politycznego nie jest przeciez rzecza najmniej istotna.

Po wstepie w kolejnych czgsSciach okreslono charakter Stronnictwa i cele,
jakie sobie ono wytycza. Przedstawiono gtéwne zalozenia ideowe oraz poglad
ugrupowania na polska ide¢ narodowa, kwesti¢ jednostki i rodziny, a takze
samorzadu, do ktérego przywiazywano zgota nieprzecigtng wage i — jak sig
wydaje — zdotano wypracowaé¢ w miar¢ pelng koncepcje ustroju samorzadowe-

3 Tezy programowe Stronnictwa Pracy. Warszawa 1946 s. 13.
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go. Zaprezentowano takze szczegélowe postulaty reformy spoteczno-gospodar-
czej, w szczegdlnosci dotyczace: pracy, wlasnosci, handlu, systemu finansowego
i fiskalnego oraz praworzadnos$ci gospodarczej. Ustosunkowano si¢ wreszcie do
takich zagadnienn jak kultura i wychowanie, ustrdj polityczny oraz polityka
zagraniczna.

1. ZREBY IDEOWE STRONNICTWA PRACY
— POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI

Kreslac zarys ideologii Stronnictwa, juz w pierwszym zdaniu programu
podkreslono, ze polityka jest nie tyle walka o wtadze, ile o Swiatopoglad i
ustrdj. Ugrupowania bez jasnej koncepcji ideowej i ustrojowej powigkszaja
tylko ,,chaos polityczny i powoduja szkodliwe rozproszkowanie sit spolecz-
nych”*. W zwiazku z czym nie powinny one mie¢ racji bytu. W swoim odczu-
ciu Stronnictwo Pracy zostato pozytywnie zweryfikowane do wzigcia udziatu
w zyciu politycznym. Uzasadnienie to zasadzato si¢ na przywolaniu historii
ChD i NPR, ktére dokonaty fuzji, taczac si¢ w SP, oraz ich dorobku ideowego.
Dorobek ten zostal niepomiernie wzbogacony przez koncepcje ruchu unijnego,
dazacego do ,,przywrodcenia jedno$ci duchowej i polityczno-spotecznej Polski
i Europy przez uznanie zasad moralnych w polityce oraz $cistego zwiazku
migdzy postgpem kultury a wyzwoleniem spotecznym pracy”. Brak owej jednos§-
ci duchowej byt efektem sztucznego rozdzialu miedzy celami religijnymi i
Swieckimi, jakie dokonane zostalo w kulturze narodéw chrzescijaniskich. Brak
zbiezno$ci w ukazywaniu hierarchii wartoSci i w konsekwencji wzajemnego
znoszenia si¢ przeciwstawnych norm prowadzi¢ musi do rozktadu zycia spotecz-
nego. Przezwycigzenie tego dualizmu celéw SP widzi w uznaniu nierozerwal-
nego zwiazku polityki z moralnoScia, tzn. polityki realizujacej moralne postula-
ty chrzescijaiistwa. Nie jest to jednak mozliwe w ,,starym ustroju materialis-
tycznym”, bedacym zbiorem indywidualnych i grupowych egoizméw, a w ,,no-
woczesnej kulturze pracy”, ktéra poprzez zaangazowanie wszystkich sit
twérczych pracownikéw, ich wynalazczosci i odpowiedzialno$ci moralnej® stwa-
rza warunki do zaspokojenia nie tylko potrzeb materialnych obywateli i pani-
stwa, ale takze i ich aspiracji duchowych.

W tym tez miejscu nalezy szukac¢ uzasadnienia nazwy Stronnictwo Pracy.
»Jest ono obozem ludzi pracy, ktérzy swdéj byt opieraja [...] na czynnym i twor-
czym stosunku do Zycia, ceniacym przede wszystkim to, co cztowiek zdobedzie

4 Cyt. z: Program Stronnictwa Pracy. Krakéw 1945.
5 Zob. Podstawowe zasady doktryny. Archiwum Brauna. Dziat Rekopiséw BKUL k. 300.
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wlasnym rozumem i wola, wysitkami mig¢éni i mézgu, popartym dobra organiza-
cja zbiorowa”. Cechy konstytuujace powyzsze okreslenie — twodrczy stosunek
czlowieka do zycia i wlasciwa jego organizacja — w gruncie rzeczy nie tyle
opisuja dwczesng rzeczywisto$é, ile raczej sg postulatami. Zreszta SP przyznaje
to jakby kilka akapitéw dalej, piszac: ,,Trzeba wychowaé¢ w Polsce nowy typ
cztowieka, dla ktérego praca twoércza dla przysztoSci jest najwyzszym zyciowym
celem. Trzeba zbudowaé ustréj, w ktérym nie bedzie miejsca dla pasozytéw a
zapewniona bedzie godnos$¢ spoteczna i prymat polityczny ludzi pracy, w kto-
rym jedyng miarg wartoSci obywatela bedzie nie pieniadz, ani pochodzenie
stanowe, czy przynalezno$¢ do kliki rzadzacej, lecz jego uczciwo$¢ i praca
twércza”. Mozna wigc powiedzie¢, konkludujac 6w cytat, ze zawarta jest tu
idea laboryzmu, ktérej jasny wyktad odnajdujemy kilkadziesiat lat péZniej w
encyklice Jana Pawta II Laborem exercens (1981).

7 powyzszego cytatu wynika ponadto, ze SP przywiazuje duza wage do
wlaSciwej organizacji zycia zbiorowego. Kwestiom ustrojowym poswigcono
zresztag w programie wigcej miejsca. I tak, ugrupowanie to przedstawia si¢ jako
chrzescijanski ruch spoteczny, bedacy wyrazem protestu przeciw ,,materializmo-
wi i amoralizmowi nowozytnej polityki”. W konsekwencji odrzuca zaréwno
indywidualizm, jak i totalitaryzm, ktére prowadza do wzrostu jednostkowych
i grupowych egoizméw. Indywidualizm, odrywajac jednostke od spoteczeristwa,
powoduje zatracanie solidarno$ci spotecznej, z czym Stronnictwo odwotujace
si¢ do nauczania spotecznego Kosciota oczywiscie godzi¢ si¢ nie moze. Solidar-
no$¢ spoteczna, wedtug tej doktryny, obok zasady pomocniczo$ci i wolnosci —
jedna z trzech zasad organizacji zycia spoteczno-politycznego winna bowiem
porzadkowaé dzialalno$§¢ jednostek oraz mniejszych i nizszych spolecznosci,
skierowujac je ku dobru spotecznosci wigkszych i wyzszych.

Totalitaryzm za$, pozbawiajac cztowieka mozliwoSci twérczego podejscia do
zycia, przekresla jego mozliwosci rozwoju, doskonalenia sig¢, czynigc go anoni-
mowg czastka zbiorowoS$ci. Jest to réwniez w oczywistej sprzecznosci, tym
razem z zasada pomocniczoS$ci. Z zasady tej wynikaja m.in. postulaty decentra-
lizacji wtadzy pafnistwowej, demokracji i organicznej budowy spoteczerstwa.
Wymaga to istnienia migdzy jednostka a panistwem spotecznosci posrednich —
zawodowych, terytorialnych, oSwiatowych, kulturalnych, religijnych itp.; z
jednej strony, uchroni¢ ma to jednostke przed omnipotencja panstwa, z drugiej
za$, z uwagi na niedoskonato§¢ natury ludzkiej, umozliwi¢ ma ewentualna
interwencj¢ spoteczno$ciom wyzszym i wigkszym.

W zwiazku z tym SP opowiedziato si¢ za ustrojem demokratycznym, precy-
zujac przy tym, jakie warunki winien on spetniaé. Zatem ma to by¢ system, ,,w
ktérym nie decyduje sita, lecz prawda, w ktérym zdobywa si¢ zwolennikéw
przez przekonanie ich o stusznosci swego Swiatopogladu, w ktérym pozostawia



154 ANDRZE] SIWIEC

si¢ miejsce na swobodne $cieranie si¢ idei gloszacych je stronnictw, byle nie
chciaty one naduzy¢ tej swobody dla stosowania oszustw i przemocy. W ustroju
takim rozum i sumienie zbiorowe ma mozno§¢ wyboru §wiatopogladéw i formy
rzadzenia, jaka mu najlepiej odpowiada”.

W programie skonstatowano, iz nowozytna Europa wydata trzy idee — demo-
kracje materialna, socjalizm i nacjonalizm, z ktérych zadna nie spetniala po-
wyzszych warunkéw. W najbardziej konsekwentnej, ekstremalnej formie owe
idee zrealizowaly odpowiednio Francja, Rosja i Niemcy. Demokracja materialna
przez postawienie na piedestale zysku i stosowanie kryterium posiadania do
wszelkich przejawéw zycia spotecznego doprowadzita do sprzecznosci interesy
pracy i kapitalu oraz poczucia krzywdy spotecznej. Nie spetnit wymogéw ustro-
ju, jaki nakreslito SP, réwniez socjalizm, ktéry widziat przed soba znowu ,,je-
dynie cel materialny: r6wna konsumpcje bogactw”. Konsekwentnie zbudowany
nie mogt da¢ ludziom nie tylko rzeczywistej rownosci i wolnosci, ale nawet nie
zrealizowat swych sztandarowych haset, doprowadzajac ,,do powszechnego obni-
zenia materialnej stopy zycia”. Nacjonalizm - trzecia z owych idei, odrzucit
wprawdzie powyzsze koncepcje, ale takze on nie sprostat wymogom postulowa-
nej demokracji. Odrzucajac bowiem postulat walki klas i réwnajac w prawach
kapital i prace, doprowadzil jednocze$nie, do zaszczepienia masom egoizmu
narodowego. Miast wigc ,,pobudzi¢ je do pokojowej pracy twoérczej, rzucit je
do wojny, w imi¢ grabiezy dobr cudzych”.

Fanatyczna wiara w te idee przyniosta ,najkrwawsze wojny i rewolucje,
jakie znaja dzieje”. Na dodatek, zadna z owych idei ,,nie data ludzko$ci tych
owocOw, jakie obiecata”. Przyczyny tego SP widziatlo w oparciu ustroju spo-
lecznego wytacznie na zasadzie materialnej z pominigciem moralnej. Niepodob-
na bowiem méwi¢ w uzasadniony sposéb o respektowaniu zasady moralnej
przez nacjonalizm i socjalizm, gdzie za dobro moralne uznano wytacznie to, co
stuzy tylko okreslonym zbiorowo$ciom badz jednostkom, jak gtosi liberalizm®.

Ten relatywizm moralny, przejawiajacy si¢ rOwniez w pogladzie, ze chrzesci-
janiskie zasady moralne nadaja si¢ tylko do normowania stosunkéw prywatnych,
natomiast sa nieprzydatne, poniewaz jakoby sa niemozliwe do praktykowania,
w zyciu publicznym, w efekcie sparalizowal rozwdj demokracji. Gwarantem
okreS§lonego w programie ustroju moze staé si¢ — wedlug SP — chrzedcijanskie

® W zasadzie liberalizm nie tyle jest teoria filozoficzno-spoteczna, ile raczej jej zaprzecze-
niem. ,,W koncepcji porzadku fizyczno-moralnego nie ma miejsca na spoteczng naturg cztowieka,
ani na spoleczenstwo w Scistym tego stowa znaczeniu. Takze teoria umowy spotecznej nie jest
teorig spoleczeristwa, gdyz w wyniku umowy nie powstaje spoleczefistwo, lecz system prawny,
Sci§lej — wladza panistwowa, ktéra nie moze by¢ identyfikowana ze spoteczeinstwem, choéby nawet
uzywano na jej okreSlenie takiego terminu” (J. M a j k a. Filozofia spoteczna. Wroctaw 1982
s. 53).
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prawo moralne. Moralno$§¢ — w rozumieniu chrzescijaiistwa — jest tylko jedna,
powszechnie obowigzujaca i niezmienna’. Norma powszechna jest to, co stusz-
ne i sprawiedliwe. Konieczne jest zatem respektowanie przez ludzi i przez
narody podstawowych zasad sprawiedliwos$ci, choéby nawet byty one sprzeczne
z naszym wlasnym interesem. Ow prymat sprawiedliwosci przeniesiony do
zycia publicznego stanowi¢ powinien wtasnie istotg przysztej odrodzonej demo-
kracji. Taka demokracj¢ ,.trzeba wywalczyé, wychowac, wypracowaé”. Nie po-
wstanie ona ani przez obalenie rzadéw autorytarnych czy uchwalenie nowej
konstytucji. O demokracji ,,nie stanowi bowiem wytacznie zasada rzadéw wigk-
szosci”, lecz przede wszystkim aktywny udziat jak najwigkszej liczby os6b
w zyciu spoteczno-padstwowym. Jak zauwazamy, w programie zawarta jest
wigc koncepcja tzw. demokracji partycypacyjnej, ktoérej rozwdj trafnie przewi-
dziato SP.

Tak wigc zasadniczy krok na drodze do postulowanej demokracji to ,,wielka
reforma moralna, bez ktérej daremne beda wysitki politykéw i ekonomistéw i
olbrzymi rozlew krwi wojen §wiatowych”. SP uwazato, iz wtasnie na plaszczyz-
nie etyki chrzescijaniskiej nalezy dokona¢ syntezy trzech idei: narodowej, demo-
kratycznej i spotecznej. Zaden z ruchéw spoteczno-politycznych wydanych
przez nowozytng Europe tego nie dokonal. Ruchy narodowe, ludowe czy robot-
nicze przyjety za swoj fundament tylko, odpowiednio, jedna z idei.

Stronnictwo Pracy postuluje zatem i oferuje realizacje swego modelu demo-
kracji. W programie przy tym przeczytaé mozemy, iz SP, bedac od innych
ugrupowaft mtodszym wiekowo, jest bogatsze o cata sum¢ wczorajszych do-
Swiadczen. Ten ustgp za$ korniczy emfatyczne stwierdzenie, ze wtasnie to
Stronnictwo posiada ,klucz do podzwignigcia gospodarczego Polski z diugo-
wiecznego zastoju, w nim nadzieja urzeczywistnienia takiego ustroju, w ktérym
prawdziwa wolno§¢ jednostki stworzy zarazem istotng potgge narodu”.

W kwestiach gospodarezych nie byt to jednak program zbyt precyzyjny. SP
zaprezentowalo swéj program gospodarczy w sposéb bardzo uwiktany. Daje sig¢
tu zauwazy¢é wpltyw okoliczno$ci historycznych. Z jednej strony usitowano
przeciwstawi¢ si¢ przewidywanym skutkom gospodarki komunistycznej, zwla-
szcza tym, ktére zagrazatyby prywatnej drobnej wytworczosci. Z drugiej zas
probowano owa krytyke ostabiaé, wiktajac si¢ przy okazji w ,,akademicka”
dyskusje¢ dotyczaca probleméw gospodarczych migdzywojennego dwudziesto-
lecia. Ta przesadna kompromisowo$¢ musiata negatywnie zawazy¢ na tej czeSci
programu, prowadzac niekiedy nawet do pewnych niekonsekwencji.

Z dalszej czgSci programu dowiadujemy si¢, ze SP ,,dazy do zjednoczenia
wszystkich Polakow stojacych na gruncie chrze$cijariskim, narodowym i demo-

"A.Szymai s ki. Katolicy a Stronnictwo Pracy. Krakéw b.r. s. 18.
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kratycznym” oraz przeprowadzenia wielu reform spolecznych, gospodarczych
i politycznych w duchu sprawiedliwosci i praworzadnoSci. JeSli zacytujemy tu
okreSlenie ideologii autorstwa J. Majki, ktére mowi, ze jest ona ,,zespotem tez
odnoszacych si¢ do cztowieka, jego wzajemnego wspoélzycia oraz jego stosunku
do Boga i1 §wiata, niekwestionowanych w danej spoteczno$ci i wywierajacych
wplyw na zycie spoleczeristwa, jego cele i sposoby realizacji”®, to widzimy,
ze poprzednie stwierdzenie stanowi sensu stricte credo ideologiczne Stronnictwa
Pracy. Podstawa owej ideologii jest zatem pigC zasad: chrzescijaniska, narodowa,
demokratyczna, sprawiedliwoS$ci spolecznej i praworzadnoSci.

2. ZASADA CHRZESCIJANSKA

Wysunigcie na czoto ideologii SP zasady chrzescijariskiej oznacza dla tego
ugrupowania oparcie calosci polskiego zycia zbiorowego na ,,moralnosci i filo-
zofii chrzescijanskiej, na jedynej w zyciu prywatnym i publicznym etyce chrze-
Scijanskiej”. Stanowisko to podzielane jest przez doktryne spoleczna Kos$ciota.
Cho¢ nie zajmuje si¢ on szczegétowymi kwestiami ustroju panstwowego, doty-
czg one bowiem organizacji, a nie natury rzeczywisto$ci i dlatego z moralnego
punktu widzenia sg to sprawy obojetne, to jednak domaga si¢ respektowania
chrze$cijanskiego porzadku spolecznego w zyciu spolecznosci panstwowe;j.
A porzadek spoteczny nie opiera si¢ przeciez na instytucjach (ustroju), lecz na
zasadach regulujacych stosunki migdzy jednostkami, jednostka a grupa spotecz-
ng oraz pomigdzy grupami.

Chrzescijanski porzadek spoleczny zas jest takim tadem spotecznym, ktérego
normy sa zgodne z zasadami etyki chrze$cijariskiej’. Winne one zatem byé
oparte na Tomaszowym lex aeterna — prawie naturalnym i objawionym. Ponie-
waz jednak prawa te podaja tylko ogdlne normy postgpowania, czlowiek zas
musi si¢ postugiwac takze szczegétowymi, konieczne jest ich konkretyzowanie,
co realizuje m.in. Kos$ciét dzigki swojemu autorytetowi duchowemu.

Oczywiscie, jawi si¢ tu pewne niebezpieczenstwo konfrontacji miedzy sa-
crum i profanum, wikltania misji religijnej i gltoszenia wartoSci moralnych ze
swoistym arbitrazem moralnym w konfliktach miedzy wtadza a spoteczenstwem,
lokalnymi spoleczno$ciami, warstwami spotecznymi, poszczegdlnymi grupami
itp. Jest to jednak nieuchronne w spoleczefistwie, w ktorym Kosciét jest zako-
rzeniony w masach, w ktérych chrzescijanistwo jest zywe, wspoétksztattuje wiezi
spoteczne i udzial cztowieka w szeroko pojetej kulturze. Stad sformutowanie

8 Jw. s. 195.
°Cz.Strzeszewsk i Katolicka nauka spoteczna. Warszawa 1985 s. 536.
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tezy o politycznym znaczeniu pouczen moralnych Ko$ciota w formie zarzutu
staje si¢ takze zarzutem wobec samej misji zbawczej Kosciota. Zapoznaje si¢
bowiem fakt, ze sama funkcja sakralna, bedac fundamentalnym sposobem obec-
nosci Kosciota w §wiecie, realizuje si¢ przeciez nie inaczej jak przez funkcje
socjotwéreze i kulturotwoércze religii'®. Zasada chrzescijafiska dla SP oznacza
takze poszanowanie wolnoSci religijnej innych wyznan zgodnie z glgboko w
Polsce siggajaca tradycja tolerancji.

W programie stwierdzono ponadto, ze stosunki panstwo—Kosciét zasadniczo
normowane by¢ powinny przez konkordat. Wymienia si¢ przy tym warunki,
jakie winien on spetniaé. Dotyczyty one gwarancji wykonywania przez Kosciét
nauczania, opieki duszpasterskiej i wychowania. Konkordat ma istotne znacze-
nie. Bowiem nawet w kraju, w ktérym uznaje si¢ dana religie za panujaca!l,
a tym bardziej w kazdym innym, konieczne jest prawne ustalenie kompetencji
wladz panstwowych i koScielnych, by uniknaé zatargéw, zazwyczaj w zakresie
tzw. spraw mieszanych'?, jak nazywa je teologia moralna, ktére nie maja wy-
raznego charakteru duchowego badZ moralnego.

Zawierane konkordaty sa egzemplifikacja trzech teorii w tej kwestii: legal-
nej, przywilejéw i umowy'>. Dwie pierwsze, stojace na stanowisku zwierzch-
noSci jednej ze spotecznos$ci nad druga, nie speilniaja wymogéw KoSciota.
Jedynie dobrowolny, obustronny uktad moze dokona¢ niekonfliktowego rozgra-
niczenia owych kompetencji. Tym samym tworzy si¢ t¢ plaszczyzng, na ktérej
dokonywaé si¢ winna wspdtpraca migdzy dwoma niezaleznymi i autonomicz-
nymi w zakresie swej dziatalno$ci i uprawnien spoteczno$ciami doskonatymi,
jak je okreSla katolicka nauka spoleczna, paristwem i Kosciotem. Organizujac
zycie tych samych os6b 1 spoteczenistw, nie pozostaja one bowiem bez
wzajemnego wptywu. Takie stanowisko jest tym bardziej zrozumiate w Polsce,
w ktérej nigdy nie byto tradycji rozdzialu Kosciota od panstwa, w dzisiejszym
rozumieniu tego postulatu. Okreslenie za§ warto$ci wnoszonych w zycie ludzkie
przez religie, jak i nawet samej religii jako wylacznie indywidualnej sprawy
poszczegdlnych oséb, w gruncie rzeczy podcina korzenie tozsamosci narodu'®.
Na kartach swego programu SP wyraZnie opowiada si¢ za wspdlpraca obu tych
instytucji, co nie przeszkodzito zakonczy¢ te jego czg¢S$¢ przestroga mowiaca,

10Zob. B. Cy wiiiski. Ogniem prébowane. T. 1: Korzenie toisamosci. Rzym 1982
s. 22 n.

"' Takim paristwem jest np. Irlandia.

12.Zob. A. H1 0 n d. O chrzescijaiiskie zasady zycia paristwowego. Gniezno 1932 s. 10.
13Strzeszewski,jw.s.534.

4 Zob. Cy wiiiski,jw.s. 28, 31 n.
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iz Ko$ciét winien sta¢ z dala od bezposrednich walk politycznych po to, by
,nie narazaé autorytetu prawd wiecznych”.

3. ZASADA NARODOWA

Omoéwienie drugiego z filaréw ideowych programu SP — zasady narodowej
rozpoczyna si¢ od przypomnienia, iz panstwo polskie tworzone byto przez wieki
»walka, praca i ofiara Narodu Polskiego”, a po latach niewoli dzigki wysitkom
tegoz narodu zdotato podzwignaé si¢ do niepodlegtego bytu panstwowego. To
wtasnie — wedlug programu — uzasadnia rol¢ gospodarza, jakg winien petnié
nardd polski w painistwie.

Przy takim potraktowaniu kwestii narodu nie mozna byto pominaé sprecyzo-
wania tego pojecia. Czytamy zatem, ze ,,Nardd to wspdlnota duchowa wytwo-
rzona przez wspolna przesztoS$¢ historyczna, wspdlna cywilizacje 1 zespot wias-
ciwych danemu narodowi cech wspdlnych”. Jest to okreSlenie zbiezne z trady-
cyjnymi juz pogladami na ten temat nauki Kosciota'>. Poczynajac juz od
Sw. Augustyna, uczy ona, ze tre§cia wigzi narodowej, bedacej elementem
spajajacym tg wspdlnote, jest mito§¢. WieZ ta konstytuowana jest zatem przez
rozum i wolg cztowieka, a wigc ma ona charakter duchowy. Pierwiastki ducho-
we sa jednak w naturze ludzkiej nierozerwalnie zwiazane z materialnymi.
Dlatego tez przezycia tego rodzaju rowniez wpltywaja na powstanie i ksztatt
wigzi narodowej. Wedtug katolickiej nauki spotecznej ogniskuja si¢ one wokét
takich elementéw jak terytorium i pochodzenie etniczne'®, ktére w programie
zawarto implicite, okre§lajac je jako ,,zesp6t wiasciwych danemu narodowi cech
wspdélnych”. Z kolei przezycia duchowe koncentrujg si¢ wokoét dziejéw i kultury
narodowej'’, ktére znalazty miejsce w programie w postaci okreslen ,,wspélna
przeszios$¢ historyczna” i ,,wspdlna cywilizacja”.

Naturalng konsekwencja rozwazan o narodzie byto odniesienie si¢ rOwniez
do paristwa. Mowi si¢ 0o nim jako o spotecznosci zorganizowanej, zawierajacej
wigcej elementow instytucjonalnych, formalnych i prawnych, niz jest to udzia-
fem narodu, ktory ksztaltowany jest bardziej przez osobowos¢ cztowieka.
Mamy tu wigc do czynienia z dwiema spoteczno$ciami. Poglad ten jest wier-
nym odbiciem doktryny spotecznej Kosciota, méwiacej w tym wzgledzie, ze
»Wwspolnota stwarzajaca cztowiekowi warunki wspotzycia spotecznego i dosko-

15Zob. S. W yszyis ki Homo Dei, I kazanie swigtokrzyskie. W: t e n z e. Nauczanie
spoteczne 1946-1981. Warszawa 1990 s. 579.

1(’Strzeszewski,jw.s.504.
17 Tamze.
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nalenia osobowego w oparciu o pelny i wszechstronny system kultury, jest
nar6d”'®. Panstwo natomiast winno »Zabezpiecza¢ wartos$ci narodu i stwarzac
formalne warunki korzystania z nich oraz ich zachowania i powigkszania” (co
wyraza si¢ w ,,zabezpieczaniu pokoju, stwarzaniu klimatu wolno$ci i czuwaniu
nad przestrzeganiem zasad sprawiedliwosci”)!®. Z tego jednakze wynika, ze
aczkolwiek sa to wspdlnoty rézne, to jednak komplementarne. Mowilt o tym
m.in. Jan Pawet II w UNESCO i w ONZ-cie?’. I tu réwniez mamy peina ana-
logig, jako ze odpowiednia tez¢ odnajdujemy takze i w programie, ktéry méwit
o tworzeniu harmonijnej catoSci narodu i panistwa.

W tej czgsci odniesiono si¢ takze do kwestii mniejszos$ci narodowych, bardzo
palacej w dwudziestoleciu migdzywojennym. Uznano, ze idea panstwa narodo-
wego, jaka gltosi Stronnictwo, nie sprzeciwia si¢ ,,zachowaniu odrgbnego zwy-
czaju i tradycji przez rézne grupy mniejszoSciowe”. Nie moze to jednak ozna-
cza¢ zwyktego tolerowania mniejszosci, bo predzej czy pdéZzniej w efekcie pro-
wadzitoby do nadania ich czlonkom statusu obywateli drugiej kategorii, co w
oczywisty sposéb byloby niezgodne z chrzescijafiskim ideatem paristwa?®!.

Powyzsza deklaracja w kwestii mniejszo$ci mogta wéwczas budzié watpliwo-
Sci. Zostata jednak wzmocniona stwierdzeniem, ze ,realizujac w pierwszym
rzedzie cele i dazenia Narodu Polskiego, Panstwo Polskie — jak kazde paristwo
— liczy¢ si¢ powinno ze stusznymi prawami innych panistw i narodéw”. Stron-
nictwo Pracy staralo si¢ wigc, by pojmowanie réznych konfiguracji relacji pan-
stwo—naréd wolne byto od btedéw, ktérych Zrodtem jest wynaturzenie koncepcji
dobra wspdlnego. A nastapi¢ to moze choéby przez identyfikowanie go wtasnie
z dobrem wyltacznie wtasnego narodu, co prowadzi¢ moze do powstawania szo-
winizmu narodowego. Dobro wspdlne nie moze by¢ dobrem tylko waskiej grupy
ludzi, ale musi by¢ odniesione do wszystkich zainteresowanych. Tylko wéwczas
»panstwo bedzie mogto osiggnaé swoj cel podstawowy, jakim jest pokdj. [...]
dobro wspdlne nie moze polega¢ na naruszaniu dobra jakiejkolwiek osoby
ludzkiej; dobro wspélne musi byé moralnie dobre (bonum honestum)”?2,

¥Majka, jw.s. 359.

" Tamze s. 360.

20 Zob. Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku, 2 paZdziernika
1979. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 2. Rzym—Lublin 1987 s. 85-98; te n z e.
Przemowienie w UNESCO, 2 czerwca 1980. Tamze s. 115-128.

21Strzeszewski,jw.s.507.
2ZMaijka,jw. s. 360.
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4. ZASADA DEMOKRATYCZNA

Kolejna zasada ideowa SP — demokratyczna, zdaniem tego ugrupowania,
zgodnie z najwierniejszym znaczeniem tego terminu wyrazac¢ si¢ musi w fak-
tycznym udziale szerokich mas spotecznych w rzadach kraju, co mozna uzyskaé
przez organiczng budowe spoleczernistwa, choéby — jak wskazuje program — np.
przez zbudowanie i wyposazenie w odpowiednie kompetencje obok samorzadu
terytorialnego réwniez samorzadu spoteczno-gospodarczego i kulturalno-wycho-
wawczego. Zdecydowanie wigc SP odrzuca wszelkie kadlubowe rozumienie
demokracji, gdzie tylko waskie grupy maja realny wptyw na zycie spoleczno-
-polityczne??.

SP, zdajac sobie sprawe, iz postulat oparcia zycia zbiorowego na ogdle
obywateli w praktyce oznacza rzady wigkszoS$ci, zastrzega jednak, ze wola
zbiorowa ustalona na drodze gtosowania powszechnego nie wyczerpuje tresci
idei demokracji**. Co prawda prawo liczby jest wyzsze od samowoli despotéw
i przemocy silnych, lecz wyzsze od niego jest z pewnos$cia ,,moralne prawo
stuszno$ci”. Niestety, niejednokrotnie zdarza sig, iz wigkszo§¢ nie ma racji.
Prawda za$ pozostanie niag choéby obalono ja kwalifikowana wigkszoscia. Nie-
odzowne staje si¢ wiec, takie uszlachetnienie demokracji, by decyzje wigkszosci
byly zarazem zgodne z obiektywna prawda i stusznoscia®. Postuszeristwo
wobec prawa opartego na tych kryteriach nie mogtoby by¢ dla czlowieka poni-
zajace. A takim jest niekiedy podleganie wtadzy réwnych nam ludzi, o ile
wladza ta nie wyptywa ze Zrédet moralnych.

Ponadto wymogiem zasady demokratycznej jest takze ,,uznanie, iz cztowiek
wyposazony w dusze nieSmiertelnag ma osobisty cel, osobiste przeznaczenie, nie
moze wigc by¢ uwazany jedynie za czastke zbiorowosci”. Wynika to z faktu,
ze kazda zbiorowoS$¢ jest rzeczywistoScia porzadku, bytem istniejacym przez i
dla cztowieka. Jedynym celem zbiorowosSci jest doskonalenie si¢ osoby i osiag-
niecie przez nia szczescia doczesnego i wiecznego®®. Jakkolwiek spotecznosé
jest dzielem osoby, to potwierdzenie, a nie zatracenie swojej osobowosci
znajduje ona nie gdzie indziej jak wtasnie w spoteczeristwie?’. Warunki zycia
spotecznego sprzyjaja bowiem wzbogacaniu osobowosci. Inni ludzie sa przeciez

23Zob.Strzeszewski,jw.s.SlS.

24 Ibsen powiedzial w jednym ze swoich dramatéw: «wigkszo§é jest gtupota»; chcial w ten
sposob podkresli¢ zdarzajacy si¢ nieraz fakt, ze ludzie madrzy i patrzacy w przyszto$¢ sa w
mniejszosci, a wigkszo$¢ sadzi wypadki najczedciej na podstawie zewnetrznych form” (S z y-
mainski jw.s. 13).

25 Zob. Deklaracja ideowa Unii. Archiwum Brauna k. 303.

26Strzeszewski,jw.s.518.

Majka,jw. s. 155.
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osobami wyposazonymi w t¢ sama naturg, stanowiac niejako drugie czy tez
wielokrotne nasze ja.

Konkludujac powyzsze rozwazania, stwierdza si¢ w programie, ze ustrdj
panstwa polskiego oprze¢ nalezy ,,na czlowieku uspotecznionym, podporzadko-
wujacym swe egoistyczne cele celom wspdlnoty narodowej”. W tej czeSci wy-
raznie widoczne jest nawigzanie do myS$li filozofii personalistycznej, bedacej
podstawa doktryny spotecznej KoSciota. Filozofii tej zawdzigczamy rozwigzanie
tej antynomii, jaka pojawita si¢ w dziejach ludzkosci migdzy celami jednostko-
wymi i zbiorowymi. Ze wzgledu na prymat celéw nadprzyrodzonych, na ducho-
wo$¢ osoby ona jest ostatecznym celem zaréwno zycia osobowego, jak i spo-
tecznego, ale 6w cel nadprzyrodzony cztowiek moze osiggnaé tylko przez zycie
spoteczne. Tak wigc dobro spoteczne w stosunku do dobra jednostkowego be-
dzie nadrzedne tylko przy jednakowej randze obu ddébr. Natomiast w pozosta-
tych przypadkach dobro moralne jednostki i dobro w zakresie celéw nadprzyro-
dzonych bedzie zawsze miato pierwszenstwo. Dlatego tez zadna racja stanu czy
najbardziej nawet wysublimowany interes zbiorowosci nie moze by¢ uzasad-
nieniem zamachu na podstawowe prawa osoby ludzkiej, na jej wolnos¢ i god-
nos¢.

Idea demokratyczna tak ujeta odrzuca totalitaryzm podporzadkowujacy pan-
stwu wszelkie przejawy zycia®®, jednoczesnie nie dopuszczajac do ,,przerostu
indywidualizmu, wywotujacego ostabienie instynktéw spotecznych, ucisk stab-
szych przez silnych, zmaterializowanie cztowieka i anarchie”?’.

Dla SP nie ulega watpliwosci, Zze naczelne postulaty demokracji maja charak-
ter nie formalny, lecz moralny, pochodza z chrzescijariskiego nakazu mitosci
spotecznej (bedacej treScia wigzi spolecznej), skierowanej do poszczegdlnych
grup spotecznych czy catej ludzko$ci. Nadmiefimy tu, ze mito$§¢ spoteczna nie
jest oczywiscie cnota wylacznie chrzescijariska, lecz takze naturalna, bo oparta
na spotecznej naturze cztowieka. ,,Prawdziwy ustréj demokratyczny [...] wyma-
ga, aby przez ustawodawstwo i1 wszelkie urzadzenia i instytucje oddziatywato
ono wychowawczo na obywateli i wprzggto ich w stuzbe celom zbiorowym”.

28 Wprawdzie ,,pafistwo totalitarne jest silniejsze niz paiistwo demokratyczne, jest bardziej
skuteczne w tym sensie, ze moze podejmowaé wigcej zadarn i panowaé nad wigksza liczba stuzb.
Nie przeszkadza to jednak, ze spoleczenstwo demokratyczne jako cato§¢ moze podejmowacl te
same zadania w sposéb réwnie skuteczny, lecz w warunkach pewniejszych i stuszniejszych z
ludzkiego punktu widzenia” (R. H o u b e n. Uwagi o polityce. Londyn 1967 s. 119).

29 Personalizm chrze$cijanski [ktéry niewatpliwie jest Zrédtem tak ujetej idei demokratycznej
— przyp. mdj — A. S.] przeciwstawia si¢ indywidualizmowi. Patrzy on stale na jednostke pod
katem jej stosunkéw ze wspdlnotami, jakie ja otaczaja. Pojecie osoby jest rozpatrywane na tle
rzeczywisto$ci i dlatego wiaze si¢ $ciSle z pojeciem wspdlnoty i pluralizmu wspdlnot. Personalizm
wymaga istnienia wspdlnoty i solidarno$ci migdzy jednostkami” (tamze s. 106).
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Demokracja jest ustrojem niezwykle ztozonym, wymaga poczucia i wyrobienia
obywatelskiego oraz szerokiego wspodtdziatania. Poglad ten doskonale rozwija
J. Kondziela, stwierdzajac, ze ustrdj demokratyczny, zaktadajac wysoki stopient
odpowiedzialnoSci spotecznej, zahacza jednocze$nie o problemy natury etyczne;j.
»ldzie bowiem o sprawno$ci moralne skladajace si¢ na odpowiedzialno$¢ za
dobro wspdlne. Te za§ domagaja si¢ odpowiednich proceséw spoteczno-wycho-
wawczych. Wobec braku nawyku mysS$lenia w kategoriach dobra wspdlnego we
wspdlczesnym spoteczeristwie [...] tworzenie subkultur demokratycznych ucza-
cych demokracji i odpowiedzialnoSci za nig oraz za dobro wspdlne, jest ko-
niecznym uzupeinieniem apeli moralnych. Demokracja [...] jest bowiem nie
tylko forma ustrojowa, ale takze cnotg spoteczna, a t¢ trzeba cwiczyé [...]7%.

5. ZASADA PRAWORZADNOSCI

Z zasada demokratyczng najsci§lej wiaze si¢ postulat praworzadnoSci, ujety
w forme¢ kolejnej zasady ideowej SP. Dla tego ugrupowania przestrzeganie tej
zasady oznacza poszanowanie obowiazujacych w panistwie norm prawnych przez
wszystkich obywateli, a zwlaszcza przez wtadze panstwowa’!, co zapewni
»~fad wewnetrzny i atmosfer¢ pokoju i statoSci w panstwie. Te za§ warunki
uznane zostaly jako zasadnicze z punktu widzenia ,,pelnego rozwoju narodu w
dziedzinie kulturalnej, spotecznej i gospodarczej”.

W programie szczegdlng uwage zwrdcono takze na postulat zgodnoSci prawa
stanowionego, pozytywnego z ,,wynikajacymi z prawa natury zasadami moral-
nymi chrzescijaistwa i poczuciem prawnym narodu”. Stanowisko takie jest
oczywiscie prezentowane w nauczaniu spotecznym Kosciota. Z tego tez punktu
krytykowana jest doktryna pozytywizmu i utylitaryzmu prawnego. Przeciw niej
wystgpowal migdzy innymi Pius XII, ktéry domagat si¢ przebudowy porzadku
prawnego, opierajac go na prawie naturalnym. ,,Wymaga to rozbudzenia sumien
ludzkich i oparcia porzadku prawnego na najwyzszej wiadzy Boga. Z tak poje-
tego porzadku prawnego wywodzi si¢ niezbywalne prawo czlowieka do bezpie-
czenistwa prawnego, czyli ustalenia zakresu uprawnien kazdego cztowieka, ktore
winny by¢ chronione przed wszelkimi atakami samowoli”*2,

39 Nauka spoteczna Kosciota na temat zwiazkéw zawodowych i innych form emancypacji
Swiata pracy. ,Roczniki Nauk Spotecznych” 11:1983 z. 1 s. 213.

31 Zob. A.S z y m a 1i s k i. Encyklika o odnowieniu ustroju. Komentarz do QA. Lublin 1959
s. 32. Mps. w BKUL.

32J. M aj k a. Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne. Rzym 1986
s. 304.
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Gdy zakwestionowaniu ulegnie konieczno$¢ uzgodnienia tych nieroztacznych,
zdaniem doktryny, kategorii praw, a nastgpnie pojawia si¢ rozbieznoSci migdzy
nimi grozi to powazna dysharmonig spoteczna. Objawiaé si¢ to moze na przy-
ktad w postaci oporu spotecznego wobec wtadzy. Warto tu zaznaczy¢, iz kato-
licka nauka spoleczna pod okre§lonymi warunkami sankcjonuje takie postepo-
wanie, wymieniajac w ramach praw politycznych osoby prawo do oporu, i to
zaréwno biernego, jak i czynnego®. Przyktadowo moze to byé opér wobec
wladzy naruszajacej dobro wspdlne przez polityke wojenng czy niesprawiedliwy
rozdziat dochodu spotecznego. W znanym przedwojennym liscie pasterskim pry-
mas A. Hlond uczyt, ze katolik nie tylko nie moze przytozy¢ reki do ustano-
wienia praw niesprawiedliwych, ale tez nie powinien dawac postuchu nieetycz-
nym nakazom witadzy**. W takich wypadkach — jak czytamy w programie ak-
ceptujacym in extenso powyzszy punkt widzenia — ,,w duszy najlepszych i
najglebszych jednostek nastgpuje rozdwojenie, uniemozliwiajace normalne sto-
sownie obowiazujacych norm prawnych, powstaja walki i zamet wewnetrzny”.

6. ZASADA SPRAWIEDLIWOSCI SPOLECZNEJ

Zasada sprawiedliwo$ci spolecznej — ostatni z filaréw ideowych SP jest
,konsekwencja i koniecznym uzupetnieniem idei demokratycznej”. Co stanowi
o owej sprawiedliwosci spotecznej, tak czgsto przywolywanej w najrézniejszych
kontekstach?

Ow termin, ktérego uzyt jako pewnej kategorii etycznej po raz pierwszy
Pius XI w encyklice Quadragesimo Anno (1931), stat si¢ przedmiotem licznych
dyskusji naukowych. Obecnie coraz powszechniej przyjmuje si¢ w katolickiej
nauce spolecznej poglad, ze sprawiedliwo$¢ spoleczna jest petniejszym gwa-
rantem dobra wspdlnego niz sprawiedliwo$¢ prawna, do czego sklaniano sig
uprzednio®®. Sprawiedliwo$é spoteczna porzadkuje czyny ludzkie w kierunku
dobra spotecznego i podobnie jak owo dobro zawiera w sobie wszystkie dobra
jednostkowe tak sprawiedliwo$¢ spoteczna zawiera wszystkie inne kategorie
sprawiedliwosci zaréwno zamienna, rozdzielcza, jak i prawna’.

W okresie wymiany naturalnej wystarczajaco dobrze radzita sobie z normo-
waniem wzajemnych stosunkdw sprawiedliwo$¢ zamienna, gdyz wpltywata ona
na catoksztalt spraw spolecznych. Dzisiaj transakcja wymiany nie jest wylaczna

3 Zob.Strzeszewski, jw.s. 522-525.
% Hlond, jw. s 13, 14.
3"—’Zob.Strzeszewski,jw.s.390.

3% Tamze s. 389-391.
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sprawa migdzy dwoma stronami. Wplywa ona bowiem takze na ceny lokalne,
krajowe i $§wiatowe, a one na rozdziat dochodu spotecznego. Sprawiedliwa
transakcja jest wigc przedmiotem zainteresowania takze sprawiedliwoSci spo-
tecznej. Z kolei np. wyplacenie stusznej ptacy pracownikowi, wyczerpujac
zakres sprawiedliwoSci rozdzielczej moze okazaé si¢ nieodpowiednie z punktu
widzenia dobra spotecznego, cho¢by nie bioragc pod uwage potrzeb konsumenta
czy konieczno$ci inwestycyjnych producenta. Czesto takze zdarza sig, ze podat-
ki nadmiernie obciazaja pewna grupg¢ spoteczng. Konieczne jest wigc i tu uzu-
pelnienie sprawiedliwo$ci prawnej przez spoleczna.

A. Szymarski, jeden z autorytetéw w dziedzinie katolickiej nauki spotecznej,
w najlepszym bodaj dotad komentarzu do encykliki QA pisal, iz wymogami
sprawiedliwoSci spotecznej nalezatoby objaé wlasnos¢ prywatna, rozdziat docho-
du spolecznego, wysoko$¢ placy i cen, ich wzajemny stosunek, rynek pracy itp.
Stwierdza jednakze ponadto, ze ,,przede wszystkim nalezy przeprowadzi¢ refor-
me¢ ustrojowa: paistwu przywroci¢ wlasciwe mu uprawnienia i uwolnié¢ je od
zbednych™®’. Innymi stowy — cate zycie spoleczne nalezy dostroi¢ do wyma-
gan norm sprawiedliwo$ci spotecznej za posrednictwem instytucji publicznych.
Sprawiedliwo$¢ spoleczna ma wigc stworzy¢ ustréj spoleczny i prawny, ktéry
z kolei uksztattowatby cale zycie gospodarcze.

Stronnictwo Pracy, formalnie rzecz biorac, nie w pelni podzielito powyzszy
poglad, ktéry — trzeba zaznaczy¢ — prezentowal bardzo szerokie rozumienie
owej zasady. W programie nie wzigto pod uwage reformy ustroju jako conditio
sine qua non realizacji idei sprawiedliwo$ci spotecznej’®. Nie oznacza to
calkowitego pominigcia tego zagadnienia. Znalazlo ono swoje miejsce w pre-
zentowanej juz idei demokratycznej czy praworzadno$ci. Faktem jest jednak,
ze idea sprawiedliwo$ci spotecznej w ujeciu SP ma nieco inny wyraz niz pre-
zentowana przez Szymafiskiego, aczkolwiek réznicy tej nie nalezy prze-

ceniac¢’.

3 Encyklika o odnowieniu s. 125-126.

38 Szerokie rozumienie sprawiedliwosci spotecznej prezentowata natomiast Unia. W jednym
z opracowan unijnych, zatytutowanych Istota sprawiedliwosci spotecznej, czytamy: ,,[...] rozwiaza-
nie kwestii spolecznych to stworzenie takiego ustroju, w ktérym nurtujacy narody gtéd sprawiedli-
wosci spotecznej zostanie w petni zaspokojony. Wtedy dopiero, gdy kazdy cztowiek otrzyma
warunki materialne zabezpieczajace byt nie tylko jemu i jego rodzinie, lecz pozostawiajac mu czas
i energie na tworczy udzial w zyciu duchowym, kwestia spoteczna bedzie pozytywnie rozwigzana”
(Podstawowe zasady doktryny. Archiwum Brauna k. 250).

39 Sprawiedliwos¢ spoteczna, tak jak ja ujmuje Szymarski (Encyklika o odnowieniu s. 126),
w tym wypadku obejmuje wiasciwie wszystkie pig¢ zasad gtoszonych przez SP. Na przyklad
postulat wynikajacy u tegoz autora ze sprawiedliwosci spolecznej, iz nalezy przyjaé ,.moralng
zasade kierownicza zycia gospodarczego” w programie SP miesci si¢ w ramach idei chrzescijan-
skiej. Z kolei w ramach idei praworzadno$ci miesci si¢ inna teza, ktéra méwi, ze panstwo ustala
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W programie idea ta zasadza si¢ na trzech filarach. Pierwszy to oparcie
ustroju spotecznego na wilasnosci indywidualnej, drugi — odpowiedni rozdziat
dochodu spotecznego, i1 trzeci — podniesienie znaczenia pracy ludzkiej. Po-
trzebg istnienia witasnosci prywatnej SP argumentowato tym, ze stanowi ona
podstawe bytu rodziny i pobudke dziatalnos$ci gospodarczej; przy czym wias-
no$¢ tg nalezy traktowac ,jako wilodarstwo dobrem ogétu, a nie jako Srodek
wyzysku i ucisku innych ludzi”. Natomiast katolicka nauka spoteczna wysuwa
pie¢ argumentéw uzasadniajacych tego rodzaju wtasno$é: wigksza produkcyj-
no$¢, porzadek spoteczny, spokdj uzytkowania (wszystkie autorstwa §w. To-
masza), potrzeby rodziny i wolno$¢ osoby ludzkiej (Leon XIII). Biorac pod
uwage, ze dzisiaj wigkszy spokdj uzytkowania zapewni¢ moze pafistwo poli-
cyjne niz wtasno$¢ prywatna, zas porzadek spoleczny takze moze by¢ zagwaran-
towany potega panstwa wspotczesnego (cho¢ w obu wypadkach zagraza to z
kolei wolnosci osoby), to faktycznie pozostaja tylko trzy argumenty. Sposrdd
nich SP wymienia wigksza produkcyjnos$¢ i wzglad na rodzing (przy czym
postulat wtasnosci rodzinnej konsumpcyjnej, zapewniajacej jej pewna trwatosé
i zakres niezalezno$ci gospodarczej, cho¢ jest pozadany, to ze wzgledéw tech-
nicznych niemozliwy obecnie do upowszechnienia, zwlaszcza w przemysle)*’.
Natomiast ,,wtodarstwo dobrem ogétu” jest stwierdzeniem, ktére zaliczy¢ trzeba
do innej kategorii. Wskazuje ono bowiem na spoteczny charakter wtasnosci, co
oznacza, iz dobra materialne w postaci pierwotnego zawtlaszczenia zostaly
przekazane ludzkosci — ludziom przez Boga, maja zaspakajaé potrzeby wszyst-
kich oséb. W tej sytuacji najwigkszym brakiem uzasadnienia przez SP racji
bytu wlasnosci prywatnej, jako wymogu sprawiedliwos$ci spotecznej, byto pomi-
nigcie argumentu méwiacego o gwarancjach ze strony tej instytucji dla praw i
godnosci cztowieka.

Jesli chodzi o podzial dochodu spotecznego, to postulowano w programie,
by byt on odpowiedni, to znaczy ,,aby jak najwigksza liczba ludzi dochodzita
do posiadania wlasno$ci”. Wedlug katolickiej nauki spolecznej przy rozdziale
dochodu spotecznego winno si¢ uwzglednia¢ na pierwszym miejscu skalg po-
trzeb spolecznych. Dalej za$§ zasad¢ pracy, ktéra zawiera dwa elementy réznicu-
jace jej warto$S¢ — produkcyjno$é i rzadkosé. Trzeba tu takze dodaé zasade
dobra wspdlnego, ktére domaga si¢ zaspokojenia potrzeb nie tylko biezacych,
ale i przysztych. Dobro wspdélne moze na czolo wysunaé takze zabezpieczenie
niepodleglosci kraju, potrzeby kulturalne czy inne. Tak wigc w katolickiej

droga ustaw, rozporzadzen i zarzadzen ,,[...] to, czego wymaga sprawiedliwo$¢ spoleczna. Kto
wigc zachowuje ustawy, o ile nie sprzeciwiaja si¢ prawu przyrodzonemu i objawionemu, ten
spelnia swe obowiazki wzgledem dobra powszechnego”.

VStrzeszewski, jw.s. 646-647.
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nauce spolecznej okreslenie: ,,odpowiedni rozdziat dochodu spotecznego” nie
ma charakteru tak finalnego, jak to czyni SP. Takie ujgcie jest oczywiScie moz-
liwe, zwazywszy na fakt, ze ludzie po to si¢ organizujag w stronnictwa politycz-
ne, iz maja okreslone cele i daza do ich urzeczywistnienia. Takie potraktowanie
tego zagadnienia przez SP nie moze wigc budzi¢ sprzeciwu. Gdyby jeszcze teza
ta znalazta si¢ w czeSci programu formutujacej cele i metody ich osiagania nie
mozna bytoby mie¢ zadnych zastrzezen.

Wreszcie zasada sprawiedliwos$ci spotecznej winna, wedtug SP, znajdowaé
swoéj wyraz w podkresleniu znaczenia pracy. Uznanie jej doniostej roli przeja-
wiatoby si¢ w ,,ustanowieniu powszechnego obowigzku pracy i w dazeniu do
zorganizowania gospodarstwa narodowego tak, aby wszyscy mieli zapewniona
prace”. W programie okreS§lono pracg jako ,,normalna podstawe bytu jednostki
i rodziny oraz jako Zrédlo réwnowagi duchowej czlowieka”. Tozsamy poglad
przedstawia w tej kwestii katolicka nauka spoteczna. ,,Cztowiek pracuje nie po
to, by rozwija¢ produkcje, ale po to, aby zaspokoié swoje potrzeby. Tym sposo-
bem praca i jej sprzedaz nabierajg charakteru moralnego, a traca czysto gospo-

darczy. Nadto praca jest obowiazkiem moralnym i religijnym”*!.

ZAKONCZENIE

DokonaliSmy obszernego omdéwienia i analizy krytycznej programu Stron-
nictwa Pracy z roku 1944 w czegéci poSwigconej jego zatozeniom ideowym w
Swietle katolickiej nauki spoleczne;.

Jesli chodzi o strong formalna, to trzeba od razu stwierdzié, ze niewatpliwie
program jest zbyt obszerny, objetoSciowo kilkakrotnie przewyzsza poprzedni,
z roku 1937. Czesto ma charakter dywagacyjny, co robi wrazenie chaosu. Nie
uniknigto w nim licznych powtérzeni, co przy podejsciu bardziej syntetycznym
nie mogtoby si¢ zdarzy¢. Mankamentem wydaje si¢ takze jezyk, miejscami zbyt
pastoralny, za mato konkretny; taka frazeologia musi razi¢ w programie stron-
nictwa politycznego. Zdarzaja si¢ rOwniez pewne niekonsekwencje w stosowa-
niu pojeé, co tatwo prowadzi¢ moze do btedéw interpretacyjnych.

Jednakze owe niedociagnigcia w toku normalnej dziatalno$ci Stronnictwa
miaty szansg¢ by¢ usunigte. Ustalenia programu musialyby bowiem na biezaco
by¢ operacjonalizowane, co uwolnitoby je zapewne od owej razacej ornamen-
tyki stownej, dywagacyjnego charakteru, jak i niekonsekwencji pojeciowe;.

Jesli chodzi o kwestie natury merytorycznej, to z kolei nalezy podkresli¢
zasadnicza zgodno$¢ programu SP z dorobkiem katolickiej nauki spoteczne;j.

'S zyman s ki Encyklika o odnowieniu s. 27
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Przyjat on bowiem podstawowe zasady zycia spolecznego zbiezne z wytycznymi
tej doktryny. Punkt wyjscia i fundament nauki spotecznej KoSciota, jak i pro-
gramu SP stanowi personalizm chrzescijafdski. Wsp6lnym kamieniem wegielnym
jest réwniez uznanie, iz jedynie osoba w porzadku przyrodzonym jest podmio-
tem prawa i moralno$ci, a w porzadku nadprzyrodzonym podmiotem bezposred-
nim i absolutnym — Bég. Niejako do zasad pierwszych zbieznych dla doktryny
KoSciota i programu zaliczy¢ nalezy uznanie, iz prawo moralne dotyczy wszyst-
kich ludzi i odnosi si¢ do wszystkich w ten sam sposéb. W programie zostato
to wyeksponowane przy omawianiu zasady chrzescijafiskiej. ROwniez pozostate
idee, jakie prezentuje Stronnictwo — narodowa, demokratyczna, praworzadnoS$ci
i sprawiedliwos$ci spotecznej — znajdujg glgbokie zakorzenienie w doktrynie
spotecznej Kosciota. Jego nauka o mitosci Boga i bliZniego, ukazujaca w spo-
s6b pelny dobro wspdlne rodziny, spotecznosci lokalnej, narodu i ich udziat we
wspélnym dobru catej rodziny ludzkiej, zostala przyswojona przez SP w duzym
stopniu.

Z zagadniefi bardziej szczegélowych warto zauwazyé, iz wyeksponowanie
w programie wartoS$ci pracy i wysunigcie jej przed kapitat niewatpliwie uznaé
nalezy za nowatorskie. W doktrynie spotecznej KoSciota w takiej formie znalaz-
o si¢ ono dopiero w encyklice Laborem exercens (1981). Na uwage zastuguje
takze bardzo skrupulatne opracowanie programu samorzadowego, bedacego
uszczegbélowieniem idei demokracji i §miata préba realizacji postulowanej przez
katolicka nauke spoleczna zasady pomocniczosci.

Niewielkie zastrzezenia w programie SP moga budzi¢ jedynie pewne kwestie
drugorzedne. Trzeba jednakze wziaé pod uwage i to, ze jest to program ugrupo-
wania politycznego, a nie systematyczny wyktad katolickiej nauki spoteczne;.
Nie nalezy réwniez zapominaé, ze na propozycje Stronnictwa Pracy patrzymy
z perspektywy dzisiejszej doktryny spotecznej Kosciotla, bogatszej od 6wczesnej
o dos§wiadczenia ostatniego pétwiecza. Wydaje sig, ze znajduje tu potwierdzenie
teza mdéwiaca, iz doktryna spoteczna Kosciota ma charakter aplikacyjny i jest
zdolna inspirowaé nowatorskie rozwigzania probleméw spoteczno-politycznych.

Stwierdzenia tego, oczywiscie, w zaden sposdb nie nalezy interpretowaé
jakoby ugrupowania polityczne proponujace takie rozwiazania reprezentowaly
Kosciol. Swoja dziatalno$¢ prowadza one (z reguty) we wiasnym imieniu i na
wlasng odpowiedzialnosé.
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THE IDEOLOGICAL FOUNDATIONS OF THE LABOUR PARTY
IN THE LIGHT OF THE CATHOLIC SOCIAL DOCTRINE

Summary

The Labour Party was founded in 1937 as a merger of PSChD and NPR. If only due to the
time in which it initiated its activity and functioned (until 1946) it cannot boast of any meaningful
political successes. It seems, however, that having an outstanding intellectual potential (especially
after it had merged with the Union in 1943) its programme had some prominent successes.

As we learn from the programme, LP tended to unify all the Poles who in their views adopted
Christian, national and democratic ideas; it sought to launch many social, economic and political
reforms in the spirit of justice, law and order. Strictly speaking, this is the ideological creed of
the LP. The foundation of that ideology therefore were the following five principles: Christian,
national, democratic, the principle of social justice and of law and order.

The LP advocated cooperation between the state and the Church - the two institutions,
independent and autonomic as regards their activity and rights, the two perfect communities. These
institutions are interrelated, for they organize the lives of he same persons and societies.

Its programme distinguished between the nation and the state. It is nation that provides the
conditions of social life and personal improvement for every man, relying on a complete and
versatile system of culture. Now the state should safeguard the values of nation and make the
formal conditions of how to utilize them and how to preserve them and multiply. It follows that
although these are different communities, they are complementary.

The LP rejected any incomplete understanding of democracy, wherein only narrow groups have
a real influence on socio-political life. Therefore the postulate of democracy have a moral
character for the LP, not formal. For it is a responsibility for the common good that is at issue
here, and that requires appropriate social and educative processes at work. Democracy is a social
virtue, and this must be exercised.

The programme lay a particular stress on the postulate of agreement between the positive,
written law, with the moral Christian principles implicated by natural law, and the legal sense that
a nation has. If we question the necessity to agree these inseparable categories of law, then we
shall face discrepancies between them, and we are threatened with a serious disharmony and social
unrest.

The principle of social justice, the last ideological pillar of the LP, is the consequence and
necessary supplement of the democratic idea. Social justice orders human acts toward the social
good and, in the same manner as that good contains in itself all the individual goods, social
justice contains all the other categories of justice (commutative, distributive and legal). In the
programme the idea of social justice is based on private property, on a proper distribution of the
social revenue, and human labour must be ranked higher. Thus by the agency of public institutions
the whole of social life must be keyed to the demands of the norms of social justice.

Thus defined ideological assumptions converge, in principle, with the social teaching of the
Church and, broadly speaking, with the Catholic social doctrine. Furthermore, it seems that yet
another thesis has been confirmed here. it is the thesis that says that the social doctrine of the
Church has an applicatory character and is able to inspire some innovative ways to solve socio-
political problems.

Translated by Jan Ktos



