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POJECIE ROZWOJU W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOLA

Gdyby szukac ,,stowa—klucza”, ktore by trafnie wyrazato podstawowe daze-
nia w nauczaniu spotecznym wspotczesnego Kosciota, to — obok stowa dialog
i godnosé — z cala pewnoscia nalezatoby umiesci¢ takze stowo rozwdj!. Tresé
tego slowa byla obecna w nauczaniu spotecznym Kosciota od dawna i ma swe
zrodia zaréwno na kartach Pisma §w. Starego i Nowego Testamentu, jak i w
Tradycji. Obecnos¢ tego terminu wida¢ szczegolnie wyraznie w ostatnim stule-
ciu miedzy encyklika Rerum novarum (1891) a encyklika Centesimus annus
(1991). Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze poczynajac od Soboru Watykan-
skiego II, tj. w okresie ostatnich dwudziestu pigciu lat, nastapita jakby eks-
plozja zagadnien mieszczacych sig pod pojeciem ,,rozwdj”. Jedna z przyczyn
tak wielkiej dynamiki stat sig niewatpliwie proces gwaltownego wyzwalania sig
narodow spod zalezno$ci kolonialnej, jaki miatl miejsce po II wojnie Swiatowe;.
Wyrazem tego faktu jest chociazby wzrost liczby czlonkéw ONZ: z 51 w roku
1945 do 110 przy koncu 1962 r. Laczyt sig z tym takze podzial Swiata pod
wzgledem gospodarczym na kraje bogate i rozwinigte oraz na kraje biedne i
zacofane — a pod wzglgdem politycznym na dwa supermocarstwa tworzace dwa

! Zaraz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze istnieje inny, podobny termin — postep (niekiedy
uzywa sig takze terminu wzrost). W niniejszym artykule utrzymana zostanie tendencja do nastgpu-
jacego rozgraniczenia powyzszych terminow: ,,[...] wydaje sig, ze termin ,,postgp” bardziej odpo-
wiada aspektowi ekonomiczno-technicznemu (np. postgp naukowy, postep techniczny, postep
ekonomiczny), za$ termin ,,rozw0j” bardziej aspektowi personalistyczno-humanistycznemu (np.
rozwoj spoteczny, rozwdj kulturalny, rozwdj moralny)”. Por. W. P i w o w a r s k i. Problemy
postepu i rozwoju w spolecznym nauczaniu Kosciola. ,Zycie Katolickie” 1987 nr 6 s. 63. Mozna
tez powiedzie¢ nieco inaczej, ze przez postgp rozumie si¢ wszystko to, co stanowi trwaty i sumu-
jacy sig¢ dorobek ludzkos$ci, a wigc dorobek naukowy, techniczny jak réwniez kulturowy. Por.
J. M a j k a. Teologia rozwoju spolecznego. ,,Chrzescijanin w §wiecie” 1975 nr 3 s. 29. Natomiast
przez rozwoj rozumie sig wiele zmian zmierzajacych do zrealizowania tkwigcych w naturze przed-
miotu mozliwosci. Przez to w terminie rozwdj zawiera si¢ pewien element finalizmu. Por.
R.Laurentin. Rozwdj a zbawienie. Warszawa 1972 s. 57.
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bloki militarne: Wschod i Zachoéd. Taki stan spoteczno-polityczny wytworzyt
warunki do zaistnienia proceséw rozwoju. Za punkt kulminacyjny, w ktérym
doszto do ujawnienia i sprecyzowania daznosci narodow do rozwoju, uwaza sig
encyklike Pawta VI Populorum progressio.

Wobec faktu tak obficie zaistnialego na kartach dokumentéw spotecznej
nauki Kosciola terminu rozwdj wydaje si¢ wskazane i pozyteczne blizsze przed-
stawienie rozumienia tego stowa w spotecznym nauczaniu Kos$ciota. Niniejszy
artykut podejmuje wigc ten wazny problem: jak rozumiany jest rozwdj w spo-
lecznym nauczaniu KoS$ciota, by dzigki tej refleksji skuteczniej i owocniej przy-
swajac¢ orgdzie katolickiej nauki spotecznej.

Cato$¢ opracowania podzielona zostata na trzy cze$ci. Pierwsza jest proba
przedstawienia biblijnych podstaw rozwoju, druga — proba przedstawienia pod-
staw antropologicznych, a trzecia ukazuje wybidrczo nauczanie spoteczne Kos-
ciota o rozwoju, wynikajace z biblijnych i antropologicznych przestanek. Tutaj
zagadnienie to zostanie ukazane w spotecznym nauczaniu Kosciota w okresie
od Rerum novarum do Soboru Watykanskiego Il wlacznie. W tym wtasnie
czasie zostaly ustalone zasadnicze zatozenia nauki Ko$ciota o rozwoju, ktore
zaowocowaty niedtugo pdézniej w encyklice Populorum progressio.

Z uwagi na wycinkowy jedynie charakter zagadnienia bibliografia nie jest
obfita. Istnieje kilka opracowan ksiazkowych na ten temat?, natomiast absolut-
na wigkszos¢ stanowia artykuty rozrzucone zaré6wno w periodykach naukowych,
jak i w prasie biezacej koscielnej i pozakoscielnej’.

Istotnym zatozeniem podjetego tematu jest przyblizenie rozumienia stowa
rozwoj w duchu nauczania spotecznego Kosciota.

2 Na uwage zastugujg tutaj nastepujace pozycje: Ch. D o r e n. The Idea of Progress. New
York 1969; M. G i n s b e r g The Idea of Progress. London 1953; 1. L i n d e n. Bac to basics:
revisiting catholic social teaching. London 1994; F. M a r t i n. Poverty and Progress. London
1985; R. N i s b e t. History of the Idea of Progress. London 1980; S. Po 11 a r d. The Idea
of Progress. London 1966; F. J. T e g g e r t. The Idea of Progress. Berkeley 1949; Ch. V a n
D o r e n. The Idea of Progress. New York 1967. Na polskim rynku dostgpne sa nastgpujace po-
zycje: J. A 1 far o. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971; R. L aurentin. Rozwdj
a zbawienie. Warszawa 1972; K. Drz e w i ¢ k i. Prawo do rozwoju. Studium z zakresu praw
cztowieka. Gdansk 1988; B. J. G a w e ¢ k i. Filozofia rozwoju. Warszawa 1967; Z. K r a s n o-
d ¢ b s k i. Upadek idei postgpu. Warszawa 1991; Z. K o w a | e w s k i. Nauki spoleczne a roz-
wdj spoteczny. Warszawa 1971; Cz. S trz e s z e w s k i. Integralny rozwéj gospodarczy. War-
szawa 1976.

3 Wspomniane publikacje pojawiaja si¢ przewaznie w nastepujacych czasopismach: ,,Stimmen
der Zeit”, ,,Zeitschrift fiir katholische Theologie”, ,,Concilium”, ,,Herder Korrespondenz”, ,,Ate-
neum Kaptanskie”, ,,W drodze”, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, ,,Wiez”, ,,Znak”, ,,Czlowiek i
Swiatopoglqd”, ,»Colloquium Salutis”, ,,Ethos”, ,,Zycie Katolickie”.



POJECIE ROZWOJU W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOLA 97

BIBLIINE PODSTAWY ROZWOJU

Potwierdzeniem teologicznego prawa i obowiazku cztowieka i ludzkosci do
rozwoju sa teksty $wiete Starego i Nowego Testamentu®. Juz na pierwszych
stronach Ksiggi Rodzaju (1, 28) Bog kieruje do cztowieka nakaz: ,,.Badzcie
ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig”. Jest to niewatpliwy nakaz
rozwoju wszechstronnego, gdyz wzrost demograficzny jest zrodlem wszelkich
innych kierunkéw rozwoju ludzko$ci: spotecznego i gospodarczego, kulturalnego
i moralnego®.

Wzrost jest prawem zycia. Bog nakazal rozmnazanie si¢ calej ozywionej
przyrodzie, tj. roslinom, zwierzetom i ludziom. Ludzie maja nie tylko wzrastaé
liczbowo, ale takze umacnia¢ swoje panowanie nad $wiatem®. Bog nakazuje
pierwszym ludziom, aby czynili sobie ziemie poddana (por. Rdz 1, 28), oddaje
kosmos we wiladanie cztowieka i przeznacza na jego uzytek. Ale to wladztwo
i tg wlasno$¢ otrzymuje cztowiek nie za darmo, lecz pod warunkiem, ze ,,bedzie
ziemig uprawiat i dogladat” (Rdz 2, 15)”. Cztowiek wigc ma za zadanie dopro-
wadzi¢ caty kosmos do jego petnego rozwoju, czyli do doskonatosci (por. Rdz
1, 26-31; 2, 5-7)%. Dzieto to dokonuje si¢ w podwojnym zakresie: przez dosko-
nalenie §wiata zewnetrznego i doskonalenie samego siebie. Ewolucja kosmosu
postepuje rownolegle z ewolucja ludzkos$ci. Dlatego tez rozwoj wiedzy i techni-
ki jest wykonaniem nakazu Bozego ,,czynienia sobie ziemi poddang”. Postep
techniki jest wyzwalaniem sig ludzko$ci z ograniczen wynikajacych z praw
przyrodniczych — na drodze wskazanej przez ducha ludzkiego’.

Wazne jest, ze ta misja czlowieka jest kontynuacja dzieta Stwoércy, ktory
»pracowal” nad stworzeniem $wiata przez szes¢ dni i odpoczal dnia siddmego.
Cztowiek jest wezwany, by podjat dalej dzieto Boga, by dokonczyt Jego dzieta,
stosujac si¢ do szeSciodniowego rytmu pracy i spoczynku siddmego dnia na

‘Strzeszewski jw.s. 164.

> Tamze s. 165. Tréjpodziat rozwoju proponuje Strzeszewski réwniez w innym miejscu,
sugerujac tym samym rozlegla konotacje terminu rozwdj. Por. Cz. Strze s z e w s k i. Kato-
licka nauka spoteczna. Warszawa 1985 s. 700.

6J)Radermakers, M.F.Lacon. Wzrost. W: Slownik teologii biblijnej. Pod red.
X. Léon-Dufoura. Poznan 1970 s. 1104.

"Strzeszewsk i Integralny rozwéj s. 165.

8 R.R 0 g o w s k i. Antropologiczne i chrystologiczne podstawy postepu i rozwoju. ,,Chrzes-
cijanin w $§wiecie” 1974 nr 6 s. 4.

°F. K1lub er. Naturrecht als Ordnungsnorm der Geselschaft. Koln 1966 s. 108. Por.
Cz.Strzeszews ki Integralny rozwoj gospodarczy. ,,Chrzescijanin w §wiecie” 1976 nr 2
s. 45; J. K ru cin a. Cywilizacja techniczna a integralny rozwdj cztowieka. W: Jakos¢ Zycia.
Pod red. J. Kruciny. Wroctaw 1977 s. 44; J. M a j k a. Nowy obraz stosunku chrzescijanina do
Swiata. ,,Ateneum Kaptanskie” 74:1970 s. 404-405.
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wzor Boga (por. Rdz 2, 2-3; Wj 20, 9-11). Czlowiek jest wezwany, by dalej
prowadzit ,,prace” Boga'®. | Stworzyl wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiastg” (Rdz 1, 27).

Je$li w odwiecznych zamiarach Stworcy cztowiek zostat ustanowiony jako
autonomiczny wtadca wszystkich rzeczy stworzonych, to jest to niewatpliwie
zamierzonym darem Boga, a nie przypadkowym podarunkiem. Jest to podstawo-
wa funkcja cztowieka. Rzeczy stworzone sa po to, by sluzyly cztowiekowi, by
jego dzwigaty, by jemu umozliwity i utatwily osiagnigcie szczytowego rozwoju.
Cztowiek nie jest dla nikogo narzedziem do osiagnigcia jakiegokolwiek badz
celu. On jest celem samym w sobie. Wszystko, co stuzy dobru cztowieka — jest
rownoczesnie chwata Boza, a oddawanie chwaly Bogu jest réwnoznaczne z
braniem udziatu w Jego nieskonczonej dobroci, czyli z osiggnigciem szczytow
rozwoju czlowieka. Czlowiek odnajduje si¢ w pelni dopiero wtedy, gdy sie z
mito$cig bezinteresownie powierzy Bogu. W komunii cztowieka z Bogiem caty
$wiat stworzony zyskuje swoje spelnienie. Totez w kulturze chrzes$cijanskiej
antropocentryzm i teocentryzm pokrywaja sig ze soba, oczywiscie nie dlatego,
ze cztowiek jest rowny Bogu, lecz dlatego, ze kazde prawdziwe dobro cztowie-
ka nieodmiennie do Boga prowadzi''.

Na drodze nieograniczonego rozwoju cztowieka stanal grzech. Dopiero wtedy
harmonia stworzenia zostata zaktécona, gdy czlowiek z siebie chcial posiasé
dobro, ktérego jedynym zrédtem jest Bog (por. Rdz 3). Wowcezas to nastapit
rozbrat migdzy rozwojem materialnym i duchowym, w wyniku czego w porzad-
ku rzeczy naturalnych czlowiek osiggnal wymiary olbrzyma, za§ w porzadku
rzeczy nadnaturalnych i wiecznych zmalal do rozmiaréw karta'?. Narzedzia
bowiem integralnego rozwoju cztowieka zostaly uznane za cel sam w sobie,
przez co osoba ludzka zostala uci$niona, a jej godno$¢ sprofanowana. Przez
grzech cztowiek stracit nicomylna orientacje ku Bogu i zatrzymat sig na stwo-
rzeniach, ktoére zamiast prowadzi¢ go do Boga, zaczgly go usidla¢ na ziemi. Im
wigcej poswigcal im uwagi, tym bardziej si¢ im poddawat pod panowanie'®.
Utracona harmonig i hierarchig dobra przywrdcit swiatu dopiero Jezus Chrystus
przez swoja meke i $mier¢ na krzyzu. Mysl te rozwija §w. Pawel, mowiac o
kosmiczno—zbawczym posrednictwie Chrystusa (por. 1 Kor 8, 6; Ef 1, 9-10;
Kol 1, 15-20). Podkresla, ze Chrystus wykonuje swoja funkcje posrednika jako
zasada podtrzymujaca i centrum jednoczace cale stworzenie z soba i ku sobie

WR Laurentin Rozwdj a zhbawienie. Warszawa 1972 s. 89.

). Kty s. Powolanie do rozwoju. W: W nurcie zagadnien posoborowych. T. 2. Pod red.
bpa B. Bejze. Warszawa 1968 s. 235.

12 MM nr 243.
BKtys, jw. s 235.
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(por. Kol 1, 15-20)'*. Jest to Pawlowy chrystocentryzm stworzenia, z ktorym
laczy Apostot chrystocentryzm odkupienia $wiata i cztowieka. Chrystus bowiem
umiera i zmartwychwstaje jako Glowa calej ludzkosci, a przez ludzko$¢ — cate-
go stworzenia. Dlatego cztowiek i1 $wiat, wyzwoleni z nedzy grzechu, sg skiero-
wani do wspotuwielbienia Boga w Chrystusie (por. Ef 1, 3-14; Kol 2, 3-13)!°,

Znamienne jest podkre$lenie Pawtowe, ze odkupienie dotyczy naszego ciata
(por. Rz 8, 23), a zatem catego cztowieka, materii i historii, czyli ze ma ono
charakter powszechny i kosmiczny. Chodzi wigc w teologii Pawtowej o umie-
szczenie calego $wiata wraz z materia i czasem w granicach przeznaczenia
ostatecznego i w wymiarach Tajemnicy Wcielenia'®. Czlowiek zatem i jego
caly $wiat, a przede wszystkim jego dzieto budowania §wiata, czyli zgodny z
wola Boga rozwoj, zostaja wtaczone w inkarnacyjne i zbawcze dzielo Chrystu-
sa, w Jego Misterium i w Jego Ciato!’.

Swiat, ktory jest przeznaczony do uczestnictwa w chwale Chrystusa, to §wiat
opanowany i przemieniony przez cztowieka zgodnie z wola Boga (por. Rdz 1,
28), czyli §wiat w jego rozwoju. Czlowiek bowiem wezwany kiedys$ ,,na poczat-
ku” do czynienia sobie ziemi poddang zostal przez wcielenie Bozego Syna
ponownie powotany do przeksztalcania swoja dziatalnoscia i praca calego $wia-
ta i przygotowania go na przyjécie Pana — na paruzje (por. 2 P 3, 1-16)'8,

Wedtug Pawlowej teologii calo$¢ stworzenia zostata zawarta w Chrystusie
jako ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, ktéry bedac Obrazem Ojca,
jest rownocze$nie fundamentem stworczego dzialania Boga” (Kol 1, 15-16).
Cztowiek, przeksztatcajac §wiat, a poprzez przeksztalcenie $wiata doskonalac
swoja osobowo$¢, realizuje nieustannie wzor zawarty w Chrystusie i w ten
sposob przygotowuje $wiat do eschatologicznej partycypacji w paschalnej chwa-
le Chrystusa. Caty §wiat nie istnieje zatem tylko dla cztowieka i ze wzgledu na
niego, a poprzez niego dla Boga, ale takze przede wszystkim dla Czlowieka
Jezusa Chrystusa, a w Nim i przez Niego dla catej ludzkosci i dla Ojca (por.
Kol 1, 16-17).

4S. L yonn et Redemptio cosmica secundum Rom 8-23. ,,Verbum Domini” 44:1966 s.
225-242. Por. R o go w s k i, jw. s. 10.

5H.S ¢ h11i e r. Der Brief an die Epheser. Diisseldorf 1963 s. 63-99. Por. R 0 g o w s k i,
jw. s. 10.

16 Szerzej na ten temat zob. L aur e n tin, jw.s. 91-94 (Odkupienie odnawia stworzenie).

“H. Mersch Der Heilige Geist und die Arbeit. Freiburg 1974 s. 106-109;
V. L ossky. The Mystical Theology of the Eastem Church. Raperville 1975 s. 111. Por.
Rogowski, jw.s. I1.

BRogowski,jw.s. 13;Ktys, jw.s 233-234; M aj k a, jw. s. 404-405; K r u ¢ i-
n a, jw. s. 44.
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Dlatego ostateczny sens dziatalnosci czlowieka na $wiecie i wobec $wiata,
we wspoélnocie i dla wspolnoty nie polega tylko na dopetnianiu stwérczego aktu
Boga, ale szczegdlnie na aktualizowaniu i uobecnianiu Wcielonego Stowa w
calym $wiecie i skierowywaniu wszech§wiata ku Niemu, ktory jest ,nasza
Pascha i Pascha §wiata” (1 Kor 5, 7). Cztowiek, przeksztalcajac §wiat w ramach
rozwoju, przeobraza go ostatecznie na wzor uwielbionego Chrystusa i w ten
sposob przybliza ,,dzien Panski” (2 Tes 2, 2). Stad przeksztatcany przez czto-
wieka $wiat, ktory speinia niejako rolg znaku zblizajacego sig nieustannie i
realizujacego sig Krolestwa Bozego, mozna nazwac ,,paschalnym sakramentem”
Bozego Krolestwa!®. Przeksztalcanie wigc $wiata oraz ogodlnoludzki rozwoj
zawiera w sobie, w swej najglebszej strukturze, skierowanie wszystkiego ku
Chrystusowi, bowiem On jest Pascha wszechs§wiata i ,,wszystko przez Niego i
dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1, 16)%°.

Z powyzszej analizy terminu rozwdj dokonanej na podstawie tekstow biblij-
nych mozna sformutowa¢ nastgpujace wnioski:

— Z nakazu Bozego odnoszacego sig do zaludnienia ziemi, dogladania jej i
uprawiania oraz czynienia jej sobie poddang wynika obowiazek doprowadzania
calego kosmosu do jego pelnego rozwoju. Podmiotem tych dokonan jest czto-
wiek, ktérego praca nad kontynuacja dzieta Stworcy jest uczestnictwem w ,,pra-
cy” samego Boga.

— Praca czlowieka nie stanowi celu samego w sobie, lecz ma stuzy¢ do
osiggnigcia pelni rozwoju ludzkiego.

— Podstawowym powotlaniem czlowieka jest komunia z Bogiem, jest to
najpetniejsza realizacja ludzkiego rozwoju. W zjednoczeniu cztowieka z Bogiem
caly §wiat stworzony zyskuje swoje spetnienie.

— Poprzez osigganie swojego rozwoju przyczynia sig cztowiek do rozwoju
$wiata. Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze rozwoj cztowieka zwigzany jest
z rozwojem $§wiata. Zwigzek ten na tyle ma sens, na ile rozwdéj dzieta stworze-
nia przyczynia sig do rozwoju cztowieka. Kazda inna relacja wprowadza dys-
harmonig, ktora obecna jest w ludzkim grzechu. Grzech jest wigc zaprzeczeniem
rozwoju.

— Grzech stangl na przeszkodzie w osiggnigciu przez cztowieka najpelniej-
szej formy rozwoju — komunii z Bogiem. Mozliwos$¢ takiego rozwoju przywro-
cit Chrystus przez swoje odkupiencze dzieto.

— Moca odkupienczej $mierci Chrystusa, cztowiek, realizujac pelnig swojego
rozwoju oraz przeksztalcajac $wiat, przybliza ,,dzien Panski”.

Y J. Alfar o. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 102-103.
2 Tamze s. 104-106.
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Powyzsze rozumienie rozwoju nasuwa analiza tekstow biblijnych, zwtaszcza
teologii Pawlowej. W ten sposdb powszechne ,,prawo rozwoju” i dgzenie do
doskonatosci przenika nie tylko ,,porzadek i sfere ziemska”, ale takze ,,sferg
niebianska”, zawarta w niezglgbionej tajemnicy Boga.

ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY ROZWOJU

Moéwige o biblijnych podstawach cztowieka i ludzkosci do rozwoju, nie spo-
sob poming¢ jego antropologicznego aspektu, ktory calemu zagadnieniu daje
podstawy filozoficzne.

Jednym z zasadniczych twierdzen antropologii chrze$cijanskiej jest twierdze-
nie o cielesno-duchowej strukturze cztowieka. ,,Materia i duch sa wspotsubstan-
cjalne w cztowieku?!. Wspolistniejg razem, tworzac psychofizyczna, monoli-
tyczna jedno$¢. W ten sposob czlowiek jako jedna, scalona wewngtrznie istota
moralno-duchowa, istnieje jako ,,duch w materii”??,

Z powodu swej materialnosci (cielesnosci) czlowiek tkwi na ziemi, ale row-
noczesnie z powodu swej duchowosci, przekracza on $wiat materialny przez
zdolno$¢ do refleksji nad samym soba. Ta jego cecha czyni go zdolnym do
refleksji nad $swiatem, aby ten §wiat poznaé i opanowac. Czltowiek jest panem
$wiata, poniewaz przeciwstawia si¢ mu i przerasta go w nie dajacym sig¢ opisac
doswiadczeniu wlasnej samo§wiadomosci: istnieje niepodzielnie na $wiecie i
jednoczesnie ponad §wiatem. Relacja wigc migdzy §wiatem i cztowiekiem jest
wzajemna i komplementarna, lecz rownocze$nie dogtebnie inna?.

Gdy chodzi o relacje §wiata do czlowieka, to nalezy podkresli¢, ze $wiat
domaga sig obecnosci cztowieka, aby wskutek dziatania ludzkiego ducha moc
uwolni¢ sig od ograniczajacego mechanizmu wlasnych praw, aby rozwina¢ w
wyzszym stopniu niezmierzone bogactwo swej duchowej energii. Z drugiej
strony dzieto stworzenia, ktore wyszto z reki Boga, jest w stanie zalazkowym
i elementarnym. Do czlowieka nalezy nadanie mu ksztattéw oraz wymiaréw
doskonalych i ostatecznych?®. Z tego wyplywa wniosek, ze stworzenie $wiata
jest samo z siebie ukierunkowane ku cztowiekowi — a udoskonalone przez jego
dziatalno$¢, stuzy jego rozwojowi i od niego otrzymuje przeznaczenie. Dlatego
wlasnie znaczenie $wiata tkwi w czlowieku?’. Stworzenie dazy do uczest-

2 M. D. C h e n u. Teologia materii. Paryz 1969 s. 11.

ZAlfaro,jw. s. 54.

2 Tamze s. 57, 62.

2 Tamze s. 56.

% 8w.Tomas z Contra gentes, 111, 22; S. Th. q. 65, a. 2; q. 47, a. 2; Il Sent., d. 1, q. 2,
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nictwa w duchowos$ci czlowieka, do jej urzeczywistnienia i nadania zewnetrzne-
go wyrazu. W swej najtajniejszej glebi pragnie przejs¢ od ,,$wiata dla cztowie-
ka”, $wiata ludzkiego i uduchowionego dziatalno$cia cztowieka, a jednocze$nie
podniesionego do rangi udoskonalania i wyrazania jego ducha. W ten sposoéb
duch czlowieka jest jakby duchem $wiata?®.

Nie mniej istotny niz zwiazek $wiata z cztowiekiem jest zwiazek czlowieka
ze $wiatem. Je$li $wiat jest na to stworzony, aby by¢ przeksztalconym przez
cztowieka, to cztowiek zostat powotany wskutek swej cielesno-duchowej struk-
tury do przeksztatcania tegoz $wiata. Czlowiek jest do tego stopnia solidarny
z kosmosem, ze jego doskonalenie sig nie polega na przezwycigzaniu istnienia
w $wiecie jako danych okolicznosci dos¢ uciazliwych, lecz na urzeczywistnianiu
w $wiecie doczesnym pelnej rownowagi ontologicznej i moralnej swojego bytu.
Cztowiek po prostu dopetnia siebie, dopetniajac §wiat?’. Cztowiek bowiem nie
moze realizowac sig jako cztowiek bez dziatania w $wiecie i na §wiecie; nie
moze realizowac¢ sig jako ,,duch w materii”, jesli nie ksztattuje ducha w materii
$wiata 1 nie uduchawia jej. Owocem przeksztalcenia §wiata przez ducha czto-
wieka jest stopniowa humanizacja czlowieka i swiata, czyli ich wzajemne udu-
chowienie, podnoszenie sig w gore. W swym dziataniu na §wiecie cztowiek
staje sig coraz bardziej cztowiekiem, coraz bardziej ,,duchem materii”, a materia
staje si¢ coraz bardziej , materia ku duchowi”?®. Ostatecznie chodzi o to, by
czlowiek realizowal swoje cztowieczenstwo, opanowujac $wiat i materig przez
rozumne i wolne dzialanie?”, aby coraz wszechstronniej panujac nad $wiatem,
przenikat go i napetnial duchem, zwracajac go w ten sposob nieustannie ku
Bogu w Chrystusie jako Alfie i Omedze catego stworzenia (por. Kol 1, 15)%.
To panowanie cztowieka nad $wiatem w dobrowolnym i §wiadomym poddaniu
si¢ cztowieka Bogu pocigga za soba dopelnienie panowania Boga nad calym
stworzeniem i nad calym kosmosem®'. Dlatego mozna nazwa¢ czlowieka ,,de-
miurgiem powrotu materii do Boga”32.

Z racji tego, ze cztowiek jest ,,duchem w materii”, a materia i duch sa
wspolsubstancjalne w cztowieku, dlatego — obok kosmicznego — istnieje réw-

a.3. Por. Alfaro,jw. s 57.

% Alfaro,jw. s 58.

27Chenu,jw. s. 23.

B Alfaro, jw.s. 59.

2 M. D. C h e n u. Wybdr pism. Warszawa 1971 s. 375.

0 Ap22,13;P.Teilhard de Chardin. Notesur le Christ universal. Paris 1920
s. I; L. Cu e n ot. L’evolution biologique. Paris 1951 s. 450. Por. R 0 g o w s k i, jw. s. 6.

SUAlfaro,jw. s 58.

32.C h e n u. Teologia materii s. 13.
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niez spoteczny wymiar istnienia i dziatania cztowieka na ptaszczyznie czto-
wiek—cztowiek. Osoba ludzka nie moze osiagna¢ swej petni bez migdzyosobo-
wej wspélnoty z innymi ludzmi®’. Inaczej moéwiac, czlowiek humanizujac
wszechs§wiat przez swoja wlasna aktywno$¢, coraz bardziej staje sig czlowie-
kiem, a stajac sig coraz pelniej cztowiekiem, jednoczy si¢ coraz doskonalej z
cala rodzing ludzka, ktéra dzigki temu rozwija si¢ ku swojej wspdlnotowej
pehi. Czlowiek zatem realizujacy sformutowane ,,na poczatku” (por. Rdz 1, 27)
przykazanie Stworcy i przyczyniajacy sig w ten sposob do rozwoju Swiata staje
sig nie tylko ,,demiurgiem kosmosu”, ale takze ,,demiurgiem rodziny ludz-
kiej” .

Motyw spotkania Boga w dziataniu jest jedng z przewodnich my$li Teilharda
de Chardin w ksiazce pt. Czfowiek. Starannie wyprowadza tu swoja kosmogene-
zg od pierwszego stworzonego protonu do atomow, molekut, mineratéw, roslin
i wreszcie ludzkiego Zzycia. Droga rozwojowa obejmowata istoty przedludzkie
— Pithecantropus 1 Sinantropus poprzez Homo neardentalensis do Homo sa-
piens®>. Od pojawienia si¢ czlowieka rozumnego, niosacego w swoim intelek-
cie i woli obraz Stwoércy, Bog rozwija wszech§wiat i prowadzi go do jego
spelnienia za posrednictwem istot ludzkich. Cztowiek powotany jest do ,,wspo6l-
tworzenia” i ,,wspotdziatania® z Bogiem w przeksztalcaniu wszechswiata od
ziarna do owocu, od potencji do aktualizacji, od niedoskonatosci do doskonato-
$ci. Dlatego wazne jest to, co cztowiek czyni, poniewaz tylko w swoim dziata-
niu moze on spotka¢ Boga. Dzigki duszy natchnionej taska czlowiek moze
oddziatywa¢ na chaos materialnego $wiata i stosowa¢ w odniesieniu do niego
owoce wcielenia. Cztowiek moze ten §wiat uduchowi¢, rozwijajac go i korzys-
tajac z niego zgodnie z wiecznym zamystem jego Stworcy>C.

Proces wspolnego udoskonalenia — rozwoju w czasie i1 przestrzeni Teilhard
de Chardin przyrownuje do stozka, ktorego wierzchotek nazywa punktem Ome-
ga. Jest to cel, do ktérego zdaza ewolucja, punkt zbieznosci wszystkich znajdu-
jacych sig ponizej niego linii, ktére w nim sig spotykaja. Teilhard utozsamia ten
punkt Omega z Chrystusem®’. Swiat nie moze mie¢ dwoch celow, dwoch kon-
cow, dwoch szezytow, dwoch centréw. Tylko Chrystus jest centrum i celem
naszego wszechswiata. Im bardziej cztowiek staje sig §wiadomy obecnos$ci
Chrystusa w samym sercu ziemi, tym pigkniejsze staje sig stworzenie, czynigc

B Alfaro,jw.s.65Strzeszews k i. Katolicka nauka spolecznas. 704; M a j k a.
Teologia rozwoju s. 28.

M aj k a. Teologia rozwoju s. 65-73.

35 T. 1. Warszawa 1984 s. 15-105.

36 G.A.Maloney. Chrystus kosmiczny. Warszawa 1986 s. 170.
37 Tamze s. 178.
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w ten sposob Mistyczne Ciato godnym zmartwychwstania do petnego uczest-
nictwa w zyciu, ktore juz jest jego zyciem w centrum naszego stworzonego
$wiata’®.

Podsumowujac powyzsze rozwazania o rozwoju dokonane na gruncie antro-
pologii, mozna powiedzie¢, ze:

— Proces rozwoju dotyczy catego cztowieka, a wigc jego cielesno-duchowe;j
natury. Moéwiac wigc o rozwoju cztowieka, nalezy mowi¢ o rozwoju materii i
ducha, ktére w cztowieku sg rzeczywistoSciami wspotsubstancjalnymi.

— Z racji swej natury czlowiek jest zwigzany ze §wiatem. Jego rozwoj nie
polega na przezwycigzaniu istnienia w $wiecie, lecz na urzeczywistnianiu w
swiecie doczesnym peitnej rownowagi ontologicznej i moralnej swego bytu.
Cztowiek dopelnia siebie, dopetniajac §wiat. W tej perspektywie misja czto-
wieka jest doskonalenie siebie i kosmosu. Cztowiek za$ realizuje siebie przez
swoéj catkowity rozwdj, nie wylaczajac podstaw materialnych i doczesnych, a
wigc technicznych, ekonomicznych i kulturowych®’.

— Z racji ludzkiej natury réwniez $wiat zwigzany jest z cztowiekiem. Stwo-
rzenie, bedac w stanie zalagzkowym i elementarnym, ,,domaga” sig¢ dziatania
ludzkiego, by moc uwolni¢ sig od ograniczajacego mechanizmu wtasnych praw.
Do cztowieka nalezy nadanie stworzeniu wymiaréw doskonatych i ostatecznych,
czyli realizacja jego rozwoju. Swiat dazy do uczestnictwa w duchowosci czto-
wieka.

— Natura ludzka ma charakter spoleczny — jest to spoleczny wymiar ludzkie-
go istnienia. Osoba ludzka osigga pelnig swego rozwoju przez migdzyosobowa
wspolnotg z innymi ludzmi. Tym samym jednoczy sig¢ z innymi ludzmi — z cata
rodzing ludzka, ktora dzigki temu rozwija sig ku swej wspolnej peni.

— Zbawienie czltowieka i ludzkosci, a wigc najpetniejszy rozwoj, dokonuje
si¢ poprzez ewolucje calego stworzenia na drodze ku jednosci z Trojca Swieta.
Jako etap tej ewolucji nalezy postrzega¢ rozwdj gospodarczy, spoleczny czy
kulturowy, wznoszacy si¢ ostatecznie ku punktowi Omega. Istnieje zatem cig-
glo§¢ miedzy rozwojem doczesnym i spetnieniem w wiecznosci®’.

Tak prezentuje sig rozumienie rozwoju z punktu widzenia chrze$cijanskiej
antropologii.

¥de Chardin, jw.s. 403.
¥ Laurentin Rozwdj a zbawienie s. 71.
40 Tamze s. 403.
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NAUCZANIE SPOLECZNE KOSCIOLA O ROZWOJU
OD RERUM NOVARUM DO GAUDIUM ET SPES

Zainteresowanie Kosciota problematyka rozwoju byto uwarunkowane zmie-
niajacg sig sytuacja w $wiecie. Inne bowiem byly problemy rozwoju po rewo-
lucji przemystowej w XVIII w., inne po Il wojnie §wiatowej, a jeszcze inne
wspoélczesnie. Ewolucja tej problematyki przebiegala podobnie jak ewolucja
kwestii spotecznej*!, rozumienie za$ wzbogacato si¢ w miarg poszerzania sig
zakresu poruszanych i analizowanych przez Kosciot problemdéw spotecznych.

NAUCZANIE O ROZWOJU W ENCYKLICE RERUM NOVARUM

W swojej encyklice Rerum novarum Leon XIII stwierdza, ze istniejacy ustroj
spoteczno-gospodarczy nie jest sprawiedliwy, ,,poniewaz robotnicy zostali wyda-
ni na tup nieludzkich pandéw i nieokietznanej chciwosci wspotzawodnikow” (RN
nr 2). Przyczyna tego stanu — konkluduje papiez — byta nadmierna koncentracja
wtasnosci w regkach nielicznych i zwiazany z nig wyzysk: ,,gar§¢ moznych
bogaczy natozyla jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej liczbie proletariuszy”
(tamze).

Rozwigzanie tej kwestii widzi papiez w uwlaszczeniu mas proletariackich i
otoczeniu opieka tych, ktorzy tej pomocy najbardziej potrzebuja. Obowiazek ten
wynika stad, ze to wlasnie proletariuszom zawdzigcza spotecznos¢ ludzka cate
swoje bogactwo. Oni tez wraz z innymi warstwami spolecznymi stanowia cato$¢
organizmu spotecznego i maja prawo do korzystania z opieki panstwa. Panstwo
wigc powinno tg klasg otoczyC swoja troska i zapewnié jej wszystko, co jest
konieczne do rozwoju osobowego zaréwno fizycznego, jak i duchowego*?.

Sami wreszcie robotnicy — stwierdza papiez — maja prawo do zakltadania
zwiazkow 1 stowarzyszen zawodowych, ktéore umocnilyby pozycje spoteczna
proletariatu i przyczynityby si¢ do stabilizacji stosunkoéw spolecznych w
ogole®. W ten sposéb ukazuje Leon XIII w encyklice Rerum novarum w za-
lazkowej formie — ,,prawo do rozwoju” takze proletariuszy.

YPiwowarski, jw. s 62.

42 1. M a j k a. Nauka spoleczna Kosciola, jej charakter i miejsce w oredziu ewangelicznym.
W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota. T. 2. Pod red. M. Radwana. Rzym—Lublin 1987 s. 23-
24.

4 Tamze s. 24.
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NAUCZANIE O ROZWOJU W ENCYKLICE QUADRAGESIMO ANNO

W czterdzie$ci lat poézniej Pius XI w encyklice Quadragesimo anno stwier-
dza, ze potozenie robotnikdéw nie tylko nie poprawito sig, ale ulegto dalszemu
pogorszeniu. Na tym tle postuluje przebudowe ustroju spotecznego i ,,wyzwole-
nie proletariatu”. Migdzy innymi pisze: ,,Dlatego taki winien by¢ udzial jednos-
tek i1 klas spotecznych w bogactwach, ktore dzigki postgpowi spoteczno-gospo-
darczemu stale wzrastaja, by byt zapewniony — przez Leona XIII podkreslany
— pozytek wszystkich, albo innymi stowy, by w catej peini przestrzegana byta
zasada dobra wspdlnego” (QA nr 57). Papiez przypomnial takze, iz tzw. sku-
teczno$¢ ekonomiczna za wszelka ceng nie jest ostatecznym celem jednostek i
spoteczenstw ludzkich, bowiem robotnik traktowany jest jak przedmiot w proce-
sie produkcji, dobra wyzsze za$ przyporzadkowane sa ekonomii**.

Wymienione encykliki pozytywnie oceniaja rozwdéj techniczny i ekonomicz-
ny, jednakze stwierdzaja brak sprawiedliwo$ci spotecznej, krzywde i wyzysk
proletariatu. Dlatego staja w obronie tej warstwy spolecznej, domagaja si¢ jej
uwtlaszczenia i przebudowy ustroju spoteczno-gospodarczego, uwzgledniajace
dobro wspdlne wszystkich. Mozna przyjac, ze w obydwu tych encyklikach wy-
stepuje problematyka rozwoju spotecznego, jednakze w zacie$nieniu do jednej
warstwy spotecznej i do pojedynczych krajow. Oznacza to, ze papiez Leon XIII
i Pius XI koncentrowali sig na problemach klasowych, tj. zwiazanych z proleta-
riatem™®, ich nastepcy za$ skupili swoja uwage na problemach ogélnoswiato-
wych, tj. zwiazanych z réznymi krajami, dziedzinami Zzycia i potrzebami
wszystkich ludzi*®.

NAUCZANIE O ROZWOJU
W ENCYKLIKACH MATER ET MAGISTRA 1 PACEM IN TERRIS

Na nowy etap wprowadzil problematyke rozwoju Jan XXIII, ogtaszajac
encyklike Materetmagistra—dlauczczenia70.rocznicy encykliki Rerum novarum.
Obejmujac szerokim spojrzeniem wszystkie narody $wiata, ktore zyja w tak
skomplikowanej rzeczywistosci, Jan XXIII doznawat glegbokiej goryczy z powo-

“Piwowarski, jw. s. 64.

45 W encyklice Rerum novarum Leon XIII méwi o uwlaszczeniu mas proletariackich. Zas
Pius XI, idac po tej samej linii, w encyklice Quadragesimo anno méwi o ,,redemptio proletario-
rum” — ,wyzwoleniu proletariuszy” — co oznacza wydzwigniecie, wydobycie ich z jakiego$ ,,dot-
ka” warunkow ich egzystencji, w jakim si¢ znalezli w wyniku panujacych uktadéw spoteczno-
gospodarczych systemu liberalnego.

pPpiwowarski, jw.s. 63-64.
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du istniejacych wsrdéd nich razacych dysproporcji. Mowi wigc o dysproporcji
migdzy rozwojem gospodarczym a spolecznym, tzn. migdzy poziomem produk-
cji a stopa zyciowa ogdtu ludzkosci. Nastepnie przedstawia dysproporcje mig-
dzy rozwojem gospodarczym i technicznym poszczegdlnych sektorow gospodar-
ki narodowej, w szczegolnosci migdzy rolnictwem a przemystem i produkcja
ustug?’. Rolnictwo jest nie tylko zacofane pod wzgledem technicznym, ale i
zaniedbane, gdy chodzi o polityke gospodarcza i kulturalng. Nie docenia sig
jego rozwoju i w catej polityce gospodarczej traktuje sig je po macoszemu —
podczas gdy niektore sektory przemystu sa przeinwestowane (MM czesé 111).

Z kolei wskazuje papiez na dysproporcje w rozwoju poszczegoélnych regio-
noéw geograficzno-gospodarczych w poszczegolnych krajach. Jedne z nich, jak
np. péinocne Wtochy, sg przeinwestowane, inne natomiast, jak np. potudniowe
regiony Wtloch, sa zaniedbane, i to nie zawsze dlatego, ze sa ubogie w bo-
gactwa naturalne, ale czesto z tej przyczyny, ze nikt nie zadbat o to, azeby
bogactwa te byty wykorzystane, a nawet zbadane. Zywiotowy rozwéj gospodar-
ki w ubiegtych dziesiatkach lat spowodowal, ze powstaly wielkie aglomeracje
przemystowe, wokot ktorych narosty wielkie skupiska ludnosci, podczas gdy
reszta terenéw pozostata pustynig gospodarcza (MM cze$¢ II1).

Wreszcie papiez wskazuje na dysproporcje rozwojowe migdzy poszczegodl-
nymi krajami i kontynentami. Sa to kraje o wielkim stopniu rozwoju, a obok
nich kraje tzw. gospodarczo zacofane cierpiace gtod i nedzeg*®. , Przyczyng
tego stanu rzeczy — jak pisze Jan XXIII — jest niewatpliwie fakt, ze najnowsze
metody produkcji przemystowej w tych krajach albo dopiero zostaty wprowa-
dzone, albo jeszcze sig tam dostatecznie nie rozwingly” (MM nr 68).

Nieodzowng przeto rzecza do polepszenia warunkow zycia w tych krajach
jest rozwdj ich gospodarki. To za§ wymaga nawiazania wielostronnej wspotpra-
cy migdzy narodami gospodarczo rozwinigtymi i narodami rozwijajacymi sig
(MM nr 160). Wspotpraca ta jest wymogiem solidarnos$ci, jaka zachodzi¢ po-
winna migdzy wszystkimi ludzmi*’ — przez fakt, ze kazdy cztowiek jest czton-
kiem jednej i tej samej rodziny ludzkiej; chrze$cijanie za$ znajduja jeszcze
szlachetniejszy motyw w tym, ze sa cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa
(MM nr 161-162).

477 .B orowik. Idea wladzy ogdlnoswiatowej: teoria i szanse realizacji. ,,Zycie Katolic-
kie” 1988 nr 4 s. 46; J. D an i e ¢ k i. Teoretyczne i metodologiczne problemy badan postepu
spotecznego. ,,Studia Nauk Politycznych” 1973 nr 1 s. 18.

48 Komentarz do encykliki Mater et magistra. W: J a n XXIIL. Mater et magistra. Paris 1963
s. 161.

YGawecki,jw. s 48; Ktys, jw. s 242.
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Rozwo6j gospodarczy musi dokonywac sig¢ nie przypadkowo, lecz w ten spo-
sob, by nastgpowat réwnoczesnie i we wlasciwych proporcjach we wszystkich
dziedzinach produkcji: rolnictwa, przemystu, rzemiosta, oraz w ten sposéb, by
osiggnigte wigksze zasoby byly rownomiernie dzielone pomiedzy czlonkami
tychze wspdlnot. ,,Nalezy zatem staraé si¢ o to — pisze papiez — by ten proces
gospodarczy dokonal sig rownoczeénie z procesem socjalnym” (MM nr 163-
164).

Jan XXIII podkre§la rowniez, ze panstwa gospodarczo rozwinigte, shuzac
swoja pomoca narodom bgdacym na drodze rozwoju, winny uznawac i szano-
waé swoiste wlasciwosci etniczne oraz odrebna kulturg tychze narodow; nie
moga wykorzystywac ofiarowanej im pomocy dla naruszania ich tozsamos$ci —
winny natomiast doprowadzi¢ do wzajemnej wymiany dorobku kulturalnego
celem wzajemnego ubogacenia. ,,Skoro panstwa zaawansowane W rozwoju
wspieraja panstwa mniej zasobne, to musza nie tylko zna¢ dobrze i szanowac
te ich specyficzne wlasciwos$ci, ale ponadto usilnie stara sig, by niosac im
pomoc, nie zmusza¢ ich do przyjecia swego sposobu zycia” (MM nr 169-170).
Ponadto pomoc ze strony panstw gospodarczo rozwinigtych nie moze by¢
$wiadczona z zamiarem ich ,,politycznego podboju”, lecz w tym tylko celu, aby
kraje nie rozwinigte, o ile to jest mozliwe, ,,mogly kiedy$ samodzielnie poste-
powa¢ na drodze rozwoju gospodarczego i spotecznego” (MM nr 173).

Nastepnie wspotpraca pomiedzy narodami o ré6znym stopniu rozwoju gospo-
darczego musi by¢ realizowana przy uznaniu i zachowaniu hierarchii wartosci.
Jan XXIII zauwaza w tej sprawie, ze ,,w krajach, ktore osiagnely wysoki po-
ziom rozwoju gospodarczego, mozna znalez¢ wielu ludzi, ktérzy — nie dbajac
zupetnie o wtasciwa hierarchie warto$ci — albo otwarcie lekcewaza dobra du-
chowe, albo catkowicie o nich zapominaja, albo przecza w ogodle ich istnieniu.
Roéwnoczesnie gorliwie zabiegaja o postep wiedzy, techniki i metod gospodaro-
wania, a tak wysoko cenia sobie dobrobyt materialny i wygode Zzycia, ze uwa-
7aja je czesto za najwazniejsze warto$ci swego zycia. Wynika z tego — pisze
dalej Jan XXIII — Zze sama akcja pomocy prowadzona przez kraje gospodarczo
rozwinigte na rzecz rozwoju krajow ubogich nie jest wolna od niebezpiecznych
zasadzek. Mieszkancy krajéw ubogich nie zaawansowanych w rozwoju posia-
daja bowiem jeszcze na ogot, dzigki starej tradycji obyczajowej, zywa $§wiado-
mos¢ istotnych wartosci stanowigcych podstawe tadu moralnego” (MM nr 176).

Z tego, co zostato wyzej przedtozone, wida¢, ze Jan XXIII uwaza prawdziwy
rozwoj za nieodzowny $rodek do polepszenia sytuacji zyciowej ogromnej masy
ludzkiej, zmuszonej zy¢ w warunkach niegodnych cztowieka; i ze dla rozwoju
narodow, ktore sa badz u poczatku, badz na drodze dopiero rozpoczgtego proce-
su uprzemystowienia, konieczna jest ich wieloraka wspotpraca z narodami
gospodarczo rozwinigtymi. Papiez rozwaza rozwoj przede wszystkim w dziedzi-
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nie gospodarczej, stawiajac jednak na to, ze bedzie on urzeczywistniany w
rownej mierze z rozwojem duchowym przy zachowaniu hierarchii wartosci (MM
nr 160-177)°.

Podobne mysli rozwija Jan XXIII w encyklice Pacem in terris, precyzujac
tu sposob, w jaki likwidacja istniejacych dysproporcji winna by¢ dokonana.
Papiezowi szczegdlnie chodzi o to, zeby pomoc krajom zacofanym w rozwoju
nie byta $rodkiem do ich ujarzmienia, glebszego pograzenia i zniewolenia (PT
nr 121-125).

W ten sposob Jan XXIII jest tym, ktory w okresie poprzedzajacym Sobor
Watykanski II wprowadzit w spos6b bardzo widoczny — niejako na ekran doko-
nujacych sig przemian — problem ,,rozwoju” krajéw zacofanych gospodarczo.

NAUCZANIE O ROZWOJU W KONSTYTUCJI SOBOROWEJ
GAUDIUM ET SPES

Jeszcze glebsze ujecie problematyki rozwoju na przyktadzie krajow zacofa-
nych zostato ukazane w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $Swiecie
wspotczesnym Gaudium et spes. Mianowicie konstytucja ta podtrzymuje wyraz-
nie tendencjg, ktora znalazta juz wyraz w encyklikach spotecznych Jana XXIII
— Mater et magistra i Pacem in terris. Jest nia dazno$§¢ do widzenia zycia
spotecznego w sposob nie statyczny, ale dynamiczny, w jego ruchu i rozwo-
ju’l. Rozwoj staje si¢ w tej perspektywie nie jakim$ zjawiskiem przygodnym,
ale stanem naturalnym zycia spotecznego. Stad przemiany w zyciu gospodar-
czym nie s3 czyms$ przypadkowym, lecz zasada jego istnienia. Pojecie progres-
sio oeconomica staje si¢ jednym z podstawowych pojec, jakim operuje Konsty-
tucja Gaudium et spes>>.

Osobny podrozdzial na temat rozwoju gospodarczego w Gaudium et spes
$wiadczy o tym, ze uchwycono w tym waznym dokumencie samo signum speci-
ficum wspotczesnych procesow gospodarczych®®, w zakresie takich zjawisk,
jak: podboj kosmosu, wzrost wymiany ekonomicznej, wspdlzaleznosé, czyli

integracja wspotczesnego rynku Swiatowego, interwencja gospodarcza panstwa

S0P P a v an. Zagadnienie rozwoju w swietle doktryny Kosciola. W: W nurcie zagadnien
posoborowych. T. 5. Pod red. bpa B. Bejze. Warszawa 1872 s. 389-391; W. J a ¢ h e r. Perspek-
tywy integralnego rozwoju. ,,Ateneum Kaptanskie” 1962 nr 64 s. 1555.

ST Z abtocki. Kosciol i swiat wspélczesny. Warszawa 1986 s. 377.

2J.Kondziela. Struktury gospodarcze. ,Ateneum Kaptanskie” 75:1970 s. 397; Cz.
Strzeszewsk i. Potrzeby gospodarcze jako kryterium ekonomiczno-etyczne rozwoju gospo-
darczego. ,,Roczniki Filozoficzne” 20:1972 nr 2 s. 70.

B3 Zabtocki,jw. s 377
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itp. (GS nr 63). Tak wielkie tempo rozwoju zawdzigcza si¢ ostatecznie postepo-
wi techniki i organizacji zycia spoleczno-gospodarczego (GS nr 63).

Moéwige o wielkim rozwoju gospodarczym, Sobor Watykanski II — podobnie
jak Jan XXIII — jest zaniepokojony dysproporcjami gospodarczo-spotecznymi,
ktore wystepuja zwtaszcza w krajach stabo rozwinigtych. Chociaz wzrost zycia
gospodarczego — wedtug stwierdzenia Soboru — moéglby tagodzi¢ nieréwnosci
spoteczne, to jednak coraz czegéciej doprowadza on do ich zaostrzenia, a nawet
tu i 6wdzie do pogorszenia sig spolecznego potozenia stabszych i do wzgardy
ubogich. Soboér podnosi dalej, ze niektorzy nawet w krajach stabo rozwinigtych
zyja wystawnie i trwonia majatek. ,,Zbytek i nedza sgsiaduja ze soba”
(GS nr 63).

Gaudium et spes — podobnie jak Mater et magistra — méwi rowniez o dys-
proporcjach gospodarczych zachodzacych migdzy rolnictwem a przemystem i
ustugami, migdzy ré6znymi regionami tego samego kraju oraz migdzy réoznymi
narodami (GS nr 63). Z dysproporcjami tymi idzie zawsze w parze dyskrymina-
cja jednostkowa i spoteczna (GS nr 66). Wedtug Gaudium et spes ngdza przy-
brata kolektywny charakter, objeta cale grupy spoteczne i narody®*. W takiej
sytuacji Ojcowie Soboru dostrzegaja niebezpieczenstwo uzycia sity w skali
migdzynarodowej i goraco nawotuja do zapobiezenia wojnie. ,,Pomigdzy naroda-
mi bardziej gospodarczo rozwinigtymi — czytamy — a reszta narodow stabo roz-
winigtych ro$nie ustawicznie zaostrzajaca sig opozycja, ktéra moze doprowadzié
nawet do zagrozenia pokoju §wiatowego” (GS nr 63). Jak zauwaza A. Swie-
cicki: ,,Gt6d to problem pokoju na §wiecie; «czyni¢ pokoj», to w makroskali
oznacza tworzy¢ i realizowac plany rozwoju i pomocy dla krajow ubogich oraz
wyréwnywaé dysproporcje w poziomie zycia wewnatrz narodow”>>.

Cz. Strzeszewski sadzi natomiast, ze nierdwnosci gospodarcze nalezy rozwig-
za¢ na drodze wzmozonego rozwoju gospodarki w krajach zacofanych, a nie na
drodze obnizenia poziomu gospodarczego krajow rozwinigtych. Rownanie to
powinno by¢ przeprowadzone w sposob bardzo ostrozny i umiejetny przy wyko-
rzystaniu wszelkich potencjalnych sit i wilasciwosci kazdego narodu’®. Dla
kazdego kraju — uczy Gaudium et spes — nalezy opracowa¢ plan. Nie mozna
tworzy¢ ogdlnych recept rozwoju niezaleznych od miejsca i czasu. Plan rozwoju
winien by¢ realizowany przez wprzegnigcie w dzieto postepu wszystkich sit
zardwno spotecznych, jak i panstwa (GS nr 65).

4 1.Giers. Wegweisung iiber Arbeit und Eigentum. W: Die Autoritiit der Freiheit Gegen-
wart des Konzil und Zukunft der Kirche im ékumenischen Disput. Bd. 3. Miinchen 1967 s. 393.
Por. F. M a z ur e k. Wiasnosé. ,,Ateneum Kaptanskie” 75:1970 s. 381-382.

35 Rola konsumenta w Zyciu gospodarczym. ,Ateneum Kaplanskie” 75:1970 s. 438.

56 Rozwdj gospodarczy. ,Ateneum Kaplanskie” 75:1970 s. 359.
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Ktadac nacisk na rozwoj gospodarczy, Konstytucja Gaudium et spes nie
zaweza omawianej problematyki tylko do tej plaszczyzny, ale uwzglednia
wszystkie dziedziny postgpu i rozwoju. Czytamy dalej, iz ,,celem produkcji nie
jest tylko wzrost masy towarowej ani zysk lub zdobycie wpltywéw, ale stuzenie
czlowiekowi — i to calemu cztowiekowi, z uwzglednieniem porzadku jego po-
trzeb materialnych i wymogow jego zycia umystowego, moralnego, duchowego
i religijnego — stuzenie kazdemu cztowiekowi i kazdej zbiorowosci ludzkiej
jakiejkolwiek rasy i w jakiejkolwiek czesci swiata” (GS nr 64). W ten sposéb
staje konstytucja soborowa na gruncie rozwoju integralnego. Rozwdj integralny
oznacza nie tylko rozw6j materialny, ale taki rozwdj, ktéry obejmuje szeroki
zakres zjawisk gospodarczo-spolecznych ze soba zwiazanych, sprzezonych,
tworzacych pewna harmonijng cato$é wewnetrznie powigzana i ztozong”’.

Dla osiggnigcia rozwoju integralnego nie wystarczy mechaniczne zwigkszanie
parametrow materialnych gospodarstwa spotecznego. Problematyka rozwoju
koncentruje sig coraz bardziej na cztowieku, na motywach jego dziatalnosci i
na wartosciach, jakie prezentuje®. Prawdziwy rozwoj gospodarczy to rozwoj
wolnosci cztowieka®®. Zadaniem jego jest wyzwalaé czlowieka z zaleznosci
od materii i umozliwia¢ mu swobodne doskonalenie osobowe. Bo tylko czto-
wiek moze by¢ czynnikiem petnej integracji zycia gospodarczego, gdyz rozwoj
integralny to ostatecznie taki rozwoj, ktory przyczynia sig do zaspokojenia
wszystkich potrzeb czlowieka, zard6wno konsumpcyjnych, jak i potrzeb tworczo-
§ci, i to petnej tworczosci®.

Uderzajaca cecha soborowej nauki o rozwoju gospodarczym jest jej demo-
kratyzm. Wynika to z zatozenia, ze ,,rozw0j powinien stuzy¢ kazdej zbiorowosci
ludzkiej bez réznicy rasy i czeéci §wiata” (GS nr 64). Wszystkie dobra gospo-
darcze powinny shuzy¢ calej ludzkos$ci. Nie tylko zreszta dobra gospodarcze, ale
cala tworczo$¢ cztowieka jest wlasnos$cia catej rodziny ludzkiej (GS nr 68).
Przez takie postawienie sprawy nie moga by¢ naruszone osobowe prawa czto-
wieka, i to kazdego czlowieka. Formuluje tu Sobor wyraznie ideg personalizmu
chrze$cijanskiego, wyrazajaca sie¢ w zasadzie: jednosé¢ w wielosci®'. Z tej to
przyczyny — wedtug Gaudium et spes — o rozwoju zycia gospodarczego nie

57 Tamze s. 355.

58 Tamze. Por. F. M a z u r e k. Problem sprawiedliwosci miedzynarodowej. ,,Roczniki Nauk
Spotecznych” 4:1976 s. 24.

F.Perroux. Economie et societe. Paris 1960 s. 179. Por. Cz. Strzesze w s k i.
Rozwdj gospodarczy s. 355; L.Cichoblazinski Postep — idea i rzeczywistos¢. ,,W
drodze” 1991 nr 9 s. 97-98; S. J ¢ d r u s i k. Zagadnienia techniczne cywilizacji wspolczesnej.
»Ateneum Kaptanskie” 319:1962 z. 2 s. 118.

0Strzeszewski Rozwdj gospodarczy s. 355.

81 Tamze s. 357.
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moze decydowaé automatyzm, mechanizm gospodarczy, nie moze tez decydo-
wac jednostronnie panstwo. Kierownictwo zyciem gospodarczym nalezy do
czlowieka we wszystkich jego przejawach dziatalnosci spolecznej, a wige i do
jednostki, i do zrzeszen spotecznych, a wreszcie roéwniez do panstwa (GS
nr 65).

Ostatecznie Konstytucja soborowa Gaudium et spes stawia za cel zbudowa-
nie przez wszystkich ludzi i przez wszystkie narody lepszego $wiata, opartego
na zasadach etyczno-spotecznych sprawiedliwos$ci, pomocniczosci i solidarnosci
(GS nr 66-67). Wtadza, dobrobyt, postgp i rozwdj nie maja celu samego w
sobie, nie sg tylko dla siebie. Powinny one zawsze pozostawac na stuzbie czto-
wiekowi, liczac sig z hierarchia potrzeb — materialnych, kulturowych, ducho-
wych i religijnych cztowieka®.

Rozwazania powyzsze zamkna¢ mozna w nastgpujacych wnioskach:

W kazdym okresie spotecznego nauczania Ko$cidt postugiwal sig terminem
rozwdj, co $wiadczy o tym, ze rozwdj nie jest zjawiskiem przygodnym, lecz
stanem naturalnym zycia spotecznego.

Mozna zauwazy¢ ewolucje problematyki mieszczacej si¢ pod tym terminem.
Ewolucja przebiega podobnie jak ewolucja kwestii spolecznej — od problematy-
ki rozwoju dotyczacej jednej warstwy spotecznej i kraju az po szeroka proble-
matyke rozwoju w ogdlnoswiatowym wymiarze. Ewolucja ta polega na posze-
rzaniu dziedziny zagadnien i spraw, w ktorych nastepuje rozwdj. W spotecznym
nauczaniu Koscidél moéwi wige o rozwoju technicznym, spotecznym, gospodar-
czym i kulturowym; zagadnienie ubogaca si¢ jeszcze bardziej, gdy rozgraniczo-
ny zostanie jego wymiar krajowy oraz ogdlno§wiatowy.

Podmiotem rozwoju jest czlowiek. Sam jednak rowniez rozwija sig i w tym
sensie staje sig przedmiotem rozwoju. Wobec tak rozleglej dymensji rozwoju
nalezy mowi¢ o rozwoju integralnym. Obejmuje on szeroki zakres zjawisk
gospodarczo-spotecznych zwigzanych ze soba, sprzgzonych, tworzacych harmo-
nijng calo§¢ wewnetrznie powiazang i zlozona. Rozw¢j integralny — jako doty-
czacy kazdego czlowieka — opiera sig na zasadach etyczno-spotecznych oraz
liczy sig z hierarchia potrzeb materialnych, kulturowych, duchowych oraz reli-
gijnych cztowieka.

Kazdorazowe zaniedbanie ktoregokolwiek aspektu z rozleglej dziedziny
rozwoju odbija si¢ na calym procesie rozwoju. Tak wigc powstale wewnatrz
czlowieka dysproporcje oddziatywuja na spoteczne uklady tak w wymiarze
mikrospotecznym, jak i makrospotecznym, podobnie tez dysproporcje nawet w
skali kontynentalnej maja swoje zgubne oddzialywanie na rozwdj konkretnego
czlowieka.

2Piwowarski,jw. s 65.
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Artykut powyzszy — w bardzo przeciez wybidrczej formie traktujacy zagad-
nienie rozwoju — pozwala szybko zorientowac sig, jak potrzebne i wskazane jest
poznanie wlasciwego rozumienia terminu rozw6j w spotecznym nauczaniu Kos-
ciota. Btgdem byloby zamykanie rozumienia tego terminu w ramach statycz-
nych, automatycznych procesow, ktérym podporzadkowany byltby czlowiek i
jego srodowisko. Oparte na biblijnych i antropologicznych przestankach rozu-
mienie rozwoju w petni oddaje dynamike rzeczywistosci ludzkiego zycia, ktore
ma w sobie wolg transcendencji na miarg, jaka w zycie to wpisat Stworca.

THE CONCEPT OF DEVELOPMENT IN THE SOCIAL TEACHING
OF THE CHURCH

Summary

The documents of the social doctrine of the Church inspire us to present in detail what we
understand by "development". The present study seeks to answer the question how the social
teaching of the Church understands "development" with a view to absorb the address of the
Catholic social doctrine in more efficient and fruitful manner.

The study has been divided into three parts. The first part deals with the biblical foundations
of development, the second part with the anthropological foundations, and in the third we have
the Church’s social teaching on development, and it follows from the biblical and anthropological
premisses. The third part embraces the period from the Rerum Novarum to the Vatican Council
inclusively. It was just in that period that the principal assumptions of Church’s doctrine on
development had been established. Those assumptions soon afterwards bore fruit in the encyclical
Populorum Progression.

Relying on the biblical texts we may reflect on development, and such reflection allows us
to speak in terms of vocation and cooperation with God. The ultimate goal of development is to
achieve unity with God, and a creative transformation of the world is supposed to serve to this
end too. Making the created things perfect is a continuation of the work of the Creator and is a
form of development. Man, who is the object of development, is himself developing. The process
of development pertains to the whole man, that is his bodily and spiritual nature.

Christian anthropology then stresses the entire development, and does not exclude the material
and earthly bases: technical, economic and cultural. Due to the fact that human nature has a social
character the human person attains his or her complete development through an interpersonal
community with other people. Since development has been rendered so broadly in the social
teaching of the Church, one may speak about an integral development. It embraces a wide range
of socio-economic phenomena which are interrelated and constitute a harmonious whole, which
is interiorly bound and complex. The integral development, as it pertains to every man, is based
on the socio-ethical principles, and it takes into account the hierarchy of material, cultural, spi-
ritual and religious human needs.
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The understanding of "development" grounded on the biblical and anthropological premisses
fully renders the dynamics of the reality of human life. The latter cannot be encapsulated within
the static processes constraining man.

Translated by Jan Kios



