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LIBERALIZM A RELIGIA

Na pytanie, jaki jest stosunek kapitalistycznego liberalizmu do religii, nie
mozna odpowiedzieé¢ w sposéb jednoznaczny. Opinie w tej sprawie dawniej i
dzi§ sa bardzo zréznicowane. Jest faktem, ze twoércy liberalizmu (Hobbes,
Locke, Rousseau, Monteskiusz) byli deistami. Wspétczesni liberalowie Swiato-
pogladowo i ideowo zajmuja stanowiska réznorodne: sa wsrdd nich agnostycy,
ateisci 1 teisci; niektérzy z nich deklaruja swoj zwiazek z chrzescijafistwem
(m.in. z katolicyzmem), inni nie sg zwiazani z zadna wspdlnota wyznaniowa.

Aktualnie nie chodzi jednak o osobisty §wiatopoglad czy przynalezno$é
zwolennikéw liberalizmu, lecz o doktrynalng postawe tego ideologicznego nurtu
wobec religii. Doktadniej formutujac problem: czy filozoficzne zatozenia libera-
lizmu pozwalaja uznac specyfike i autonomie zycie religijnego?

Godna odnotowania jest praca niemieckiego socjologa Maxa Webera Etyka
protestancka a duch kapitalizmu. Jej autor sformutowal kontrowersyjna teze, iz
teologia protestancka sprzyjata uformowaniu si¢ ideologii kapitalizmu. Tak byto
w przesztosci, obecnie bowiem kapitalizm utracit tresci etyczno-religijne i zado-
wala si¢ teorig utylitaryzmu'. Weber sadzit réwniez, Ze istnial antagonizm
pomiedzy katolicyzmem a kapitalizmem. Ostatnie stwierdzenie jest do$¢ po-
wszechnie kwestionowane, poniewaz kapitalistyczny model ekonomii rozwinat
si¢ w krajach o réznej tradycji: protestanckiej, katolickiej i ideologi¢ kapitaliz-
mu wywodzil z protestantyzmu (zwlaszcza kalwinizmu), to Werner Sombart
dopatrywal si¢ genezy kapitalizmu w judaizmie. Autor sadzi, ze kapitalizm i
starotestamentalny judaizm maja wiele watkéw pokrewnych: legalizm prawny,

! Ttum. J. Mizifiski. Lublin 1994 s. 175-182. Por. E. T r o 1 t s ¢ h. The Social Teaching of
the Christian Churches. Chicago 1981.
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dominacja relacji iloSciowych nad relacjami jakoSciowymi, aprobata bogactwa
i procederu pozyczania pienigdzy, prawno-kontraktowy zwigzek narodu wybra-
nego z Bogiem mial antycypowal interesowno-racjonalng relacje pomigdzy
ludZzmi w ich codziennych kontaktach spotecznych®. Judaistyczna interpretacja
genezy kapitalizmu, ktéra przedstawil Sombart, jest rownie jednostronna jak
teza Webera. Zreszta obie interpretacje wzajemnie si¢ podwazaja, poniewaz
protestantyzm §wiadomie odcinat si¢ od tradycji narodowego legalizmu na rzecz
indywidualno-osobistej relacji cztowieka do Boga.

Wspétczesni zwolennicy kapitalistycznego liberalizmu najczesciej obojetnie
lub wrecz chtodno odnosza si¢ do zycia religijnego, nie widzac zwiazkéw po-
migedzy ekonomig a religia. Tego rodzaju postawa jest typowa dla tych, ktérzy
nie czujg si¢ zwiazani w najmniejszym stopniu z religijna interpretacja $wiata
i cztowieka. Sg réwniez i tacy liberatowie, ktérzy ubolewaja nad rozejSciem si¢
wspodlczesnego kapitalizmu i religii. Nalezy do nich Irving Kristol, ktéry apeluje
o ubogacenie ideologii liberalno-kapitalistycznej takimi watkami zapozyczonymi
z religii, jak: idea Transcendencji w zyciu cztowieka, stale normy etyczne,
poszanowanie warto$ci ponadekonomicznych, odrzucenie egoizmu®. Moralny
i religijny indyferentyzm, typowy dla wielu (wigkszosci?) liberatow, jest
zagrozeniem dla zycia spotecznego. Odrzucenie idei grzechu, lansowanie przez
zwolennikéw prymitywnego utylitaryzmu, jest katastrofalne dla cztowieka.

Niektérzy liberatowie nie tylko postuluja wspotprace chrzescijainstwa z libe-
ralnym kapitalizmem, ale wskazujg takze na istniejace pomigdzy nimi zwiazki
zaréwno egzystencjalno-spoteczne, jak i doktrynalne. O tych pierwszych méwit
Alexis de Tocqueville, odwotujac si¢ do faktu harmonijnej koegzystencji paini-
stwa 1 KoSciota katolickiego na terenie USA. O doktrynalno-ideowych zwigz-
kach kapitalizmu z chrze$cijaiistwem pisal wielokrotnie Michael Novak. Twier-
dzit on, Ze zasada leseferyzmu jest wierna tradycji judeochrzescijariskiej z wielu
powodéw*. Mianowicie uznaje ona niedoskonalo$¢ i grzeszno$é¢ cztowieka,
uczy skromnos$ci i pokory, zachgca do postawy kreatywnej, przypomina o po-
trzebie ciaggtego wysitku i pracy. Chrzescijarniskiej idei grzechu ma odpowiadaé
typowa dla kapitalizmu idea egoizmu. Liberalna aprobata postawy kreatywnej
ma nawigzywaé do biblijnego nakazu pracy jako formy nasladowania Stwércy.
Novak twierdzi takze, ze ideologia wolnokonkurencyjnego kapitalizmu w pe-

2 The Jews and Modern Capitalism. Glencoe 1951.
3 Two Cheers for Capitalism. New York 1978 s. 261 nn.

4 Seven Theological Facets. W: Capitalism and Socialism. A Theological Inquiry. Ed. by M.
Novak. Washington 1979 s. 117-120.
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wien sposob kontynuuje chrzescijaniska teologi¢ Inkarnacji méwiacej o wciele-
niu Boga w ludzka naturg i historie’.

Czy rzeczywiScie kapitalistyczny liberalizm i chrze$cijadstwo tak harmonij-
nie koresponduja ze soba, jak sugeruje to autor? Teologowie chrzescijafiscy
maja w tej sprawie najcze$ciej odmienne zdanie. Paul Tillich méwi wregcz o
»demonicznym kapitalizmie”, co w sposob jednoznaczny podwaza mozliwos¢
jakiejkolwiek koegzystencji religijnej wiary z aprobata liberalizmu®. Kosci6t
katolicki krytycznie ocenia ideologi¢ kapitalistycznego liberalizmu, czego
potwierdzeniem jest jego nauka spoleczna: poczawszy od Leona XIII, a skon-
czywszy na Janie Pawle II. Dlatego kontrowersyjne jest stwierdzenie Novaka:
,Kapitalizm wtasciwie rozumiany [...] wynika z papieskiej antropologii”’. Czy
rzeczywiscie antropologia i etyka chrze$cijanska, ktérych autorytatywnym rzecz-
nikiem jest Jan Pawet II, jest adekwatnym fundamentem filozofii liberalizmu?
Mozna mie¢ w tym wzgledzie zasadne watpliwoSci: spoteczny personalizm
chrzescijaiistwa jawnie kontrastuje z indywidualizmem liberalizmu, ewange-
liczna etyka mitoSci koliduje z apoteoza utylitaryzmu i nieograniczonej wol-
nosci.

Analizujac relacje pomigdzy liberalizmem a chrzescijanstwem, warto przy-
pomnieé poglady Rousseau na religie®.

Liberalizm jest dziedzicem O$wiecenia i jego krytycznego stosunku do
chrze$cijainstwa. Racjonalizm oS§wieceniowy swoje apogeum mial w pismach
takich autoréw, jak: Paul Henri Holbach, Denis Diderot, Francois-Marie Vol-
taire i Rousseau’. Zarzucali oni Kosciotowi konserwatyzm, niezrozumienie dla
nauki i postgpu, serwilizm wobec wtadcéw. Sam Rousseau, uznajac istnienie
Boga i przyjmujac kreacjonizm, zakwestionowal podstawowe elementy teologii
chrzescijanskiej. Negowal fakt objawienia, bdstwo Chrystusa, potrzebg Kos-
ciota, sakramenty $wiete!’. Twierdzit, iz Jezus Chrystus nie jest Bogiem i
odkupicielem ludzi, lecz jedynie moralno-egzystencjalnym wzorem cztowieka.
Francuski deista odrézniatl i przeciwstawial chrzeScijafistwo ewangeliczne i
chrzescijainstwo dogmatyczno-ko$cielne. Faktycznie odrzucit jakakolwiek forme
chrzescijaiistwa, takze jego etap ewangeliczno-wczesnochrzescijariski!l.

5> Duch demokratycznego kapitalizmu. Warszawa 1988 s. 314-326.
® Political Expection. Macon 1981 s. 50 nn.
T Liberalizm: sprzymierzeniec czy wrég Kosciota. Thum. W. Biichner. Poznaii 1993 s. 321.

8 Por.J. Z u b e 1. Religia cywilna w pismach J. J. Rousseau. ,Roczniki Nauk Spotecznych”
12:1984 s. 239-254.

®E.Cassirer. The Philosophy of Enlightement. Princeton 1951 s. 134 nn.
10°Ch. Jacqu et La pensée religieuse de J. J. Rousseau. Paris 1975 s. 202-206.
' Tamze s. 183 nn.



22 KS. STANISELAW KOWALCZYK

Rousseau bylby sktonny uznaé ,,prawdziwe” chrzescijafistwo, ale powinno ono
obywac sig bez Ko$ciota, rytuatéw, duchowienistwa, instytucjonalnej wspdlnoty.
Istniejace realnie chrzedcijaiistwo gwattownie zwalczal, zarzucajagc mu duchowe
zniewalanie ludzi, brak tolerancji, ,,naduzycia” kleru, niszczenie spotecznych
wiezi.

Twércy liberalizmu nie odrzucali deklaratywnie religii, ale ja interpretowali
naturalistycznie. Egzemplifikacja takiej postawy jest koncepcja ,,religii natural-
nej” Rousseau. Rzecznikiem osobistych sympatii mysliciela byt bohater powie-
$ci Emil, sabaudzki wikary. Duchowny ten, nazwany przez J. Maritaina ,,pierw-
szym modernista”!%, wierzyt w istnienie Boga i Zycie pozagrobowe. Réwno-
cze$nie jednak odrzucal autorytet Ko$ciota w sprawach wiary i moralnosci'®.

Deizm naturalistycznie interpretowat wszelkie religie, nie wytaczajac chrze-
Scijandstwa. Taka byta réwniez postawa Rousseau. Religia nie byta dla niego
droga do zbawienia za posrednictwem Chrystusa i Ko$ciota, lecz zapatrzeniem
si¢ cztowieka w samego siebie: wlasng naturalna ,,dobro¢”, naturalne poznanie
rozumu, mozliwos$ci twércze. Objawienie uznane zostato za zbedne, gdyz czto-
wiek sam odkrywa prawde o Bogu i sam bez udzialu taski Bozej potrafi doko-
naé¢ moralnej przemiany. ,,Religia naturalna” francuskiego deisty eksponuje jej
funkcje etyczne, ignoruje natomiast catkowicie funkcje sakralno-soteriologiczne.
Skoro Rousseau odrzucil teologiczna prawdg¢ o grzechu pierworodnym, to
wnioskowat logicznie, ze taska Boza — udzielana poprzez sakramenty — nie jest
cztowiekowi potrzebna.

Rousseau byt pragmatysta w sprawach religii, dlatego interesowaly go jedy-
nie ,,dogmaty moralne” méwiace o odpowiedzialnosci cztowieka przed Bogiem.
Byta to naturalizacja religii, doktadniej méwiac jej ,,etatyzacja”. Za istote religii
uznal teorig moralno$ci, ktdra zreszta rowniez oderwat od biblijnego objawienia.
Tym lepsza jest religia — sadzil — im mniej posiada dogmatéw. Ambiwalentny
stosunek francuskiego deisty do religii ujawnit si¢ w jego sugestii, aby dzieci
i mlodziez do lat osiemnastu nie uczeszczaty na lekcje religii'®. Oto jego
motywacja: w mtodym wieku nie mozna poprawnie rozumie¢ idei Boga, nicze-
go nie wolno narzuca¢ mlodziezy, pluralizm religii utrudnia rozpoznanie religii
prawdziwej, religia prowadzi do fanatyzmu. Tego rodzaju argumentacja wtasci-
wie przekreSla sens jakiejkolwiek ewangelizacji. Ten negatywny stosunek do
nauczania religii rozmija si¢ z nakazem Chrystusa, ktéry zobowigzat swych

12 Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousseau. Thum. K. Michalski. Warszawa 1939
s. 158.

BJ.J.Rousseau Umowa spoleczna. Poznan 1920 s. 112-121; t e n z e. Emil czyli o
wychowaniu. Thum. E. Zieliiski. T. 2. Warszawa 1933 s. 25, 191-192.

“Tenze Emils. 216;Tacquet, jw.s. 206 nn.
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uczniéw do gloszenia ewangelicznej prawdy wszystkim ludziom. Czgsto przeby-
wal On wsréd dzieci, co wskazuje, iz nie wylaczatl ich z krggu adresatéw swej
ewangelii.

Dwuznaczna postawa Rousseau wobec religii laczyla si¢ z ostra krytyka
chrzescijaiistwa. Nie odrzucal frontalnie religii jako takiej, lecz réwnocze$nie
pragnat ja podporzadkowaé panstwu. Jego teoria ,,religii naturalnej” byta préba
instrumentalizacji zycia religijnego dla doraZnych potrzeb elit polityczno-pan-
stwowych. Rewolucja Francuska, pozbawiajac Ko$ciét katolicki naleznej mu
autonomii w zakresie nauczania wiary i kultu religijnego, realizowata koncepcje
»religii naturalnej” Rousseau.

Krytyczny stosunek do chrze$cijainstwa francuskiego deisty jest kontynuo-
wany przez wielu liberatéw. Jezeli méwia oni o religii, to najczgSciej z przeka-
sem, dezawuujac apodyktycznie jej walor egzystencjalny i spoteczny. Krytykuje
si¢ chrzescijaistwo za to, ze gloryfikuje megczennikéw za wiarg czy sprawy
narodu, co ma podobno zachecaé ludzi do wzajemnej walki'®>. Religia ma
odrywa¢ ludzi od codziennej pracy, deprecjonowac ekonomig, gasi¢ rados¢ itp.
Jezeli liberatowie akceptuja religi¢, to w sposob wyrazny preferuja religie orien-
talne o profilu panteistycznym lub religie zsekularyzowane, okre§lane mianem
,howoczesnych”.

Twoércy liberalizmu (Hobbes, Rousseau) i jego wspdiczesni przedstawiciele,
méwiac o religii, ujmujg ja pragmatycznie czy nawet wrecz instrumentalnie.
Uznaja zwykle walor chrzescijaniskiego etosu, ale jego rolg zawezaja do zycia
indywidualno-prywatnego. Dlatego sa zwolennikami tzw. etyki niezaleznej jako
podstawy obowiazujacego w panstwie prawodawstwa. Nawet liberatowie przy-
znajacy si¢ do katolicyzmu sa zdania, Ze np. aborcja nie powinna by¢ zakazana
prawem panstwowym'®. Dawni i wspétczesni sympatycy liberalizmu kwestio-
nuja priorytet etyki przed ekonomia i polityka, motywujac, ze nie ma katolic-
kiej ekonomii czy polityki. Taka motywacja implikuje mozliwos¢ separowania
poszczegdllnych sektoréw zycia ludzkiego, co jest rownoznaczne z ich deperso-
nalizacja. Maszyn¢ mozna roztozy¢ na czeSci sktadowe, ale czlowiek jest osoba
na kazdym odcinku swego dziatania: osobistego, spotecznego, gospodarczego,
politycznego itd. Jest on istotag moralng w calosci swego zycia albo nie jest nig
nigdzie.

Wielu liberaléw, uznajac potrzebe etyki, dystansuje si¢ od jej zwiazkéw z
religia. Nic wigc dziwnego, Ze etos liberalizmu jest treSciowo ubogi, pozba-
wiony racjonalnych podstaw i motywacyjnie staby. Niektérzy liberalowie fascy-

15S. H ol mes. The Permanent Structure of Antiliberal Thought. W: Liberalism and the
Moral Life. Ed. by N. I. Rosenblum. Cambridge 1989 s. 248.

16 N o v a k. Duch demokratycznego kapitalizmu s. 327.
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nuja si¢ etyka orientalna, migdzy innymi zaleceniami moralnymi Konfucju-
szal”. Powdd fascynaciji jest tatwy do odszyfrowania: religie orientalne pozba-
wione byly dogmatycznej ontologii i sprowadzaly si¢ do pouczen moralnych
(czgsto ogdlnikowych tresciowo).

Podstawowym elementem ideologii liberalizmu jest postulat catkowitego
oddzielenia panstwa i Kosciota'®. W argumentacji za tym postulatem najcze-
§ciej sa przytoczone nastgpujace racje: obowigzek respektowania wolnosSci su-
mienia, duchowa autonomia jednostek i narodéw, tolerancja, Swiatopogladowy
pluralizm wspétczesnych spoteczeristw. Papiez Leon XIII zakwestionowat libe-
ralng tezg¢ o konieczno$ci separacji panistwa i KoSciota, méwit o tym w encykli-
kach Immortale Dei i Libertas. Sobér Watykanski II nie podtrzymat juz trady-
cyjnego stanowiska, w mysl ktérego katolicyzm winien by¢ religia pafistwowa.
Sobdér uznat autonomi¢ wzajemna obu wspdlnot: religijnej i Swieckiej, co nie
jest réwnoznaczne z ich obopélnym wyobcowaniem czy tym bardziej antagoniz-
mem. Liberatowie glosza hasto neutralno$ci Swiatopogladowej paristwa. Postulat
ten byl rozumiany bardzo réznorodnie, historia wspoéiczesna jest tego potwier-
dzeniem. Protestantyzm odrzucil §wiecka wladze papiezy, ale niebawem dopro-
wadzit do nowego aliansu ,,tronu i ottarza” w wielu krajach. W Wielkiej Bryta-
nii anglikanizm jest oficjalng religia panistwa, w krajach skandynawskich takze
mozna méwié o protestantyzmie jako religii painstwowej. Rewolucja Francuska
byta okresem, kiedy w imi¢ laickosci panstwa z premedytacja niszczono Kos-
ci6t katolicki'®. Hasto neutralnosci $wiatopogladowej paristwa bylo nagtasnia-
ne rodwniez w krajach rzadzonych przez marksistow, stanowigc kamuflaz do
walki z religia.

Liberalizm europejsko-kontynentalny byt i czgsto jeszcze dzi§ jest niezyczli-
wie nastawiony do religii, przede wszystkim do katolicyzmu. Model neutralnos-
ci Swiatopogladowej paristwa jest inaczej realizowany w krajach anglosaskich,
w tym réwniez na terenie USA. Rozdziat Kosciota i pafistwa nie oznacza tam
ich wzajemnej wrogoSci, dlatego nie wyklucza pozadanej wspdipracy. Oceng
pozytywna sytuacji istniejagcej w wieku XIX odnotowat Alexis de Tocque-
ville?®. Stwierdzit on, ze katolicy amerykaniscy — tak duchowni, jak i §wieccy
— wierno$¢ wobec swego Kosciota tacza harmonijnie z lojalnoScia wobec pan-
stwa. Francuski liberal, chociaz akceptowat oddzielenie KoSciota i parstwa, to

'"E. W a t kins. The Political Tradition of the West. Cambridge (Mass.) 1957 s. 343-346.

8A de Toc queville. Democracy in America. T. 1. New York 1954 s. 319-329;
O. H 6 f f e. Etyka paristwa i prawa. Thum. Cz. Porgbski. Krakéw 1992 passim.

“G.de Ruggiero. The History of European Liberalism. Boston 1959 s. 205-265;
J. Krukows ki. Kosciot i paristwo. Lublin 1993 s. 11-128.

20 Jw. t. 1 s. 314-325.
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przestrzegal przed ich antagonizacja. Przypominal takze, ze despotyzm moze
istnie¢ bez wiary w Boga, ale wolnos$¢ zycia spotecznego nie jest bez niej
mozliwa®!. Religia jest wigc nieodzowna w modelu demokracji politycznej.
Inspiruje ona do wspoéttworzenia dobra wspdlnego, choé nie przesadza automa-
tycznie o przynaleznoSci do okres§lonej partii politycznej.

Teza o Swiecko$ci panstwa, cho¢ moze by¢ przyjeta w interpretacji np. Ma-
ritaina®?, czesto jest eksplikowana maksymalistycznie i w sposéb niezyczliwy
dla Kosciota. Panistwo nie powinno narusza¢ wolnosci sumienia swych obywa-
teli 1 naktaniaé ich do przyjecia okreslonej opcji §wiatopogladowej. Ta negatyw-
na neutralno$¢ nie moze by¢ jednak kamuflazem dla upowszechniania przez
panstwo agnostycyzmu, indyferentyzmu, ateizmu czy jakiego§ odpowiednika
,religii naturalnej” Rousseau®’. Marksi§ci w imie laickosci paristwa szerzyli
ateizm. Liberalizm takze upowszechnia ide¢ SwieckoSci pafistwa, ale rozumie
to jako ,,uprywatnienie” zycia religijnego. Praktycznie jest to préba zamknigcia
ludzi wierzacych w getcie, laicyzacj¢ matzenstwa i rodziny, usunigcie religii ze
szkolnictwa panstwowego, oddzielenie prawa od etyki, szerzenie ideologicznego
indyferentyzmu oraz irenizmu?*. Taka interpretacja laickosci paristwa rozmija
si¢ z podstawowymi prawami cztowieka: prawem rodzicow do religijnego wy-
chowania dzieci, prawem narodu do zachowania swej tozsamoS$ci kulturowe;j
opartej na wartoSciach chrzescijanskich, prawem do szukania petnej prawdy itd.
Postulat §wieckosci paristwa stuszny jest w tym jedynie sensie, iz Kosci6t uzna-
je autonomig¢ spotecznosci naturalnej w sferze pozareligijnej: ekonomicznej,
kulturalnej, politycznej. Lepiej jednak méwié¢ o autonomii panistwa i KoSciota
we wtasciwych im terenach dziatania, co nie wyklucza ich wzajemnej wspotpra-
cy dla dobra indywidualnych ludzi i dobra narodéw.

Ideologia liberalizmu zawiera wiele chwytliwych sloganéw, w imig¢ ktérych
usituje si¢ zneutralizowaé wptyw religii na zycie spoteczne. Do takich sloganéw
nalezy idea tolerancji, znana i nagtasniana juz w okresie OS$wiecenia. John
Stuart Mill w sposéb tendencyjny interpretowat ideg¢ tolerancji. Sadzit mianowi-
cie, ze ludzie ortodoksyjnie wierzacy (katolicy, protestanci, zydzi) sa nietoleran-

2! Tamze t. 2 s. 315-318.

22 Humanizm integralny. Londyn 1960 s. 119-130; t e n z e. Man and the State. Chicago
1951 s. 152 nn., 163, 182 nn.

23 Komunistyczne Chiny toleruja jedynie tzw. narodowo-patriotyczny Kosciét, przesladujac
wiernych zachowujacych jednos§¢ ze Stolica Apostolska.

“Ppor.R_-.Navarro-Valls. Paistwo wobec Kosciota. ,Lad” 11:1993 listopad (doda-
tek) s. 1, 4;J. H . Hallowell Moralne podstawy demokracji. Warszawa 1993; A. D o r-
d e t t. Die Ordnung zwischen Kirche und Staat. Wien 1968; R. C o s t e. Ewangelia a polityka.
Paris 1969; Chiesa e Stato. Milano 1939.
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cyjni, poniewaz dogmaty uznaja za prawde absolutna®. Dlatego np. ateista
czy agnostyk ma by¢ bardziej tolerancyjny od teisty. Analogicznie wypowiadat
si¢ Rousseau, zdaniem ktérego jedynie ,,religia naturalna” gwarantuje respekto-
wanie zasad tolerancji. Wszystkie tradycyjne religie maja kolidowaé z wymoga-
mi tolerancji, poniewaz uznaja pewno$¢ prawd wiary zwanych dogmatami?®.

Powyzsza interpretacja idei tolerancji jest tendencyjna oraz falszywa. Nie
tylko wspomniani dwaj klasycy liberalizmu, ale réwniez wielu wspéiczesnych
liberatéw ortodoksj¢ religijng okresla mianem ,,fundamentalizmu” i nietoleran-
cji?’. Cho¢ nie czynia tego wszyscy sympatycy liberalizmu, ale jest to poglad
czesto wsrdd nich spotykany. W liberalnej koncepcji tolerancji brak rozréznie-
nia tolerancji osoby i doktryny. Chrzescijaiistwo nakazuje tolerancje w stosunku
do kazdego cztowieka jako osoby, wymaga tego godnos¢ istoty rozumnej. Nie
oznacza to jednak, ze powinniSmy w réwnej mierze cenié falsz i prawde, zto
i dobro, zbrodni¢ i heroizm. Tolerowanie ktamstwa, zta czy zbrodni byloby
zgoda na proces niszczenia podstawowych wartoSci ludzkich. Autentyczna tole-
rancja nie jest rOwnoznaczna z relatywizmem, sceptycyzmem czy moralnym cy-
nizmem. Zwolennicy liberalizmu, nawotujac do tolerancji, czgsto zachgcaja do
religijnego sceptycyzmu i irenizmu. Rousseau wierno$¢ religijnym dogmatom
nazwat brakiem tolerancji. Pluralizm wierzen religijnych traktowat jako potwier-
dzenie sceptycyzmu, w myS$l ktérego wszystkie religie sa w rownej mierze
prawdziwe?®. Tego rodzaju poglady mozna napotkaé réwniez u wspétczesnych
liberatéw, zwlaszcza w publicystyce. Pluralizm religijny i tolerancj¢ identyfiku-
je sig¢ z aprobatg ideowego relatywizmu.

Stosunek liberalizmu do religii jest ambiwalentny: w warstwie deklaracji
pozytywny lub neutralny, faktycznie bardzo czesto krytyczny i napastliwy.
Katoliccy liberatowie sg w tym wzgledzie mniejszoscia, dlatego nie oni tworza
ogdblny klimat uprzedzen wobec religii. Kapitalistyczny liberalizm jest ekono-
mizmem, jego forma pochodng sa czgsto postawy praktycznego materializmu
1 konsumizmu. Religia i etyka sg tolerowane, ale wylacznie w zakresie zycia
prywatno-indywidualnego. Liberalizm, podobnie jak marksizm, z uporem lansuje
tezg o wylacznie prywatnym profilu religii. Twierdzenie to jest kontrowersyjne:
opcja religijna jest osobistym wyborem kazdego cztowieka, ale nie jest ona
bynajmniej sprawa czysto prywatna. Autentyczne zycie religijne ma wymiar
rowniez spoteczny, dotyczy bowiem sfery wychowania, kultury, etyki, ekonomii

> R. W o | f f. The Poverty of Liberalism. Boston 1968 s. 14 nn.

®Cassirer, jw.s. 160-169; Tacquet, jw.s. 147-177, 187-190.

’N.R o s enblum. Introduction. W: Liberalism and the Moral Lifes. §; Holme s,
jw. s. 252 nn.

BCassirer, jw.s. 1162nn;Jacquet, jw.s 174 nn.
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i polityki. Dlatego postulat ,,prywatnej religii” jest préba pozbawienia ludzi
wierzacych praw spoteczno-politycznych, a wigc traktowanie ich jako obywateli
drugiej kategorii.

Liberalizm, oponujac przeciw spotecznej funkcji religii, faktycznie dziata na
szkode spotecznego dobra wspdlnego®. Podstawa zycia spotecznego jest prze-
ciez etyka, ktéra z kolei znajduje naturalne oparcie — tak doktrynalne, jak i
egzystencjalne — w zyciu religijnym. Etyka ,niezalezna”, czyli laicka, traci
profil normatywny, przeistaczajac si¢ w luZzny zestaw fakultatywnych zalecen.
Relatywizm etyczny jest zreszta wyrazny w ideologii liberalnej. Zycie spoteczne
pozbawione trwatych zasad moralnych ulega szybko erozji i anarchizacji. Wielu
liberaléw zaleca KoSciotowi katolickiemu dopasowanie si¢ do wymogéw
,2howoczesnosci”’, méwi o ,europeizacji’, ,,postepie” itp. Faktycznie chodzi o
aprobate aborcji, eutanazji, réznego typu dewiacji, sekularyzacj¢ zycia rodzinne-
go i narodowego. Przyjecie tych zalecen jest rOwnoznaczne ze zdradg ewange-
licznego nauczania Chrystusa i autodestrukcja KosSciota.

Liberalizm jest przesycony klimatem ideowego i religijnego relatywizmu.
Wszystko jest relatywizowane, ale z jednym wyjatkiem — ideologia liberalizmu
ma by¢ prawda niepodwazalna. Ta immanentna sprzeczno$¢ w doktrynie i po-
stawie liberaléow nie jest przez nich zauwazana. Gdyby przyjac¢ relatywizm
poznawczy i aksjologiczny, to jak nadaé sens zyciu cztowieka? Sceptycyzm i
cynizm sa realna alternatywa cztowieka, ale czy mozna na nich budowaé kon-
struktywne programy zycia spotecznego godne cztowieka? Liberalizm sugeruje
zakoniczenie historycznej roli chrzescijadstwa, ochoczo uznajac siebie za jego
substytut®®. W miejsce Boga proponuje si¢ nowy absolut — cztowieka jednost-
kowego, w miejsce eschatologicznego zbawienia obiecuje raj na ziemi — oparty
na wartoSciach ekonomicznych oraz witalno-ludycznych.

Liberatowie z uporem kwestionuja spoleczna funkcje religii, motywujac to
hastem osobistej wolnosci i tolerancji. Postuluja tolerancj¢ dla falszu, ale nie
sa tolerancyjni wobec prawdy (filozoficznej, etycznej, religijnej). Zadaja tole-
rancji wobec zla, ale sg agresywni wobec dobra. Od wierzacych zadaja toleran-
cji wobec niewierzacych, ale odmawiaja tym pierwszym prawa do publicznego
wyznania wiary. Wierzacym zarzucaja fundamentalizm religijny, sami jednak
propaguja fundamentalizm indyferentyzmu, agnostycyzmu czy ateizmu. Teza o
calkowitej separacji panistwa i KoSciota, lansowana przez liberalizm, nawiazuje
do tradycji libertyfisko-francuskiej. W USA takze istnieje separacja pafistwa i

2 Por. B. B ar b e r. Liberal Democracy and the Costs of Consent. W: Liberalism and the
Moral Life s. 54-68; H. L a s k i. The Rise of European Liberalism. London 1962 s. 14 nn.

305, L. Talm o n. Political Messianism. London 1960 s. 25 nn.; Kruk o w s k i, jw.
s. 115-128, 218-236.
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wspdlnot religijnych, ale réwnocze$nie panstwo docenia spoteczny walor religii.
Amerykanski model to model przyjaznej separacji polityki i religii. Model
europejsko-kontynentalny ujawnia wrogo$¢ wobec religii, zwtaszcza KoSciota
katolickiego. Tylko pierwszy z wymienionych modeli relacji paristwo—Kos$ciét
rokuje szans¢ wzajemnego zrozumienia i owocnej wspotpracy.

LIBERALISM AND RELIGION

Summary

The relationship between capitalist liberalism and religion is an object of controversy. Some
(Max Weber) link capitalism and liberalism with Protestantism, others with Judaism (W. Sombart),
and still others with Catholicism (A. de Tocqueville, M. Novak). Some (Paul Tillich) speak about
the contradictions in both trends. The founders of liberalism, with Th. Hobbes and J.J. Rousseau
at their lead, as well as its contemporary exponents continue the traditions of rationalism and
naturalism of the Enlightenment. In principle they do not question religion, but they 1) sympathize
with deism, question the fact of Revelation and accept the naturalistic interpretation of Christianity
(Rousseau was the mouthpiece of "civil religion"); 2) in the name of the state neutrality in matters
of one’s outlook on life they question the social profile of religion and tend to make it entirely
a matter of "private concern"; 3) while referring to the slogans of pluralism and tolerance, they
in fact promote religious and axiological relativism; 4) in the name of individual freedom they
postulate that law and ethos (especially the one of Christian inspiration) be separated. Ideological
liberalism promotes in fact a fundamentalism of indifferentism and agnosticism.

Translated by Jan Ktos



