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KOSCIOL KATOLICKI W POLSCE JAKO SIEA MORALNA

1. KONTEKST SPOLECZNO-KULTUROWY DZIAELALNOSCI KOSCIOLA

Moralno$¢ zajmuje coraz bardziej wyrazne miejsce w dyskursie spotecznym.
Czynnik moralny staje si¢ wazna przestanka zycia zbiorowego. Moralno$¢ poj-
muje si¢ jako podstawowy dynamizm wspétwyznaczajacy kazda forme zycia
spotecznego, gospodarczego, politycznego i migdzynarodowego. Wydzielenie
jakiej$ sfery dziatania cztowieka spod osadu moralnego pociagnetoby za soba
niebezpieczne konsekwencje!. Nadzwyczajny postep nauki i techniki okazuje
si¢ ambiwalentny, moze stuzy¢ zardwno dobru, jak i ztu, prowadzié¢ w pozytyw-
nym, jak i negatywnym kierunku. Jednostronny postep w jednym sektorze dzia-
falnosci ludzkiej pociaga za sobg regres lub zagrozenie w innych. Cztowiek na
przyktad nie moze dowolnie czyni¢ tego, co chce, ze swoim Srodowiskiem
naturalnym, eksploatowa¢ go do granic marnotrawstwa. Dziatalno$¢ gospodar-
cza, spoteczna i polityczna coraz czgsciej jest poddawana ocenie moralnej, a
przynajmniej pojawia si¢ pytanie o etyke jako norm¢ dla dziataii w tych dzie-
dzinach®. Trudno zaprzeczyé, ze moralno$¢ nalezy do najwazniejszych sekto-
réow ludzkiego zycia.

Obiektywne normy ludzkiej moralnoS$ci rzadza nie tylko zyciem pojedyncze-
go czlowieka, ale takze zyciem spotecznym i migdzynarodowym. Tymczasem
w spoteczenistwach pluralistycznych narasta §wiadomos$¢, ze wszystkie poglady

'P. L. Berger. Moralnosé a dziatania polityczne. ,Ameryka” 1989 nr 232 s. 2-3. H.
K 11ie m t. Moralische Institutionen. Empirische Theorien ihrer Evolution. Freiburg—Miinchen
1985.

2H.L ii b b e. Sozialer Wandel und Eigenverantwortung — Arbeitswelt und Wertorientierung.
W: Produktivitiit, Eigenverantwortung, Beschdftigung. Fiir eine wirtschaftspolitische Vorwdrtsstra-
tegie. Hrsg. von Deutscher Instituts—Verlag. Koln 1983 s. 125-146. M. von K 1ip s te i n, B.
Striimpel. Wertewandel und Wirtschaftsbild der Deutschen. ,,Aus Politik und Zeitgeschichte” 1985
B 42(85) s. 19-38. N. L e s e r. Macht, Politik und Moral. ,,Politicum” 6:1985 nr 24 s. 38-46.
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i systemy warto$ci zaleza od specyficznych okoliczno$ci historycznych i spo-
tecznych. Poczucie wzglgdnoSci utrudnia traktowanie przekonan jako danych i
oczywistych, co zawsze byto znamienne dla przekonan wyptywajacych z trady-
cji’. Doswiadczenie wzglednosci norm moralnych staje sie sktadnikiem tzw.
nowoczesno$ci. Wzgledno§¢ ta zaznacza si¢ zar6wno na poziomie refleksji
teoretycznej, jak i przede wszystkim na poziomie oceny postaw i zachowan
moralnych (przejScie od orientacji normatywnej do sytuacyjnej). Sposréd wielu
konkurujacych propozycji etycznych chce si¢ wybieraé w dowolny sposéb.

Mozliwo$¢ dokonywania réznego rodzaju wyboréw sposréd wielu propono-
wanych wartoSci i norm, takze w dziedzinie moralnej, staje si¢ naczelnym
postulatem nowoczesnosci. W zsekularyzowanym §wiecie, w ktérym funkcjonuje
relatywizm moralny, istnieje znaczne niebezpieczenstwo nihilizmu moralnego,
zwigzanego z negacja lub nieobecnosciag w zyciu codziennym nawet podstawo-
wych warto$ci i norm moralnych. Ewaluacje postaw i zachowan czgsciej prze-
biegaja w kategoriach pragmatycznych niz moralnych. W warunkach postgpuja-
cej anonimowoSci i indywidualizmu (prywatno$¢ staje si¢ bardzo wazng warto§-
cig) zmniejsza si¢ gotowo$¢ do moralnego oceniania innych, coraz rzadsze sa
reakcje oburzenia moralnego. Subiektywne odczucie — czyli zaspokojenie wtas-
nego ,,ja” — staje si¢ decydujace.

We wspdlczesnych spoteczeristwach zagrozone sg podstawy etycznego poste-
powania na rzecz pragmatyzmu i relatywizmu moralnego, zagrozony jest sam
cztowiek. W sytuacji negowania fundamentalnych punktéw odniesienia, nadaja-
cych kierunek indywidualnemu i spotecznemu zyciu, wazna jest troska o war-
tosci i zasoby moralne bgdace podstawa wspétzycia migdzyludzkiego (wspdlne
minimum etyczne). Brak tych uniwersalnych wartos$ci i norm we wspoélczesne;j
kulturze utrudnia dostrzezenie transcendentnego wymiaru rzeczywisto$ci. Kos-
cidt propagujacy warto$ci moralne ma na wzgledzie przede wszystkim czlowie-
ka (konkretnego, historycznego, niepowtarzalnego), strzeze jego indywidualne;j
i spotecznej godnosci.

Moéwiac o Kosciele katolickim jako sile moralnej, mamy na uwadze ujecie
socjologiczno-opisowe, czyli caloksztalt wartosci, norm i innych nakazéw po-
winno$ciowych zwiazanych z dobrem i ztem, ktére sa uznawane w jakiejs gru-
pie spolecznej czy w spoleczeristwie globalnym, pozostajacych w jakiejS relacji
do wartoS$ci i norm moralnych gtoszonych przez Kosciét. Tak pojeta moralnos§é
przedstawia pewna sytuacje¢ spoteczno-historyczng czy spoteczno-moralng (etos),
ktéra jak kazda rzeczywistos$¢ ludzka zawiera zaréwno elementy pozytywne, jak
i negatywne w odniesieniu do warto$ci i norm o charakterze idealnym. Im
wigksza jest zgodno§¢ wartosci i norm moralnych gtoszonych przez Kosciét z

3B.Ber ger, P.L. Berger Nasz konserwatyzm. ,,Aneks” 1989 nr 53 s. 117-118.
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rzeczywistymi postawami i zachowaniami cztonkéw spoteczenistwa, tym wigkszy
jest autorytet moralny Kosciota, wigksza jest jego sita moralna w spoteczen-
stwie.

Ogolny autorytet moralny Kosciota byt do$¢ powszechnie akceptowany w
latach osiemdziesiatych, takze w niektérych kregach inteligencji laickiej. A.
Michnik pisat wéwczas: ,,Chrzescijaiistwo — jak je pojmujemy — nie jest projek-
tem politycznym takiego czy innego ustroju. Manifestuje si¢ zawsze jako gtos
ptynacy z glebi sumienia, ktéry nakazuje, jak zy¢ winienem, a jak zy¢ mi nie
przystoi. Chrze$cijafistwo jest tez przestroga przed budowaniem »raju na zie-
mi«; przed wiarg, ze jakakolwiek rewolucja czy reforma moze usunaé zto i
mizeri¢ z natury cztowieczej i ze stosunkéw miedzyludzkich™*,

Religijno$¢ byta z pewnoscia jedna z barier powstrzymujacych nap6r zapro-
gramowanej lub spontanicznej demoralizacji spotecznej i moralnej. Zdecydowa-
na wigkszo$¢ spoteczenistwa polskiego uznawata wychowawczo-moralne funkcje
religii, a Kosciotowi przypisywala najwyzszy autorytet moralny>. Catoksztatt
warunkow i stosunkéw sprzyjal jednak moralnej anomii jednostek, rodzin, grup
spotecznych i catego spoteczeristwa. ,Paistwo totalitarne moze eksponowac,
propagowacd lub narzucaé sita wartos$ci partykularne, sprzeczne w swej tresci z
bezwzglednym rozumieniem dobra, oraz rozbijaé grupy wspdlnotowe zaangazo-
wane w jego obrong. Pafistwo totalitarne ogranicza takze zakres wspdlnoty,
wobec ktérej obowiazuja powinnosci moralne®.

Socjologowie od dawna podkreslali wysoki autorytet moralny Kosciota w
spoteczenstwie polskim, ale tez sygnalizowali procesy indywidualizacji i subiek-
tywizacji postaw katolikow wobec wielu elementdw moralno$ci chrzescijanskie;j.
Wydaje sig¢, ze w niektdrych kwestiach procesy te ulegaja na poczatku lat dzie-
wigcdziesiatych znacznemu przyspieszeniu, zar6wno w sposOb spontaniczny i
oddolny, jak i zorganizowany i zamierzony. Na przyktad atak na zasady moral-
ne Kosciola jest jakas Swiadoma walka z nim. Szczegdlnie mass-media staraja
si¢ wyrobi¢ KoSciotowi opini¢ instancji potgpiajacej oraz szerzacej moralnosé
przykazan i zakazéw. Swiadome jego potencjalnej sity staraja sie go ostabié
albo przynajmniej zneutralizowaé¢ w praktyce. Etyczny potencjat religii ulega
jakby ostabieniu, na rzecz postaw zindywidualizowanych, akcentujacych wol-
no$¢ i niezalezno$¢ jednostek w dziedzinie wtasnych przekonan i wyboréw
moralnych. Postawy i zachowania moralne coraz rzadziej podlegaja ogdlnym

* Ktopot i btazen. ,,Aneks” 1988 nr 52-53 s. 11-12.

5J.Mariat sk i. Moralnos¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne. Warszawa 1990
s. 420-424.

SA.Pawetczyiiska Relatywizm moralny a wartosci bezwzgledne. W: Wartosci i ich
przemiany. Pod red. A. Pawelczynskiej. Warszawa 1992 s. 25.
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regutom i normom, sg czgsto i w coraz szerszym zakresie warunkowane sytua-
cyjnie.

W okresie przejSciowym, naznaczonym wielorakim kryzysem, wazna jest
diagnoza postaw spoleczenstwa polskiego w odniesieniu do warto$ci i norm
moralnych oraz przemian w tej dziedzinie w okresie ostatnich lat. Do§wiadcze-
nia osobiste 1 spoteczne dokonywane w okresie transformacji ustrojowej wpty-
waja na zmiany w dokonywanych wyborach moralnych. Prawidtowosci, jakie
mozna zaobserwowaé w strukturze i dynamice zjawisk moralnych, rzutuja —
nawet jezeli do kofica jej nie wyznaczaja — na sile moralng Kosciota. Postawy
zyciowe ludzi oparte na warto$§ciach moralnych wzmacniajg si¢ lub stabna, ich
zasigg spoteczny rozszerza si¢ lub ogranicza. Spoteczenistwo polskie ma przed
sobg dwie drogi: albo dalej dezorganizowal sig¢ w kierunku permisywizmu
moralnego, albo ksztattowaé witasciwy tad moralny. Kosciét, ktéry od strony
moralnej nie ma sobie zbyt wiele do zarzucenia, musi znalez¢ dla siebie wtasci-
wa role do spetnienia w szybko zmieniajacym si¢ spoleczeristwie.

2. AUTORYTET MORALNY KOSCIOEA W OCENIE POLAKOW

Wpisywanie si¢ Kosciota katolickiego w nowe demokratyczne formy zycia
spotecznego nie pozostanie zapewne bez konsekwencji dla religijno$ci i moral-
nosci Polakow. Kosciot, ktory przestaje by¢ symbolem ,,antykomunistycznej
solidarno$ci” 1 alternatywa dla totalitaryzmu oraz miejscem schronienia przed
zagrozeniami stwarzanymi przez ten system, do§wiadczy w przysztoSci konflik-
tow warto$ci artykutowanych przez rézne grupy ideowe w pluralistycznym
spoteczenistwie, takze tych, ktére zahaczaja o system chrzeScijariskich zasad
etycznych. W przysztosci bedzie wzrasta¢ rola indywidualnych warto§ciowan
i wyboréw, czyli co§, co mozna okresli¢ jako moralny pluralizm.

Nalezy jednak podkredli¢, ze nie istnieje deterministyczny zwiazek pomiedzy
demokratyzacja zycia i demoralizacja. Zycie moralne, a zwlaszcza zycie ducho-
we czltowieka, zalezy od warunkéw politycznych, spotecznych i ekonomicznych,
ale je réwnoczesnie niezmiernie przerasta. Niemniej, przetom lat osiemdziesia-
tych i dziewigédziesigtych zaznaczyl si¢ nie tylko zmianami ekonomicznymi,
spotecznymi i politycznymi, ale przeniknat w Swiat pojeé i praktyk moralnych,
warto$ci 1 postaw przewazajacych w naszym spoteczenstwie. Oto dla przyktadu
wyniki niektérych badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej odnosza-
cych si¢ do norm moralnych regulujacych wspétzycie matzeriskie i rodzinne,
nadajacych mu ludzki i chrzescijariski wymiar (por. FC 7).

Z sondazy OSrodka Badania Opinii Publicznej (OBOP), zrealizowanych w
latach 1988-1990, wynika, ze okoto 44-45% respondentdw nie chce stosowaé
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si¢ do nakazdéw religijnych uwazanych przez nich za niestuszne; 28-31% res-
pondentéw bylo zdania, ze powinno si¢ zawsze przestrzega¢ nakazow religii,
nawet jezeli, naszym zdaniem, sg one niestuszne. Przecigtny Polak jest wigc
dos$¢ czesto cztowiekiem rezerwujacym sobie prawo do osobistej odpowiedzial-
no$ci za podejmowane wybory. Koscidl nie moze z géry zalozyé, ze ma za
soba sumienie tych ludzi wierzacych’.

W sondazu zrealizowanym w maju 1991 r. przez OBOP na ogdlnopolskiej
probie reprezentatywnej dorostej ludnosci 10% badanych okreslito jako bardzo
duzy wptyw nauk gloszonych przez Koscidt 1 ksigzy na postgpowanie ludzi w
zyciu codziennym, 26% — jako raczej duzy, 43% - jako Sredni, 13% - jako
raczej maty, 6% — jako bardzo maty lub zaden (2% — to niezdecydowani).
Tylko 23% badanych przyznawato KoSciotowi prawo zakazywania wydawania
ksiazek sprzecznych z jego zasadami (67% — przeciw, 10% — brak zdania) i
26% — zakazywania wySwietlania filméw sprzecznych z jego zasadami (69%
— przeciw, 5% — brak zdania). Natomiast az 60% badanych uwazalo, ze Kosciét
katolicki ma prawo zadaé, aby ludzie podporzadkowali si¢ mu w sprawie prze-
strzegania postéw (w 1989 r. — 70%)%.

W badaniach przeprowadzonych przez Zaktad Socjologii Religii SAC i GUS
w 1991 r., wéréd ludno$ci liczacej 18 lat i wigcej, uzyskano nastgpujace dane
dotyczace ustosunkowania si¢ do wybranych norm moralnosci matzenisko-ro-
dzinnej: wspétzycie seksualne w okresie narzeczenstwa: 28,3% — niedopuszczal-
ne, 20,9% — to zalezy, 30,2% — dopuszczalne, 14,2% — brak zdania i 6,4%
brak odpowiedzi; wspétzycie seksualne po Slubie cywilnym a przed koScielnym
odpowiednio — 21,7%, 19,0%, 41,7%, 12,1%, 5,5%; zdrada matzeriska — 72,9%,
11,4%, 4,4%, 7,6%, 3,7%; rozwéd — 43,7%, 31,6%, 15,6%, 6,0%, 3,1%; stoso-
wanie Srodkéw antykoncepcyjnych — 17,7%, 17,4%, 47,8%, 11,8%, 5,3%; abor-
cja — 36,7%, 29,5%, 19,1%, 9,3%, 5,3%. Wskaznik pelnej aprobaty dla szesciu
wybranych norm moralnos$ci matzenisko-rodzinnej wsréd dorostej ludnosci Polski
wynosit 36,8%, wskaznik petnej dezaprobaty — 26,5%. Stosunkowo rozpo-
wszechnione byty postawy niezdecydowania lub niewiedzy (15,1%) oraz uzalez-
niania oceny moralnej tych zachowar od okolicznosci (21,6%)°.

Szczegblnie jaskrawo problem podzialu opinii w spoteczenistwie ujawnia sig¢
w odniesieniu do antykoncepcji i aborcji. Obydwie strony konfliktu uwazaja,
ze racje stoja po ich stronie. Aprobata lub dezaprobata usuwania cigzy jest
problemem duzej wagi, zwiazanym z istotnymi kwestiami natury etycznej. Ze

TY.Kurczews ki Wiara, religia i polityka. ,Zycie Warszawy” 1991 nr 20 s. 3.

8 Sprawy religii i Kosciota. Komunikat z badari OBOP (maj, 1991). Warszawa 1991 s. 3-5.

% Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego, jej Zrédta i implikacje. Sprawozdanie 7 realizacji
projektu badawczego nr H/02/039/90-2. Warszawa 1991 (mps).
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spotecznego punktu widzenia nalezy podkresli¢, ze ludzie na og6t potrzebuja
spotecznego potwierdzenia dla swoich przekonan moralnych, ze staja si¢ one
fatwiej badZ trudniej mozliwe do przyjecia w okre§lonych warunkach spotecz-
nych. Zwiazek pomigdzy kontekstem spolecznym a §wiadomos$cig moralng nie
jest — oczywiScie — bezwzgledny czy deterministyczny.

Wedtug sondazu OBOP z listopada 1990 r. 13,0% badanych reprezentowato
poglad, wedlug ktérego usuwanie cigzy powinno by¢ catkowicie zabronione, nie
powinno by¢ zadnego wyjatku od tego zakazu; 33,2% - Ze usuwanie ciazy
powinno by¢ dopuszczalne w $cisle okreS§lonych przypadkach, takich jak zagro-
zenie zycia kobiety czy gwalt; 26,3% — ze usuwanie ciazy powinno by¢ do-
puszczalne nie tylko w przypadku zagrozenia zycia kobiety lub gwaltu, ale
takze z powodu warunkéw zycia takich, jak niskie zarobki, wielodzietno$é
rodziny; 33,8% — ze usuwanie ciazy powinno by¢ dozwolone zawsze, kiedy
zada tego kobieta, ktéra jest w ciazy; 4,7% - niezdecydowani. Ponadto w
Swietle wynikéw tego sondazu mozna twierdzié, ze spoleczefistwo polskie w
wigkszo$ci aprobuje moralnie antykoncepcj¢ oraz domaga si¢ odpowiedniej
antykoncepcyjnej edukacji dzieci w szkotach (76%)'°.

Wedtug sondazu Centrum Badania Opinii Spotecznej (CBOS) z marca
1991 r. 23% badanych dorostych Polakéw opowiadato si¢ za prawem zezwalaja-
cym bez ograniczen na aborcjg, 36% — ze powinny istnie¢ pewne ograniczenia
w swobodzie stosowania aborcji (Yacznie 59%; w 1989 r. — 50%). Jedna trzecia
spoteczenistwa byta przeciwna prawu zezwalajacemu na aborcj¢: wedtug 12%
respondentéw powinna by¢ ona catkowicie zakazana, wedlug 21% — zakazana
ale z wyjatkami (8% — to niezdecydowani). Wigksza sktonnos$¢ do przyzwalania
na aborcje wykazywaly osoby o wyzszych dochodach, mieszkajace w wielkich
miastach, nalezace do warstw inteligenckich. Kobiety czgsciej niz m¢zczyzni
uwazaly, ze prawo powinno zakazywaé przerywania cigzy'l.

Wyniki sondazu przeprowadzonego przez ,.Demoskop” w czerwcu 1991 r.
wskazywaly, ze 13% badanych gltosowatoby za catkowitym zakazem aborcji w
ewentualnym referendum w sprawie projektu ustawy o prawnej ochronie zycia
poczetego, 33% — za dopuszczalno$cia aborcji w §ciSle okres§lonych przypad-
kach, 31% - za utrzymaniem obecnie obowiazujacej ustawy o przerywaniu
ciazy, 14% — nie wzigloby udziatu w glosowaniu i 9% — udzielito innej odpo-
wiedzi lub odmoéwito udzielenia odpowiedzi. Rownocze$nie 64% badanych

10Kurczewski,jw.s.3.

W Prawo o aborcji w opinii spoteczeristwa. Komunikat z badari CBOS. BS/111/35/91. Warsza-
wa 1991 s. 2-5.
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optowato za ogdélnonarodowym referendum, 21% — byto przeciwnych i 15% —
nie mialo w tej sprawie ustalonego zdania'2.

W sondazu CBOS z listopada 1992 r. doro§li Polacy odpowiadali na pytanie
o prawna dopuszczalno$¢ przerywania cigzy w réznych sytuacjach zyciowych.
Wedtug opinii 81% badanych aborcja powinna by¢ prawnie dopuszczalna ze
wzgledu na zdrowie i zycie kobiety; wedlug 80% — jezeli ptéd dotknigty jest
cigzkimi, nieodwracalnymi wadami rozwoju lub nieuleczalna choroba; 74% —
jezeli ciaza jest wynikiem przestgpstwa (kazirodztwo, gwatt); 53% — ze wzgle-
du na szczegdlnie trudna sytuacj¢ bytowa, materialng lub rodzinna kobiety
cigzarnej; 29% — bez zadnych ograniczen. W §wietle przeprowadzonego sonda-
zu istnieje pewna hierarchia przyzwoleri na aborcje. Wigkszos$¢ spoteczeristwa
nie aprobuje przeprowadzania aborcji bez zadnych ograniczen, natomiast daje
wyrazne przyzwolenie na nig w trzech przypadkach: ze wzgledu na zdrowie i
zycie kobiety, jezeli ptdd dotknigty jest nieodwracalnymi wadami rozwoju lub
nieuleczalna choroba oraz gdy cigza jest wynikiem przestepstwa.

Za prawna dopuszczalno$cia przerywania cigzy bez zadnych ograniczen
opowiedziaty si¢ czeSciej niz przecigtnie osoby mtodsze i mieszkaicy duzych
miast. Opinie te ze wzgledu na stosunek do wiary przedstawiaty si¢ nastgpuja-
co: gleboko wierzacy — 15%, raczej wierzacy — 33%, raczej niewierzacy —
54%, calkowicie niewierzacy — 53%; natomiast ze wzgledu na poziom realizo-
wanych praktyk religijnych: praktykujacy kilka razy w tygodniu — 14%, raz w
tygodniu — 22%, kilka razy w roku — 43%, w ogdle nie praktykujacy —
49%"°.

Rozwarstwienie opinii w spoleczeristwie polskim na temat dopuszczalnosci
przerywania ciazy jest bardzo znamienne, nawet jezeli uzyskane w ramach
sondazy wyniki sa tylko przyblizone. Aborcja stata si¢ w ostatnich latach pro-
blemem takze politycznym, wywotujacym silne emocje i glgbokie podzialy w
spoteczenistwie (moralno$¢ zostata zespolona z polityka). Deklarowany przez
Polakéw stosunek do aborcji rzuca si¢ dlugim cieniem na jako$¢ polskiej reli-
gijnos$ci i odstania znamienne pgknigcie w systemie moralnym Polakéw. Zysku-
je na poparciu poglad, ze kobiecie przystuguje fundamentalne prawo kontroli
nad wiasnym ciatem i zyciem (facznie z prawem do przeprowadzenia aborcji),
na niekorzy$¢ pogladu, ze najwyzszym prawem spotecznosci ludzkiej jest ochro-
na zycia swoich czlonkéw, zwtaszcza najstabszych!®. Ci pierwsi nie sa zwolen-

28, Nowotny. Demoskop dla ,Rzeczpospolitej”. Pozycja KosSciota bez zmian.
»Rzeczpospolita” 10:1991 nr 134 s. 1-2.

13 Opinia spoteczna o przerywaniu ciqzy. Komunikat 7 badari CBOS. BS/409/104/92. Warsza-
wa 1992 s. 4-6, 18.

“Por.B.Berger, P.L.Berger. Codalej 7 dyskusjq o przerywaniu ciqiy? ,Wigz”
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nikami prawa, ktére by do czego$§ zobowiazywalo lub ukierunkowywato poste-
powanie cztowieka w tym wzgledzie, zwlaszcza pod grozba sankcji karnych.

Wyniki badai socjologicznych §wiadcza o stosunkowo zaawansowanym
procesie sekularyzowania si¢ moralnoSci matzeiisko-rodzinnej, nawet wsrdd
0s6b uczgszczajacych regularnie do kosciota. Faktyczna moralno$§¢ matzerisko-
rodzinna ksztaltuje si¢ czeSciowo niezaleznie od religii i jej wymagan, przy
rozszerzajacym si¢ przyzwoleniu spotecznym dla prawa do swobodnej — wolnej
od poczucia winy — ekspresji seksualnej. Wynika stad posrednio wiosek, ze
nawet Jan Pawet II, ktéry w §wiadomos$ci Polakéw cieszy si¢ ogromnym auto-
rytetem spotecznym i moralnym, znajduje tylko cze¢Sciowa aprobatg dla swojej
nauki na temat matzeristwa i rodziny. Powotywanie si¢ na zasad¢ wolnosci dla
usprawiedliwienia kazdego zachowania niezgodnego z dotychczas przyjetym
porzadkiem moralnym i nauka Ko$ciola, staje si¢ coraz czeSciej aprobowang
reguta. Zwolennicy aborcji uzyskali poparcie znacznej czgsci tzw. opinii pu-
blicznej. Patrzac od strony socjologicznej — spdr o aborcje odstonit znamienne
pekniecie w systemie moralnym wspélczesnego spoteczenistwa polskiego!®.
Kosciét jako wspdlnota wierzacych ulega niebezpiecznej erozji moralne;j.

Po upadku systemu totalitarnego jego skutki sa bardzo widoczne, m.in. w
dziedzinie moralno$ci matzeriskiej i rodzinnej. Upadek ateistycznych rezimow
pozostawit w wielu ludziach duchowg pustke i niepewno$¢ oraz podatnos$¢ na
pokusy materializmu praktycznego. U wielu katolikéw ulegta zamazaniu §wia-
domos$¢ ewangelicznej nauki o mitosci i powotaniu matzeriskim oraz o rodzinie
jako trwatej wspdlnocie zycia i mitosci. Wartosci te trwaja jakby w stanie
pewnego rodzaju zawieszenia i ambiwalencji.

Z ostabionym chrzescijaiiskim etosem matzefstwa i rodziny wchodzimy w
nowa fazg¢ rozwoju spolecznego, okreSlana jako spoteczeristwo pluralis-
tyczne!®. Dopuszcza ono, a nawet sprzyja réznym opcjom, preferencjom i wy-

34:1991 nr 7-8 s. 149.

15 Wedtug Jana Pawta II (,,L’Osservatore Romano” 6:1985 nr 10-11-12 s. 16) ustawy zezwa-
lajace na przerywanie ciazy nalezy uznaé za porazke Europy. ,,Wprowadzenie permisywistycznego
ustawodawstwa o spgdzaniu ptodu zostato przyjete jako potwierdzenie zasady wolnosci. Zastandw-
my si¢ jednak, czy nie jest to raczej triumf zasady materialnego dobrobytu i egoizmu nad naj-
Swietsza wartoscia, jaka jest ludzkie zycie. Twierdzono, ze Kos$ciét jakoby poniést porazke, gdyz
nie zdotal wpoi¢ swoich norm moralnych. MyS§le jednak, ze to przygnebiajace i inwolucyjne
zjawisko oznacza naprawde¢ porazke mezczyzny i kobiety”.

16 W §wiecie wspétczesnym ,nie brakuje niepokojacych objawéw degradacji niektérych
podstawowych warto$ci: btgdne pojmowanie w teorii i praktyce niezalezno$ci matzonkéw we
wzajemnych odniesieniach; duzy zamet w pojmowaniu autorytetu rodzicéw i dzieci; praktyczne
trudnos$ci, na ktére czgsto napotyka rodzina w przekazywaniu warto$ci; stale wzrastajaca liczba
rozwoddéw, plaga przerywania cigzy, coraz czgstsze uciekanie si¢ do sterylizacji; faktyczne utrwala-
nie si¢ mentalno$ci przeciwnej poczeciu nowego zycia” (FC 6).
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borom moralnym, takze sprzyja dezorientacji w dziedzinie wiasciwych postaw
zyciowych. Prawdopodobienistwo zastgpowania zasad ewangelicznych zsekulary-
zowanymi modelami i wzorami zycia, nie respektujacymi $wigto$ci wezla mat-
zeniskiego 1 prawa dziecka poczetego do zycia, jest wigc wysokie. Jest to prze-
jawem szerszego procesu, zaznaczajacego si¢ we wszystkich rozwinigtych spote-
czenistwach pluralistycznych, ustgpowania warto$ci powinnoS$ci (obowiazku) na
rzecz warto$ci samorozwoju o charakterze hedonistycznym i indywidualistycz-
nym!”.

3. INTERPRETACJA WYNIKOW BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Omoéwione wybidérczo badania socjologiczne i sondaze opinii publicznej
zdaja si¢ wskazywaé na oznaki stabngcej sity spoteczno-moralnej Kosciota. Z
drugiej jednak strony trzeba podkresli¢, ze Ko$cidt jest w réznorodny sposéb
wlaczony w zycie spoleczne i moralne narodu polskiego. Duza cze$¢ spoteczei-
stwa wigze swoje oczekiwania duchowe z KoSciotem, ktéry w dalszym ciagu
jest traktowany — w kategoriach ogdlnych — jako no$nik systemu wartosci i
norm moralnych. Jezeli zmiany w moralnosci w pewnych dziedzinach nastgpuja
bardzo szybko, to byty one antycypowane juz od dtuzszego czasu. Spoleczen-
stwo polskie staje si¢ coraz mniej podatne na moralne Magisterium KoS$ciota.
Nastapit daleko idacy rozdZwigk migdzy postawami i zachowaniami ludzi wie-
rzacych a oficjalnym stanowiskiem KoSciota. Dotyczy to zwtaszcza takich
spraw jak mito$¢, przedmatzeriskie pozycie seksualne, regulacja urodzen, niero-
zerwalno$¢ matzeristwa itp. Zacieranie si¢ réznicy miedzy dobrem i zlem moral-
nym obserwuje si¢ i w innych dziedzinach ludzkiej dziatalnosci.

W spoteczenistwie demokratyczno-pluralistycznym nie ma monopolu, lecz
istnieje rynek réznych ideologii i filozofii zycia lansujacych czegsto przeciw-
stawne warto$ci i projekty zycia. Jednostce nie mozna sila narzucié¢ ktérej§ z
tych ideologii, wybiera je sama. Pluralistycznej strukturze warto$ci i norm
odpowiada w indywidualnej i spotecznej §wiadomosci ,,przymus wybierania”.
Swoja tozsamos$é osobowga jednostka musi budowac i utrzymywaé we wlasnym
zakresie. ,,Przymus wybierania” dotyczy takze tozsamosci religijnej i moralne;j.
Jednostka osobiscie wybiera to, w co wierzy, jak zyje, do jakiego KoSciota
nalezy, w jakim zakresie bierze udzial w zyciu religijno-koscielnym. Dominuja-

"H. K 1a g e s. Wertedynamik. Uber die Wandelbarkeit des Selbstverstindlichen. Ziirich
1988 s. 58; H. M e ul e m a n n. Wertwandel, kulturelle Teilhabe und sozialer Wandel. Eine
Synopse der Wertewandlungen in der Bundesrepublik Deutschland und ein Ansatz zu ihrer sozial-
strukturellen Erkldrung. Koln 1981.
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ca forma spoleczng staje si¢ chrzescijanin selektywny, wybidrczy (,,jestem kato-
likiem, ale ...”)'8.

Nakazy i zakazy moralne bedace w konflikcie z indywidualnym sumieniem
moga by¢ i sa spostrzegane jako nie do przyjecia i faktycznie odrzucane. Indy-
widualizm etyczny naktada si¢ tutaj na wyuczona w minionym okresie niecheé
do odgérnych pouczeni ideologicznych, zwtaszcza narzucanych administracyjnie.
Pewne osrodki opiniotwdrcze lansuja poglad, ze Koscidt katolicki jest wtasnie
instytucja gloszaca jedynie odgdérne rozporzadzenia i przepisy, wnoszac tym
samym liczne bariery w réznych dziedzinach zycia codziennego, ograniczajac
przestrzen spoteczna, w ktérej kazdy moze swobodnie urzeczywistniaé siebie.

W odniesieniu do katolikéw selektywnych Ko$ciét moze liczy¢ na postuszen-
stwo w zakresie tych punktéw swojej nauki, ktére oni sami uznaja za wtasciwe
i stuszne. J. B. Metz nazywa t¢ forme religijnoSci ,,religia obywatelska” (biir-
gerliche Religion): ,Nie religia stawia wymagania obywatelom, lecz obywatele
religii; nie religia przeksztatca spoleczenstwo, lecz spoteczeristwo obywatelskie
nie przestaje dopasowywaé ja do siebie i swojej wiarygodnosci”!. Nie trzeba
dodawaé, ze taka forma religijno$ci niesie ze soba wiele niebezpieczeristw, bo-
wiem religia ma o tyle tylko dostep do jednostki, o ile ona na to wyrazi swoja
zgode, o ile jej potrzebuje, bez uwzglednienia nakazéw i wymagan ze strony
religii (religia i Kosciét ustugowy)?. Dalekie to jest od stwierdzenia z ency-
kliki Ad Beatissimi Apostolorum z 1914 r. papieza Benedykta XV, ze w tym,
co jest istotne dla katolicyzmu, ,,wyznajemy nasza wiar¢ w catosci, albo nie
wyznajemy jej wcale” (nr 20). Katolicy selektywni akceptuja to, co chca lub
moga — wedlug swojego punktu widzenia — akceptowaé?'. Wyznaja wiec w
praktyce bardzo konsekwentnie zasade: ,,Kosciot jest dla cztowieka, a nie czto-
wiek dla Kosciota”.

Indywidualizm etyczny oznacza w praktyce, ze czlowiek o tyle podlega
normom moralnym oddzielajacym to, co wtasciwe lub niewtasciwe, dobre lub
zle, etyczne lub nieetyczne, o ile godzi si¢ na to sam dziatajacy (ludzka autono-
mia decyzji i dziatan). Ewolucja w strong etycznej samodzielnoS$ci, pozostawia-
nie osadu moralnego wylacznie decyzjom cztowieka, moze oznaczaé w przy-
sztoSci dominacj¢ etyki indywidualistycznej, etyki bez norm i zobowigzan

8 Por.P.M.Z u l e h n e r. Pastoraltheologie. Bd. 1: Fundamentalpastoral. Kirche zwischen
Auftrag und Erwartung. Diisseldorf 1989 s. 301-303.

19 Jenseits biirgerlicher Religion. Reden iiber die Zukunft des Christentums. Miinchen 1980
s. 112.

20 Por. F. K a m p k a. Czy Koscit jest nam jeszcze potrzebny? ,,Gosé Niedzielny” 68:1991
nr 12 s. 1, 3.

2U. Altermatt Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalitiitsgeschichte
der Schweizer Katholiken im 19. und 20. Jahrhundert. Ziirich 1989 s. 357.
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obiektywnych. Na poziomie praktycznym cztowiek o takiej postawie interesuje
si¢ przede wszystkim skutkami dziatan a nie zasadami etycznymi.

Wychowanie indywidualistyczne, nazywane niekiedy wychowaniem bez stre-
séw lub wychowaniem do ,,wolnosci”, polega w istocie w tych warunkach na
rezygnacji ze stawiania wychowankom jakichkolwiek wymagan o charakterze
kategorycznym (,,bez powinnosci”’), opiera si¢ na naturalnej spontanicznosci,
indywidualnej ekspresji, osobistej uzytecznosci itp., a nie na odpowiedzialnym
czlowieczenstwie. Latwo myli si¢ wolno$¢ z indywidualizmem etycznym, z
odwotywaniem si¢ do instynktu lub korzys$ci. Odrzucenie obiektywnych zobo-
wigzan wzmaga prymat subiektywnych odczué, zwlaszcza w warunkach, w kt6-
rych relatywizm moralny jest jakby przekazywany spotecznie, a przekroczenie
chrzescijanskich norm moralnych zinternalizowanych w dziecifistwie i wczesnej
mtodosci nie zawsze pociaga za sobg poczucie winy u osoby tamigcej norme
i oburzenie spoteczne u obserwatorow zewngtrznych.

Konkurencyjnos$¢ na ptaszczyznie §wiatopogladowej (w tym takze moralnej),
jako typowe zjawisko spoteczeristwa pluralistycznego, moze prowadzi¢ do zmia-
ny modelu religijnoS$ci i ostabienia wysokiej pozycji spoteczno-moralnej Koscio-
fa. Nie ma jednak bezwarunkowego zwiazku miedzy demokratyzacja zycia i
gospodarka rynkowa a sekularyzacja i postgpujaca za nig dechrystianizacja oraz
laicyzacja zycia moralnego. Wazne jest natomiast to, jak Kosciét bedzie realizo-
wal swoja misj¢ ewangelizacyjna w nowych warunkach spoteczno-gospodar-
czych i spoteczno-politycznych. Nowa ewangelizacja w naszym kraju bedzie
wymagaé uwalniania si¢ KoSciota od dziatalnoSci zastepczej i koncentrowania
si¢ na podstawowej dzialalnoS$ci religijnej. Wazne jest takze podkreslanie prio-
rytetu warto$ci etycznych oraz roli sumienia uksztaltowanego na podstawie
obiektywnych norm moralnych??.

O sile religii nie stanowi spotecznie wiodaca ranga Kos$ciota, lecz jego sku-
teczno$¢ oddziatywania na postawy i zachowania moralne ludzi, na morale
spoteczenistwa. Tzw. dissens moralny jest powazna przeszkoda na drodze ewan-
gelizacji. Roztam pomigdzy teoretyczna znajomos$cia zasad wiary a praktyczna
zgoda na podporzadkowanie si¢ im, roztam migdzy wiara wyznawang i zyciem
codziennym (KDK 43) jest statym wyzwaniem dla Ko$ciota, bedacego krytycz-
nym sumieniem moralnym spoteczenistwa, do takiego praktycznego uaktywnie-
nia wiary, ktére pokona 6w roztam i erozj¢ ludzkich sumiei. Zmiany w klima-
cie moralnym spoleczenstwa zachodza w sposdb niezwykle skomplikowany, a
oddzialywanie instytucji spotecznych, w tym takze Kosciota, ma swoje szanse
i ograniczenia. ,,Jednakze wiara musi by¢ nie tylko wyznawana — podkreslit Jan
Pawet II w przemdéwieniu do biskupéw Wenezueli w 1985 r. — ale i praktyko-

Z A.Przybecki. Kosciot w Polsce dzisiaj. ,,Przeglad Powszechny” 1991 nr 1 s. 86.
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wana, stosowana w zyciu. Zadna sfera dziatalnosci indywidualnej czy spotecz-
nej nie moze umykacd jej wskazaniom; tak wigc wiara, bez uszczerbku dla stusz-
nej autonomii rzeczywistoSci doczesnej, winna przenika¢ w duchu Ewangelii
porzadek spoleczny, ekonomiczny czy polityczny”?>.

Dziatalno§¢ KoSciota na polu moralnosci jest wazna forma ewangelizacji.
Ideologie laickie nie sa zdolne przezwycigzy¢ zta, ktére zniewala cztowieka.
Znaczenie dzialalno$ci KoSciota wzrasta obecnie, gdy wraz z nowym systemem
politycznym, spotecznym i gospodarczym wkracza do nas konsumpcyjna kultura
i cywilizacja zachodnia. ,,Nie ulega watpliwo$ci — podkreslit Jan Pawetl 11 w
przeméwieniu na otwarcie obrad IV Konferencji Ogdlnej Episkopatu Ameryki
Lacinskiej 12 pazdziernika 1992 r. — ze wspdiczesna kultura zachowuje wiele
wartos$ci pozytywnych, co w znacznej mierze mozna uznaé za owoc ewangeliza-
cji; jednoczes$nie jednak gubi fundamentalne wartoSci religijne i wprowadza
fatszywe idee, nie do przyjecia z chrzescijafiskiego punktu widzenia>*.

4. UWAGI KONCOWE

Ze wzgledu na wielo$¢ opcji, wsréd ktérych mozna wybieraé, potrzebne jest
socjologiczne rozeznanie najbardziej rozpowszechnionych w spoteczenstwie
wartosci, postaw i zachowan grupowych, ktére sa czynnikiem decydujacym o
wyborze dobra lub zta. KoSciét naucza prawdy, ktéra nie zawsze jest zgodna
z opinia wigkszo$ci (FC 5). Czy jednak we wszystkich punktach moralnego
nauczania konieczny jest daleko idacy radykalizm? Kosciét ,,docenia badania
socjologiczne i statystyczne, o ile okazuja si¢ pozyteczne dla uchwycenia kon-
tekstu historycznego, w ktérym ma on rozwijaé dziatalno$¢ pasterska, i dla
lepszego poznania prawdy; badania te nie moga jednak by¢ uwazane za wyraz
zmystu wiary” (FC 5). Wiara religijna nie jest wprost zwigzana z kierunkami
filozoficznymi czy socjologicznymi przejSciowego momentu historii.

Badania socjologiczne sktaniaja do refleksji nad bezwzgledna stanowczos$cig
niektérych punktéw doktryny moralnej Kosciota. Z socjologicznego punktu
widzenia nie mozna sensownie stawiaé takich wymagan etycznych, ktore sa w
ogoble niemozliwe do realizacji. Z drugiej strony KoS$ciét musi si¢ przeciwsta-
wiaé wspoélczesnej mentalnosci wrogiej Ewangelii i opowiadac si¢ za cywiliza-
cja zycia i miloSci, oddziatywaé moralnie w pozadanym kierunku. Problem
normatywnych wymogdéw Kos$ciota i pomocy z jego strony tym, ktérzy nie
moga im sprostaé, stanowi wazny aspekt dziatania pastoralnego. W tym wzgle-

23 1.’Osservatore Romano” 6:1985 nr 1 s. 18.
24 Tamze 13:1992 nr 12 s. 28.
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dzie Kos$cioét staje ustawicznie w obliczu nowych wyzwain i chce by¢ otwarty
na zmieniajace sie potrzeby ludzi®’.

Jezeli cztowiek powinien by¢ rozpatrywany nie tylko od strony swej natury,
ale takze w aspekcie swojej historii, to by¢ moze w przysztosci nastgpiag jakies
modyfikacje bezwzglednej i stanowczej doktryny moralnej Kosciota®®, idace
m.in. w kierunku uznania bardziej i mniej doskonalych etycznie rozwigzan.
Emerytowany kard. Franz Konig z Wiednia uwaza, ze ,,powstaje wrazenie, jak
gdyby katolicka teologia moralna obsesyjnie tkwita w tej tematyce, rozrézniajac
przy tym w irytujacy sposéb metody »sztuczne« i »naturalne« i czgsto wywotu-
jac u ludzi wrazenie, ze regulacja urodzeii graniczy z aborcja”?’.

Seksualizm stat si¢ towarem do uzycia w kazdej chwili, bez zagrozet, ,,Be-
dzie dla mnie wielka satysfakcja — podkreslit kard. Joseph Ratzinger — jezeli
dojdzie do sformutowania wspdlnego stanowiska ludzi dobrej woli kierujacych
si¢ gtosem sumienia w sprawie aborcji. Znacznie trudniej, rzecz jasna — przeko-
na¢ opini¢ o stuszno$ci nauczania Kosciota w sprawie regulacji poczeé, ktdre
zostato sformutowane 25 lat temu w Humanae vitae przez papieza Pawta VI.
Mozna je pojac jedynie w kontekscie logiki w pelni przezywanej wiary. Wyma-
ga tez zatozenia, ze seksualno$¢ jest w calym znaczeniu tego stowa ludzka
jedynie wtedy, kiedy odpowiada na wezwanie do prokreacji oraz jest zgodna
z rytmami biologicznymi kobiety i odrzuca wszelkie metody uciekajace si¢ do
gwaltu na ludzkiej naturze. Bowiem wkroczenie w stosunki malzeriskie ze $rod-
kami farmaceutycznymi jest zawsze gwaltem. Ale zgadzam sig¢, Ze jest to mo-
wa, ktéra trudno zrozumieé poza ta logika przezywanej wiary”?®. Upowszech-
niajacy si¢ relatywizm moralny zmusza posrednio — co trzeba takze podkresli¢
— do zastanowienia sig, co w treSci naszej wiary jest bezwzgledne, a co
wzgledne.

Przystosowanie si¢ Kosciota do wymogdéw cywilizacji wspétczesnej i do
preferencji tzw. nowoczesnego czlowieka ma jednak swoje granice, ktorych
Kos§ciot nie moze przekroczy¢, bo bytoby to sprzeczne z jego misja ewangeliza-
cyjna. Nowa ewangelizacja — podkresla Jan Pawet II — nie polega na usuwaniu
z Ewangelii tego wszystkiego, co wydaje si¢ trudne do pogodzenia ze wspot-

25 Den Menschen nachgehen. Offene Seelsorge als Diakonie in der Gesellschaft. Hans Schil-
ling zum 60. Geburtstag von Freunden, Schiilern und Kollegen. Hrsg. von E. Schulz, H. Brosse-
der, H. Wahl. St. Ottilien 1987.

26 Przewiduje wigc, Ze po pewnym czasie hierarchia koscielna porzuci niezyciowe, nadmier-
nie rygorystyczne doktryny w sprawie zycia seksualnego, zaptodnienia in vitro czy aborcji”. (J.
Kozielecki. Kosciot a osobowosé cztowieka. ,,Odra” 31:1991 nr 10 s. 29).

27 Cyt za: ,.Spotkania” 1992 nr 1 s. 44.

8 Miejsce marksizmu zajmuje nihilizm. Z kardynatem Josefem Ratzingerem rozmawia Henri
Ting. ,,Gazeta Wyborcza” 1992 nr 302 s. 13.
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czesna mentalnoscia®’. Kosciét bedzie stawal wiernie i bez znieksztalced w
obronie uznawanych przez siebie zasad i regut moralnych, nawet jezeli pociag-
netoby to odwrét od niego pewnych kregéw spoteczeristwa, poszukujacych
bardziej liberalnych i permisyjnych rozwigzan. Strzeze on swego dziedzictwa
1 stara si¢ je przekazywac, nie ulegajac modom i zmiennym trendom cywiliza-
cyjnym, niczego nie ujmujac — przez oportunizm — z orgdzia Ewangelii. Ko§-
cidl, ktéry walczy o bardziej ludzki §wiat oparty na mocnych podstawach mo-
ralnych, nie moze by¢ dyskwalifikowany jako stojacy na przednowoczesnych
pozycjach, jako przeciwny nowoczesnej kulturze i mentalnoSci.

Pluralizm wiazacy si¢ z r6znorodnoS$cia konkurencyjnych systeméw wartosci,
istniejacych obok siebie i r6wnouprawnionych, oznacza niemal nieograniczong
otwarto$¢ i niepewnos$¢ aksjologiczna, takg mozliwo$¢ wyboru, ktéra w kranico-
wych przypadkach prowadzi do przekreSlania podstawowych i uznanych za
obowiazujace wartosci, az po granice czystej dowolnosci’®. Etyka zalezna
tylko od czlowieka ulega wciaz nowym modyfikacjom i przeksztatceniom. W
warunkach szerzacego si¢ relatywizmu moralnego KoSciolowi coraz trudniej
przenikac kulturg spoteczenistw tak, by orgdzie ewangeliczne stawato si¢ podsta-
wa sposobu mysSlenia, Zrédtem najwazniejszych zasad zyciowych, kryteriow
osadu i norm postgpowania. By¢ moze bedzie musiat cze$ciej odwolywaé sig
do moralno$ci mitosci i przebaczenia niz moralnos$ci przykazan i zakazow oraz
postugiwac si¢ czesciej jezykiem pozytywno-afirmujacym niz jezykiem karcaco-
negatywnym?’'. Idzie tu o nowe, bardziej skuteczne formy gloszenia wiary i
moralnosci.

Istnieje uprawniony pluralizm w decyzjach z zakresu spraw moralnych za-
réwno w spoleczenstwie §wieckim, jak 1 we wspdlnocie Kosciota. W adhortacji
apostolskiej Pastores dabo vobis Jan Pawel II méwi o Zle pojmowanym plura-
lizmie teologicznym, kulturowym i duszpasterskim, ktéry cho¢ czgsto wyptywa
z dobrych intencji, utrudnia dialog ekumeniczny i zagraza koniecznej jednoS$ci
wiary (PDV 7). Pojawiaja si¢ modele zycia sprzeczne z wartoSciami Ewangelii,
przedstawiajace wiarg jako zagrozenie dla wolnoSci i autonomii czlowieka, a
sama moralno$¢ chrzescijaniska jako liste ré6znych zakazéw i nakazéw, jako spis
rzeczy dozwolonych i zakazanych.

29 L’Osservatore Romano” 13:1992 nr 12 s. 24.

30 Por. K. L e h m a n n. Normy moralne i chrzescijariski etos we wspdlczesnym spoteczeii-
stwie. ,,Przeglad Powszechny” 1992 nr 11 s. 206.

3lR.Rezsohazy. Zmiany w kulturze zachodniej w latach sze$édziesiatych i siedem-
dziesiatych. Szkic podejscia chrzescijaniskiego. W: Chrzes$cijaristwo i kultura w Europie. Pamigé
- Swiadomo$é — Program. Akta sympozjum presynodalnego Watykan, 28-31 pazdziernika 1991
roku. Kielce 1992 s. 198-199.
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We wspétczesnych warunkach spoteczno-kulturowych, naznaczonych tenden-
cjami do relatywizmu i subiektywizmu moralnego, wazne sa pytania o instytu-
cje wychowawcze, ktére sa w stanie wypracowac i utrwala¢ wiarygodny tad
moralny w spoleczenstwie. W obecnych prébach przeksztatcania ustroju spo-
feczno-politycznego i systemu sprawowania wtadzy w naszym kraju sigga si¢
chetnie do spolecznego nauczania Kosciota i wydobywa z niego wartos$ci etycz-
ne, bedace Zrédtem sity duchowej cztowieka. Troska o sprawy spoteczne wcho-
dzi w zakres ewangelizacyjnej misji KoSciota (SRS 41) i stanowi istotng czgs$¢
orgdzia chrzescijaniiskiego (CA 5). Ale i wspdlczesne panstwo, ktére jest neu-
tralne religijnie i Swiatopogladowo, nie moze by¢ neutralne wobec wartosci
(sprawiedliwo$¢, prawda, pokdj, wolnos¢, integralny rozwdj itp.). Kosciét i
panstwo powinny wystgpowac i walczy¢ o uznanie dla podstawowych wartosci
moralnych w spoleczenstwie.

THE CATHOLIC CHURCH IN POLAND AS A MORAL POWER

Summary

Speaking about the Catholic Church as a moral power the author has in mind a socio-
-descriptive approach, that is the overall norms and obligatory precepts related to good and evil.
The latter are recognized in a social group or in the global society, being in a relation to the
values and moral norms proclaimed by the Church. Thus understood morality presents certain
socio-historical or socio-moral situation (ethos), which, as each human reality, contains both
positive and negative elements pertaining to the values and norms bearing an ideal character. The
more there is accordance between values and moral norms proclaimed by the church along with
actual attitudes and behaviors of the members of the society, the greater is the moral authority
of the Church, the greater is her moral strength in a society.

The empirical part of the paper discusses some chosen findings of sociological research and
public opinion surveys from the 1990s, concerning marital and familial morality. These findings
testify to a relatively advanced process of secularization in this sphere of human life, even among
people who regular go to church. The actual marital and familial morality takes its shape partly
independently from religion and its requirements, with an increasing social approval. We enter the
new stage of social development with a weakened Christian marital and familial ethos, the stage
being called pluralistic society. The vast part of the Polish society binds its spiritual expectations
with the Church which is still treated, in general terms, as a bearer of the system of values and
moral norms.

Translated by Jan Ktos



