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Z ANTROPOLOGII SPOLECZNEJ JANA PAWLA II

I. SPOLECZNY WYMIAR CZLOWIEKA

Cztowiek od samego poczatku swych narodzin zalezny jest od innych, od
spoteczenistwa i bardziej tez anizeli inne istoty zyjace spoteczefistwa potrzebuje.
Wiadomo, ze czlowiek obdarzony jest wrodzonymi potrzebami pobudzajacymi
go do aktywnosci od pierwszych chwil zycia. Aktywnos¢ ta jest jednak nie-
wystarczajaca do zaspokojenia nawet podstawowych potrzeb. Juz sam fakt, ze
czlowiek nie rodzi si¢ z gotowymi wzorami zachowania si¢ ani z gotowa wie-
dza o tym, co jest niezbgdne dla utrzymania si¢ przy zyciu, decyduje o zalez-
nosci jego rozwoju od ludzkiego otoczenia.

W poczatkowym okresie zycia cztowieka jego potrzeby rozwojowe zaspoka-
jaja rodzice. Ich mozliwoSci sa jednak ograniczone. Okazuje si¢ bowiem, ze
istnieje caty szereg potrzeb rozwojowych, ktérych zaspokojenie jest mozliwe
tylko poprzez uczestnictwo w okre§lonych grupach spolecznych czy tez przez
korzystanie z r6znych zinstytucjonalizowanych form spotecznego oddzialywania.
Nie wchodzac w szczegbéty, warto moze zwréci¢ uwage na rzecz bardzo zna-
mienng. Ot6z przy obecnym rozwoju nauki i techniki wyksztatcenie dziecka na
poziomie podstawowym zdecydowanie przekracza mozliwos$ci rodziny. Koniecz-
na jest wigc pomoc wyspecjalizowanych instytucji wychowawczo-o§wiatowych.
Tylko dzigki nim mozliwy jest pelniejszy dostgp do dorobku poznawczego i
naukowego minionych pokolen.

Rola i znaczenie spotecznego oddziatywania na osobg ludzka nie konczy si¢
na okresie dzieciistwa. W ciagu calego swego zycia cztowiek poddany jest
wpltywom ludzkiego otoczenia. Przynalezy on do wielu grup spotecznych, i to
nie tylko ze wzgladu na urodzenie, ale takze na podstawie wlasnego wyboru.
W grupach tych znajduje r6zne mozliwosci ksztattowania i realizacji swojej
osobowosci, wspdlnego dzialania oraz zaspokojenia zyciowych potrzeb. Uczest-
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niczac w wielostopniowych strukturach spotecznych, cztowiek staje si¢ czton-
kiem spoteczenstwa globalnego.

Wolno przypuszczaé, ze wtasnie dostgpne kazdemu cztowiekowi doSwiadcze-
nie wspdlnego zycia i dziatania z innymi, wzajemnej zaleznoSci, stato si¢ pod-
stawa do wyprowadzenia tezy o spotecznej naturze cztowieka'. Teza ta, posta-
wiona przez Arystotelesa, przyjeta pdzniej zostata w filozofii tomistycznej. Do
niej nawiazuje réwniez w swych licznych wypowiedziach papiez Jan Pawet 112,
Podkresli¢ jednak nalezy, ze do dzisiaj interpretacja tego twierdzenia stanowi
ciagle jeszcze przedmiot dyskusji, takze wsréd zwolennikéw tomistycznego per-
sonalizmu®. Rodzi si¢ wobec tego zasadnicze pytanie, jak Ojciec Swiety inter-
pretuje spolteczna naturg czlowieka.

Czgsciowg odpowiedZ odnajdujemy w jego ksiazce Osoba i czyn, opubliko-
wanej w czasie biskupiego postugiwania w Krakowie. Pisal woéwczas. ze ,,»na-
tura spoteczna« zdaje si¢ oznaczaé przede wszystkim rzeczywisto$S¢ bytowania
1 dziatania »wspdlnie z innymi« przypisana w sposéb jakby wypadkowy kazde-
mu cztowiekowi”*. Slady tego przekonania odnajdujemy réwniez w interesuja-
cym nas okresie jego papieskiego postugiwania. Charakterystyczne sa tutaj
wypowiedzi stwierdzajace, ze wyrazem, znakiem, przejawem spolecznej natury
czlowieka jest matzerstwo, rodzina, rézne grupy spoteczne, az po wspdlnoty
gospodarcze, polityczne i kulturalne’.

U podstaw tak wyrazajacej si¢ natury spotecznej cztowieka lezy jego skion-
no$¢ do zycia zbiorowego, wynikajaca z potrzeby takiego zycia. Czlowiek
bowiem — jak stusznie zauwaza Papiez — ,,bez stosunkdéw z innymi ludZmi nie
moze ani zy¢, ani rozwinaé¢ swoich uzdolnien”®.

OkreSlenie to nie jest jednak wyczerpujace. Spotecznej natury cztowieka nie
mozna w pelni wyjasnié, wskazujac jedynie na zewngtrzng zalezno$¢ od innych,
bo jest to cecha charakterystyczna rdwniez dla §wiata zwierzgcego. A zatem nie

! Por. Kard. K. W o j t y t a. Osoba i czyn. Wyd. 2 poprawione i uzupetnione. Krakéw 1985
s. 332.

2Por. Jan Pawetl IL Encyklika Sollicitudo rei sociolis nr 29: t e n z e. Encyklika
Centesimus annus nr 13, 54; t e n z e. Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici
nr 40; t e n z e. Oredzie do Organizacji Narodow Zjednoczonych w Nowym Jorku 2 X 1979.
DNSK s. 97; t e n z e. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1981: Chcesz stuiy¢ sprawie
pokoju — szanuj wolnos¢. W:Pawet VLJan Pawet Il Oredzia papieskie na Swiatowy
Dzieri Pokoju. Rzym 1985 s. 128; t e n z e. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 I 1983: Dialog
na rzecz pokoju - wyzwaniem dla naszych czasow. Tam z e s. 152; te n z e. Wierze w Boga
Ojca Stworzyciela. Libreria Editrice Vaticana 1987 s. 270.

3 Por. J. M a j k a. Filozofia spoteczna. Wyd. 2. Wroctaw 1982 s. 284.

*Wojtyta,jw.s. 332

SPor.Jan Pawet IL Centesimus annus nr 13; t e n z e. Christifideles laici nr 40.

®Ten ze Wierze w Boga Ojca s. 270.
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dos$¢ wyraznie uwypukla cala specyfike natury osoby ludzkiej. Poza tym, gdyby
tylko akcentowaé fakt zaleznoSci, tatwo bytoby spoteczny wymiar czlowieka
postrzegaé jako jego istotne ograniczenie i ubéstwo’. Przekonanie takie statoby
w wyraznej sprzeczno$ci z wielokro¢ podkre§lana przez Jana Pawta II wiel-
koscia cztowieka. Gdzie wigc tkwi najglebsza podstawa spotecznej natury czto-
wieka?

Na rozwigzanie tego problemu naprowadza nastgpujaca wypowiedZ Ojca
Swietego: ,,0Osoba ludzka posiada naturalny i strukturalny wymiar spoteczny,
jako ze jest powotana w glebi swej istoty do wspdlnoty z innymi oraz do dawa-
nia siebie innym: »Boég troszczacy si¢ po ojcowsku o wszystko chcial, by
wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzing i odnosili si¢ wzajemnie do siebie w
duchu braterskim«”8. Wynika stad, ze spoteczna natura cztowieka, dzieki ktérej
zdolny jest on do zycia we wspdlnocie z innymi, w peini odpowiada odwiecz-
nej woli Boga-Stworcy.

Za stuszno$cia takiego przekonania przemawia biblijny opis stworzenia czlo-
wieka, ktéry jest niczym innym jak wtasnie Swiadectwem realizacji jedynego
w swoim rodzaju ,,projektu” Stwoércy. Zrodzil si¢ on w czasie poprzedzajacym
stworzenie cztowieka, w owym jakby zamysle, na ktéry — zdaniem Jana Paw-
fa II — wskazuja stowa Boga Stworcey: ,,Uczyfimy cztowieka na Nasz obraz, po-
dobnego Nam (Rdz 1, 26)"°.

Z dalszej czgsci opisu zawartego w Ksigdze Rodzaju Papiez wyciaga wnio-
sek, ze pierwotna jedno$¢ me¢zczyzny i kobiety stanowi odzwierciedlenie Bo-
skiej komunii oséb. Oznacza to, ze cztowiek jest obrazem Boga takze poprzez
bytowanie w komunii oséb'®. Stad przeswiadczenie Ojca Swietego, ze czto-
wiek stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, ,,nie moze bytowaé »samotnie«
(por. Rdz 2, 18). Moze bytowac tylko jako »jedno$¢ dwojga«, a zatem — w
relacji do drugiego cztowieka”!!'. I nie chodzi tu tylko o ten szczegdlny rodzaj
relacji migdzyosobowej, jaki ma miejsce we wspolnocie matzeriskiej. Choé
przyznac nalezy, ze tam wlas$nie, i tylko tam, mozliwe jest pelne oraz bezintere-
sowne dawanie siebie.

Papieska analiza pierwszych rozdziatéw Ksiggi Rodzaju, prowadzaca do
ujawnienia komunijnej struktury wewngtrznej cztowieka, ma istotne znaczenie

7 Por. Kard. J. H 6 f f n e r. Chrzescijariska nauka spoteczna. Thum. z niem. S. Pyszka.
Krakéw b.r.w. s. 19.

8 Christifideles laici nr 40.

Ten ze Wierze w Boga Ojca s. 258.

0T e n ze Meziczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,poczatku”.
Lublin 1981 s. 40; t e n z e. List apostolski Mulieris dignitatem nr 11.

""'T e n z e. Mulieris dignitatem nr 7.
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dla wyjasnienia ludzkiej zdolnosci do zycia spotecznego. Dowodzi bowiem, ze
nie sama zewngtrzna potrzeba i zalezno$¢ od innych stanowi podstawe spotecz-
nej natury cztowieka. W wigkszym stopniu jest nig ,,potrzeba wewnetrzna”, w
ktérej wyraza si¢ to, co w osobie ludzkiej najgtebsze, czyli cata jej wewnetrzna
struktura uksztattowana na obraz i podobieristwo Boze.

Takie rozumienie natury spolecznej cztowieka pozwala dojrze¢ w niej istotny
element obrazu i podobieristwa Bozego. A co za tym idzie, Swiadectwa wielkos-
ci i godnosci osoby ludzkiej. Przekonujaco tlumaczy réwniez owa stale stojaca
przed cztowiekiem mozliwo$§¢ wewnetrznego ubogacania si¢ i rozwoju.

II. GLOWNE ZASADY ZYCIA SPOLECZNEGO

Spoteczna natura cztowieka stanowi fundament wszelkich form spotecznosci
oraz wpisanych w nie wymogoéw etycznych. Z analizy papieskiego nauczania
spotecznego wynika, ze do podstawowych zasad Zycia spolecznego zalicza on
zasade prymatu osoby ludzkiej, praw cztowieka, pomocniczo$ci, dobra wspdl-
nego i solidarnosci.

1. Zasada prymatu osoby i praw cztowieka

Wsréd zasad porzadkujacych ptaszczyzng zycia spotecznego Jan Pawet II na
pierwsze miejsce wysuwa zasade prymatu osoby ludzkiej'?. Okre$la ona, jak
powinno funkcjonowaé spoteczeristwo, azeby godno$¢ osoby i jej rozwdj mogly
by¢ zabezpieczone oraz realizowane.

Godno$¢ jest ta szczegllna wartoscia, ktéra reprezentuje kazdy cztowiek z
racji, iz jest podmiotem i osobg: bytem samo$§wiadomym, wolnym, zdolnym do
poznania prawdy, gérujacym nad otaczajacym go $wiatem. Jest to tak zwana
godno$¢ naturalna. Obok niej istnieje takze nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka,
ktéra rodzi si¢ z bezposredniego zwiazku osoby ludzkiej z Chrystusem. W
encyklice Redemptor hominis, ktéra — jak slusznie zaznacza B. Hiring — w
calosci poswiecona jest problematyce godnosci cztowieka'?, geneza tego zwiaz-
ku upatrywana jest w fakcie Wcielenia: ,,Syn Bozy, przez Wcielenie swoje

2Por. W. Piwowarski. Zasady spoteczne w encyklice Jana Pawta II ,Laborem
exercens”. W:J an Pawetl Il. Laborem exercens. Powotany do pracy. Pod red. J. Kruciny.
Wroctaw 1983 s. 96.

13 Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Antrittsenzyklika , Redemptor Hominis” Papst
Johannes Pauls II. Konvnentar. Freiburg 1979 s. 120 n.
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zjednoczyt sig jakos z kazdym cztowiekiem”'*. Natomiast w tajemnicy Odku-
pienia, w ktorej cztowiek zostal ,na nowo potwierdzony [...] stworzony na
nowo” !>, jednosé ta zostata definitywnie potwierdzona. Przez Chrystusa osoba
ludzka wchodzi do wspdlnoty Boskich Oséb, co stanowi ostateczna podstawe
jej godnoSci.

Mozna w tym miejscu postawié pytanie, czy owa nadprzyrodzona godnos$¢
odnosi si¢ jedynie do ludzi aktualnie zyjacych zyciem taski czy tez niezaleznie
od tego stanu przynalezy wszystkim ludziom. Z papieskiego nauczania wynika,
iz zwiazek Chrystusa z cztowiekiem ma charakter ontyczny. Oznacza to, zZe
nadprzyrodzona godno$¢ nie zalezy wytaczenie od osobistego wysitku osoby
ludzkiej, od jej wyboru zycia w porzadku taski. Ostatecznie godno$¢ ta jest
bezinteresownym darem Boga i obejmuje cata ludzkos¢.

Rozréznienie dwéch wymiaréw godnosci nie tworzy narzedzia stuzacego do
orzekania i mierzenia ,,wigkszej” lub ,,mniejszej” wartoSci osoby ludzkiej. Po-
zwala natomiast ukaza¢ w calej glebi zrédia tej godnoSci. Stad w nauczaniu
Jana Pawtla II nadprzyrodzona i naturalna godno$¢ cztowieka nie sa sobie nigdy
przeciwstawiane, wprost przeciwnie — stanowia jedna nierozerwalna catos§¢'®.

Ze wzgledu na szczegdlne zrédto, ktérym jest sam Bog, osobowa godnosé
jest najcenniejszym dobrem cztowieka”!’. Dzigki niej przewyzsza on swoja
wartos$cig calg otaczajaca go rzeczywisto$¢. A poniewaz godno$¢ stanowi obiek-
tywna warto$¢ bytowa, istniejaca niezaleznie od ludzkiej woli, dlatego tez jest
ona — na co stusznie zwraca uwage Papiez — ,,niezniszczalng wtasnoScia kazde;j
ludzkiej istoty”!®. Z tego wilasnie powodu jest réwniez podstawa réwnosci
wszystkich ludzi, co dla organizacji zycia spolecznego ma ogromne znacze-
nie'®.

Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, iz godno$¢ jest nie tylko dwupoziomowa
wartoS$cia cztowieka (warto§cia natury i taski), ale jest takze postulatem, a wigc
domaga sig, aby ja uznano i szanowano>". Dzieki swej godnosci istota ludzka
jest wartoscia w sobie i przez si¢”?! i wymaga, by tak wtasnie ja traktowano.
Dlatego Ojciec Swicty stoi na stanowisku, ze ,,wszelka analiza musi koniecznie

“Jan Pawetl IL Redemptor hominis nr 8.
15 Tamze nr 10.

16 Por. F.J.M a z u r e k. Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota. Lublin 1991
s. 78.

"Jan Pawet IL Christifideles laici nr 37.
18 Tamze.
19 Por. tamze.

2 Por. W. G r an at. Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej. Poznaii 1985
s. 567.

2'Jan Pawet IL Christifideles laici nr 37.



162 KS. JOZEF KUPNY

wychodzi¢ z tych samych przestanek, ze mianowicie kazdy byt ludzki posiada
godno$¢, ktéra — niezaleznie od tego, ze osoba istnieje zawsze w konkretnym
kontekscie spotecznym i historycznym - nigdy nie moze by¢ umniejszana,
okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie, powinna by¢ uszanowana i
chroniona”??.

W ocenie Jana Pawta II istnieje wiele niebezpieczenstw zagrazajacych god-
nos$ci osoby ludzkiej. Stwarza je nieludzki system polityczny, falszywe ideolo-
gie, przesadna tolerancja, jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiajace
czlowieka podstawowych praw oraz agresywno$¢ srodkéw spotecznego przeka-
zu®. W dziedzinie gospodarczej szczegélne zagrozenie rodzi brak nalezytej
proporcji pomigdzy rozwojem technicznym a etyka. A w zwiazku z tym czeste
traktowanie uczestnika zycia gospodarczego jako instrumentu przydatnego jedy-
nie do osiagniecia celu ekonomicznego®*. Wreszcie zagrozeniem sa takze takie
negatywne zjawiska spoleczne, jak: brak sprawiedliwos$ci, rasizm, terroryzm,
ub6stwo, analfabetyzm, kryzys mieszkaniowy oraz bezrobocie®.

Nie sa to wszystkie niebezpieczeristwa zagrazajace osobowej godnoSci. Z
tego przyktadowego wyliczenia do§¢ wyraZnie jednak wynika, Ze sytuuja si¢
one zaréwno na plaszczyznie zycia politycznego, jak i gospodarczego, spotecz-
nego oraz kulturowego. W tej sytuacji wszystkie dziedziny ludzkiego zycia
powinny by¢ mierzone i oceniane ze wzgledu na ludzka godnos$é; czy jest ona
respektowana i nalezycie chroniona.

Istnieje jednak problem adekwatnej miary, jakiego§ narze¢dzia badawczego,
pozwalajacego w konkretnych warunkach spotecznych orzekaé o przestrzeganiu,
lub gwalceniu osobowej godnosci. Tym bardziej ze — jak to wynika z przepro-
wadzonej analizy — pojecie godnoSci ludzkiej nie daje si¢ zoperacjonalizowac.
I co réwnie wazne — wcale nie odpowiada temu, co mozna by nazwac¢ godno-
Scia osobowosciowa czy tez poczuciem godnosci’®. W pierwszym przypadku
mamy bowiem do czynienia z terminem psychologicznym. W drugim natomiast
— z pewnym cato$ciowym doSwiadczeniem wlasnej wartoSci w zestawieniu z
okreS§lonym i przyjetym systemem aksjologicznym. Niewatpliwie oba te terminy
sa ze soba zwiazane. Zdecydowanie jednak nalezy je oddzieli¢ od terminu ,,god-
nos$¢ osobowa”, ktéry oznacza obiektywna struktur¢ osoby ludzkiej, jej trans-
cendencjg, a zatem — rzeczywisto§¢ wymykajaca si¢ ludzkiemu do§wiadczeniu.

2 Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych s. 93.

B Christifideles laici nr 5.

24 T e n z e. Redemptor hominis nr 15 1 16; t e n z e. Laborem exercans nr 7.
25 T e n z e. Sollicitudo rei socialis nr 15-25.

26 Por. W. C h u d y. Filozofie wieczyste w czas przetomu. Lublin-Warszawa—Krakéw 1986
s. 139.
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Z papieskiego nauczania wynika, ze rolg¢ obiektywnego testu sprawdzajacego
poszanowanie osobowej godnosci w zyciu spotecznym pelnia prawa zwane
prawami cztowieka. Z tego wzgledu stanowia one podstawowe kryterium oceny
systemu politycznego i programu dziatania pafstwa?’. Wszedzie tam, gdzie
prawa cztowieka sa przestrzegane, chroniona jest takze godno$¢. I odwrotnie,
tam gdzie prawa te sa naruszane, nie poszanowana zostaje rowniez ludzka god-
no$¢. Obok tego aspektu negatywnego (ochrona godnoS$ci) prawa czlowieka
maja takze swoj aspekt pozytywny — stwarzanie warunkow ku petniejszemu
rozwojowi osoby ludzkiej. Jan Pawet II wyjasnia to w nastgpujacych stowach:
»l...] prawa cztowieka sa po to, azeby kazdy mial przestrzefi potrzebna do spet-
niania swoich zadaii i powinno$ci. Azeby w ten sposéb modgt si¢ rozwijac.
Moégt stawaé si¢ bardziej cztowiekiem”?S.

W formutowaniu katalogu praw cztowieka Ojciec Swiety korzysta z dwéch
dokumentéw: Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka ONZ oraz z encykliki
Pacem in terris®. 1 chociaz przy réznych okazjach, w zaleznosci od kontekstu
i okolicznosci, Papiez przypomina cale zestawy praw cztowieka, to jednak
najpelniejsza liste wymienia w Oredziu do Organizacji Narodow Zjednoczo-
nych w Nowym Jorku 2 X 1979 r. Do najwazniejszych praw zalicza tam: ,,pra-
wo do zycia, do wolno$ci i bezpieczeristwa osobistego, prawo do wyzywienia,
do odzienia, do mieszkania, do opieki zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki,
prawo do wolnosci stowa, do nauki i kultury, prawo do wolnosci mysli, sumie-
nia i wyznania, prawo do wyznawania wiasnej religii, indywidualnie lub zbioro-
wo, publicznie lub prywatnie, prawo do wyboru okreslonego stanu lub zawodu,
do zatozenia rodziny przy zapewnieniu warunkéw koniecznych do rozwoju
zycia rodzinnego, prawo do wtasnosci i do pracy, do godziwych warunkéw
pracy i do sprawiedliwego wynagrodzenia za pracg, prawo do zebran i do zrze-
szania si¢, prawo do swobodnego poruszania si¢ i do podrézowania wewnatrz
i na zewnatrz kraju, prawo do narodowos$ci i do miejsca zamieszkania, prawo
do uczestnictwa w zyciu politycznym i prawo do swobodnego wyboru ustroju
politycznego paristwa, do ktérego si¢ przynalezy”°.

Jan Pawet Il uwaza, ze wszystkie prawa cztowieka stanowia jednos¢ i chyba
dlatego nie trzyma si¢ stosowanego zwykle w naukach prawnych podziatu praw

2 Por. Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku 27 1 1979. W: Tan P a-
w e t II. Nauczanie spoteczne 1978-1979. T. 2. Warszawa 1982 s. 221.

8 Przemowienie do miodziezy. Gdarisk—Westerplatte 12 VI 1987. ChS 1987 nr 167-169
s. 159.

2 Por. Th. H e r 1. Johannes Paul und die Menschenrechte — Neue Wege der Katholischen
Soziallehre? Koln 1982 s. 4.

30°8. 93.
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cztowieka na wolnosciowe, spoteczne i solidarnosciowe?!. Jak stusznie zauwa-
za ks. W. Piwowarski, jedno$¢ ta wyraza si¢ w celu, ku ktéremu sa one ukie-
runkowane. Jest nim ,,integralny, wszechstronny i dynamiczny rozwdj czlowieka
przez korzystanie z wszystkich tych praw’>2.

2. Zasada pomocniczoSci

Druga zasada spoteczng, bardzo blisko zwiazana z zasada prymatu osoby
ludzkiej, jest zasada pomocniczo$ci. Klasyczna definicja tej zasady pojawia si¢
w encyklice Quadragesimo anno®. Nawiazujac do niej, szczegélnie w swej
ostatniej encyklice zatytutowanej Centesimus annus>*, Jan Pawet II przypomi-
na, ze ,,spoteczno$¢ wyzszego rzgdu nie powinna ingerowa¢ w wewngtrzne
sprawy spotecznosci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kompetencji, lecz raczej
winna wspiera¢ ja w razie koniecznosci i pomoc w koordynacji jej dziatan z
dziataniami innych grup spotecznych dla dobra wspélnego™>. Z przytoczonej
wypowiedzi wynika, ze Ojciec Swiety dostrzega w tej zasadzie spotecznej dwa
aspekty: negatywny i pozytywny. Aspekt negatywny polega na tym, by spotecz-
nosci wyzszego rzgdu nie odbieraty jednostkom ludzkim czy réznego rodzaju
mniejszym grupom spolecznym mozliwosci dziatania. Aspekt pozytywny wyraza
si¢ w obowiazku pomocy i koordynacji dzialan mniejszych grup w ramach
dobra wspdlnego spotecznosci czy spoleczeristwa.

Potrzebg respektowania zasady pomocniczos$ci Papiez widzi szczegdlnie w
relacji paiistwa do réznego rodzaju spotecznoS$ci posrednich. W encyklice Labo-
rem exercens spotecznosci te charakteryzuje do$¢ szeroko — ,,0 celach gospodar-
czych, spotecznych, kulturalnych”®. Chodzi tu wiec przede wszystkim o spo-
tecznoSci terenowe i zawodowe. W mys§l zasady pomocniczosci spotecznosci te
powinny posiadaé rzeczywista autonomi¢ w stosunku do wiadz publicznych.
Jedyna granicg¢ autonomii stanowi dobro wspdlne catej spotecznosci. Powyzsze
zastrzezenie jest ze wszech miar uzasadnione. WSréd omawianych spotecznosci

3'Por. F. M azurek. Prawo do pracy w encyklice. W: Jan Pawetl IL Laborem
exercens. Powotany do pracy s. 205.

32 Spoteczne nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawta II. W: Tan Pawet I Laborem
exercens. Tekst i komentarze. Pod red. J. Gatkowskiego. Lublin 1986 s. 145.

33 Zob. Pius XI. Encyklika Quadragesimo anno nr 79-80.

3 Wiele miejsca zasadzie pomocniczosci, tak w odniesieniu do osoby ludzkiej, jak i w odnie-
sieniu do réznych spotecznos$ci, po§wieca Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens. Uwage na
ten fakt zwraca W. Piwowarski w artykule Zasady spoteczne w encyklice Jana Pawta Il ,,Laborem
exercens” (w:Jan Pawetl Il Laborem exercens. Powotany do pracy s. 98 n.).

3 Nr 48.

36 Tamze nr 14.
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wystepuje nieraz olbrzymie zrdéznicowanie. Obok malych, ekonomicznie sta-
bych spotecznosci istnieja rowniez wigksze — lokalne, dysponujace do§¢ duzym
potencjatem gospodarczym. Podobne zréznicowanie wystepuje pomigedzy spo-
tecznoSciami zawodowymi. Te wigksze stanowia nieraz potgzng sitg spoleczna,
zdolng wymuszac dla siebie réznego rodzaju przywileje. Stuszna autonomia nie
moze wigec prowadzi¢ do dziatan egoistycznych, sprzeciwiajacych si¢ dobru
wsp6lnemu.

NajczeSciej spotecznosci posrednie nie dysponuja Srodkami, ktére pozwolity-
by na zaspokojenie wszystkich ich potrzeb. Nie potrafia na przyktad same roz-
wigzaé palacego problemu bezrobocia, tworzy¢ nowych stanowisk pracy, czgsto
nie potrafia nawet utrzymaé osrodkéw pelniacych wazne funkcje spoteczne i
kulturalne. W takiej sytuacji, zgodnie z zasada pomocniczoS$ci, spotecznos$ci
wyzszego rzedu zobowiazane sa do udzielania koniecznej pomocy. Jest to
pomoc udzielana od géry ku dotowi.

Kierunek dziatania spotecznego ku dotowi oznacza ostatecznie — ku czlowie-
kowi. To on jest przede wszystkim podmiotem zycia spolecznego i dziatalnos$ci
gospodarczej’’. Z tego punktu widzenia dla swojego dzialania, nie wykracza-
jacego jednak poza granice dobra wspdlnego, cztowiek potrzebuje odpowiedniej
przestrzeni, autonomii, a réwnocze$nie — wszedzie tam, gdzie to konieczne —
pomocy; najpierw pomocy réznych struktur posrednich, a dopiero na samym
koricu parstwa.

3. Zasada dobra wspolnego

Juz od dluzszego czasu przedstawiciele katolickiej nauki spolecznej tocza
dyskusje¢ dotyczaca koncepcji dobra wspdlnego. Punktem wyjscia wszystkich
dociekan na ten temat stata si¢ nauka S§w. Tomasza z Akwinu o bonum com-
mune. Gtéwne wspdtczesne tendencje w ujmowaniu dobra wspdlnego wiaza si¢
z pewnymi zalozeniami filozoficzno-spotecznymi. Koncepcja dobra wspdlnego
J. Messnera i przedstawicieli tzw. solidaryzmu chrzescijaniiskiego (G. Gundlacha
i jego uczniéw, O. von Nell-Breuninga) taczy spojrzenie na zycie spoteczne od
strony osoby. Dla Messnera i solidarystow spoteczeristwo jest Srodkiem realiza-
cji petni osobowosci ludzkiej. Dobro wspdélne ma charakter pomocy. Réznie
jednak ta pomoc jest rozumiana. Dla solidarystow dobro wspdlne — jako pomoc
osobie — ma charakter wybitnie instytucjonalny. Wedtug Messnera dobro wspdl-
ne ma szersza tre$¢: instytucje i urzadzenia spoteczne, plus ogdét wartosci wy-
tworzonych przez spoteczenistwo jako cato§¢. Odmienne spojrzenie na zycie
spoteczne prezentuje A. F. Utz. Wedtug tego uczonego zycie spoteczne powsta-

37 Tamze.
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je w wyniku odniesienia si¢ intencjonalnego wielu oséb do wspdlnej wartosci.
Ma ona walor imperatywu etycznego, a wigc jest warto$cia moralna. I ku niej
wola ludzka jest skierowana ze swej natury. Zatem, wedlug Utza, dobrem
wspdélnym jest to wszystko, co stanowi lub stanowi¢ moze przedmiot wspdlnych
dazen wielu oséb. Przedmiotem wspdlnych dazen sa dobra i wartosci zewnetrz-
ne oraz wewnetrzne — osobowe’s.

Jak widad, na terenie mysli chrzescijaniskiej istnieje pewna réznica zdain w
ujmowaniu dobra wspdélnego. Wobec powyzszego zagadnieniem niezwykle inte-
resujacym jest to, jak Papiez rozumie dobro wspdlne i co jego zdaniem stanowi
tre$¢ tego dobra. Pewna wskazowka moze tu by¢ jego stwierdzenie, nawiazujace
zreszta do encykliki Pacem in terris i Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, ze ,,dobro wspdlne nie moze by¢
pojmowane inaczej jak poprzez wzigcie pod uwage cztowieka, catego czlowie-
ka. Dobro wspdlne nie jest ideologia ani teoria, ale zobowigzaniem do stwo-
rzenia warunkéw petnego rozwoju wszystkim tym, ktérzy uczestnicza w danym
systemie spotecznym”°. W przeméwieniu do delegacji ,,Solidarnosci” Papiez
zauwaza, ze dobro wspdlne spoteczenistwa ,,sprowadza si¢ ostatecznie do tego,
kim w owym spoteczenstwie jest kazdy czlowiek — jak pracuje i jak zyje™*°.

Z przytoczonych wypowiedzi wynika, ze dobro wspdlne ujmowane jest jako
warto$¢ spotecznomoralna, zobowiazujaca do stwarzania warunkéw integralnego
rozwoju czlowieka. Zobowiazujaca wszystkich bez wyjatku cztonkéw spoteczen-
stwa. Okreslenie, ze dobro wspdlne musi mie¢ na wzgledzie calego cztowieka,
wyraznie precyzuje, iz dotyczy ono zewngtrznej i wewngtrznej pomys$lnoSci
osoby ludzkiej oraz jej zewnetrznego i wewngtrznego rozwoju. Takie ujecie
treSci dobra wspdlnego ma bez watpienia charakter personalistyczny, bierze
bowiem pod uwage dobro osoby.

Jesliby zatem postawié pytanie, czy istnieje antynomia mig¢dzy tak rozumia-
nym dobrem wspdlnym a dobrem osoby, to odpowiedZ moze by¢ tylko jedna
— nie istnieje. Zaréwno bowiem warto$ci indywidualne, jak i warto$ci spoteczne
siggaja korzeniami tego samego fundamentu, tkwia we wtasciwo$ciach osoby
ludzkiej*!.

8 J. Kondziela. Filozofia spoteczna. Lublin 1972.

39 7 okazji XXX rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Czlowicka 9 XI 1980. W: J a n
P awet II. Nauczanie spoteczne 1980. T. 3. Warszawa 1984 s. 165.

4O Reym I5T11981. W:Tan Pawet Il Nauczanie spoteczne 1981. T. 4. Warszawa 1984
s. 391.

4l Na temat dobra osoby a dobra wspélnego zob. J. M e s s ner. Das Gemeinwohl.
Osnabriick 1962; Kondziela,jw,;J. Krucin a. Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowa-
nie. Wroctaw 1972; t e n z e. Dobro osobowe a dobro wspdlne. AK 1970 nr 2 s. 218-231: J.
M a j k a. Filozofia spoteczna. Wroctaw 1985; t e n z e. Weztowe problemy katolickiej nauki
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Zobowiazujacy charakter bonum commune do §wiadczen jednostek ludzkich
w dobro wspdlne spotecznosci, spotecznosci mniejszych w dobro wspdlne spo-
tecznoSci wigkszych stanowi istotg zasady spolecznej zwanej zasada dobra
wspdlnego. OkreSla ona uprawnienia réznego rodzaju spolecznosci i rownoczes-
nie obowiazki jednostek ludzkich oraz spotecznosci na rzecz spotecznosci wigk-
szych, az po wspdlnote ogdlnoludzka, ktérej celem jest bonum familiae huma-
nae*?.

Podkresli¢ nalezy, ze cho¢ Papiez nie mowi wprost o zasadzie dobra wspdl-
nego, to jednak wiele uwagi po§wigca okre§leniu wymogéw tego dobra®’.
Wskazuje on takze na potrzebg kooperacji jednostek i grup spotecznych dla
dobra wspdlnego** oraz na konieczno$é jego pomnazania®, co wymaga nie-
raz gotowosci do ponoszenia pewnych ofiar*®. Niezaleznie wigc od uzytej ter-
minologii, sam sposéb mdéwienia o dobru wspdélnym wskazuje na ujmowanie go
jako zasady spoleczne;.

4. Zasada solidarnosci

Pojecie solidarnosci w jezyku Jana Pawta II ma wiele znaczen. W encyklice
Laborem exercens solidarno$cig zostato nazwane wspdlne dziatanie ,,przeciwko
degradacji cztowieka jako podmiotu pracy, potaczonej z niestychanym wyzys-
kiem w dziedzinie zarobkéw, warunkéw pracy i troski o osobe pracownika™’.
To wspélne dziatanie mialo miejsce w poczatkowym okresie rozwoju przemy-
stu, kiedy robotnicy wystapili do walki o swoje prawa. Ale i obecnie w ré6znych
czeSciach §wiata, w réznych krajach, trwajg razace niesprawiedliwosci, ktore
sktaniaja ludzi pracy do wspdlnego, solidarnego dziatania w obronie swoich
praw i godnoSci. W tej sytuacji, ,,potrzebne sg nowe formy solidarno$ci ludzi
pracy, a takze solidarnosci z ludzmi pracy”*®.

Wspélne dziatanie Swiata robotniczego na rzecz polepszenia swojej sytuacji
byto i jest po dziefi dzisiejszy nazywane walka. Niejednokrotnie przybierato ono
forme¢ walki przeciw drugiemu cztowiekowi, temu spoza wiasnej klasy spotecz-

spotecznej. Rzym—Warszawa 1990.
“Ppor. Piwowarski. Zasady spoteczne s. 101.
43 Redemptor hominis nr 17; t e n z e. Sollicitudo rei socialis nr 26.
T en ze. Laborem exercens nr 14; t e n z e. Sollicitudo rei socialis nr 26.

T en ze. Laborem exercens nr 20; t e n z e. Sollicitudo rei socialis nr 36; t e n 7 e.
Centesimus annus nr 11.

4 Sollicitudo rei socialis nr 45.
47T en z e. Laborem exercens nr 8.
4 Tamze.
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nej. Fakt ten zawazyl poniekad na rozumieniu walki §wiata robotniczego jako
dziatania wymierzonego przeciw wiascicielom §rodkéw produkcji i kapitatu,
przeciw pewnej grupie ludzi. Takie wtasnie rozumienie walki, przez lata utrwa-
lane poprzez oddziatywanie ideologii marksistowskiej, w dalszym ciagu funk-
cjonuje w $wiadomosci spotecznej. Z uwagi na to Ojciec Swigty wyjasnia, iz
owszem, solidarno$§¢ wyzwala walke, ,.ale nie jest to nigdy walka przeciw dru-
giemu. Walka, ktéra traktuje czlowieka jako wroga i nieprzyjaciela — i dazy do
jego zniszczenia. Jest to walka o cztowieka, o jego prawa, o jego prawdziwy
postep: walka o dojrzalszy ksztalt zycia ludzkiego™®.

Zwrécenie uwagi na fakt, ze solidarno$¢ nie jest walka z czlowiekiem, ale
o cztowieka, kaze znacznie szerzej rozumieC pojecie solidarnosci. Nie jest ono
juz zwiazane z okreslona grupa spoteczna, ale z kazdym, kto podejmuje dziata-
nie na rzecz tego, by zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ ,,bardziej ludzkim”.

Wtasnie takie szersze rozumienie solidarno$ci odnajdujemy w encyklice
Sollicitudo rei socialis. Tutaj solidarno§¢ pojmowana jest jako postawa moralna
i spoleczna, jako ,.cnota”. Zasadnicza cecha tej postawy jest ,,mocna i trwata
wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kaz-
dego”’. W tym znaczeniu solidarno$¢ nie jest tylko sympatia, wspétczuciem,
wewnetrznym sprzeciwem wobec zta dotykajacego bliZzniego, lecz wewngtrznym
zobowigzaniem si¢ do odpowiedzialnoSci za drugiego cztowieka, za wszystkich.
Z ta postawa wiaze si¢ pewien styl, sposéb zycia, i to zaréwno poszczegdlnych
jednostek ludzkich, jak i tworzonych przez nich réznych spotecznodci. Jan
Pawel II méwi wprost: ,,Solidarno$§¢ to znaczy sposéb bytowania w wielo$ci
ludzkiej, na przyktad narodu, w jednosci, przy uszanowaniu wszystkich réznic,
wszystkich odmiennosci, jakie pomigedzy ludZmi zachodza. A wigc jedno$¢ w
wielosci, a wigc pluralizm. To wszystko mieSci si¢ w pojeciu solidarnosci.
Sposéb bytowania ludzkiej wieloSci, mniejszej lub wigkszej, catej ludzkoSci,
poszczegdlnego narodu, bytowania w jednosci godnej czlowieka™!. Wynika
z tego, ze solidarno$¢ rozumiana jest przez Papieza jako zasada pozwalajaca
zabezpieczy¢ godno$¢ i prawa kazdej osoby ludzkiej, a réwnocze$nie dobro
wspdlne i prawa spolecznosci. W ten spos6b zasada solidarnosci przyczynia sig
do utworzenia humanistycznego porzadku spolecznego i dlatego uwazana jest
za jedna z fundamentalnych zasad chrzescijariskiej koncepcji organizacji spo-

4 Tamze.
0 T e n z e. Sollicitudo rei socialis nr 38.

S Przeméwienie do ludzi morza, Gdynia — Skwer Kosciuszki 11 VI 1987. ChS 1987 nr 167-
169 s. 147.
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tecznej i politycznej. Obowiazuje ona zaré6wno w porzadku wewnetrznym kaz-

dego narodu i paristwa, jak tez w porzadku miedzynarodowym?2.

Przeprowadzona powyzej analiza papieskiego rozumienia spotecznej natury
cztowieka z pewnoScia nie jest wyczerpujaca. Pozwala jednak stwierdzié, ze
spoteczna natura osoby ludzkiej nie znaczy kolektywna. Jak si¢ okazato, podsta-
wa tej natury nie jest tylko sama zewngtrzna potrzeba i zalezno$¢ od innych.
W wigkszym stopniu stanowi ja potrzeba wewnetrzna, ktéra odpowiada ludzkiej
otwartoSci na druga osobg i zdolnoSci do transcendencji. Ta spoleczna natura
cztowieka stanowi fundament wszelkich form spotecznosci. W niej takze tkwi
bezposredni punkt oparcia dla zasad spotecznych. Jak wykazano, Jan Pawet II
szczegllna uwage przywiazuje do zasady prymatu osoby ludzkiej i praw czto-
wieka, zasady pomocniczo$ci, dobra wspdélnego oraz solidarnosci. Realizacja
tych zasad przyczynia si¢ do wytworzenia personalistycznego porzadku spolecz-
nego, w ktérym kazdy bez wyjatku cztowiek moze zy¢ zyciem w pelni ludzkim
1 w ktérym istnieje gwarancja rozwoju ,,calego cztowieka i wszystkich ludzi”.

ON THE SOCIAL ANTHROPOLOGY OF JOHN PAUL II

Summary

The point of departure for John Paul II in construing social anthropology is the well-known
Aristotle’s thesis about the social nature of man. It is interesting that the pope puts forward his
own interpretation of this thesis, proving that the basis of the social nature of man is not only the
very external need and dependence on others. To a greater extent it is constituted by an internal
need in which the whole wealth of the human persons’s interior is expressed, its openness to the
other man and its ability to transcend. This social nature of the human person makes the foun-
dation of any forms of community and in this nature there is a direct point of support for the
social principles which order the whole sphere of social life. John Paul II pays special attention
to the principle of the primacy of the human person and human rights, the principle of auxiliarity,
the common good and solidarity. According to him, putting these principles into practice contri-
butes to the forming of the personalistic social order, in which every man, without exception,
finds his optimal conditions of life and development.

Translated by Jan Ktos

2 Centesimus annus nr 10.



