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J. MARITAINA KONCEPCJA WYCHOWANIA CZLOWIEKA

W swoim Humanizmie integralnym J. Maritain zbudowatl wielka diagnozg
wspodlczesnosci. Diagnoza ta obejmuje takze dziedzing wychowania cztowieka.
Wspélczesne tendencje pedagogiczne, postawy i techniki wychowawcze, staja
si¢ bardziej zrozumiate, gdy idac za propozycja Maritaina zwrécimy uwage na
rozpoczynajacy si¢ wraz ze schytkiem Sredniowiecza proces odchodzenia od
humanizmu teocentrycznego w kierunku humanizmu antropocentrycznego. ,,Ka-
tastrofa Sredniowiecza, otwiera tym samym epoke nowozytnego humanizmu.
Rozktad Sredniowiecza i jego form sakralnych jest poczatkiem cywilizacji
Swieckiej, a nawet nie tylko §wieckiej, lecz stopniowo oddzielajacej si¢ od
Wcielenia. Jest to ciagle jeszcze, jesli chcemy, epoka Syna Cztowieczego, ale
cztowiek przechodzi w niej od kultu Boga-Cztowieka, Stowa, ktére stato sig
Cztowiekiem, do kultu Ludzkosci, zwyktego Cztowieka™!.

Pojawiajacy si¢ wraz z narodzinami Renesansu i Reformacji humanizm an-
tropocentryczny zmierzat do rehabilitacji stworzenia i czlowieka. W rezultacie,
tendencja ta doprowadzita do ,,usunigcia” Boga z centrum kosmosu i umieszcze-
nia tam cztowieka. Mentalno§¢ i postawy ludzkie stawaly si¢ coraz bardziej
antropologiczne. Ten typ humanizmu wystgpuje w réznych odmianach. Wspdlne
dla nich jest pojmowanie cztowieka jako istoty czysto naturalnej, oderwanej od
porzadku nadprzyrodzonego, ktérej nie dotyczy ani grzech, ani taska. Z drugiej
strony, wigkszo$§¢ zwolennikéw takiej koncepcji cztowieka zachowuje w swojej
wizji jakie§ namiastki zwigzkdéw z rzeczywisto$cig nadprzyrodzona, ktére naj-
czesiciej prowadza do pseudoreligii’.

Obserwujac losy ludzkiej spotecznosci i dzieje mysli, J. Maritain uwaza, ze
postawa taka doprowadzita do tragedii humanizmu w trzech wymiarach: czto-

! Warszawa 1981 s. 11.
2 Tamze s. 15-18.
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wieka, kultury i Boga. Tragedia cztowieka wyraza si¢ w kolejnych redukcjo-
nizmach. Pierwszym byt uksztattowany na podstawie teorii ewolucji K. Darwina
biologizm. W tej koncepcji cztowiek pojawia si¢ jako wylaczny wykwit procesu
ewolucji. Kolejna teoria redukcjonistyczna byt psychologizm Z. Freuda, w
ktérym cztowiek jest ,niczym innym” jak wypadkowa dziatania nieu§wia-
domionych popgdéw. Trzecim, tragicznym dla wspdtczesnosci, redukcjonizmem
byt socjologizm K. Marksa. W tej koncepcji staba jednostka ludzka nie rosci
sobie juz zadnych pretensji do podmiotowosci i suwerennosci, ,,abdykuje” i
wyrzeka si¢ siebie na rzecz czlowieka kolektywnego.

Tragedia kultury dokonywata si¢ w trzech fazach. W pierwszej doszto do
odwrécenia porzadku celéw. Kultura zaczgta szukaé swojego istotnego celu w
samej sobie, stala si¢ autoteliczna. Stopniowo celem podstawowym stalo sig¢
panowanie czlowieka nad materig. Opanowywanie natury zewnetrznej pojawito
si¢ w miejsce wysitku ,,udoskonalania natury czlowieka [...] przez doskonatos¢é
wewnetrzna, petnej madrosci, poznania i zycia™. Na pierwszy plan wysunety
si¢ nauki przyrodnicze i techniczne dostarczajace takich narzedzi, ktére mogty
zwigkszy¢ poczucie bezpieczeristwa i posiadanie débr. W trzeciej fazie mozna
juz obserwowac spychanie pierwiastka ludzkiego przez materi¢. Nie liczac sig¢
z prawami natury i prawami swojego osobowego bytu cztowiek paradoksalnie
podporzadkowuje si¢ coraz bardziej koniecznoSciom materialnym. Jest to czto-
wiek zredukowany, ,,zmaterializowany”, miotany przez prawa §wiata material-
nego, nad ktérym nie ma juz wtadzy.

Humanizm antropocentryczny przyczynit si¢ do destrukcji idei Boga, ktéra
oderwana od Objawienia zaczyna dzieli¢ losy kultury. Na poczatku epoki nowo-
zytnej Bog staje si¢ gwarantem prawdziwos$ci poznania i skutecznosci dzialania
(R. Descartes). Potem staje si¢ Idea immanentna naturze — to Bdég wielkich
metafizykow idealistycznych. Ostatnia faza loséw idei Boga to proklamowanie
jego $mierci i ogloszenie bezwzglgdnej supremacji materii, ktérej przypisano
cechy absolutu (L. Feuerbach, F. Nietsche i K. Marks)4.

W ramach tego humanizmu deformacji ulegt takze system wychowania. U
jego podstaw stangta bowiem btedna teoria cztowieka. Wynikajace z niej cele
wychowania ograniczaja petny rozwdj ludzkiej osoby.

3 Tamze s. 20.
4 Tamze s. 22.
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1 ZARYS KONCEPCJI LUDZKIEJ OSOBY

U podstaw maritainowskiej koncepcji wychowania znajduje si¢ teoria czto-
wieka. Zdaniem J. Maritaina pelnej, integralnej wizji osoby ludzkiej moze
dostarczy¢ jedynie filozofia klasyczna i religia. Filozofia, gdyz przedmiotem jej
refleksji jest m.in. istota czlowieka, religia ze wzglgdu na sposéb pojmowania
istnienia osoby, jako kogo$ otwartego na nadprzyrodzonos$¢, znajdujacego petna
realizacj¢ swojego bytu w Bogu. Kim jest cztowiek w koncepcji J. Maritaina?
Jest istota cielesna, ma fizyczne ciato podlegajace prawom natury, lecz nie
istnieje on tylko jako byt fizyczny. Posiada bowiem istnienie nieskoniczenie
bogatsze i szlachetniejsze, rodzaj ,,duchowego nadistnienia”, ktére jest Zrédiem
poznania i mitosci’.

Refleksja nad cztowiekiem jako istota poznajaca stanowi jeden z giéwnych
watkéw klasycznej filozofii cztowieka. Rézne koncepcje tej podstawowej
aktywnosci ludzkiej bywaja takze Zrédtem pdZniejszych rozbieznosci w zakresie
rozumienia procesu wychowania. Poznanie wyréznia cztowieka spo§réd wszyst-
kich innych bytéw. Bedac czg$cia uniwersum, poprzez poznanie, staje si¢ po-
niekad wszystkim. Jest mikrokosmosem, ktéry moze przez poznanie objaé caly
wszech§wiat. Tylko czlowiek jest do tego zdolny i tylko on moze stworzy¢ taki
pomost pomigedzy soba i §wiatem. Poznanie jest dziataniem, w ktérym ,,rzeczy
sa uduchawiane, aby wspétdziata¢ z duchem”®. Osoba ludzka moze w ten spo-
s6b dziata¢, gdy jest odpowiednio uzdolniona i wyposazona do poznawania
rzeczywisto$ci. Maritain pozostaje wierny tomistycznej koncepcji wiadz po-
znawczych. Z jednej strony przeciwstawia si¢ natywizmowi wskazujac na ge-
nez¢ poznania i akcentujac role zmystéw, z drugiej, polemizuje z empiryzmem
podkreSlajac role intelektu, tak teoretycznego, jak i praktycznego. Wigksze
znaczenie przypisuje temu pierwszemu, ktéry poznaje dla samego poznawania,
podczas gdy ten drugi poznaje w tym celu, aby dziata¢. Wierny Arystotelesowi
Maritain stwierdza, ze ,.kontemplacja jest sama w sobie lepsza niz dziatanie i
bardziej dostosowana do tego co duchowe w cztowieku”’. Poznanie stoi takze
u podstaw dziatania ludzkiej osoby.

Wtadza, ktéra umozliwia cztowiekowi dziatanie, jest wola. W koncepcji
J. Maritaina nie jest ona negacja instynktéw, podstawowych tendencji orga-
nizmu i jego potrzeb. Os§wiecajacy wolg intelekt sprawia, ze cztowiek przyjmuje
to, co w nim zwierzgce, w sposOb witasciwy dla osoby. Instynkty i popedy
zamykaja go w nim samym. Wola natomiast prowadzi go do ,,dania si¢ w spo-

5T en ze. Pour la philosophie de l'education. Paris 1969 s. 23.
® Tamze s. 65.
7 Tamze s. 132.
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s6b wolny innym ludziom”. Jest ona nie tylko ,,0§rodkiem decyzyjnym”, lecz
»wladza mitosci”, ktéra przejawia si¢ w dziataniu. Milo$¢ implikuje wolnosé
oraz bezinteresowno$¢. Wyposazony w intelekt i wole cztowiek moze by¢ auto-
rem czyndw wolnych, ktére nie sg dyktowane ani przez instynkt, ani przez
spoteczne otoczenie. Wolno$¢ ludzkiej woli nie jest niczym nieskrepowang
wolno$cia wyimaginowanej ponadludzkiej istoty, lecz jest wolnoscig uwarun-
kowana, okreslang przez dobro, prawo moralne i dobro wspdlne. Najbardziej
podstawowg forma wolnosci jest wolnosé wewnetrzna®.

»Korzeniem” poznania i mitosci jest ludzka dusza. Maritain pisze: ,,W ciele
i koSciach cztowieka istnieje dusza, ktéra jest warta wigcej niz caty fizyczny
wszech$§wiat. To dlatego, ze moze poznaé caly wszech§wiat, przekroczy¢ czas
i przestrzeii”®. Poprzez dusze osoba ludzka ,,zakorzenia si¢” w innym $wiecie,
z ktérego czerpie swoja niepowtarzalng godno$é. — ,,Osoba posiada godno$c
absolutna, znajduje si¢ ona bowiem w bezpoSrednim zwiazku z krélestwem
bytu, prawdy, dobra, pigkna i z Bogiem; i tylko przez to moze ona osiagnaé
calkowite wypelnienie. Jej duchowa czg$¢ spoczywa w tym porzadku rzeczy,
ktére maja warto$¢ absolutna i ktére odbijajac w jaki§ sposéb boski Absolut,
nadrzgdny wobec Swiata, maja w sobie zdolno$¢ przyciagania do tego Abso-
lutu”!0.

Cztowiek jest jednocze$nie ciatem. Cialo wraz z duszg tworzy substancjalna
jedno$¢ osoby, ktérej przystuguje cecha zupetnos$ci i niezalezno$ci. Ztozony z
ducha i ciata cztowiek jest sam w sobie mikrokosmosem. Staje si¢ nim jeszcze
bardziej, kiedy poprzez akt czyni obecnym w sobie wszech§wiat. Tak bardzo
powigzana ze §wiatem poprzez swoje istnienie osoba ludzka jest rownoczes$nie
od niego oddzielona. Posiada egzystencje¢ niezalezng i przekraczajaca $wiat.
Istnieje w Swiecie i jest z nim powigzana, ale si¢ z nim nie utozsamia i trans-
cenduje swoje otoczenie. Maritain rozréznia dwa bieguny ludzkiego bytu: ,,0s0-
bowos¢” i ,,jednostkowos¢” (indywidualnos¢). ,,Korzeniem” pierwszego jest
ludzka dusza. Drugi natomiast wiaze si¢ z materialnym wymiarem osoby. ,,Ten
sam czlowiek, ten sam caty cztowiek jest w jednym znaczeniu osoba, czyli tym
wszystkim czemu duch daje niezalezno$¢ oraz w innym sensie, jest indywiduum
materialnym, fragmentem gatunku, czasteczka fizycznego uniwersum, prostym
punktem w niezmierzonej sieci sit i wplywéw (kosmicznych, etnicznych, histo-
rycznych etc.), praw, ktérym jest poddany. Jego czlowieczenstwo jest czlowie-
czefistwem istoty, ktéra zyje postugujac si¢ zmystami, popedami i rozumem”!!.

8 Tamze s. 23, 24, 190, 191.
9 Tamze s. 23-24.
10 Tamze s. 24.

T Tamze.
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U podstaw cywilizacji Zachodu i jej filozofii wychowania spoczywa grecko-
-judeo-chrzescijanska koncepcja ludzkiej osoby. Laczac te trzy wielkie inspira-
cje, J. Maritain tak okresla ludzka osobe: ,,Czlowiek jest istotg rozumna, ktore;j
nadrzgdna godnos$¢ wyplywa z tego witasnie tytutu. Jest zarazem istota wolna
w swej osobowej relacji do Boga, ktérej nadrzedng ,,sprawiedliwos$cia” lub
prawoscia jest chetnie i dobrowolnie stucha¢ Bozego prawa. Dalej, czlowiek
jest stworzeniem grzesznym i zranionym, wezwanym do zycia Bozego, do wol-
nosci taski, ktérego nadrzedna doskonatos$é¢ opiera sie na mitosci”!'?. W innym
miejscu dodaje: ,,chrzescijaniska koncepcja czlowieka nie ukazuje go jako bytu
czysto naturalnego, patrzy na niego jako na byt naturalny i nadnaturalny, nio-
sacy w sobie nedzne rany Adama i §wigte rany Zbawiciela”!?. Dlatego czto-
wiek nie moze osiagna¢ swojej osobowej pelni czyli doskonatosci wtedy, gdy
zamknie si¢ go w wymiarze naturalnym. Jest on wezwany do przekraczania
tego wymiaru i tak ukonstytuowany, ze w pelni moze siebie zrealizowaé w
wymiarze nadprzyrodzonym. Wychowanie ma uzdolni¢ cztowieka i wyposazy¢
go w takie kompetencje, ktére pomoga mu osiaggnaé doskonato§¢ w obu wy-
miarach.

II PROCES WYCHOWANIA I ZADANIA WYCHOWAWCZE

Wychowanie zdaniem J. Maritaina jest ,.budzeniem w cztowieku tego, co
ludzkie”. Jest to proces, w ktérym cztowiek otrzymuje pomoc umozliwiajaca
mu pelng realizacj¢ samego siebie. Wychowywac to znaczy ,,formowac okre-
Slone dziecko nalezace do danego narodu, okre§lonego Srodowiska spotecz-
nego, w danym historycznym momencie, tak, aby mogto osiagnaé petny ksztatt
ludzki”'*.

Najistotniejszym wymiarem ,tego co ludzkie” w cztowieku jest jego we-
wnetrzna wolnos$¢. Stad proces wychowania powinien zmierza¢ w kierunku
wyzwolenia osoby ,przez poznanie i madro$é, dobrg wole i mitosé”!>. To
uzdalnia cztowieka do postepu, rozwoju siebie — samowychowania. Ten podsta-
wowy cel pociaga za sobg inne, drugorzg¢dne, ale takze réwnie wazne cele.
Nalezg do nich: przekazywanie dziedzictwa kultury, przygotowanie do zycia w
spoteczenistwie, rodzinie i panstwie. W procesie wychowania cel podstawowy
jest niezmienny, zmienia si¢ jedynie tre$¢ i zakres celéw wtérnych.

12 Tamze s. 22-23.
13 Tamze s. 159.
4 Tamze s. 17.

15 Tamze s. 26.
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Osiagnigcie podstawowego celu wychowania wymaga uwzglednienia wielu
aspektow procesu wychowania zwiazanych z poszczegdélnymi dziedzinami ludz-
kiego rozwoju: wychowania fizycznego, wychowania intelektualnego, moral-
nego, spotecznego i religijnego.

1. Wychowanie fizyczne. Cielesno$¢ i duchowos$¢ — to dwa wymiary tego
samego ludzkiego bytu. Dobre funkcjonowanie sfery umyslowej wiaze si¢ z
odpowiednim stanem fizycznym, a w tym z dobrym dziataniem zmystéw. U
poczatkéw kazdego poznania lezy bowiem zmystowa percepcja rzeczywistosSci.
Intelekt, wychodzac od wrazen i obrazow zmystowych, tworzy abstrakcyjne i
uniwersalne pojecia. Maritain stwierdza: ,,Filozofia tomistyczna akcentuje
wage wychowania zmystow (percepcji i pamigci jednoczes$nie) i ktadzie na-
cisk na bezposrednie, do§wiadczalne zblizenie si¢ do rzeczywistoS$ci, lecz pod
warunkiem, ze wszystko to bgdzie zorientowane na budzenie zdolnoSci inte-
lektualnych i rozw6j zmystéw prawdy”'S. Tak wiec np. ludzkie rece, zdaniem
Maritaina, uczestniczg nie tylko w dzialaniu, ale takze w poznawaniu §wiata.
Réwniez w procesie wychowania ich aktywnos$¢ ma duze znaczenie. We wszyst-
kich niemal dziedzinach rozwoju ,rece i duch wspédldzialaja we wspdlnym
dziele”!”.

2. Wychowanie umystowe. W tej sferze rozwoju i wychowania chodzi o
»spetnienie si¢” cztowieka jako istoty rozumnej. Najpetniej realizuje si¢ on jako
istota inteligentna w kontakcie z rzeczywistoScia. W procesie wychowania bg-
dzie wigc chodzito o ksztattowanie cztowieka jako kogo$ otwartego na byt. Nie
na idee, jak to jest w intelektualizmie, czy do§wiadczenie jak w empiryzmie,
czy tez szczegbtowa i praktyczna wiedze jak w instrumentalizmie, ale na ,,zywa
rzeczywisto$¢”, na caty byt. Tak ksztattowany umyst staje si¢ zdolny do ,,chwy-
tania”, ,,wytudzania”, bytu. Znajduje rado§¢ w poznaniu, jest otwarty i ,,wyko-
nuje ruch” w kierunku bytu. Jednym ze szczegétowych zadan wychowania
umystowego jest ksztaltowanie postawy realistycznej, w jej klasycznym rozu-
mieniu.

7. drugiej strony, w ludzkim poznaniu mamy do czynienia z ,ruchem do
wewnatrz”. Poznawane rzeczy staja si¢ wlasnoscia intelektu — cognoscens fit
omnia. Podmiot taczy si¢ z poznawanym bytem, staja si¢ one jednym, zacho-
wujac swoja odrebnosS¢ i pozostajac soba. Poznanie wzbogaca podmiot, zmie-

16 Tamze s. 60, 128-129.
7 Tamze s. 158.
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nia spos6b jego istnienia, ktéry poprzez akt poznania zaczyna ,,duchowo nad-
istnie¢”!8,

Poznanie mie$ci w sobie trzy istotne rozwojowo i wychowawczo elementy:
otwarto$¢, obecnosé, istnienie!®. Dlatego, im poznanie rzeczywistosci bedzie
pelniejsze 1 gruntowniejsze czyli im bogatszy bedzie kontakt czlowieka ze
§wiatem, tym optymalniejszy bedzie rozwéj osobowosci’.

Poznanie, czyli zblizanie si¢ do rzeczywistoSci i osiaganie prawdy, jest Zrod-
fem poczucia wolnoS$ci, wewngetrznego wyzwolenia i rado$ci. J. Maritain pisze:
,»2dyby istniato jakie§ zbawienie poza Prawda, nie chcialbym tego zbawienia,
poniewaz bardziej kocham Prawd¢ niz moja rado$¢ i moja wolno$¢, lub raczej
dobrze wiem, ze tylko Prawda moze by¢ Zrédtem, sprawca mojej radosci i
mojego wyzwolenia™?!.

Wraz z narodzinami i postgpem humanizmu antropocentrycznego destrukcji
ulegta integralnie pojmowana ,,uprawa intelektu”. Stopniowo ograniczano ja do
nauczania treS$ci z obszaru nauk szczegétowych (przyrodniczych i humanistycz-
nych), az wreszcie poprzestano na treSciach logiko-matematycznych, przyrodni-
czych i technicznych. Poza granicami wychowania pozostaly ogromne obszary
rzeczywistosci i wazne dla cztowieka typy wiedzy, w tym poznanie madro-
Sciowe. Jego brak stat si¢ Zrédlem deformacji wychowania takze w innych
dziedzinach. Cztowiek staje si¢ soba, realizuje siebie na tyle, na ile ,,uzgadnia
si¢ z rzeczywisto$cia”, czyli prawda, ktéra poznaje. Wychowanie umystowe ma
stanowi¢ pomoc w samodzielnym odkrywaniu prawdy i uzgadnianiu z nig swo-
jego zycia. Oddziatywania wychowawcze dopiero wtedy sa petne, kiedy dostar-
czaja cztowiekowi instrumentéw do pelnego poznania rzeczywistosci. Wycho-
wanie umystowe zatem powinno przygotowywac go do korzystania z wszystkich
swoich zdolno$ci intelektualnych w sposdb autentycznie wolny. Zdaniem Mari-
taina wychowanie umystowe wtedy jest prawdziwe, ,kiedy ono wyposaza go
[cztowieka — przyp. T. O.] przez prawde¢ i czyni zdolnym do sadu na mocy
oczywisto$ci, do cieszenia si¢ prawda lub pigknem przez mito$¢ do nich sa-
mych”?2. Wychowanie powinno na powrét uwzglednié¢ naturalny ,,porzadek
madrosci” — od madrosci filozoficznej poprzez teologiczna, az do mistycznej.

By Maritain. Les droits de I'homme. Paris 1947 s. 9.

B, Nadolski Maritainowska koncepcja rozwoju cztowieka. ,,Colloquim Salutis.
Wroctawskie Studia Teologiczne” 4:1972 s. 233. Por. M. L e g a u 1| t. Pour une philosophie de
l'education. ,,Cahiers Jacques Maritain 14:1986 s. 5-58.

0 Tamze s. 233-234.
ZJ.Maritain. Peruna politica piit umana. Brescia 1975 s. 98.
22 T e n z e. L'educatione della persona. Brescia 1975 s. 26.
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Takie wychowanie wolne bytoby takze od dwéch ograniczajacych je iluzji:
pozytywistycznej i idealistyczne;j.

Pierwszym typem madroSci, ktéry moze by¢ osiagniety przez cztowieka,
jest madro§¢ metafizyczna. Chodzi o obudzenie w nim rozumienia bytu, jego
intuicji i ,,widzenia”, czyli umozliwienie mu poznania podstawowych prawd
metafizycznych. Wychowanie ma uksztatltowaé taki zestaw zdolnoSci, ktore
pozwolityby wychowankowi na do§wiadczenie i rozumienie bytu. ,Jest to byt
rzeczywisty w calej czystodci i w petnym zakresie wlaSciwej sobie tajemnicy.
Szmer tego bytu stycha¢ w rzeczach, we wszystkich rzeczach; rzeczy méwia
o nim wladzom poznawczym intelektu; jednak nie wszystkim wiadzom, a tylko
tym, ktére umieja stuchaé, bowiem tutaj réwniez sprawdza sig¢, ze qui habet
aures audiendi, audiat™?>.

Jedna z waznych egzystencjalnie konsekwencji tego wysitku jest tworzenie
spdjnosci i ,,solidnoSci” istnienia, odkrywanie znaczenia wtasnego zycia i sensu
istnienia catego bytu. Ksztattowanie takiej postawy owocuje w wychowanku
poczuciem pewnos$ci, ktére wyzwala go od sceptycyzmu i ciaglej ptynnosci
wrazen zmystowych. Jest to wprowadzanie w podstawowe do§wiadczenie, zmie-
rzajace do odkrycia punktu statego, ,,glebi” tego co istnieje, doSwiadczenie,
ktére przynosi ze sobg potrzebe cigglego ,,zanurzania si¢ w bycie”.

Zdobywanie madroSci tego typu nie jest sprawa jedynie intelektu. Ciagle i
bezinteresowne szukanie prawdy wymaga wspotdziatania woli. Ona podtrzymuje
aktywno$¢ rozumu, oczyszcza ze wszystkiego, co moze by¢ Zrédtem rozwiazan
fatwiejszych, fatszujacychrzeczywisto$¢. Przez wychowanie intelektualne wycho-
wawca prowadzi wychowanka ku madrosci, ktéra w porzadku naturalnym ,,sama
z siebie posiada warto$é najwznioslejsza dla ludzkiego ducha”®*. Madrosé ta
przekracza wiedz¢ w jej obecnym rozumieniu, jest intelektualnym ogladem
rzeczywistos$ci w jej podstawowych wymiarach. Konstytuowana przez doSwiad-
czenie ma charakter kontemplatywny, jest zwigzana ze sposobem bycia i dziata-
nia cztowieka. Madros$¢ filozoficzna nalezy do porzadku naturalnego, ale stano-
wi grunt, po ktérym mozna doj$¢ do progu porzadku nadnaturalnego. W tym
ostatnim znajduje si¢ madro$¢ teologiczna i mistyczna, w ktérej cztowiek zo-
staje w rézny sposéb obdarowany tym poznaniem, jakie posiada Bég. Wycho-
wanie umystowe, podobnie jak inne aspekty wychowania, ma poméc cztowie-

kowi w otwarciu si¢ na nadprzyrodzono$é®.

B T e n z e. Pisma filozoficzne, Krakéw 1988 s. 146.
2T e n z e. Pour la philosophie de 'education. Paris 1969.
25 Tamze s. 150-154. Por. T e n z e. Nauka i mqdros¢. Warszawa 1938.
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3. Wychowanie moralne. Zdaniem J. Maritaina, moralnos$¢ nie jest jedna z
dziedzin wychowania cztowieka, ale stanowi ona pewnego rodzaju forme, ktéra
organizuje caly proces wychowania. Jego istote stanowi przeciez ciggle zesta-
wianie swojego aktualnego ,,by¢” z tym, co ,,powinno by¢”. To wtasnie, co
powinno by¢, a wigc cele i zadania wychowania, wpisana w nie hierarchia
warto$ci i norm, porzadkuje caty proces, ksztattuje istote wychowania, czyli
przenikanie natury przez kulture?®.

Wychowanie moralne to inaczej wychowanie do wolnosci. ,,Wychowywaé
do wolnosci to uczy¢ realizowania wtasnych mozliwosci i cigglego zestawiania
swoich zachowan z prawda, ktéra wyzwala. Wychowanie moralne to uczenie
wolnoSci, usprawnianie do wolnych decyzji, rozwijanie umiejgtnosci wtasciwego
wyboru”?’. Cztowiek staje sie¢ wolny czyniac prawde. Zastuguje, jak méwi
J. Maritain, aby by¢ cztowiekiem wtasciwie wybierajac, czyli realizujac dobro.

J. Maritain odwotuje si¢ do dwdéch klasycznych rozumien wolnos$ci. Pierwsze
jest zwiazane ze struktura bytowa cztowieka, w ktérej wola istnieje jako wita-
dza, poprzez ktéra cztowiek moze wybieral, decydowac czyli by¢ autorem,
sprawca. ,,Sercem osoby” jest wolno$¢ podmiotowa ,,poniewaz méwic osoba,
to jakby méwié niezalezno$¢”. Drugie znaczenie, mozna powiedzie¢ funkcjo-
nalne, zwigzane jest z czynnoScig wyboru, bezpoSrednig realizacja, aktem woli.
Pomigdzy tymi dwoma kraiicami, migdzy jednym i drugim znaczeniem woli
»znajduje si¢” proces wychowania, ktéry jest budowaniem wewnetrznej wolno-
$ci, przechodzeniem od mozliwosci do realizacji. Realizacja wolno$ci wyboru
nie jest celem samym dla siebie, lecz Srodkiem, poprzez ktéry osoba osiaga
prawdziwa wolno$¢ wewnetrzna, niezalezno$¢, spontanicznosé, autonomie?®.
W ten sposdb ksztaltuje si¢ wola cztowieka, jako ,,wladza dziatania moca wias-
nej wewnetrznej sktonnosci, bez ulegania naciskowi zewnetrznego sprawcy”>’.

J. Maritain méwi, ze nosimy w sobie jakby dwa ,,ja” — jedno, z ktérym si¢
rodzimy, drugie, ktére tworzymy sami. Natura daje nam mozliwosci, ktére
staja si¢ nasze poprzez osobowe wybory. Tre§¢ wyboréw, opér dos§wiadczany
w czasie ich realizacji, rezygnacja z wyboru etc., wszystko to konstytuuje
nasze ,,ja”.

Wysitek wychowawczy zmierzajacy do ksztattowania wolnoSci cztowieka,
jego autonomii, niezalezno$ci 1 spontaniczno$ci, ma znaczenie integrujace. W
swoich czterech regutach Maritain podkresla, ze w procesie wychowania wazne

26 Tamze s. 40-41, 150. Por. S. Kowalcz y k. Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina.
Lublin 1992 s. 127-134.

27 Tamze s. 26-27.

28 Tamze s. 28.

2 T en ze. Per una politica s. 16.
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jest, aby nie rozprasza¢ wychowanka w zyciu zewngtrznym, w wieloSci nie-
uporzadkowanych pragnien, lecz pomaga¢ mu w ,,uwewngtrznianiu jego zycia”,
pogtebianiu, jednoczeniu pragniefi i dazen, odkrywaniu tych podstawowych
dyspozycji, ktére pozwalaja dziecku wzrasta¢ duchowo’.

Asceza, ktéra proponuje humanizm integralny, nie jest asceza zniszczenia i
umartwienia, lecz kulturg wybierania. Nie chodzi w niej o podkreslenie emocjo-
nalnosci, lecz o skoordynowanie jej i zjednoczenie z umystem tak, aby popedy
i emocje uzyskaly wilaSciwa miarg i zostaly podporzadkowane zasadom rza-
dzacym zyciem ludzkiej osoby.

Wychowanie moralne nie moze si¢ ograniczac tylko do przekazywania zasad
moralnych, ich interioryzacji, uS§wiadomienia etc. Podstawowga troska wycho-
wawcy ma by¢ ksztattowanie cnoty roztropnosci, czyli umiejgtnosci kierowania
wilasnym zyciem. Cnota roztropnoS$ci integruje nasze zycie moralne na plasz-
czyZnie naturalnej. Jest to ,,cnota intelektu praktycznego, ktéra dziatanie czyni
wlasciwym. Krélowa cnot, szlachetna i stworzona aby kierowaé, poniewaz jest
miarg naszych czynéw w odniesieniu do celu ostatecznego, ktérym jest sam
Bé6g, kochany w sposéb najwigkszy i jedyny”>!.

Roztropnos¢ taczy si¢ z trzema pozostatymi cnotami kardynalnymi — spra-
wiedliwos$ciag, mestwem i umiarkowaniem. Tworza one pewien krag, ktéry
wyraza jedno$¢ zycia osoby, gdzie nie mozna by¢ roztropnym bez bycia spra-
wiedliwym, umiarkowanym i me¢znym. Na ptaszczyznie nadprzyrodzonej
wszystkie te cnoty sg ozywiane przez mito$¢ — caritas, pierwsza z trzech cnét
teologicznych. Maritain méwi, ze petnia zZycia moralnego zawiera si¢ w mitoSci.
Wychowanie moralne jest pomoca w rozwoju osobowos$ci i zdobywaniu we-
wnetrznej wolnosci, ktdra staje si¢ centrum ludzkiej osoby. Istota za§ wolnoSci
jest mito$¢. Ona nadaje takze peiny ksztatt ludzkiemu istnieniu, stanowi o jego
doskonatosci. Swiety Tomasz z Akwinu pisze: ,.doskonata milos¢ jest suwe-
renna doskonato$ciag naszego bytu”?. Do niej takze prowadzi podstawowa
cnota intelektualna — madros¢. Mito§¢ Boga ma najwigksze znaczenie dla ludz-
kiej osoby 1 jej petnego rozwoju. Jest to ,,wolne otwieranie si¢ na pelni¢ mito-
Sci Boga zyjacego i schodzacego do nas i przelewajacego si¢ w nas, aby nas
uczyni¢ kontynuatorami w czasie jego dzieta i udzielajacymi Jego dobroci??.

Obie cnoty, roztropno$§¢ wsréd naturalnych i mito§¢ wsréd nadprzyrodzo-
nych, pomagaja cztowiekowi w przyjeciu zycia, zaakceptowaniu go mimo
wszystkich trudéw, cierpiefi 1 paradokséw. J. Maritain ktadzie nacisk na ko-

30T e n z e. Pour une philosophie s. 65.

31T e n z e. Frontiere della poesia. Brescia 1981 s. 103-104.

32 STh I-I1, q. 28, a. 1, ad. 2.

3 J.Maritain. De Bergson a Thomas d’Aquin. Paris 1947 s. 318.
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nieczno$¢ o$mielania wychowanka i ksztalttowania w nim pozytywnej postawy
wobec zycia: ,,opisalbym t¢ dyspozycje jako postawe bytu, ktéry istnieje chetnie
i dla ktérego istnienie i akceptacja naturalnych ograniczen egzystencji jest
przedmiotem zgody, tylez prostej, co wolnej i czystej”>*.

4. Wychowanie spoteczne. Czlowiek-mikrokosmos, jest nie tylko istota indy-
widualna, ale takze istota spoteczna. Osoba ludzka jest zwigzana z innymi przez
poznanie i mito$¢. Spoleczenstwo jest dla cztowieka naturalne nie tyle w sensie
biologicznym, co ze wzgledu na jego duchowa nature i jej przejawy, zwlaszcza
rozum i wolg. Dlatego uspotecznienie jest przede wszystkim faktem etyczno-
religijnym, a dopiero potem ekonomicznym, politycznym i prawnym. Swiat
spoteczny nie jest rzadzony jedynie przez porzadek prawny (umowno$¢ po-
rzadku prawnego), lecz przez porzadek moralny (darmowos¢ porzadku moral-
nego). J. Maritain odsyta w tym momencie do stworczego aktu Boga, a takze
do ludzkiego rodzenia tak fizycznego, jak i duchowego, gdzie nie prawo domi-
nuje, a mito§¢ i obdarzanie®. Na innym miejscu i w innych kategoriach méwi
on, ze czlowiek jest nie tyle spoteczny przez brak i niedostatek (np. potrzebe
zdobycia pokarmu, ubrania etc.), ale przede wszystkim przez nadmiar, obfitos¢,
mozno$¢ dania siebie i po§wigcenie — ,,0osoba ludzka dazy do nadobfitosci w
komunikacji spotecznej, wedlug tego samego prawa nadobfitoSci, ktére jest
wpisane w najglebsza istote zycia — inteligencje i mitosé”3¢.

Cztowiek, ktdry jest juz wewngtrznie, w swojej naturalnej strukturze istota
spoteczna, potrzebuje spoteczenistwa, aby sta¢ si¢ cztowiekiem, poniewaz ,,nie
moze rozwijaé swojego zycia intelektualnego jak i moralnego bez bycia wspo-
maganym przez cale do§wiadczenie zbiorowe poprzednich pokoled™?’.

Osoba ludzka jest jednocze$nie taka rzeczywistoscia, ktéra przekracza spote-
czenistwo, tak w aspekcie swojej bytowej struktury, jak i dynamizmu oraz reali-
zowanych celéw. Wbrew totalizmowi Maritain utrzymuje, ze ,,cztowiek nie jest
czedcia spoteczeristwa ze wzgledu na siebie calego i ze wzgledu na wszystko
co jest w nim”3®,

Wzajemne przyporzadkowanie osoby i spoteczenstwa jest ztozone i dokonuje
si¢ w kontekScie godnosci i wolnosci osoby oraz wobec dobra wspdlnego.
,Czlowiek i grupa sa przemieszane jedno w drugim i przekraczaja si¢ z r6znych

3 T en ze. L'educazione al bivio. Brescia 1984 s. 132.

33 P.Viotto. Per una filosofia dell'educazione secondo J. Maritain. Milano 1985 s. 124.
36
J.

s. 732.
37T e n z e. Pour une philosophie s. 18.
3 T en ze. Les droits de I'homme et la loi naturelle. Paris 1945 s. 17-20.

Maritain. La persona humana e il bene comune. ,Humanitas” 1974 (luglio)
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punktéw widzenia. Cztowiek odnajduje samego siebie podporzadkowujac sig
grupie, a grupa nie osiagnie inaczej swojego celu, jak tylko stuzac cztowiekowi
i rozumiejac, ze osoba ludzka ma takg naturg i takie postanie, ktérego grupa nie
moze objaé”’.

Osoba jest nadrzedna wobec spoleczenistwa, urzadzen politycznych i ekono-
micznych. Transcenduje je, podobnie jak przekracza historie i swdj cel osiaga
ponad historig. Wbrew pragmatyzmowi i marksizmowi nalezy zdaniem J. Mari-
taina, tak w koncepcji cztowieka, jak i wychowania podtrzymywac chrzesci-
jafiskiego ducha pielgrzymowania. Ziemia nie jest dla ludzi matka, jest siostra
czlowieka, ktory rodzi si¢ z Boga, aby do Niego wréci¢ po okresie dojrzewania
w czasie zycia. Relacje spoleczne maja mu w tym pomaga¢. Humanizm chrzes-
cijanski ocala horyzontalny wymiar ludzkiej osoby i taczy go z wertykalnym,
czyli wiezig z Bogiem. Ta ostatnia nie przeszkadza cztowiekowi w realizacji
jego ziemskich obowiazkéw, wrecz przeciwnie, pomaga mu, dostarczajac dodat-
kowych, waznych motywéw™.

To, co zdaniem J. Maritaina jest szczegdlnie wazne w wychowaniu czto-
wieka, to ksztaltowanie nowej mentalnoSci i ksztalttowanie nowych postaw
spotecznych. Oprdcz tego zyskuja wspéiczesnie na znaczeniu: nowy typ zwigz-
kéw cztowieka ze spoteczeristwem, dobrem wspSélnym, nowe, ale osadzone w
tradycji, spojrzenie na pracg. Zadaniem istotnym bedzie wigc wychowanie do
pracy dla dobra wspélnego, traktowanie jej jako wyrazu mitoSci braterskiej,
ptynacej z przykazania mitosci Boga. Wazniejsze od zewngtrznych efektéw jest
niewatpliwie uspotecznienie na ptaszczyznie ducha. Zgodnie wigc z ogdlna
reguta wychowawcza wychowanie spoteczne powinno ,,is§¢ w gtab”.

W zakres wychowania spolecznego wchodzg trzy dziedziny:

— Wychowanie spoleczne w sensie $cistym, ktére umozliwia kazdemu bycie
tym, kim jest i kim si¢ moze staé. Takie osoby wnosza w zycie spoteczne to,
co jest najcenniejsze — swoje bogactwo wewngtrzne. Poza tym wychowanie
spoteczne zmierza do tego, aby kazdego nauczy¢ szacunku do bliZzniego, wspot-
pracy i odpowiedzialnosci za jego rozwdj.

— Wychowanie obywatelskie. Jego celem jest uksztaltowanie cnét nazywa-
nych obywatelskimi: wspétdziatanie dla wspdlnego dobra, podporzadkowanie
dobra wilasnego dobru wspdlnemu, postuszeristwo autorytetowi.

— Wychowanie polityczne. Dotyczy ono administrowania, prowadzenia i
tworzenia instytucji, partycypacji w zyciu partii politycznych i towarzystw,
tworzenia i reformowania urzadzefi Zycia spolecznego i politycznego.

¥ T en ze. Pour une philosophie s. 30.
40 Tamze s. 49, 106, 159, 191.
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Wychowanie spoleczne w sensie szerokim, obejmujace wszystkie wymie-
nione wyzej dziedziny, nie jest mozliwe bez uczestnictwa wychowawcow i
wychowankéw w zyciu spolecznym. Najlepsze warunki takiej partycypacji
stwarza spoleczeristwo demokratyczne. Szczegélne znaczenie ma udzial w samo-
rzadzeniu i kierowaniu sprawami publicznymi. Spoteczefistwo demokratyczne
w sposOb naturalny przygotowuje do tworzenia demokracji personalistycznej,
zycia w spoteczno$ci zréznicowanej wraz z trudnymi sprawami wilaSciwych
postaw wobec autorytetu i wtadzy, a takze wobec instytucji publicznych®!.

Wychowanie spoteczne powinno rozwijaé ,,zmyst wolnosci i odpowiedzial-
no$ci, praw czlowieka i jego obowiazkéw, odwage stawienia czota ryzyku i
sprawowania wiladzy dla dobra ogélnego i w tym samym czasie szacunku dla
czlowieczenstwa w kazdej osobie”*.

5. Wychowanie religijne. Czlowiek jest bytem, ktéry pozostaje w koniecznej
relacji do Boga. Wychowanie religijne zatem jest nie do oddzielenia od inte-
gralnej formacji ludzkiej osoby. J. Maritain pisze: ,,Wszyscy obserwatorzy zga-
dzaja sie, ze peknigcie miedzy religia i Zyciem jest u korzenia chaosu ducho-
wego, ktéry przezywamy dzisiaj”*’. To pekniecie jest takze w wychowaniu,
ktére czesto wprowadza dziecko w duchowy chaos.

Dla autora Humanizmu Integralnego prawda jest jedna i nie mozna jej redu-
kowa¢, ograniczaé ani oddziela¢. Nalezy jednak odréznia¢ prawdy religijne od
prawd naukowych i filozoficznych. Podobnie jest z porzadkiem kontemplacji,
w ktérym kontemplacja filozoficzna jest otwarta na teologiczng, a ta na mi-
styczna.

Nie mozna lekcewazy¢ wychowania religijnego, jeSli si¢ chce zapewnié
czlowiekowi tg wewngtrzng wolnos$é, ktéra jest jednym z wymiaréw jego bytu
i gléwnym celem wychowania. Iluzja jest areligijne wychowywanie dziecka pod
pretekstem troski o jego przyszty wolny wybor. Analogicznie nie nalezatoby
takze ksztattowac sfery etycznej dziecka czy spotecznej, aby unikna¢ czynnikéw
»ograniczajacych” jego przyszta wolno$¢. Wedlug J. Maritaina ,,nieokreslenie,
ignorancja i préznia nie zabezpieczajg wolno$ci, one ja zabijaja. To jeden z
warunkow ludzkiej wolnosci — moéc zrezygnowacd z realizacji wtedy, gdy sig jest
poinformowanym, gdy si¢ posiada wiedze. To jest mozliwe tylko wtedy, gdy
dziecko wierzy w religig, ktéra poznato. Jesli pézniej opowie si¢ przeciwko
niej, to bedzie to akt wolny, ze znajomoScig przyczyny. Jesli poZniej wytrwa

'viotto,jw. s 126-128.
2 Maritain. Leducazione al bivio s. 122.
43 Pour une philosophie s. 101-102.
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w niej, to bedzie to wolne i ze znajomoscia przyczyn. Nie ma nic bardziej
wolnego niz akt wiary”*.

Wychowanie religijne dziecka jest wigc warunkiem pdZniejszej wolnej i
odpowiedzialnej decyzji dorostego w dziedzinie wiary. Szczegdlng rolg w wy-
chowaniu religijnym spetniaja rodzice®’. Oni, podobnie jak inni wychowawcy,
powinni respektowac rytm rozwoju dziecka i przystosowaé si¢ do jego poziomu.
Waznym w tym zakresie zadaniem jest ksztaltowanie intuicyjnej wiadzy inteli-
gencji, poszerzanie i ,,rozjas$nianie” ducha, przenoszenie wiedzy religijnej na
poziom rozumowego opracowania, przyzwyczajenie duszy do zycia wewnetrz-
nego i skupienia, rozwéj sumienia®®.

W artykule zostaty przedstawione tylko niektére watki maritainowskiej kon-
cepcji wychowania. W zakoficzeniu warto krétko zaprezentowac te bledy, ktore
zdaniem Maritaina mozna odnalezZé we wspoéiczesnych tendencjach wychowaw-
czych?’. Sa to:

1. Nieznajomo$¢ celéw wychowania. Jest to jedna z konsekwencji erozji
filozoficznej wizji cztowieka. Wspdtczesnos§¢ koncentruje si¢ przede wszystkim
na technice, na tym, jak realizowac niejasno okreSlone cele. Paradoksalnie, tam,
gdzie znajomos¢ celéw jest znikoma, o wiele bardziej rozbudowane s techniki
wychowawcze.

2. Blgdne pojmowanie celé6w wychowania. Typowym przejawem jest tzw.
naturalizm w wychowaniu, czyli sprowadzanie celéw do ptaszczyzny naturalne;j.
Obecny w réznych postaciach, tak na Zachodzie jak i Wschodzie, sigga swoimi
korzeniami skrajnych stanowisk wyrostych z osiemnastowiecznej koncepcji J.
J. Rousseau.

3. Pragmatyzm. Wyraza si¢ on w dominacji techniki nad teoria, dzialania
nad kontemplacja, do§wiadczenia nad myS$leniem. Jako taki moze by¢ obecny
tak w zyciu, jak i w wychowaniu.

4. Socjologizm. Z jednej strony jest to doktryna redukcjonistyczna, sprowa-
dzajaca istot¢ ludzka do wymiardw spotecznych. Z drugiej, mamy do czynienia
z systemem, ktéry odmawia czlowiekowi transcendencji, ogranicza mozliwosci
jej rozwoju 1 ostabia sily twércze. W tej koncepcji osoba staje si¢ dobrze funk-
cjonujacym elementem grupy. To takze moze by¢ gtéwnym celem wychowania.

# Tamze s. 190.
4 Tamze s. 191.
46 Tamze s. 194.
4T Tamze s. 17-46.
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5. Intelektualizm. Jest to postawa, ktéra przecenia role intelektu. Oddzia-
lywania wychowawcze majg charakter intelektualny i zmierzaja do formowania
intelektu, jako narzedzia poznawania i opanowania §wiata. Druga posta¢ intelek-
tualizmu to formalne ksztalcenie intelektu, jako zespolu umiejgtnosci rozumo-
wania, sprawnosci i btyskotliwosci operacji, budowania teorii. W intelektualiz-
mie wychowanie sprowadza si¢ do nauczania, pedagogika do dydaktyki.

6. Woluntaryzm. Ten btad wyraza si¢ w przecenianiu woli i dewaloryzacji
innych sfer osobowosci. W swojej podstawowej wersji woluntaryzm zmierza do
podporzadkowania intelektu ludzkiej woli. Inteligencja stajac si¢ niewolnikiem
woli przestaje ja informowac i zamyka ja na prawde. W efekcie mozemy miec
do czynienia z rozszerzeniem wplywu irracjonalnych sit naszej osobowosci. W
procesie wychowania moze to spowodowac zwigkszenie wysitkow zmierza-
jacych do takiego wzmocnienia woli, aby ,,poradzila” sobie z tymi sitami.

7. Blad ostatni sprowadza si¢ do postawy, ze wszystko moze by¢ wyuczone
na drodze uczenia si¢ w sensie waskim. Wychowanie integralne obejmuje
swoim zakresem inne rodzaje aktywno$ci, w tym doswiadczenie, ktére jest
punktem wyjscia dla poznania umystowego.

Zaprezentowane tutaj watki maritainowskiej filozofii wychowania porzadkuja
1 poglebiaja nasze spojrzenie na proces wychowania cztowieka. Mam nadzieje,
ze postuzg wysitkowi budowania integralnej koncepcji wychowania.

J. MARITAIN'S CONCEPTION OF MAN'S UPBRINGING

Summary

The paper contains some aspects of Maritainian conception of upbringing. In the first part the
author presents that philosophical vision of man to which J. Maritain draws on. In the central part
some general and particular tasks of upbringing have been discussed within the scope of physical,
intellectual, moral, social and religious upbringing. In the final part some contemporary errors in
upbringing have been listed. J. Maritain's thought may play an important part in the creation of
an integral vision of upbringing — the task crucial for upbringing and pedagogic thinking in
Poland.

Translated by Jan Ktos



