Z KATOLICKIEJ NAUKI SPOLECZNE]J

ROCZNIKI NAUK SPOLECZNYCH
Tom XXI, zeszyt 1 N 1993

KS. WEADYSEAW PIWOWARSKI
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WSTEP

W 1991 r. uptyneto 100 lat spolecznego nauczania Kosciota. Nie znaczy to,
ze nie istnialo ono wczedniej. Jak wiadomo, zawarte jest w PiSmie Sw., w wy-
powiedziach papiezy, soboréw i synodéw, w pismach ojcéw i doktoréw Kos-
ciota oraz teologéw katolickich, w dorobku i dziatalnoSci ré6znych szkét kato-
licko-spotecznych. Jednakze nie jest to wyktad systematyczny i na okreSlenie
go uzywa si¢ raczej nazwy historia mysli katolicko-spoteczne;j.

Spoteczne nauczanie KoSciota wiaze si¢ z pierwsza encyklika spoleczna
Leona XIIT Rerum novarum (RN 15 V 1891)!. Encyklika ta zawiera podstawo-
we zasady etyczno-spoteczne dotyczace kwestii robotniczej oraz wskazuje na
konieczno$¢ i kierunek jej rozwiazania w Swietle tych zasad. Dzigki temu zapo-
czatkowata ona systematyczne, nowoczesne nauczanie KoSciota w sprawach
spotecznych. Podkreslit to Pius XI w Quadragesimo anno (QA 1931), zaznacza-
jac: ,,W ten sposdéb na podstawie drogowskazdéw i1 Swiatta encykliki Leona XIII
powstala odrgbna, spoleczna nauka katolicka, ktéra z kazdym dniem rozrasta
si¢ 1 poglebia dzigki gorliwej pracy tych wybranych mezow, ktérych nazwalis-
my pomocnikami Ko$ciota” (nr 20). Na 100-lecie Jan Pawel II napisat: ,,Celem
tej encykliki [tj. Centesimus annus, CA 1991] jest uwydatnienie zywotnoS$ci
zasad sformutowanych przez Leona XIII, ktére naleza do doktrynalnego dzie-
dzictwa KoSciota i stad — ze wzgledu na powage Urzedu Nauczycielskiego —
maja moc wiazacg” (nr3).

! Ona [tj. enc. Rerum novarum] — pisza S. H. Pfiirtner i W. Heierle — moze byé dzi§ trakto-
wana jako poczatek (nowoczesnej) katolickiej nauki spotecznej” (Einfiihrung in die katolische
Soziallehre. Darmstadt 1980 s. 1).
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Trzeba dodaé, ze istnieje réznica nie tylko pomigdzy spoteczng myS§lg kato-
lickg a spotecznym nauczaniem Kos$ciota, ale takze pomigdzy tym ostatnim a
katolicka nauka spoteczng, choé niekiedy uzywa si¢ zamiennie tych wyrazen.
Pierwsze odnosi si¢ do spolecznego nauczania Nauczycielskiego Urzgdu Kos§-
ciola, drugie za$ zaréwno do tego nauczania, jak i do dorobku w tej dziedzinie
uczonych katolickich (duchownych i §wieckich). Dorobek ten albo zacie$nia sig¢
do komentarzy spotecznych dokumentéw Kosciota, albo jest poszerzany i uak-
tualniany przez analiz¢ i oceng okreslonych warunkéw miejsca i czasu. W
niniejszym opracowaniu chodzi wylacznie o spoleczne nauczanie Kosciota.

I. DOKUMENTY SPOLECZNEGO NAUCZANIA KOSCIOLA A ZNAKI CZASU

Sposréd dokumentéw spotecznych KoSciota najwazniejsze sa encykliki, kon-
stytucje, adhortacje i oredzia. Charakterystyczne jest, ze w okresie od Leona
XIII do Jana XXIII papieze rzadko zajmowali stanowisko w sprawach spolecz-
nych?. Z pewnoscia ttumaczy si¢ to niewielkim zainteresowaniem znakami
czasu. Poczawszy od encykliki Mater et magistra (MM 1961) Jana XXIII zau-
waza si¢ duze ozywienie spotecznego nauczania KoSciota. Wystarczy zwrdcié
uwage na ilo$¢ dokumentéw spotecznych. Jan XXIII oprécz wspomnianej en-
cykliki spotecznej w krétkim czasie opublikowat druga, mianowicie Pacem in
terris (PT 1963). Ojcowie Soboru Watykariskiego II przedstawili synteze spo-
tecznego nauczania KosSciota w Konstytucji Gaudium et spes (GS 1965). Pawet
VI ogtosit encyklike Populorum progressio (PP 1967) oraz list apostolski o
duzym znaczeniu pt. Octogesima adveniens (OA 1971). Ten sam papiez oglosit
dokument koricowy Synodu Biskupéw w 1971 r. De iustitia in mundo (IM) oraz
zapoczatkowat (1968) oredzia na Swiatowy Dziet Pokoju obchodzony co roku
dnia 1 stycznia. Wreszcie Jan Pawet II oglosit, jak dotychczas, trzy encykliki
spoteczne: Laborem exercens (LE 1981), Sollicitudo rei socials (SRS 1987)
oraz Cerntesimus annus (CA 1991). Jak widaé, w ostatnich dziesiatkach lat
wystapita szczegdlna intensyfikacja spolecznego nauczania Kosciota, co tluma-
czy si¢ zwréceniem wigkszej uwagi na znaki czasu.

Wyrazenie ,,znak czasu” z cala wyrazistoScia pojawilo si¢ w relacji Kos-
ciél—§wiat dopiero podczas Soboru Watykaniskiego II. ,Nalezy poznaé i
rozumieé Swiat, w ktérym zyjemy, jego dramatyczne oczekiwania, dazenia i
nadzieje” (GS nr 4). Odnosi si¢ to przede wszystkim do kwestii spotecznej,

2 Oprécz enc. Piusa XI Quadragesimo anno (1931), na uwage w tym czasie zastuguja dwa
przeméwienia radiowe Piusa XII: na 50-ta rocznicg ogloszenia enc. Rerum novarum (1 VI 1941)
oraz na Boze Narodzenie 1942 r.
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ktéra jest odmienna dla kazdego czasu i miejsca oraz rozmaicie rozpoznawana
i interpretowana. Istnieja rozne definicje ,,znakéw czasu” w zaleznos$ci od tego,
czy ujmuje si¢ je catoSciowo czy czg§ciowo. Pomijajac catoSciowe ujecie, tutaj
zwraca si¢ uwage na znaki czasu jako zjawisko spoteczne, dostrzegane w §wie-
cie, oceniane w Swietle ewangelii 1 spolecznego nauczania KoSciota oraz pobu-
dzajace chrzescijan i ludzi dobrej woli do konkretnych inicjatyw?. Inaczej mé-
wigc — znaki czasu sa to problemy spoteczne ujawniajace si¢ we wszystkich
podstawowych dziedzinach zycia i aktywnoSci ludzi, wymagajace rozpoznania
i oceny z punktu widzenia norm etyczno-moralnych oraz pobudzajace zaanga-
zowanych ludzi do ich rozwiazania w duchu humanistycznym i chrzescijariskim.

Dokumenty spoteczne Kosciota sa reakcja na wystgpujace w §wiecie znaki
czasu. Kosciot jest powotany do ukazywania i oceny ich oraz do wytyczania
kierunkéw dziatar. Naleza one bowiem do misji ewangelizacyjnej Kosciota w
Swiecie. Wypetniajac ja, KoSciét z mandatu Chrystusa stuzy ,,calemu cztowie-
kowi i kazdemu cztowiekowi” (PP nr 14). Jan Pawet II podkre§la: ,,Do sprawo-
wania postugi ewangelizacji, ktora jest aspektem prorockiej funkcji Kos$ciola,
nalezy takze ukazywanie zta i niesprawiedliwosci” cho¢ ,,przepowiadanie jest
zawsze wazniejsze od oskarzania” (SRS nr 41). Krytyka zresztg nie jest celem
KoSciota.

Nalezy zauwazy¢, ze wspotczesnie problemy spoteczne maja charakter nie
tylko strukturalny ale takze, a moze przede wszystkim, moralny. ,Dzisiejszy
Swiat — pisze Jan Pawet Il — jest coraz bardziej Swiadomy, Ze rozwiazanie
powaznych probleméw narodowych i migdzynarodowych nie jest tylko kwestia
produkcji gospodarczej, czy organizacji prawnej albo spotecznej, ale wymaga
odwotania si¢ do okreSlonych wartosci etyczno-religijnych, a takze przemiany
mentalnosci, postgpowania i struktur” (CA nr 60). Na tym tle zauwaza sig¢
wzrost moralnego autorytetu Kosciola w Swiecie.

II. EWOLUCJA KWESTII SPOLECZNEJ

Ogdlnie przyjmuje si¢, ze kwestia spoteczna polega z jednej strony na kry-
tycznej ocenie w Swietle zasad etyczno-spolecznych potozenia socjalnego rdz-
nych kategorii, grup i warstw spotecznych w panstwie oraz nedzy, krzywdy i
niesprawiedliwos$ci spolecznej w $wiecie, a z drugiej strony na wskazaniach
dotyczacych przezwycigzenia tych sytuacji przez wprowadzenie tadu wewnatrz-
panstwowego i pokoju §wiatowego. Jak widaé, kwestia spoteczna zawiera dwa

3Por. A.L.Szafratski. Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdtczesnym.
Lublin 1990 ss. 91-124.
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aspekty: negatywny i pozytywny. W jednym i drugim Kos$ciét zmierza do roz-
wigzania aktualnych probleméw spotecznych zaréwno w ptaszczyZnie kraju, jak
1 w ptaszczyZznie ogdlnoludzkie;j.

Kwestia spoteczna wystgpowata zawsze w spoleczeristwach i w panstwach
jako ,.kwestia naszych czaséw”. Przez cale wieki kwestia ta byto niewolnictwo
oraz poddaristwo chlopéw, a w XIX w. rzemioslo, ktére na skutek rozwoju
przemystu ulegato likwidacji. Niemniej w przesztoSci nie byta ona tak dogteb-
nie analizowana i oceniana, jak w czasach nowozytnych i wspéiczesnych. Rea-
gujac na te zjawiska, KoSciét stat na stanowisku ewolucji, a nie rewolucji,
przemiany ludzi, a nie struktur spotecznych, mitosci ewangelicznej, a nie spra-
wiedliwosci. Byto to poniekad stanowisko sluszne, ale odcinajace Kosciét od
wplywu na Swiat. Nie byty dostatecznie dostrzegane, ani tzw. ,,spoteczny wy-
miar wiary” katolikéw, ktéry polega na ksztaltowaniu moralnosci spotecznej,
ani tym bardziej ,,grzech spoteczny”, ktéry polega na tworzeniu w okre§lonym
miejscu 1 czasie ,,struktur grzechu” utrwalanych przez ludzi zadnych zysku i
wladzy (SRS nr 37). Krétko méwiac, przez cate wieki nie doceniano nalezycie
probleméw sprawiedlowosci spotecznej. Na ten rodzaj sprawiedliwos$ci zwrdco-
no uwage dopiero wéwczas, gdy pojawita si¢ ,kwestia robotnicza”, zwana
inaczej ,.kwestia proletariacka”.

Poszukujac jej genezy i zaangazowania Kosciola w jej rozwigzanie, trzeba
siggnal z jednej strony do rozwoju spoteczenistw przemystowych i powstania
klasy robotniczej, a z drugiej do szerzacych si¢ pradéw umystowych — libera-
lizmu i socjalizmu.

Rozwdj kapitalizmu w XIX w. w postaci tzw. prymitywnego liberalizmu
doprowadzit do wytworzenia si¢ dwéch przeciwstawnych klas spotecznych, tj.
nielicznej grupy wtascicieli kapitalu oraz szerokiej rzeszy uciskanego proletaria-
tu. Pierwsza z nich na skutek postgpu technicznego i akumulacji kapitatu osiag-
nela wysoka stope zyciowa, druga zas, coraz bardziej wyzyskiwana i zniewala-
na, staczata si¢ na krafice ubdstwa i nedzy. Rodzito to nienawis¢, chgé buntéw
i zemsty. Proletariat nie byl zorganizowany, nie posiadal zwigzkéw zawodo-
wych, nie miat zabezpieczonej opieki prawnej paristwa. Byt on podatny na
wpltywy réznych ideologii, zwtaszcza socjalizmu utopijnego i marksizmu. Szcze-
g6lnie ten ostatni, dokonujac radykalnej krytyki kapitalizmu, obiecywat zbudo-
waé nowy ustrdj spoleczny oparty na upanstwowieniu wilasnosci produkcyjnej,
likwidacji klas spotecznych, realizacji zasad réwnoS$ci i sprawiedliwosci spotecz-
nej. W tej sytuacji pojawity si¢ rézne ruchy spoleczne, np. solidarystyczne,
spotdzielcze, katolicko-spoteczne, ktére odrzucaly rozwigzania proponowane
przez socjalizm, a jednocze$nie zmierzaty do wyzwolenia proletariatu z ucisku
i nedzy. Wskutek narastajacych konfliktéw spolecznych glos zabrat Nauczy-
cielski Urzad KoS$ciota. Gtosem tym byta encyklika Leona XIII Rerum novarum
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(1891). Papiez nie potepit kapitalizmu, lecz opowiedziat si¢ za jego ewolucyjna
przemiana: odrzucil natomiast rozwiazanie kwestii spolecznej proponowanej
przez socjalizm. Jan Pawet II pisze: ,,Encyklika Rerum novarum poddaje kryty-
ce dwa systemy spoteczno-ekonomiczne: socjalizm i liberalizm” (CA nr 10).
Pierwszy podaje lekarstwo, ktére okazato si¢ gorsze od choroby, drugi za$
odrzuca etyke w zyciu gospodarczym (,,dziki kapitalizm” — CA nr 8). Leon
XIII nie zaproponowat tzw. trzeciej drogi, ale stanal wyraZnie na stanowisku
sprawiedliwo$ci w rozwiazaniu kwestii spolecznej w istniejacym ustroju spo-
teczno-gospodarczym.

Charakterystyczne jest, ze problemy spoteczne byty najpierw dostrzegane w
skali kraju. Poczawszy jednak od Mater et Magistra (1961) spoteczne doku-
menty Kosciota zwracaja uwage takze na kwesti¢ spoteczng w wymiarze Swiato-
wym. Jan Pawel II pisze: ,,Wrosta nie tylko §wiadomos$¢ prawa jednostek, ale
i praw narodow, a jednoczes$nie lepiej zrozumiano konieczno$¢ dziatania na
rzecz przywrdcenia powaznie zachwianej rownowagi pomiedzy réznymi strefami
geograficznymi $wiata, co w pewnym sensie przeniosto centrum kwestii spo-
tecznej z plaszczyzny narodowej na migdzynarodowa” (CA nr 21).

Problemy w skali ogélnoSwiatowej sa szczegdlnie akcentowane w Mater et
magistra, Pacem in terris, Gaudium et spes, Populorum progressio i Sollicitudo
rei socialis. W dokumentach tych zwraca si¢ uwage na dysproporcje w zyciu
spoteczno-gospodarczym, np. kraje wysoko rozwinigte a kraje III Swiata,
Wschéd — Zachéd, Pétnoc — Potudnie, oraz na pokéj §wiatowy zagrozony przez
te dysproporcje. Do tradycyjnego hasta ,,pokdj dzietem sprawiedliwos$ci”, dota-
czono dwa nowe: ,,pokéj to rozwdéj” (PP nr 76) oraz ,,pokéj owocem sprawie-
dliwosci” (SRS nr 39).

Nalezy dodaé, ze ewolucja kwestii spotecznej od ,.kwestii klasowej” do
~kwestii Swiatowej” (LE nr 2) nie moze przystoni¢ problemdéw krajowych.
,Uznanie, ze «kwestia spoteczna» — podkresla Jan Pawel II — nabrata wymiaru
Swiatowego, z pewno$cia nie oznacza, iz zmniejszyla si¢ jej sita oddziatywania
lub Ze utracita swa wazno$¢ w skali narodowej i lokalnej” (SRS nr 9). Obydwie
plaszczyzny sa jednakowo wazne przy rozpatrywaniu problemu ewolucji kwestii
spotecznej.

III. ,PRAWDZIWY CORPUS DOKTRYNALNY”

Wyrazenie to pochodzi od Jana Pawta II (CA nr 5). Papiez podkresla, ze
nauczanie spoteczne Kos$ciota, ciagle ,,uwspdtczesniane”, stanowi ,,chrzescijanski
zrab prawdy, ktéry mozna nazwaé odwiecznym” (LE nr 3). Corpus czy zrab ten
obejmuje podstawowe wartosci etyczno-spoleczne chrzescijaristwa.
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Punktem wyj$cia w spotecznym nauczaniu Kos$ciota jest orientacja persona-
listyczna. Juz Pius XII powiedziat, ze cztowiek jest ,,poczatkiem i celem ludz-
kiego spoteczeristwa™. Podobne stwierdzenia wystepuja we wszystkich p6z-
niejszych dokumentach spotecznych KoSciota, zwtaszcza w Gaudium et spes i
w nauczaniu spolecznym Jana Pawla II. Papiez ten traktuje cztowieka jako
»pierwszg i podstawowa” droge nie tylko dla instytucji Swieckich, ale takze dla
KoS$ciota (Redemptor hominis, RH nr 14). Oznacza to, ze cztowiek w nauczaniu
spotecznym KosSciota jest Zrédlem zycia spolecznego, a zarazem celem tego
zycia. Decyduje o tym wysoka godno$¢ osoby ludzkiej zaréwno przyrodzona,
jak 1 nadprzyrodzona oraz jego trascendentne powotanie. Dzigki spotecznej
naturze tworzy on wraz z innymi ludZmi rézne spotecznosci, ktére jednak nie
maja celu w sobie, lecz pozostaja w stuzbie cztowieka.

Nie jest jednak obojetne, jaka koncepcje cztowieka przyjmuje sig w zyciu
spotecznym. Dokumenty spoteczne KoSciota zwracaja uwage z jednej strony na
integralna wizje czlowieka, a z drugiej odrzucaja koncepcje bigedne i niepetne,
funkcjonujace zwtaszcza w dwu skrajnych systemach, tj. w liberalnym kapita-
lizmie i kolektywistycznym socjalizmie. Problem koncepcji cztowieka ma pod-
stawowe znaczenie dla ujeé zycia spotecznego. Zwrdcit na to uwage O.v. Nell-
-Breuning, podkreslajac, ze od wizji cztowieka zalezy koncepcja porzadku spo-
fecznego, i odwrotnie — kazda koncepcja porzadku spotecznego, suponuje
okreslona wizje cztowieka’.

Jak z powyzszego wynika, osoba ludzka i jej godno$¢ stanowi najwyzsza
warto$¢ zycia spotecznego. W niej znajduja uzasadnienie podstawowe prawa
zaréwno wolnosciowe, jak i1 spoteczne. Prawa te sa wrodzone, a tym samym
niezbywalne i nienaruszalne. Powinny by¢ one zabezpieczone w kazdym ustroju
spoteczno-gospodarczym i politycznym. Jan Pawet II traktuje je nawet jako
kryterium oceny ustrojéw. Migdzy innymi powiada on, ,,ze wszystkie spolecz-
nosci ludzkie, narodowe i migdzynarodowe beda oceniane w dziedzinie udziatu
w budowie pokoju wedle wktadu wniesionego w rozwéj cztowieka”®.

Dalszym elementem ,,jadra” spotecznego nauczania KoSciota sg podstawowe
zasady spoteczne, ktére wyznaczaja porzadek spoleczny w paristwie i w Swiecie.
Naleza do nich trzy: dobra wspdlnego, pomocniczo$ci i solidarnosci. Opierajac
si¢ na pierwszej, okreSla si¢ wklad jednostek oraz mniejszych i wigkszych
spotecznosci w dobro wspdlne paristwa i ludzkosci. Druga z kolei okresla przy-
porzadkowanie si¢ wszystkich spolecznosci osobie ludzkiej. Trzecia wreszcie
obejmuje obydwie te zasady, okreSlajac budowanie porzadku spotecznego w

* Przeméwienie z 22 11 1946.
5 Wirtwchaft und Gesellschaft heute. 1. Grundfragen. Freiburg 1956 s. 41-42.
® Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku (27 T 1979).
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panstwie i w §wiecie. Porzadek ten musi uwzgledniaé dwa krarice: z jednej
strony nadrzg¢dne dobro wspdlne, a z drugiej osobg ludzka, w stosunku do kto-
rej wszelkie twory spoteczne maja pomocniczy charakter.

Poczawszy od encykliki Piusa XI Quadragesimo anno (1931) szczegdlne
znaczenie w spolecznym nauczaniu KoS$ciota ma zasada pomocniczos$ci we
wszystkich podstawowych dziedzinach zycia i aktywnos$ci ludzi. Przypomniano
ja w zwiazku z szerzacymi si¢ totalitaryzmami w §wiecie. Od strony negatyw-
nej zasada ta broni inicjatywy prywatnej jednostek ludzkich oraz réznych spo-
tecznoS$ci w dziedzinach — spotecznej, politycznej, gospodarczej, kulturalnej itd.
Od strony pozytywnej domaga si¢ ona skutecznej pomocy dla rozwoju przed-
sigbiorczosci. Musi to byé jednak ,,pomoc dla samopomocy””’.

Przedstawiony zragb doktrynalny nie jest wyczerpujacy. Wskazuje jednak
jasno na personalistyczng orientacj¢ zycia spotecznego w budowaniu tadu wew-
negtrznego w panstwie oraz pokoju w Swiecie.

IV. TEORIA I PRAKTYKA

,»Kosciét uwaza — pisze Jan Pawet II — ze oredzie spoteczne ewangelii nie
powinno by¢ traktowane jako teoria, ale przede wszystkim jako podstawa dzia-
ania i zache¢ta do niego” (CA nr 57). W tym duchu wypowiedzial si¢ wyraZnie
po raz pierwszy Jan XXIII w encyklice Mater et magistra (1961). Ojciec Swigty
pisze: ,,Chcemy najpierw podkresli¢, ze nauki spotecznej, ktora glosi Kosciét
katolicki, nie wolno oddziela¢ od zycia ludzi” (MM nr 222). Nastgpnie zazna-
cza, iz pragnie, aby byla ona wykladana jako przedmiot obowigzkowy na
wszystkich szczeblach nauczania katolickiego — od szkoty podstawowej do
uniwersytetéw. I dodaje: ,,Zyczymy sobie ponadto, aby ta nauka o sprawach
spotecznych byla wilaczona w program [...] w zrzeszeniach apostolstwa katoli-
kéw Swieckich. Niech tez dociera ona do mas wszelkimi sposobami, jakich
dostarcza nam wspdiczesna technika, a mianowicie przez pras¢ codzienng i
periodyczna, przez ksiazki naukowe i popularne, a wreszcie w odpowiednich
transmisjach radiowych i telewizyjnych” (MM nr 223). Liczy przy tym na duze
zainteresowanie katolikéw $§wieckich oraz na zwrdcenie si¢ ku niej tych, ktérzy
jej nie znaja, a mimo to ja zwalczaja.

Oprécz znajomosci spotecznego nauczania Kosciota Jan XXIII ktadzie nacisk
na wychowanie w jego duchu, ktére prowadzi do dziatania. Mozna to okresli¢
jako wychowanie do dzialania i przez dzialanie. Zaleca przy tym stosowanie

TPor. W. Weber. Personin Gesellschaft. Aufsiitze und Vortrige vor dem Hintergrund
der christlichen Soziallehre 1967-1976. Miinchen-Paderborn-Wien 1978 s. 29.
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wyprébowanej metody Chrzescijanskiej Mlodziezy Robotniczej (JOC-u). Metoda
ta obejmuje trzy etapy realizacji zasad spotecznego nauczania KoSciota, a mia-
nowicie: ,,zbadaé”, czyli rozeznaé si¢ w problemach §rodowiska spolecznego,
nastepnie ,,oceni¢”, czyli dokona¢ wnikliwej oceny tych probleméw w Swietle
zasad, wreszcie ,,dziala¢”, czyli zmienia¢ sytuacj¢ Srodowiska w duchu tych
zasad (MM nr 236).

Do tej metody nawiazali péZniej papieze — Pawet VI i Jan Pawetl II. Pawet
VI zaznacza: ,,Do wspdélnot chrzescijanskich nalezy obiektywna analiza sytuacji
wlasnego kraju, wyjasnienie jej w Swietle niezmiennych wypowiedzi ewangelii,
siggnigcie do zasad refleksji, do kryteriow osadu i dyrektyw dziatania zawartych
w spolecznym nauczaniu Kos$ciota” (OA nr 4). Podobnie wypowiada si¢ Jan
Pawet II, podkreslajac, ze spoteczne nauczanie Kosciola jest identyczne w swo-
jej najgtebszej inspiracji, w zasadach refleksji, w kryteriach ocen i w podstawo-
wych wytycznych dziatania (SRS nr 3). W schemacie tym chodzi o analizg
rzeczywistos$ci spotecznej, jej oceng w Swietle zasad spolecznego nauczania
Kosciota, ktore dostarczaja kryteridw ocen instniejacej sytuacji, oraz o aktualne
dyrektywy dziatania, umozliwiajace przeksztalcenie tej sytuacji w duchu ewan-
gelii i spolecznego nauczania KosSciota.

Jak widaé, papieze domagaja si¢ zaangazowania szerokich kregdéw katolikow
Swieckich w przebudowg wszystkich podstawowych dziedzin spoleczeristwa,
pafistwa i spotecznosci ludzkosci. Co wigcej — Sobdr Watykariski II podkresla,
ze powinni oni podejmowaé dziatania nie tylko w imieniu KoSciota (,,nomine
Ecclesiae”), ale takze we wtasnym imieniu (,,suo nomine”) (GS nr 76).

ZAKONCZENIE

Z. przeprowadzonych powyzej analiz wynika jasno, ze Kosciét katolicki w
ciggu ostatniego stulecia gruntownie rozwinat nauczanie spoteczne, a co wigcej,
ukierunkowal je na praktyke spoleczna. W ten sposob nie tylko dostarczyt
duchowienistwu i katolikom $wieckim jasnego wyktadu doktrynalnego w spra-
wach spotecznych, ale takze reagowat adekwatnie na znaki czasu wystgpujace
w zmieniajacym si¢ §wiecie. Istotne przy tym wydaje si¢ wyzwanie skierowane
do réznych §rodowisk katolickich, by angazowaty si¢ w duchu spolecznego
nauczania dla przebudowy Swiata i ksztattowania sprawiedliwoS$ci spotecznej.
Koscidt uczyt tak alternatywnego mysSlenia w stosunku do panujacych ideologii
i systemOw spotecznych, jak i do alternatywnego dziatania w kazdym miejscu
i czasie.

Spoteczne nauczanie KoSciota stanowi fundament dla rozwijajacego si¢ dia-
logu z r6znymi orientacjami wystepujacymi w poszczegdlnych parnstwach i w



STO LAT SPOLECZNEGO NAUCZANIA KOSCIOLA 259

calym §wiecie, stuzacemu budowie ,,wspélnego domu” o réznym zasiggu kraju,
regionu, Swiata w ktorym najwazniejszy jest ,,caty cztowiek i kazdy cztowiek”
(PP nr 14).

A CENTURY OF THE CHURCH’S SOCIAL TEACHING
Summary

The paper covers the century of the Church’s social teaching whose limits are marked by the
two encyclicals: Leo XIII’s Rerum novarum (1891) and John Paul II's Centesimus annus (1991).
During that time the Church’s social doctrine crystallized concerning the social question, with its
evolution proceeding from the ,,class question” to the ,,world question”.

First the author discusses the social documents of the Magisterium Ecclesiae that were its
responses to the ,,signs of the times” in different historical periods. Then he takes up the evolution
of the social question which was formed depending on the circumstances, place and time. Next
he concentrates on the ,.framework” of the social doctrine, analysing successively the notion of
man, dignity and rights of the human person, fundamental ethical-social rules and the conception
of the common good. Finally he presents the method of the Catholic social teaching, emphasizing
the involvement of lay Catholics who are especially responsible for putting it into practice all over
the world.

In the end the author stresses that the Church’s social teaching is a foundation for the deve-
loping dialog with various orientations occurring both in particular countries and in the whole
world, that serves constructing a ,,common home” with various ranges: that of a country, a region,
or the world in which ,,the whole man and each man” is the most important.

Translated by Tadeusz Kartowicz



