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Religia jest potrzebna narodowi, gdyz
okresla system wartoSci podstawowych
i norm moralnych, na ktérych opiera
si¢ kazda kultura narodowa. Religia
ostrzega jednocze$nie przed hipostazo-
waniem narodu i traktowaniem narodu
jako 7Zrédla moralnoSci i najwyzszej
wartosci.

(Jan Turowski)

MORALNOSC RELIGIINA MLODYCH POLAKOW
W NOWOCZESNYM SPOLECZENSTWIE

I. RELIGIA I MORALNOSC W NOWOCZESNYM SPOLECZENSTWIE

W nowoczesnym spoleczeristwie, zwanym czesto pluralistycznym, rzeczywis-
tosci spoleczne i religijne, ktoére kiedys$ byly jasno okreslone, dzi$ przeobrazaja
si¢ w sytuacje ztozone i réznicujg si¢ coraz bardzej. Podstawowa cecha spotle-
czenstwa pluralistycznego jest rozdzielenie sfery prywatnej i publicznej. Jed-
nostka jest zwykle Swiadoma ostrej dychotomizacji §wiata zycia prywatnego i
Swiata instytucji publicznych, z ktérymi jest powigzana poprzez réznorodne role
spoteczne. Takze sfera prywatna nie jest wolna od pluralizmu. Nowoczesna
jednostka prébuje tak zorganizowaé sobie te sferg¢ zycia, aby $wiat prywatny
dostarczat jej zintegrowanego i podtrzymujacego porzadku znaczen, ktérego nie
dostarcza $wiat instytucji publicznych'.

W nowoczesnym spoleczenistwie rozwija si¢ segmentalizacja zycia codzien-
nego. Poszczegdlne systemy czgSciowe uzyskuja wysoka niezalezno$¢ i autono-

'P. L.Berger, B.Berger, H Kellner Bezdomny umyst. W: Zjawisko
wspolnoty. (Wybor tekstow). Pod. red. B. Mikotajewskiej. Warszawa 1989 s. 489-490.
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mi¢ w wypehlianiu swoich funkcji, chociaz réwnoczesnie zalezg od funkcji
wypetianych przez inne systemy czgsciowe. Pluralizacja — wynikajaca z faktu
istnienia coraz liczniejszych grup o wilasnych interesach i wzorach zachowan
— zaznacza si¢ zar6wno na poziomie zewngtrznych zachowan spotecznych, jak
tez 1 na poziomie SwiadomoS$ci zbiorowej. Tworzy si¢ naturalna konkurencja
systemow wartoSci, gwarantujaca mozliwos§¢ wyboru réznych alternatyw decyzji
i dzialaih w sytuacji, gdy brakuje jednej nadrzednej zasady.

Kazda z wydzielonych sfer zycia (subsystemy) ma swoje wartosci, normy
oraz wzory zachowan i nie daje si¢ kontrolowaé przez inne. W gospodarce
ludzie kieruja si¢ rynkowa skutecznoScia i efektywnoscia. W dziedzinie polityki
panstwo kieruje si¢ racja stanu, ktéra nie zawsze odpowiada kryteriom moral-
nosci chrzescijanskiej. To samo dotyczy ,,wolnej od warto$ciowania” nauki i
systemu wychowania. KoScioly staja si¢ takze sektorem tego ,,rozczepionego”
spoteczenistwa. Maja one swoje reguty, jezyk, symbole, wzory dziatania, struk-
ture wiadzy itp.

Wielowymiarowy proces modernizacji oddziatywuje na przemiany w religij-
nosci. Ida one w réznych kierunkach. Dos¢ czesto jednak socjologowie — zwtla-
szcza zachodni — akcentuja jeden z nich, mianowicie, przechodzenie od religij-
nosci do indyferentyzmu. F. X. Kaufmann wyrdznia cztery stopnie zobojgtnienia
religijnego:

a) odkoScielnienie, ktére jest obojetnoscia wobec Kosciota, jego wskazan,
norm i §Srodkdw zbawienia, jest zwiazane z procesami sekularyzacji; odkoSciel-
nienie nie moze by¢ utozsamiane z odejSciem od wiary religijnej i Ewangelii;

b) odchrzescijanienie, ktére jest obojetnoscig nie tylko wobec konfesyjnego,
ale 1 wobec chrzes$cijanskiego systemu znaczen i senséw, lecz nie wobec wszel-
kiej religii; niektérzy odchodzacy od chrzescijafistwa sa otwarci na nowe ruchy
i wspdlnoty religijne dalekie od istotnych tresci chrzescijafistwa;

c¢) indyferentyzm wobec wszelkiej religii, wzmocniony we wspdiczesnych
spoteczenistwach obojetnoscia wobec zbiorowych systemdw znaczen i wartoSci,
zwlaszcza o charakterze moralnym,;

d) agnostycyzm i praktyczny nihilizm, ktdry jest obojetnosScia wobec wszel-
kich zobowigzan i powinnoSci, zaréwno o charakterze kolektywnym, jak i indy-
widualnym; te fazg przemian okreSlaja takie zjawiska, jak alienacja, utrata
tozsamo$ci osobowej, brak sumienia, totalny oportunizm, bezreligijno$é
zbiorowa i indywidualna?.

W nowoczesnym spoleczenstwie zostaje szczegdlnie zakwestionowana inte-
gracyjna funkcja religii, takze ta zwiazana z upowszechnieniem warto$ci, norm
i wzoréw dziatania moralnego. Przez $wiat — takze i przez Polske¢ — ida prady

2 Religion und Modernitit. Sozialwissenschaftliche Perspektiven. Tiibingen 1989 s. 158-160.
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indywidualistyczne. To, co dotychczas byto oczywiste, staje si¢ niepewne i
watpliwe, czgsto wystgpuje jako Zrédlo potencjalnych i rzeczywistych konflik-
téw. Wraz z unowocze$nianiem si¢ zycia mnoza si¢ sytuacje charakteryzujace
si¢ pelng swoboda dokonywania wyboréw. Niemal wszyscy sa ,,dotknigci”
bogatszymi w mozliwoSci opcjami, bardziej zindywidualizowanymi.

Pluralizm strukturalny (tzw. dyferencjacja funkcjonalna), pluralizm kulturowy
(konkurencja §wiatopogladéw) i pluralizm indywidualny (indywidualizacja sty-
16w zycia) upowszechniajg si¢ do tego stopnia, ze wydajg si¢ nieodwracalne.
Systemy religijne (Ko$cioly) coraz mniej moga wptywaé na calo$ciowe spole-
czenistwo, aby integrowac i kierowa¢ jego systemem znaczen. Wraz z dyferen-
cjacja funkcjonalng zmniejsza si¢ potencjal religii jako sily niosacej sens i
wskazujacej wzory dzialania. Pozareligijne sektory spoleczenistwa uzyskuja
wigkszy wplyw na codzienne zachowanie ludzi, jakby usuwajac KosSciét na
drugi plan, nawet jezeli przynalezno$¢ do niego jest jeszcze ogdlng norma spo-
1eczna3.

Pluralizm kulturowy oznacza relatywizacj¢ koscielnosci, bowiem powstajace
nowe formy interpretacji i sensu zycia (nowi producenci sensu) podwazaja
oczywistos¢ i sitg zobowigzan ptynacych z nakazéw Kosciota. Nowe modele in-
terpretacji 1 orientacji zycia sa natury chrze$cijanskiej lub pozachrzescijanskiej,
sq upowszechniane przez tzw. religie polityczne (np. pewne nurty ekologizmu)
i rézne grupy reprezentujace ,niereligijng kulture” (np. mass media). Proponuja
one pozareligijne formy refleksji nad zyciem i spoleczenstwem. Wzrost podazy
alternatywnych orientacji zyciowych ostabia pozycje KoSciota na rynku §wiato-
pogladowym, moze nawet grozi¢ swoistym chaosem religijnym®*. Wspétczesny
pluralizm religijny sprzyja raczej obojetnoSci w sprawach wiary niz poglebieniu
religijno$ci, a ograniczanie instytucjonalnego charakteru religijno$ci (tzw. reli-
gijnos$¢ koScielna) nie pozostaje bez wptywu na religijno$¢ indywidualna.

Pluralizm na ptaszczyZznie indywidualnej oznacza przede wszystkim ewolucje
w strong wartoSci samorealizacyjnych w dziedzinie bytu i powinnosci (wartosci
samorozwoju). Dokonujaca si¢ przemiana warto$ci i norm — zwigzana przy-
najmniej czeSciowo z przeksztatceniami struktury spolecznej — pomniejsza
szans¢ identyfikowania si¢ ludzi wierzacych ze schematami interpretacji zycia
i wzorami dziatan preferowanymi przez Kosciét. Wielu z nich nie pyta zasad-
niczo o religijne prawdy objawione i normy moralne, ktérych naucza KoS$ciot,
lecz ustala ,,swoja” religie wedtug subiektywnych odczud.

3M.N.E b e rtz Vom Schicksal zur Wahl kirchlicher Religiositdt. ,,Religionsunterricht an
hoheren Schulen” 34:1991 nr 3 s. 146-154.

4 Tamze s. 149
> Tamze s. 151.
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Zjawisko subiektywizacji wiary — wedtug adhortacji apostolskiej Pastores
dabo vobis — oznacza, ze ,,wzrasta liczba chrzescijan, ktérzy wykazuja mniejszg
wrazliwo$¢ na obiektywna i integralng nauke wiary, wybierajac w sposéb su-
biektywny to, co si¢ podoba, co odpowiada osobistemu do$§wiadczeniu i nie
wymaga zmiany wlasnych przyzwyczajeni” (PDV 7). Tendencje do subiektywi-
zacji wiary chrzeScijaniskiej, a takze do czeSciowego tylko i warunkowego
uczestnictwa w zyciu i postannictwie KoSciota sa szczegdlnie silne wsréd ludzi
mtodych.

Dokonujace si¢ przemiany w Swiecie wartoSci i norm mozna by opisa¢ jako
przejScie od etyki zakazow i nakazéw do etyki przyzwolen, od restrykcji do
nieograniczonej wolnosci. Przebiegaja one w warunkach wzrastajacej konkuren-
cyjnosci ré6znorodnych §wiatopogladéw. Wtasne przekonania ulegaja stosunkowo
fatwo relatywizacji w zetknigciu si¢ z innymi pogladami w szkole, w Srodowi-
sku pracy, w Srodkach spotecznego przekazu, w codziennych spotkaniach itp.
Dos¢ wczednie zostaja zburzone duchowe przestrzenie ochronne dziecka, a ono
samo poddane jest wielorakim oddziatywaniom przekraczajacym aktualne mozli-
wosci rozwoju osobowosciowego.

W spoteczeristwach wspodtczesnych — takze i w naszym kraju — dokonuje si¢
zmiana akcentéw w pojmowaniu moralnosci: od ogdlnie obowiazujacych modeli
myS§lenia i dzialania do modeli bardziej zindywidualizowanych i nakierowanych
na jednostke. Prowadzi to do pluralizacji postaw i zachowar moralnych, zaste-
powania kryteriow etycznych pragmatycznymi i zrelatywizowanymi. Postgpujacy
rozwdj spoteczno-kulturowy naznaczony pluralizmem §wiatopogladéw, celéw
etycznych, ekonomicznych, politycznych itp. sprawia, ze podstawowy konsens
w sprawach moralnych nie jest rzecza oczywista. Jedni okreSlaja ten stan rzeczy
jako rozpad wartoS$ci i norm, inni jako dostosowanie si¢ do warunkéw zycia w
nowoczesnym spoleczenstwie.

W niniejszym opracowaniu bedziemy §ledzi¢ przemiany religijnosci tylko w
zakresie moralnoSci religijnej, w warunkach przechodzenia od spoteczefistwa
kierowanego totalitarnie do spoteczenistwa kierowanego demokratycznie. Spote-
czenstwo polskie znajduje si¢ w fazie glgbokiej transformacji politycznej, spo-
tecznej, gospodarczej, kulturalnej i moralnej. Narasta watpliwo$¢, czy wiara i
moralno$¢ religijna pozostang w przysztoSci integralnym elementem moderni-
zujacego sie spoteczeristwa. Sledzenie tych proceséw in vivo stanowi niepowta-
rzalna szans¢ dla socjologéw. Zwrécimy uwage na ogdlne orientacje moralne
mtodych Polakdéw, ich stosunek do norm moralno$ci matzerisko-rodzinnej oraz
oméwimy problem subiektywizacji w postawach moralnych.

Problemy mtodziezy ujawniaja ukryte lub przyszte problemy calego spotle-
czenistwa. Rozwijajaca si¢ kultura mtodziezowa wywiera swoje pietno w Swiecie
ludzi dorostych (mtodziez jako no$nik i barometr przemian). Sama mtodziez
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znajduje si¢ w fazie odkrywania wlasnego ,ja”, snucia planéw zyciowych i
ogblnego poszukiwania czego$§ nowego, alternatywnego wobec zastanej rzeczy-
wistoSci, w fazie kwestionowania celow 1 wartoSci starszej generacji. Poszuku-
jac sensu zycia, spotyka si¢ ona z wieloma odpowiedziami w zakresie pytan
egzystencjalnych.

II. OGOLNE ORIENTACJE MORALNE MLODZIEZY

Wyrazem ogdlnych orientacji moralnych jest przekonanie o istnieniu jedno-
znacznych kryteriéw pozwalajacych okresli¢, co jest dobre, a co zte w sensie
moralnym. Kryteria te pochodza badZ z systeméw religijnych, badZ ze Swiec-
kich ideologii, badZ z indywidualnych lub spoteczno-kulturowych do§wiadczen.
Maja wigc charakter obiektywny badZ subiektywny. Poglad, wedtug ktérego nie
ma obiektywnej prawdy i wszystko zalezy od poznajacego i dziatajacego pod-
miotu, prowadzi do zaprzeczenia absolutnego charakteru warto$ci i norm moral-
nych oraz ich powszechnej wazno$ci. Oznacza odej$cie od etyki ogdlnej do
etyki sytuacyjnej.

Cztowiek wierzgcy powinien w §wietle Ewangelii rozpoznawaé nieodwotalne
kryteria dobra i zta. Moralny charakter sposobow postgpowania nie zalezy
wylacznie od szczerej intencji i motywow, lecz musi by¢ okreslony w Swietle
obiektywnych kryteriéw, uwzgledniajacych naturg¢ osoby ludzkiej i jej czynow
(FC 32). Uznanie obiektywnego porzadku moralnego jest niezbednym elemen-
tem konsekwentnej postawy religijnej. Odrzucenie tego porzadku prowadzi az
do granic indywidualizmu i permisywizmu, gdy cztowiekowi wszystko wolno
i gdy nie uznaje on zadnych ograniczen i zakazéw.

W konsekwencji zanika poczucie winy, poczucie grzechu, wyrzuty sumienia
itp. Oznacza to ewolucj¢ w kierunku etyki, ktdra ,,relatywizuje norm¢ moralng,
negujac jej absolutng i bezwarunkowa warto$¢ i w konsekwencji negujac istnie-
nie aktdw niegodziwych z natury, niezaleznie od okoliczno$ci, w jakich zostana
spetnione. Chodzi tu o prawdziwe odwrécenie i upadek warto§ci moralnych, o
problem nie tyle nieznajomos$ci etyki chrze$cijanskiej, co raczej o problem
sensu fundamentow i kryteridw postawy moralnej. Zawsze skutkiem takiego
przewrotu etycznego jest rowniez ostabienie znaczenia grzechu do tego stopnia,
ze w koficu przyznaje sig, iz grzech istnieje, ale nie wiadomo, kto go popetnia”
(RP 18). Idzie tu o co$ znacznie wigcej niz tylko o fakt, iz konkretne decyzje
moralne zalezg nie tylko od nadrzednych zasad moralnych, ale tez i od histo-
rycznie zmiennych sytuacji, rozszerzajacych margines dopuszczalnych odstgpstw
od uznawanych zasad w zwigzku z wymaganiami sytuacji.
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Wskaznikiem postgpujacej relatywizacji Swiadomos$ci moralnej moga by¢é
odpowiedzi badanych os6b na nastgpujace pytanie kwestionariusza ankiety:
»~Przedstawiamy Panu(i) dwa twierdzenia, ktére ludzie czasami wypowiadaja na
temat dobra i zta. Ktére jest blizsze Panu(i)? A. Istnieja catkowicie jasne
kryteria okreSlajace, co jest dobre, a co zte. Majq one zastosowanie do kazdego,
niezaleznie od okolicznoS$ci; B. Nie ma jasnych i absolutnych kryteriéw okreSla-
jacych, co jest dobre, a co zte. Dobro i zto zalezy w znacznej mierze od oko-
liczno$ci”. Wéréd miodziezy polskiej uczacej si¢ w szkotach ponadpodstawo-
wych lub studiujacej na przetomie 1988 1 1989 r. 18,1% respondentéw wybrato
twierdzenie pierwsze, 57,9% — drugie, 7,5% — ani pierwsze, ani drugie i 16,5%
— albo nie mialo zdania, albo nie udzielito odpowiedzi. Akceptacja ogdlnych
norm etycznych zmniejszata si¢ w miarg przechodzenia od kategorii 0séb gtebo-
ko wierzacych do niewierzacych, relatywizm w ocenach moralnych odpowiednio
wzrastat®.

W badanej w 1991 r. w Gdyni zbiorowoSci zolnierzy Wojska Polskiego
22,4% opowiedziato si¢ za twierdzeniem, ze istnieja jasne kryteria okreSlajace
dobro i zlo (etyka ogdlna), natomiast 57,0% — za twierdzeniem, ze takich kryte-
ridw nie ma, a dobro i zto zalezy od okolicznosci (etyka sytuacyjna); 3,9%
respondentéw nie zgadzalo si¢ ani z pierwsza, ani z druga wersja etyki, co
oznaczato prawdopodobnie wybdr rozwigzania kompromisowego i 14,0% bada-
nych nie miato zdania na ten temat (2,6% — brak odpowiedzi)’. Wsréd mto-
dziezy uczeszczajacej w 1990 r. do Liceum Ogdlnoksztatlcacego w Moragu
uzyskano nastgpujace wskazniki: 11,7%, 62,5%, 4,2%, 21,7%8.

Badania przeprowadzone w 1988 r. wsréd mtodziezy maturalnej uczgszcza-
jacej na katechizacje w Rzeszowie, PrzemySlu i Przeworsku wykazaty, ze
28,7% respondentéw byto przekonanych o istnieniu jasnych kryteriéw dobra i
zta, 53,5% — nie uznawato jasnych i absolutnych kryteriéw, 5,9% — nie przyj-
mowatlo ani pierwszego, ani drugiego rozwiazania i 11,9% — nie mialo w ogdle
zdania na ten temat (odpowiednie dane dla rodzicéw tej mlodziezy: 60,3%,
29,1%, 3,6%, 7,0%). Poglad o statosSci i niezmienno$ci kryteriéw dobra i zta
moralnego obejmowat wyrazng mniejszo$¢ badanej mtodziezy i byt reprezento-
wany podobnie we wszystkich trzech §rodowiskach miejskich Polski potud-
niowo-wschodniej’.

®J. Mariai sk i Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw. Krakéw 1991 s. 50-51.

T en z e. Stan swiadomosci moralnej mtodych zotnierzy Wojska Polskiego. W: Rola Kos-
ciota i tradycji chrzescijariskiej w patriotycznym wychowaniu Zotnierza polskiego. Materiaty z
konferencji naukowej. Pod red. J. Stugockiego. Gdynia 1991 s. 12-13.

8 K. F 1 a k. Wartosci religijno-moralne mtodziezy na przyktadzie badania uczniéw Liceum
Ogdlnoksztatcqcego w Morqgu. Lublin 1992 s. 74 (mps BKUL).

® K. R y ¢ z a n. Wartosci katolikéw a typ Srodowiska miejskiego. Lublin 1992 s. 143, 167;
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W S$wietle przytoczonych danych mozna twierdzié, ze jedynie okoto 20%
mtodziezy polskiej na progu lat dziewigédziesigtych opowiada si¢ za wyraZnie
okreSlonym, obiektywnym porzadkiem moralnym, w ktérym istnieja ogdlne
zasady etyczne o charakterze bezwzglednym i obowiazujace wszystkich. Te
osoby odwoluja si¢ zapewne do niezmiennych zasad wiary, gloszonych zawsze
przez nauke moralng Kos$ciota. Wsrdd ludnosci dorostej wskaZnik aprobaty
ogblnych zasad okreSlajacych dobro i zto jest zapewne wyzszy, chociaz trudny
do okreSlenia ze wzglgdu na brak odpowiednich badan socjologicznych.

W drodowiskach mlodziezowych silne sg tendencje w kierunku etyki indywi-
dualistycznej, etyki bez statych zobowigzan i norm (ani wobec bliZnich, ani
wobec spoteczenistwa, tym bardziej wobec Boga), z maksimum wolno$ci od
ograniczenn zwiazanych z uczestnictwem w zyciu spotecznym. Jest to etyka
pozwalajaca na rezygnacj¢ z trwatych standardéw etycznych na rzecz zmien-
nych okolicznosci i osobistych motywacji dziatajacego (tzw. moralno$¢ hipote-
tyczna). Wéwczas sam podmiot czynu okreSla sens prawidel swego moralnego
postgpowania, absolutyzujac zmienne okolicznoSci i relatywizujac do nich oceny
moralne (relatywizm, sytuacjonizm, nihilizm, anomizm aksjologiczny). Uzalez-
nienie obowigzywania norm od konkretnych sytuacji jest przejawem zadania
autonomii jednostki w podejmowaniu decyzji moralnych, w praktyce prowadzi
czesto do uznania norm moralnych, o ile przyczyniaja si¢ do zabezpieczenia
indywidualnych intereséw jednostki, niekiedy do przyjecia zasady ,,wszystko
jest dozwolone™!°.

Wydaje sig, ze orientacje moralne mtodych Polakéw zbyt czgsto ksztaltuja
si¢ zaréwno poza sfera etosu obowiazkéw, jak i poza sfera religijna (pragma-
tyczny rozsadek zastgpuje moralno$¢ religijng). Jezeli nawet religijne wzorce
nie sg odrzucane wprost, to jednak nie ceni si¢ ich zbyt wysoko. Etyka religijna
traci moc unifikujaca w spoleczefistwie, i to nie tylko na ptaszczyznie realnie
funkcjonujacych warto$ci i norm, okreslajacych codzienne dziatania jednostek,
ale i na ptaszczyznie uznawanych powinnosci.

III. POSTAWY WOBEC MORALNOSCI MALZENSKIEJ I RODZINNEJ

Mtodziez w czasach dzisiejszych znajduje si¢ pod wplywem rozlegtych,
gtebokich i1 szybkich przemian spolecznych i kulturowych, takze w odniesieniu

oraz informacje uzyskane bezposrednio od K. Ryczana.

0 por. A.Podgére ck i. Postawa zasadnicza a postawa celowosciowa. W: Z zagadnier
teorii prawa i teorii nauki Leona PetraZyckiego. Studium opracowane dla upamigtnienia stulecia
urodzin. Pod red K. Opatka. Warszawa 1969 s. 151-160.



144 KS. JANUSZ MARIANSKI

do zycia matzefiskiego i rodzinnego. Cz¢$¢ miodych ludzi przezywa ten stan
rzeczy dochowujac wierno$ci wartosciom chrzeScijaniskim, ktére stanowiag funda-
ment instytucji rodzinnej, cz¢S¢ jest niepewna i zagubiona wobec zadarn zycio-
wych, czg$¢ zatracita niemal §wiadomo$C ostatecznego znaczenia i prawdy
chrzescijaniskiego zycia. Wielu nie dostrzega religijnych horyzontéw pomagaja-
cych odkry¢ pigkno i wielko§¢ powotania do mitosci i stuzby zyciu. Wspét-
czesne warunki psychologiczne i spoleczne nie sprzyjaja zrozumieniu i przezy-
waniu chrze$cijaniskich warto$ci i norm moralnych, sprzyjaja natomiast etyce
indywidualistycznej w odniesieniu do malzefistwa i rodziny.

Dotychczasowe badania socjologiczne wskazuja, ze z doktryny katolickiej
najczesciej sa kwestionowane reguly moralne, w szczegdélnosci za§ nakazy Kos-
ciota w zakresie etyki matzeriskiej i seksualnej. RozdZwigk pomigdzy pogladami
i postgpowaniem wielu katolikdw a oficjalnym stanowiskiem Magisterium Ko§-
ciola dotyczy takich spraw, jak milo$¢, nierozerwalno$¢ malzenstwa, przed-
malzeniskie pozycie seksualne, regulacja urodzen, przerywanie ciazy, rzadziej
— wierno$¢ matzenska, religijne i moralne wychowanie dzieci.

Z badan przeprowadzonych na przetomie 1988 i 1989 r. wynika, ze wspol-
zycie malzeniskie po Slubie cywilnym, a przed koScielnym uznato za dozwolone
34,3% badanych uczniéw i studentéw, za dozwolone pod warunkami (to zalezy)
— 24,6%, za niedozwolone — 21,2% (19,8% — brak zdania lub odpowiedzi).
Zdrade matzeriska aprobowalo bez zastrzezefi 2,8% respondentéw, z zastrzeze-
niami — 21,7%, dezaprobowato — 61,9% (brak zdania lub odpowiedzi — 13,5).
Stosunek do rozwoddéw ksztattowat si¢ nastgpujaco: petna aprobata — 19,6%,
czeSciowa aprobata — 48,6%, dezaprobata — 21,8% (brak zdania lub odpowiedzi
—10,0%). Stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych uznato za dozwolone 40,4%
badanych, za dozwolone z zastrzezeniami — 25,2%, za niedozwolone — 20,1%
(brak zdania lub odpowiedzi — 14,3%). Przerywania ciazy nie potgpiato w ogdle
4,5% respondentéw, potgpialo — 64,8%, uzalezniato oceng¢ od okolicznoSci —
23,4% (brak zdania lub odpowiedzi — 7,4). Przecigtny wskaZnik peinej aprobaty
ksztaltowal si¢ na poziomie 38,0%, pelnej dezaprobaty — 20,3%, czg$ciowej
aprobaty i czgSciowej dezaprobaty — 28,7% oraz niezdecydowania i niewiedzy
- 13,0%"".

Wsrdéd zolnierzy marynarki wojennej w Gdyni tylko 8,3% badanych uznato
za niedozwolone wspélzycie matzenskie przed §lubem koscielnym, 53,9% -
zdrade matzeniska, 17,5% — rozwody, 9,2% — stosowanie §rodkéw antykoncep-
cyjnych i 32,5% — przerywanie ciazy (wskaZnik przecietny — 24,3%). Pozostali
respondenci uznali te sprawy za dozwolone (34,9%) lub uzalezniali ich oceng

"M ariais ki Kondycja religijna s. 59.
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od okolicznosci (27,5%) badz wreszcie nie zajeli wyraznego stanowiska (7,7%;
brak danych — 5,6%)'>.

Nieco wyzsze wskaZniki aprobaty chrzescijafiskich norm moralno$ci matzeni-
sko-rodzinnej ustalono w badaniach z 1990 r. wéréd mlodziezy licealnej w
Moragu. Wspétzycie matzenskie po §lubie cywilnym a przed koScielnym deza-
probowato 20,0% badanych, zdrad¢ matzeniska — 48,4%, rozwody — 19,2%,
stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych — 20,0%, przerywanie ciazy — 50,8%.
Przecigtny wskaznik aprobaty chrzescijainskich norm moralnych wynosit 31,7%,
dezaprobaty — 24,6%, uzaleznienia oceny od okoliczno$ci — 32,0% i braku
jednoznacznej oceny (,trudno powiedzie¢”) — 11,7%"3.

Wséréd miodziezy katechizowanej z Rzeszowa, PrzemyS$la i Przeworska w
1988 r. ksztaltowatly si¢ nastgpujaco oceny wspodizycia seksualnego przed Slu-
bem: mySle, Ze nie jest to dozwolone i zastuguje na potepienie — 15,8%; mysle,
ze lepiej tego nie robié, ale zbyt surowo nie potgpialbym — 24,8%; mySle ze
jest to dopuszczalne, byleby traktowaé powaznie — 34,2%; mysle, ze jest to ich
sprawa prywatna i moga postgpowac, jak chca — 25,2%. Typ Srodowiska miej-
skiego nie réznicowal postaw mlodziezy w sposdb statystycznie istotny i
ksztaltowaly si¢ one do pewnego stopnia niezaleznie od wptywu rodzicéw i
parafialnej katechizacji'®.

Sondaz przeprowadzony w listopadzie 1990 r. wsréd studentéw I i II roku
kierunkéw humanistycznych Uniwersytetu L.odzkiego wykazal, ze dwie trzecie
ankietowanych os6b uwazalo za dopuszczalne wspotzycie seksualne przed §lu-
bem, przeciwko temu byla czwarta czg$¢ badanych, pozostali nie mieli zdania
w tej sprawie. Wedtug wtasnej deklaracji — nie miato jeszcze nigdy stosunku
seksualnego 47% respondentéw (33% mezczyzn i 57% kobiet). W 1990 r. 48%
badanych studentéw byto przeciwko przerywaniu cigzy (w latach 1986-1988
byto ich okoto 70%), natomiast zdecydowana wigkszo$¢ badanych oséb wypo-
wiadata si¢ przeciwko karze wigzienia dla lekarzy przerywajacych ciaze (73%
mezezyzn i 80% kobiet). Cecha wyraZnie réznicujacg postawy moralne studen-
téw byta religijnosé’.

Sondaze CBOS przeprowadzane kilkakrotnie w latach dziewigcdziesiatych
wskazywatly na wzrost wskaZnika mtodych ludzi opowiadajacych si¢ za prawem

2W.Zdaniewic z Religijnosé podchorqzych, kadetéw i marynarzy Marynarki Wojen-
nej RP (1991). W: Rola Kosciota i tradycji s. 38.

3 F 1 a k. Wartosci religijno-moralne s. 78.

'Ry ¢ zan. Wartosci katolikéw s. 154.

BE Lewandowski. Zycie intymne studentow. ,Polityka” 33:1991 nr 4 s. 10; t e n-

7 e. Religijnos¢ a zZycie intymne studentow. ,,Acta Universitatis Lodzensis. Folia Sociologica”
21:1991 s. 119-120.
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do przerywania ciazy. W 1989 r. 60% respondentéw opowiedzialoby si¢, gdyby
wowczas przeprowadzono referendum, przeciw prawu do aborcji, 17% bytoby
niezdecydowanych i 20% — to zwolennicy prawa do aborcji (w 1990 r. odpo-
wiednio: 50%, 20%, 28%). W 1991 r. opowiadalo si¢ za prawem pozwalajacym
na aborcje bez zadnych ograniczefi 21% badanych uczniéw ostatnich klas szkoét
Srednich i zasadniczych, 28% — z ograniczeniami, 14% — przeciw aborcji i 32%
— przeciw aborcji, ale z dopuszczeniem pewnych wyjatkéw (5% — niezdecydo-
wani)'®.

Wyniki uzyskiwane w badaniach socjologicznych sg nieco rozbiezne, niekie-
dy sprzeczne, gdy idzie o rozmiary dokonujacej si¢ destrukcji pozytywnych
postaw wobec chrze$cijaiiskich norm odnoszacych si¢ do matzefistwa i rodziny.
Wskazniki tych ludzi mtodych, ktérzy bezwarunkowo akceptuja nakazy i zakazy
moralne w tym zakresie, nie sa wysokie i nie zapowiadaja zdecydowanej popra-
wy moralno$ci matzenskiej i rodzinnej w kierunku moralnos$ci religijnej (okoto
30%). Pozostali albo catkowicie odmawiaja Kosciotowi funkcji ,,ukierunkowuja-
cej” w sprawach matzenskich i rodzinnych (30%), albo ja ograniczaja do pew-
nych dziedzin lub okolicznosci (30%), albo tez wykazuja niezdecydowanie
(10%).

Jezeli nawet sondaze opinii publicznej nie sa najlepszym narzedziem do
badania tak zlozonych zjawisk jak przekonania moralne, to jednak wskazujg one
na rozchodzenie si¢ drég wiary i moralno$ci — o rozmiarach tego zjawiska
mozna dyskutowaé. Wielu ludzi wierzacych ocenia wypowiedzi KoSciota w
sprawach moralnosci seksualnej jako zagrozenie dla swobody indywidualnych
decyzji i dziatan, czyli jako zagrozenie dla osobistej autonomii. Takze w nie-
ktérych Srodkach masowego przekazu KoSciét jest przedstawiany jako naj-
bardziej autorytarna instytucja spoteczna, zagrazajaca wolnosci cztowieka i jego
samorealizacji.

W $wietle przytoczonych danych mozna wnosi¢, ze moralno§¢ matzernska i
rodzinna, ktéra wedtug nauki KoSciota powinna by¢ inspirowana religijnie, u
wielu mtodych Polakéw chodzi bardzo réznymi drogami i ksztattuje si¢ ponie-
kad niezaleznie od religii. Nie mozna twierdzi¢, ze w §wiadomosci spotecznej
dominuje model zycia matzerisko-rodzinnego pokrywajacy si¢ z tym, ktéry pro-
paguje Kosciét. Ten brak zgodnosci pogladéw miodych katolikéw z katolicka
teologia moralng nie oznacza jednak jakiej$ totalnej niechgci do Kosciota, lecz

raczej ignorowanie niektérych jego nakazéw i zalecen'’.

16 Prawo do aborcji w opinii mtodziezy. Komunikat z badari CBOS. BS/204/65/91. Warszawa
1991 s. 1-3.

7J.Kurczewski. Na przetomie ustrojow: prawa i obowiqzki obywateli w polskiej
opinii publicznej. W: Miedzy autonomiq a kontrolq. Pod red. A. Kojdera i J. Kwasniewskiego.
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Prawdopodobnie mtodzi ludzie tworza wiele racjonalizacji dla usprawiedli-
wienia swoich postaw i dziatai, cho¢ ten problem jest rzadko przedmiotem
analiz socjologicznych. Jedna z praktykowanych racjonalizacji jest bez watpie-
nia przeprowadzony rachunek zyskéw i strat oraz przyjecie rozwiazan kompro-
misowych, zwlaszcza w sytuacji kolizji norm. Ludzka piciowos$¢ — zauwaza Jan
Pawel II w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis z 1992 r.
— pozbawiona swej godnoSci, jaka nadaje jej stuzba wspdlnocie i wzajemnemu
oddaniu si¢ osob, jest traktowana jako zwykte dobro konsumpcyjne (PDV 8).

Sytuacje kryzysowe o charakterze moralnym uwidaczniaja si¢ i odzwiercie-
dlaja w zadziwiajacy spos6b przede wszystkim w uznawanym modelu matzen-
stwa i rodziny. Idzie tu o napigcia i konflikty pomigdzy modelem rodziny i jej
moralnos$cig, jaka proponuje Ewangelia i Kos$ciét, a wzorami i modelami prze-
wazajacymi w nowoczesnym spoteczefistwie. Szukanie swobody i nieograniczo-
nej wolnosci, hotdowanie postawie subiektywistycznej oraz indywidualistycz-
nemu dazeniu do samorealizacji pozbawia malzefistwo i rodzing ich najgteb-
szych znaczen i wartosci chrzeScijariskich. Wydaje sig, ze te trendy kulturowe
upowszechnione w spoteczeristwach pluralistycznych, zorientowane bardziej na
wzorzec indywidualnej samorealizacji i osobistej pomyS$lnosci (z prawem do
swobodnej ekspresji seksualnej wiacznie) niz na umocnienie wspdlnoty rodzin-
nej, zaczynaja si¢ coraz wyraZniej ujawnia¢ w spoteczeristwie polskim, zwta-
szcza w mtodym pokoleniu. W polu zagrozenia znajduje si¢ nie tylko sama
sakramentalna instytucja malzenistwa, ale w konsekwencji takze spoisto$¢ i
stabilno$¢ rodziny. Tam, gdzie podwaza si¢ kompetencje Kosciota w sprawach
moralnych, gdzie jest zburzone zaufanie do tej instytucji, tam takze chwieje sig¢

i religijnosé!s,

IV. SUBIEKTYWIZACJA W PREFEROWANIU NORM MORALNYCH

Przemiany w moralno$ci religijnej to nie tylko kwestionowanie lub wyrazne
odrzucanie pewnych nakazéw czy zakazéw religijno-moralnych, to takze proces
zacie$niania si¢ zakresu motywacji norm moralnych. ,,Nie zawsze dzieje si¢ tak
dlatego, ze odrzuca si¢ motywacje¢ religijna; bardzo czgsto nie uwaza si¢ jej po
prostu za potrzebng. Wysuwa si¢ na pierwszy plan racje naturalne, rozumowe,
i na nich si¢ poprzestaje. Prowadzi to sita rzeczy do ostabienia autorytetéw
religijnych w dziedzinie moralnej. Oczekuje si¢ nie tylko nakazéw i zakazéw,

Warszawa 1992 s. 224-225.

BE Noelle-Neumann, E.K®&ch er. Die verletzte Nation. Uber den Versuch
der Deutschen, ihren Charakter zu dndern. Stuttgart 1987 s. 183.
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ale takze ich wystarczajacych uzasadnien. W konsekwencji nie docenia sig¢
bardzo czesto roli taski w doskonaleniu moralnym cztowieka i przyjmuje sig¢
nakazy i zakazy moralne podobnie jak dyrektywy techniczne”!'®. Jest to byé
moze przejawem procesu inwazji mentalnosci pragmatyczno-instrumentalnej w
dziedzing moralno$ci ludzkie;.

Wyniki dotychczasowych badan socjologicznych zdaja si¢ Swiadczy¢ o tym,
co J. Majka nazywa marginalizacja problematyki religijnej w §wiadomosci kato-
likéw. ,,Przejawia si¢ ona jako Scie$nienie perspektywy religijnej i takie wyob-
cowanie spraw religijnych w §wiadomosci czlowieka, ze nie przenikaja one
wszystkich dziedzin zycia codziennego, lecz sa odnoszone wylacznie do pewnej
sfery tego zycia. W zwiazku z tym i zainteresowania religijne nie zajmuja
naczelnego miejsca w SwiadomosSci dzisiejszego, mtodego zwtaszcza cztowieka.
Religia schodzi do rangi jednego z przedmiotéw zainteresowafi, umieszczanego
na ktéryms tam z kolei miejscu wsréd innych spraw i zagadnieri”?°.

Prywatyzacja i subiektywizacja norm religijnych i moralnych moze mieé
aspekt pozytywny: prowadzi na przyktad do wzrostu poczucia osobistej odpo-
wiedzialno$ci, do pragnienia wierno$ci i pewnosci; z reguty jednak oznacza, ze
sady o dobru i ztu nie opieraja si¢ na przekazywanym przez KosSciét porzadku
moralnym. Jest to jaka$ forma autonomii rozumianej jako wolno$¢ w stosunku
do zewngtrznych instancji kontroli, ale nie w stosunku do tego, co jest w
jednostce (jej osadéw, pogladéw, odczué itp.). W sytuacji konfliktu norm, gdy
nie mozna dochowac¢ wiernosci wszystkim normom bez wzgledu na konsekwen-
cje, wielu chce rozstrzygaé dylematy i konflikty moralne we wlasnym zakresie,
bez uciekania si¢ do ogélnych , katechizméw” religijnych czy Swieckich. Sumie-
nie indywidualne staje si¢ ostatecznym Zrédiem norm moralnych, co wiaze sig¢
z przekonaniem, ze moralno$¢ jest prywatna sprawa cztowieka i nikt nie powi-
nien w te sfere ingerowad>!.

W rozstrzyganiu konfliktéw moralnych badana mtodziez polska z przetomu
lat 1988-1989 kierowala si¢ przede wszystkim wlasnym sumieniem (72,4%).
Pozostate instancje wychowawcze odegraty marginesowa rolg: Kosciét (3,0%),
rodzina (4,2%), ogdlnie przyjete sposoby postepowania (1,3%), ksieza (1,1%),
przyjaciele (1,2%), inni (1,6%); 3,2% badanych nie do$§wiadczyto konfliktow

9'J. M a j k a. Przemiany spoleczne a religijnosé. W: W nurcie zagadnieri posoborowych.
T. 4. Pod red. B. Bejzego. Warszawa 1970 s. 171.

20 Problem katechizacji dorostych na tle wspétczesnej rzeczywistosci religijno-spotecznej. W:
W stuzbie Ludowi BoZemu. Pod red. B. Bejzego. Poznan—Warszawa 1983 s. 453-454.

2l Wigze si¢ z tym problem rozwoju potrzeby autonomii u mtodziezy. Por. E. M u s z y ii-
s k a. Autonomia w wychowaniu rodzicielskim. W: Stan i przeobrazenia wspotczesnych rodzin
polskich. Pod red. Z. Tyszki. Poznad 1991 s. 266-268.
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moralnych, a 12,1% — to niezdecydowani lub nie udzielajacy odpowiedzi (wy-
bory jednorazowe)?2.

Zdecydowana wigkszo$§¢ badanych Zotnierzy odwolywata si¢ w rozwiazy-
waniu konfliktéw moralnych do sumienia (69,7%) i tylko nieliczni do rodzicéw
(8,3%), nakazéw Kosciota (1,8%), ustalonych ogdlnie sposobéw postepowania
(1,3%), przyjaciot (1,3%) lub innych oséb (1,3%). Nikt nie wskazat na poszuki-
wanie porad u 0os6b duchownych; niekiedy badani wskazywali na brak konflik-
téw moralnych w ich zyciu (3,1%) lub nie potrafili lub nie chcieli odpowie-
dzie¢ na postawione pytanie (13,2%)>.

Wsréd ucznidow Liceum Ogdlnoksztatcacego w Moragu w 1990 r. 70,8%
badanych kierowato si¢ w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych — wedlug wtas-
nych ocen — przede wszystkim wtasnym sumieniem, 6,7% — radami rodziny,
1,7% — nakazami Kos$ciota, 1,7% — ogélnymi sposobami postgpowania, 1,7%
— radami przyjacidt, 0,8% — radami ksigzy, 2,5% — innymi czynnikami (4,2%
badanych nie doswiadczato konfliktéw i 10,0% — nie udzielito jednoznacznej
odpowiedzi). MezczyZni czgSciej niz kobiety odwolywali si¢ do wlasnego
sumienia jako instancji w rozwiazywaniu konfliktéw moralnych, mtodziez
starsza nieco czesciej niz mtodsza®*.

W sondazu przeprowadzonym w czerwcu i lipcu 1991 r. przez Zaktad Socjo-
logii Religii SAK postawiono badanym pytanie: czym kieruja si¢ oni w roz-
wigzywaniu konfliktéw moralnych wiasnych lub oséb bliskich? W$réd mtodzie-
zy bedacej w wieku 18-19 lat uzyskano nastgpujace odpowiedzi: naukg Kosciota
— 0,6% badanych, radami rodziny — 17,9%, wlasnym sumieniem — 60,9%, og6l-
nie ustalonymi sposobami postgpowania — 5,0%, radami spowiednikéw — 1,1%,
radami przyjaciét — 0,6%, czym innym — 0,6% (13,4% — nie potrafito lub nie
chciato udzieli¢ odpowiedzi). Analogiczne dane dla miodziezy bgdacej w wieku
20-29 lat ksztattowaty si¢ nastgpujaco: 2,0%, 9,8%, 75,7%, 4,0%, 0,3%, 0,1%,
0,7%, 7,3%>.

Uzyskany rezultat empiryczny wskazuje, ze mtodzi ludzie czg¢Sciej poszukuja
oparcia dla rozstrzygnig¢ moralnych w sobie niz §wiecie zewnegtrznym. W rezul-
tacie subiektywna rzeczywisto§¢ moze stawaé si¢ coraz bardziej zréznicowana
i zlozona, moze nabieraé swoistej ,,gtebi”, ale tez moze prowadzi¢ do upo-
wszechniania si¢ indywidualizmu i subiektywizmu moralnego ignorujacego
wszelkie obiektywne normy moralne. W tej perspektywie KosSciot jest spostrze-

2 Marianski. Kondycja religijna s. 61.

B T e n ze. Stan swiadomosci moralnej s. 19.

2 F 1 a k. Wartosci religijno-moralne s. 72.

2 Informacje uzyskane bezposrednio od W. Zdaniewicza.
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gany czeSciej jako wiladza moralna, ktéra osadza i wydaje wyroki niz jako
instancja ksztattujaca poczucie moralne i rzeczywistos¢ ludzkiego sumienia.

Badania z lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych potwierdzaja ten-
dencje zmierzajaca do dowartoSciowania roli sumienia, ale jako normy subiek-
tywnej, niekoniecznie uzgadnianej z wymogami normy obiektywnej, takze o
charakterze religijnym. Liczba tych, ktérzy odrzucaja wspdlne i wiazace kryteria
oraz powoluja si¢ na samych siebie albo na wilasne sumienie jako instancjg
wartoS$ciujaca, wydaje si¢ wzrastaé. W wypadkach kraiicowych oznacza to taka
wolno$¢ sumienia od wartoSci i norm jakiego$§ systemu etycznego, ze przestaje
nawet istnie¢ obowiazek méwienia prawdy. Tym bardziej nie odczuwa si¢ po-
trzeby uzasadniania moralnosci przez religig.

Nie trzeba dodawaé, ze nasilajace si¢ tendencje utrwalajace rézne formy
indywidualizmu i subiektywizmu nie sprzyjaja ksztattowaniu si¢ przekonan
opartych na tradycji i konformizmie wobec instytucji, w tym takze wobec Kos-
ciota. W warunkach polskich religijno§¢ — zwlaszcza ta mierzona uczestnictwem
w praktykach religijnych — sprzyja uznawaniu réznego rodzaju autorytetow,
niereligijno§é¢ — ich kwestionowaniu?®. Opisany proces subiektywizacji norm
moralnych moze wigc posrednio wskazywaé na powolne obnizanie si¢ religij-
no$ci mtodego pokolenia Polakéw lat dziewieédziesiatych.

Nasuwa si¢ wazne z duszpasterskiego punktu widzenia pytanie, jak uksztatto-
waé sumienie ozywiane ludzkimi i chrzescijadskimi idealami. Wydaje si¢ bo-
wiem, ze w konflikcie wartosci i norm religijnych z innymi wartoS$ciami i nor-
mami nie zwraca si¢ dostatecznej uwagi na te, ktére Kosciét przedktada jako
obowiazujace w sumieniu czlowieka wierzacego. W wielu wypadkach idzie
przede wszystkim o zgodno$§¢ czyndéw z wlasnym przekonaniem dziatajacego,
przy wtérnosci aspektu treSciowego?’. Wspélczesny cztowiek mniej dostrzega
obiektywnga stron¢ moralnosci, niechetny jest moralnosci legalistycznej, sktania
si¢ raczej ku subiektywnym przejawom moralnosci, wlasnym przekonaniom i
opiniom. Tylko ten, kto dziata niezgodnie ze swoimi przekonaniami, popetnia
zto. O warto$ciach, normach i ocenach moralnych chce decydowac ostatecznie
sama jednostka kierujaca si¢ wlasnymi opcjami, nie za§ narzuconymi wzorcami.
Tak zwana nietykalno$¢ indywidualnego sumienia nabiera w tym konteksScie
niebezpiecznej dwuznacznos$ci (PDV 7).

26 J. W 6 d z. Zasady funkcjonowania spotecznego tadu normatywnego wsréd mitodziezy ze
szczegolnym uwzglednieniem normy ,, nie kradnij”. W: Problemy mtodziezy. Normy spoteczne w
Srodowisku mtodziezy. Pod red. J. Wodza. Warszawa 1986 s. 65-66.

A.Arzenbacher Wprowadzenie do filozofii. Tum. J. Zychowicz. Krakéw 1987
s. 287.
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V. WNIOSKI OGOLNE

Aktualny etos mtodego pokolenia Polakéw odbiega znacznie od zinstytucjo-
nalizowanej moralnosci religijnej. Mozna by nawet twierdzi¢, ze religijno$¢
oddzialywuje w ostabiony sposéb na postawy i zachowania moralne. Proces
indywidualizacji i subiektywizacji w moralno$ci jest typowym zjawiskiem no-
woczesnych spoteczenstw. Dokonuje si¢ on nie tyle na drodze jakich$ teoretycz-
nych przemyslen, czy na gruncie odpowiednich zatozen filozoficznych, lecz
raczej na podstawie wlasnych doSwiadczeri i obserwacji réznych sposobdéw
zachowan ludzi w spoteczenistwie. Jest jakim§ wymogiem nowoczesnoSci, prefe-
rujacej skutecznos$¢ dziatania, pragmatyczno$¢ i racjonalno$¢. Bez oddzialywania
Kosciota przemiany moralne idace w kierunku indywidualizacji bytyby prawdo-
podobnie znacznie szybsze.

Wyrazny rozdzwigk miedzy treSciami gtoszonymi przez Urzad Nauczy-
cielski KoSciota a ich akceptacjq przez czlonkéw tego Kosciota nie oznacza, ze
w odniesieniu do pewnej czgéci mtodych Polakéw nie mozna méwié o pogle-
bieniu religijnoSci, takze na ptaszczyZnie moralnosci religijnej. Ich postawy i
zachowania sg wynikiem dokonania §wiadomego i wolnego wyboru. Obserwo-
wane symptomy kryzysu moralnego nie znacza, by nastapit calkowity rozdziat
migdzy religijnoScia i moralnos$cia, a katolicy rezerwowali sobie wytaczne
prawo decydowania, ktére z przykazain moralnych regulujacych zycie indy-
widualne i spoteczne beda respektowaé i w jakim zakresie.

Niezbednos$¢ religii i Kosciota dla utrzymania poziomu moralnego w spote-
czenistwie, pozytywna rola motywacji religijnej w moralnym rozwoju osobowos-
ciowym byly i sa czesto podkre§lane w wypowiedziach ankietowanych oséb.
Zwiazki miedzy postawa religijng i moralna uktadaja si¢ rozmaicie w poszcze-
g6lnych Srodowiskach spotecznych i w odniesieniu do rozmaitych kwestii mo-
ralnych?®. Nawet ci, ktérzy kwestionuja niektére zasady etyczne katolicyzmu,
nie zamierzaja KoSciota opuszczac. Pozostaja w nim ze SwiadomoSciag omijania
niektérych jego wskazan i nakazow (tzn. czgSciowa i warunkowa przynaleznos$é
do KosSciota).

Spojrzenie na istniejacy porzadek moralny, na jego wartosci i normy, jest
zawsze rzecza wielkiej wagi, szczegdlnie w okresie, kiedy mnoza si¢ trudnosci
w ich realizacji. W warunkach nowoczesnego spoteczenistwa lansowane wzory

28 Wedtug sondazu OBOP z maja 1991 r., zrealizowanego na ogélnopolskiej prébie reprezen-
tatywnej dorostej ludnosci, 10% badanych os6b uwazato, ze nauki gloszone przez Kosciét i ksigzy
maja bardzo duzy wptyw na postgpowanie ludzi w zyciu codziennym, 26% — raczej duzy, 43%
— Sredni, 13% - raczej maty, 6% — bardzo maly lub zaden, 2% - brak zdania. Sprawy religii i
Kosciota. OBOP - komunikat 7z badan (maj, 1991). Warszawa 1991 s. 3.
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zachowani moralnych, niezgodne z etyka chrzescijafiska, powoduja nie tylko
pewne przemiany w zachowaniach moralnych miodych katolikéw, ale takze
czgSciowe kwestionowanie lub totalne odrzucenie niektérych nakazéw religijno-
-moralnych, zwtaszcza w dziedzinie moralno$ci malzeniskiej i seksualnej. Nie
jest to jednak — jak wykazaliSmy powyzej — jedyna dziedzina moralnos$ci reli-
gijnej kwestionowana w warunkach nowoczesnos$ci, lecz przejaw szerszego zja-
wiska subiektywizacji wiary i moralnoS$ci.

Wielu przyjmuje nauke Chrystusa i KoSciota tylko wtedy, kiedy odpowiada
ona ich potrzebom i oczekiwaniom (zwlaszcza w zakresie moralno$ci), traktuje
ja nie jako obowiazek lecz jako wybor i swego rodzaju prébe, i to nie wiado-
mo, czy na zawsze, czy tylko na jaki§ okreslony czas®. Taka filozofia zycia
oznacza brak, a przynajmniej pomniejszenie wplywu religii na wartosci ukierun-
kowujace zycie codzienne i stanowiace o jego sensie. Jest to fragment szerszego
procesu odko$cielnienia i deinstytucjonalizacji religijno$ci oraz prywatyzacji
zycia ludzkiego w ogéle®.

Mtody cztowiek dojrzewa osobowos$ciowo w warunkach pluralizmu moral-
nego i swoistej wolnosci bez granic. Wielo§¢ — czesto sprzecznych — ujeé war-
tosci i norm moralnych nalezy oceniaé wedlug kryteriéw waznosci i obowiazy-
walno$ci. Wypracowanie takiego osadu w kwestiach moralnych nie zawsze lezy
w sferze mozliwosci poszczegdlnych jednostek. Przed etyka i teologia moralna
stoja tu wielkie zadania ukazania mozliwie najbardziej wiarygodnego uzasad-
nienia warto$ci i norm moralnych promowanych przez chrzescijanistwo (etyczna
relewancja). ,,Nowa” moralno§¢ miataby wigksza moc regulacyjng w odniesieniu
do ludzkich dziatan ze wzgledu na swoje filozoficzne czy teologiczne uzasad-
nienia.

Z psychologicznego punktu widzenia chodzi o to, by jednostka w miarg
dojrzewania osobowosciowego samodzielnie odkrywata istotne prawdy religijne
i wartoSci moralne oraz wcielata je w sprawnie dzialajace i zracjonalizowane
sumienie’!. Z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej mozna by te spra-
we wyrazi¢ nastgpujaco: prawo do samodzielnego dziatania ludzi nie moze
przekresla¢ prawa do uporzadkowanej, dojrzatej i odpowiedzialnej wolnosci.
Istniejacy relatywizm nie zwalnia czlowieka od podjecia moralnego wyboru

2 J.M aj k a. Kultura Srodowiska parafialnego. ,,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia
Teologiczne” 20:1988 s. 88.

0p M.Zulehner, HHDenz M. Beham, Ch Friesl Vom Untertan zum
Freiheitskiinstler. Eine Kulturdiagnose anhand der Untersuchungen ,,Religion im Leben der Oster-
reicher 1970 bis 1990” — ,Europdische Wertestudie — Osterreichteil 1990”. Wien 1991 s. 263.

31 por. G. W. A 11 p o 1 t. Osobowos¢ i religia. Ttum. H. Bartoszewicz, A. Bartkowicz,
J. Wyrzykowska. Warszawa 1988 s. 175.
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drogi wtasnego postgpowania, chociaz w ogélnym klimacie niestatosci wszystko
jest mozliwe, zaré6wno to, co najlepsze, jak i to, co najgorsze.

Niedomagania duchowe i etyczne, jakie przezywa wspdlczesny Swiat, a
zwlaszcza brak jednoznacznych kryteriow etycznych, pociagaja za soba niebez-
pieczenistwo wyboru tego, co jest uzyteczne dla zycia indywidualnego. Dryfuja-
cy nihilizm jest sprzeczny z wiara chrzescijanska, a spoteczeistwo permisyjne
nie jest ideatem spoteczeristwa. Kos$ciét w spoteczenistwie pluralistycznym nie
moze narzucac sita wartoSci i norm moralnych, ale powinien sprzeciwiaé si¢ z
cala stanowczoS$cia ostabieniu i spychaniu na margines tych warto$ci i norm,
ktére jeszcze funkcjonujg w narodzie i sa zakorzenione w réznych strukturach
spotecznych. Ma on szans¢ oddzialywania nie tylko na poszczegdlne wartosci
i normy, ale i na cala osobowos$¢ moralna cztowieka.

Kosciot moze przyczynié si¢ do budowania réwnowagi migdzy upowszech-
niajacym si¢ indywidualizmem, z jego niebezpiecznymi swobodami w zakresie
moralnosci, a zaangazowaniem si¢ po stronie dobra wspélnego®?. Uznajac ist-
nienie ostatecznej prawdy, Ko$ciét nie moze zgodzi¢ si¢ na to, ze o prawdzie
decyduje wigkszo$¢ lub ze zmienia si¢ ona w zalezno$ci od chwiejnej rOwnowa-
gi politycznej. Zycia spolecznego, z demokracja wlacznie, nie mozna budowaé
na agnostycyzmie i sceptycznym relatywizmie (CA 46) lub indyferentyzmie
moralnym.

RELIGIOUS MORALITY OF YOUNG POLES IN A MODERN SOCIETY

Summary

In the present paper, on the basis of sociological research conducted in the years 1989-1991,
the author watches the transformations of the religious morality in young Poles under the condi-
tions of passing from a society managed in a totalitarian way to one ruled democratically. The
Polish society is at the stage of a deep political, social, economic, cultural and moral transfor-
mation. There is more and more doubt if faith and religious morality will remain an integral
element of the modernized society in the future. Observing these processes in vivo is a unique
opportunity for sociologists. In the paper the reader’s attention is drawn to young Poles’ general
moral orientations, to their attitude towards the norms of marital and family morality, and to their
authorities in deciding moral dilemmas and conflicts.

The current ethos of the young generation of Poles considerably differs from the institutio-
nalized religious morality. It could be even claimed that religiousness has a weaker effect on

2 Por. M.E.P.Seli g m a n. Cheqc byc¢ sobq trzeba zapomniec¢ o sobie. ,,Forum. Przeglad
prasy Swiatowej” 25:1989 nr 13 s. 20-21.
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moral attitudes and behaviors. The process of individualisation and subjectivisation in morality
is a typical phenomenon in modern societies. The clear discrepancy between the contents propa-
gated by the Magisterium Ecclesiae and their acceptance by members of that Church does not
mean that with respect to a certain group of young Poles one cannot say that their religiousness
is becoming deeper, also on the level of their religious morality. Their attitudes and behaviors
result from the choice they have made in a conscious and free way. Even those who question the
ethical principles of Catholicism are not going to leave the Church. They remain in it with the
consciousness that they pass over some of its indications and rules (the so-called partial and
conditional membership in the Church).

Translated by Tadeusz Kartowicz



