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Mozna powiedzieé, ze jest to cztowiek tak bardzo zajety
budowaniem ,,miasta ziemskiego”, ze traci z oczu lub
$wiadomie odrzuca obraz ,miasta Bozego”. Bég pozostaje
poza jego horyzontem zyciowym. Ale ateizm — teoretyczny
czy praktyczny — zawsze znajduje swoje odbicie w
koncepcji antropologicznej. Jaka warto§¢ ma czlowiek,
dlaczego dziata i zyje, jezeli nie jest obrazem Boga i nic
nie widzi poza soba samym? [..] Na Zachodzie osoba
zostata poswigcona na rzecz dobrobytu; na Wschodzie stata
si¢ ofiara struktury. Lecz obie te postawy wykazuja brak
przekonujacych perspektyw dla rozwoju cywilizacji.
Jan Pawet II

ODNOWA MORALNA - PODSTAWA EADU SPOLECZNEGO
OD RERUM NOVARUM DO SOLLICITUDO REI SOCIALIS

Obchody stulecia encykliki Rerum novarum Leona XIII daja okazje do przy-
pomnienia ogromnego bogactwa zawartej w niej nauki spoteczno-moralnej Kosciota.
Jezeli nawet pewne szczegétowe wskazania spoteczne stracilty juz swoja
adekwatno$¢, to przeciez w warstwie etycznej zachowuje ona wciaz swoja aktual-
nos$¢ i moze by¢ drogowskazem dla naszych czaséw. Musimy ja odczytywaé w no-
wych warunkach gospodarczych, politycznych i spolecznych, zwlaszcza w tym
roku, ktéry z woli Jana Pawla II jest poSwigcony poznaniu, zgl¢bianiu i upo-
wszechnianiu spotecznej nauki Kosciota.

Wiele zywotnych dla korica XIX w. probleméw zostalo rozwiazanych, pojawity
si¢ jednak nowe - czestokroé¢ wigksze i jeszcze bardziej ztozone - chociaz
Owczesna sytuacja z trudem daje si¢ poréwnaé z sytuacjag obecna. Sam postep
techniczno-cywilizacyjny doprowadzil do nagromadzenia tylu probleméw, ze ich
rozwigzanie wymaga wielorakich decyzji o waznym znaczeniu, implikujacych
trudne do okreslenia konsekwencje w przyszlosci. Zaistniate problemy wyrazaja si¢
przede wszystkim w wyraZznym opéZnieniu pozytywnych zmian w moralnoSci w
poréwnaniu z materialnymi elementami techniki i kultury. Stad jawi si¢ bardzo
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istotne i podstawowe pytanie, jak doprowadzi¢ do redukcji tej dysproporcji do
wymiaréw, ktére mozna juz przyja¢ i zaakceptowal? Jak powiazaé problemy
spoteczne cywilizacji techniczno-przemystowej z etyczna dymensja naszego dziata-
nia?! Jak odbudowaé tad spoteczny, gospodarczy i polityczny na nowych podsta-
wach moralnych?

I. MORALNE PRZESLANIE RERUM NOVARUM

Rerum novarum jako encyklika dotyczaca kwestii robotniczej ujmowata sytuacje
spoleczna proletariatu w szerokim kontekScie teologicznym, filozoficznym,
historycznym i ekonomicznym. Wzywata do solidarnosci spotecznej, budzita te
Swiadomos$¢, by robotnicy mieli to, co najbardziej potrzebne do prowadzenia zycia
godnego cztowieka. Byl to glos w obronie robotnikéw uciemig¢zonych i
wyzyskiwanych, glos ostrzegajacy przed egoizmem, chciwoscia i zadza wladzy,
gtos domagajacy si¢ sprawiedliwej zaplaty, zabezpieczenia rodziny, prawa do
zrzeszania sie, ochrony najstabszych i ustawodawstwa spotecznego?.

Wsréd przyczyn niesprawiedliwego stanu rzeczy, w ktérym ,,gar§¢ moznych i
bogaczy natozyla jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej liczbie proletariuszy” (RN
2) Leon XIII wymienia pogorszenie si¢ obyczajéow oraz usunigcie wptywu religii
i moralno$ci chrze$cjaniskiej na ustréj i ustawodawstwo panistwowe. Stad w
usuwaniu zla ze stosunkéw spoleczno-gospodarczych "nacisk nalezy potozy¢ na
odnowienie chrzescijafiskie obyczajéow, bez czego na nic si¢ przydadza Srodki,
podane przez roztropno$¢ ludzka, cho¢by uznane byly za najwtasciwsze” (RN 45).

Leon XIII potepia przede wszystkim te rozwiazania kwestii robotniczej, ktére
nie dadza si¢ pogodzié¢ z chrzescijafiska wizja cztowieka, ktére nie moga zaspokoié
cztowieka w pelnym jego wymiarze i w jego istotnych potrzebach. Potepia
marksistowska teori¢ walki klas, przeciwstawiajac jej ducha zgody i pojednania.
Ruchy socjalistyczne wyrosle z tej teorii rozbudzaty nienawi§¢ wobec bogatych,
walczyly o zlikwidowanie wtasno$ci prywatnej i wprowadzenie wspdlnego posia-
dania débr materialnych, czyniac z panstwa jedynego i niekwestionowanego
wlasciciela. Przez réwny podziat rzeczy i korzySci socjaliSci spodziewali sig
uleczy¢ istniejace zto spoleczne.

Z drugiej strony Leon XIII odrzucit takze doktryne i historyczne zastosowanie
klasycznego liberalizmu, ktéry doprowadzit do powstania bardzo bogatej

"H. M. S a s s. Technische Werte und menschliche Werte. W: Wandlung von Verantwortung und Werten
in unserer Zeit. Bericht iiber ein Internationales Kolloquium, veranstaltet von der Deutschen UNESCO -
Kommission vom 2. bis 4. Juni 1982 in Freiburg/Breisgau. Bonn 1983 s. 62-75.

2W.Piwowarski.,Magna Charta” ruchu chrzescijarisko-spotecznego. ,,Gos¢ Niedzielny” 58:1981
nr 20 s. 1, 4-5.
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mniejszoSci, natomiast niezmiernej liczbie proletariuszy narzucil jarzmo prawie
niewolnicze. Zniewolenie i ponizenie klasy robotniczej, traktowanie pracy ludzkiej
jako towaru sprzedawanego na rynku, wynikato z falszywych zalozen ustroju
liberalnego. Uwzglednienie indywidualnych intereséw nie doprowadzito automa-
tycznie do dobrobytu calego spoteczefistwa. Encyklika Rerum novarum ukazuje zto
spoteczne, jego Zrédta i wytycza drogi wyjscia z kryzysu, zgodnie z zasadami
moralnoS$ci spolecznej.

Z perspektywy 100 lat widaé stuszno$¢ przeprowadzonej z etycznego punktu
widzenia krytyki systemu socjalistycznego i liberalnego (w S$wietle zdrowego
rozumu i Objawienia Bozego). Poczynajac od klasycznej ekonomii politycznej
liberalizmu i ,,naukowej” analizy marksistowskiej, wcigz pojawia si¢ pokusa, by
problemy spoteczne i ekonomiczne rozwiazywaé bez uwzglgdnienia kategorii
etycznych, bez ujmowania czlowieka w jego catosci, tzn. we wszystkich jego
wymiarach osobowych, z etycznym i religijnym wiacznie.

Wartosci i normy Ewangelii — podkresla Leon XIII — powinny staé si¢ wy-
tycznymi powszechnie przestrzeganymi w zyciu spolecznym, w polityce, w kultu-
rze, w wychowaniu, w zyciu rodzinnym i zawodowym. Jezeli w ciagu ostatniego
stulecia rozwingta si¢ okreS§lona §wiadomos$¢ spoleczna, zmienito si¢ ustawodaw-
stwo spoteczne, a programy pracy przemystowej uwzgledniaja na poczesnym
miejscu sprawe solidarnos$ci i rozwoju cztowieka, to dokonato si¢ to wszystko
takze przy wspétudziale i zaangazowaniu spolecznym Kosciota, zapoczatkowanym
oficjalnie przez Rerum novarum.

Leonowy etyczny punkt widzenia na problemy spoteczno-ekonomiczne ewoluuje
pod koniec XX w. w kierunku idei solidarnosci jako wiodacej w rozwigzywaniu
nowych i naglacych probleméw spotecznosci pafstwowej, migedzynarodowej i
ogolnoludzkiej. Odnowa moralna i tad spoteczny (szeroko rozumiany) sa dwiema
rzeczywisto§ciami wzajemnie powigzanymi. W spolecznym nauczaniu KoS$ciola
przyjmuje si¢, ze wlasciwy tad moralny opiera si¢ na okres§lonych normach etycz-
nych nadanych spoteczefistwu przez Boga (KDK 73-78)°, majacych charakter
obiektywny (KDK 16) i przewyzszajacych oraz we wilasciwy sposéb ustanawiaja-
cych inne porzadki. Porzadek moralny obejmuje cztowieka jako rozumne stwo-
rzenie Boga, powotane do najwznioSlejszego celu w calej naturze. Jesli porzadek
ten zostanie przez czlowieka w pelni zachowany, doprowadzi to go do doskona-
tosci i pelni szczescia (DSP 6). Koscioét katolicki, ktéry jest nauczycielem prawdy,
ma obowiazek potwierdzaé zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej natury
ludzkiej (DWR 14).

3 Skréty dokumentéw Soboru Watykanskiego II wedtug Encyklopedii Katolickiej (T. 1. Pod red.
F. Gryglewicza, R. Lukaszyka, Z. Sutowskiego. Lublin 1973 s. 3%*).
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Istnieja we wspotczesnym Swiecie wielorakie zagrozenia dla budowanego z
trudem tadu spotecznego w wymiarach spotecznosci panistwowych, migdzynarodo-
wych i calej rodziny ludzkiej. Na niektére z nich pragne zwrdci¢ uwage, a na-
stepnie zaakcentowal rolg¢ odnowy moralnej w ksztaltowaniu wilasciwego, tj.
humanistycznego tadu spotecznego. Cato$¢ rozwazan zostanie ujgta w nastepujacych
punktach:

— od kryzysu struktur do kryzysu cztowieka;
— od egoistycznego posiadania do cywilizacji konsumpcji;
— od niesprawiedliwo$ci klasowej do niesprawiedliwo$ci w wymiarach
migdzynarodowych i ogdlno§wiatowych;
— od sprawiedliwo$ci 1 mitosci do warto$ci podstawowych;
— od dechrystianizacji do indyferentyzmu religijnego;
w strong odnowy moralnej wspdtczesnego Swiata.

II. OD KRYZYSU STRUKTUR SPOLECZNYCH DO KRYZYSU CZLOWIEKA

Ideologie konica XIX w. i poczatkéw XX w. wywyzszaly cztowieka, dazyly do
stworzenia ,,nowego cztowieka” i ,,nowej ludzkoSci”. Osiagnigcia nauki i techniki
dawaty cztowiekowi rosnace poczucie dominacji oraz podstawy do optymistycznych
oczekiwan. Technika jako nowa forma pozytywizmu byla tak rozpowszechniona,
ze ,,zdaje si¢ decydowaé o dzialalnosSci cztowieka, ogarnia caly styl zycia, a nawet
wyrazania si¢, cho¢ o jej istotny sens nikt nie pyta” (OA 29). Na czele hierarchii
wartosci cywilizacji przemystowo-technicznej staty: postep, nauka, produkcja débr
materialnych. W spoleczenstwach przemystowych rozszerzyly si¢ najrozmaitsze
formy zycia, organizacje gospodarcze, sposoby wykorzystywania czasu wolnego
oraz najréznorodniejsze wartoSci i normy, wzmacniane agnostyczna polityka
panstwa. Upowszechnity si¢ niesprawiedliwe struktury spoleczne.

Dla Zachodu byto charakterystyczne przekonanie, ze postgp moze dokonywaé
si¢ przez niszczenie tradycji i wierzed opartych na innych podstawach niz racjo-
nalno$¢. Etyczne punkty odniesienia z przeszlosci zostaly zatarte przez gwattowne
i powszechne przemiany spoteczno-polityczne i spoteczno-gospodarcze, ogarniajace
cale spoleczenstwa. Teorie postegpu w rozmaitych wariantach przyjmowaly — jawnie
lub ukrycie — zalozenie, ze postgp we wszystkich dziedzinach jest nieodwracalny,
ze nie ma mozliwosci powrotu do fazy wczedniejszej (wykluczenie regresu), oraz
ze proces kumulacji wartosci przebiega nieprzerwanie. Przeszio$¢ byta na ogét
ujmowana w kategoriach zta, teraZniejszo$¢ — w kategoriach dobra, a przysziosé
— w kategoriach najwigkszego dobra.

Nieporozumienie wynikalo z upowszechnionej w XIX w. postawy scjentystycz-
nej, tzn. z przekonania, ,,ze takie same prawa, jakie rzadza $wiatem materialnym,
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decyduja takze o zyciu spolecznym ludzi, ze zatem tak samo, jak dzigki cigglemu
poznawaniu praw przyrody mozemy ja sobie podporzadkowaé, tak dzigki znajo-
moS$ci zycia spolecznego i praw nim rzadzacych mozemy budowaé nowe, coraz
doskonalsze formy zycia spotecznego i osiagnaé sukcesy gospodarcze™.

Cata cywilizacja wspétczesna przyczynila si¢ do pomniejszenia homo ethicus
przez przyznanie pierwszenstwa technice przed etyka, prymatu rzeczy w stosunku
do osoby, w pierwszeristwie materii wobec ducha. ,Istnieje bowiem bardzo realne
i wyczuwalne juz niebezpieczefistwo, ze wraz z olbrzymim postgpem w opa-
nowaniu przez cztowieka Swiata rzeczy, cztowiek [...] na rézne sposoby podpo-
rzadkowuje im swoje cztowieczefistwo, sam staje si¢ przedmiotem wielorakiej —
czasem bezpoSrednio nieuchwytnej — manipulacji poprzez cala organizacje zycia
zbiorowego, poprzez system produkcji, poprzez nacisk Srodkéw przekazu spo-
tecznego [...] Cywilizacja o profilu czysto materialistycznym — z pewnos$cig nieraz
wbrew intencjom i zatozeniom swych pionieréw — oddaje cztowieka w taka
niewolg¢” (RH 16).

Druga wojna §wiatowa przyniosta krancowe upodlenie cztowieka, podeptanie
jego godnoSci i jego podstawowych praw. Ludzie zgotowali ludziom wiele cierpien
i krzywd. Po wojnie stawiano niejednokrotnie pytanie, czy po OS$wigcimiu —
,»Golgocie naszych czas6w” mozna jeszcze méwi¢ o Bogu, czy mozna jeszcze
modli¢ sig¢? ,,Stulecie nasze byto jak dotad stuleciem wielkich niedoli cztowieka,
wielkich zniszczen nie tylko materialnych, ale i moralnych, moze nade wszystko
wlasnie moralnych. Na pewno nietatwo jest poréwnywaé pod tym wzgledem epoki
i stulecia, jest to bowiem takze funkcja zmieniajacych si¢ kryteriéw historycznych.
Niemniej jednak, nie stosujac nawet takich poréwnan trzeba stwierdzi¢, ze byt to
jak dotad wiek, w ktérym ludzie ludziom ogromnie wiele zgotowali krzywd i
cierpien” (RH 17).

W Swietle réznorodnych doSwiadczen ostatniego stulecia, a zwtaszcza po
tragicznych doswiadczeniach obu wojen §wiatowych, ,,miejsce naiwnego optymizmu
mechanicystycznego zajal uzasadniony niepokdéj o los ludzkoSci” (SRS 27).
Wspodlczesnie coraz czegsciej ocena postepu techniczno-cywilizacyjnego — nawet
jezeli jest ocena pozytywna — jest réwnocze$nie ocena krytyczna. Postep ten
przyniést z soba nie tylko dobrodziejstwa, ale i zagrozenie ekologiczne i niebezpie-
czefistwo wojny atomowej, prowadzi on do nowych uzalezniein i wyobcowania
czlowieka. Doswiadczenia konica naszego stulecia domagaja si¢ korekty ogdlnej idei
postepu.

Historia postgpu nie przebiega wedlug z géry ustalonych prawidet. Tworza ja
ludzie, jest ona wspoétksztaltowana przez ludzka wolnos¢. Dlatego tez nie moze by¢
ujeta jednoliniowo jako staty postgp ku lepszemu, doskonalszemu. Wciaz zostaja

4 1. M aj k a. Prawica, lewica, reforma. ,Fad. Katolicki Tygodnik Spoteczny” 8:1990 nr 48 s. 3.
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zaprzepaszczone najlepsze szanse i triumfuje zto. Zto, niesprawiedliwo$¢, podtosé
itp. utrudniaja nam dostrzezenie ogélnego sensu historii>. Tymczasem punkt
historii, w ktérym aktualnie jesteSmy, nie jest ani uwieficzeniem, ani kulminacja
dziejéw ludzkosci, jest pewnym stanem przejSciowym, w ktérym mieszaja si¢ dobre
i zle cechy.

Zdajemy sobie sprawe, ze dominacja sit tradycyjnych prowadzitaby do stagnacji,
ale przeakcentowanie sil innowacyjnych mogtoby oznacza¢ rozsadzenie struktur
dotychczasowych i ogdlna katastrofe, gdyz postep techniczny i spoleczno-moralny
nie zawsze ida w parze i wzajemnie si¢ warunkuja. ,,Rozwdj techniki oraz nazna-
czony panowaniem techniki rozwdj cywilizacji wspoétczesnej domaga si¢ propor-
cjonalnego rozwoju moralnosci i etyki. Tymczasem ten drugi zdaje sig, niestety,
wciaz pozostawaé¢ w tyle” (RH 15).

Jezeli jednak celem i sensem rozwoju naukowo-technicznego jest rozwdj czto-
wieka, jego doskonalenie i realizacja indywidualnych oraz spotecznych celéw, to
moralno$¢ jest miarg i kryterium wtasciwego postepu techniczno-cywilizacyjnego.
Wtasciwa relacja migdzy technika, nauka, ekonomia itp. a moralnoScia sprowadza
si¢ do warto§ciowania wedtug tego, czy i w jakim stopniu te pierwsze przyczyniaja
si¢ do realizacji czlowieczeristwa. Wedtlug autoré6w drugiego raportu dla Klubu
Rzymskiego radykalne zmiany ekonomiczne sa mozliwe pod warunkiem, ze
dokona si¢ fundamentalna przemiana podstawowych warto$ci ludzkich i postaw w
kierunku nowej etyki i nowego przystosowania si¢ do przyrody6.

Konieczno$¢ przemiany ludzkiego ,,serca” podkreslat E. Fromm: ,,Konieczno$¢
radykalnej przemiany cztowieka nie jest wigc wymaganiem ani jedynie etycznym
czy religijnym, ani wylacznie postulatem psychologicznym, wynikajacym z pato-
gennej natury naszego obecnego charakteru spotecznego, lecz stanowi réwniez
warunek zwyktego przezycia ludzkosci. Zyé wiasnie nie oznacza juz tylko spetniaé
przykazania etyczne lub religijne. Po raz pierwszy w historii, fizyczne przetrwanie
ludzkosci zalezne jest od radykalnej przemiany duchowej (seelisch) cztowieka. Ta
przemiana w ,sercu” czlowieka mozliwa jest jednak tylko na tyle, na ile wystepuja
drastyczne zmiany ekonomiczne i spoteczne, ktére dadza mu szansg¢ przemiany oraz
te odwage i tg wyobraZnie, ktdrych potrzebuje, aby przemiang te osiagnqé”7.

Cywilizacja wspélczesna — choé rozporzadza szeroka oferta towaréw — niesie
z soba wielostronne zagrozenia osobowego zycia ludzkiego, nie zapewnia poczucia
tozsamos$ci, ani moralnego oparcia, ani tez sensu zycia. Wprowadza przeobrazenia
nie tylko w sposobach pracy i zycia codziennego, ale zmienia samego cztowieka.

S H. Fries. Fundamentaltheologie. Graz—Wien—Koln 1985 s. 206.

SM.D.Mesarovi& E.Pestel Ludzkosé w punkcie zwromym. Drugi raport dla Klubu Rzym-
skiego. Warszawa 1977 s. 164.

7 Mie¢ czy byé. Duchowe podstawy nowego spoleczeristwa. Warszawa 1989 s. 25.
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Réznorodne zmiany w cztowieku dalyby si¢ sprowadzi¢ do wspdlnego mianownika,
ktérym jest utrata réwnowagi migdzy wolnoScia osobowa a jej sensownym
uzywaniem.

Pod koniec XX w. zostal zagrozony sam czlowiek i racje jego bytu. Trafnie
opisal to Jan Pawel II w oredziu do biskupéw w Puebla w 1979 r.: ,Jedna z
najwigkszych staboSci wspétczesnej cywilizacji jest zapewne niewtasciwa wizja
czlowieka. Epoka nasza jest z pewnoS$cia epoka, w ktérej wiele méwimy i piszemy
na temat czlowieka, jest epoka humanizmu i antropocentryzmu. Jednak, pa-
radoksalne, jest ona réwniez epoka najwigkszych rozterek czlowieka na temat
wlasnej tozsamoSci i przeznaczenia, degradacji cztowieka do nieznanego przedtem
poziomu, epoka bezprecedensowego deptania wartosci ludzkich”®.

Nowoczesne zagrozenia to m.in. niszczenie zasob6éw ziemi, degradacja $rodo-
wiska, wykorzystanie energii jadrowej do zabijania ludzi, wykorzystywanie zdoby-
czy genetyki do niszczenia ludzkiego zycia, gtéd, dozwolone w prawodawstwie
wielu krajéw przerywanie ciazy, dyskusje nad zalegalizowaniem eutanazji, otwie-
rajace droge do uznania cztowieka za ,,niegodnego zycia” itp. Ludzko$¢ moze sama
zniszczy¢ siebie i wszystkie zdobycze cywilizacji, doprowadzi¢ do upadku kultury,
wyzby¢ si¢ szacunku dla czlowieka.

Permisywizm moralny — jako fakt i zasada dziatania — przyjety i usprawiedli-
wiany przez nowe teorie psychologiczne, jest w istocie atakiem na godno$¢ czto-
wieka i jego podstawowe potrzeby’. Splata si¢ on z konsumizmem, hedonizmem,
i innymi przejawami erozji poczucia wartosci. Cztowiek wyrwany z wigzi tradycji
ptaci wysoka cene. Traci poczucie oparcia na czym$ trwalym, do§wiadcza samot-
nosci i ,.bezdomno$ci”, przezywa relatywno$¢ wartos$ci i norm, w konicu staje si¢
niepewnym co do tego, kim lub czym jest.

W zwiazku z rozwojem nauki i techniki narasta niepokdj o los cztowieka, ktéry
znajduje si¢ w niebezpieczenistwie. Problem to nie tylko praktyczny, ma on swoje
implikacje teologiczne, filozoficzne, ekonomiczne itp. Mozna by pytaé, czy
Swiadomo$¢ zagrozeh jest wystarczajaco rozwinigta, czy nie jest jeszcze zbyt
abstrakcyjna dla naszej percepcji? Czy zdajemy sobie sprawe, ze dojdzie do
katastrofy, jezeli nie przestaniemy marnowac naturalnych zasobéw ziemi i niszczy¢
ekologiczne podstawy przezycia ludzkos$ci?

W sytuacji zagrozenia cztowieka musimy wzia¢ z ufnos$cia w swoje rece odpo-
wiedzialno$¢ za nasza przysztos$é, za moralny aspekt naszej wspdlnej przysziosci,
wierzac, ze jest to mozliwe. Wspaniate bowiem procesy techniczne, naukowe,
ekonomiczne, spoleczne itp. zmieniaja warunki i styl zycia ludzi, zmierzaja ku
jakiemu$ ujednoliceniu Zycia na naszej planecie, ale rownocze$nie samo zycie staje

8 Dokumenty spotecznej nauki Kosciota. T. 2. Rzym—Lublin 1987 s. 13.
“H.Carrier Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II. Warszawa 1990 s. 69-70.
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si¢ coraz mniej ludzkie. Technika musi staé¢ si¢ czym§ dla czlowieka, a nie
czlowiek dla techniki.

W perspektywie niebezpieczefistwa degradacji i samounicestwienia KoSciét wota
o ocalenie cztowieka. ,,Trzeba tego czlowieka afirmowac dla niego samego —
moéwil Jan Pawet II w UNESCO - nie dla jakichkolwiek innych racji czy
wzgledow — jedynie dla niego samego! Trzeba tego cztowieka po prostu mitowaé
dlatego, ze jest cztowiekiem — trzeba wymagac dla niego mitosci ze wzgledu na
szczegblng godnosé, jaka posiada”!?

Wbrew pojawiajacym si¢ co jaki§ czas ideom o bezsensie historii ludzkiego
zycia musimy takze zatozy¢ sens historii, by méc angazowaé si¢ na rzecz dobra,
sprawiedliwos$ci, wolnos$ci i pokoju. Jak zauwazyl teolog amerykariski R. Niebuhr:
,Istnieje przeto postep w ludzkiej historii, ale jest to postep wszystkich ludzkich

mozliwos$ci: tak ku dobremu, jak i ku ztemu”!!,

III. OD EGOISTYCZNEGO POSIADANIA DO CYWILIZACJI KONSUMPCIJI

Rerum novarum byta wotaniem o to, by wielkie zyski zostaly przeznaczone na
stuzbe wspdlnemu dobrobytowi, by bogaci nie robili uszczerbku na mieniu
proletariuszy. Leon XIII podkreslit stusznie, ze czym innym jest posiadanie
bogactw i czym innym jest ich uzywanie. Prywatne posiadanie bogactw jest natu-
ralnym prawem cztowieka, a korzystanie z tego prawa jest nie tylko dozwolone,
ale i konieczne dla czlowieka zyjacego w spoleczeristwie. W zakresie uzywania
bogactw cztowiek nie powinien uwazaé rzeczy zewngtrznych za wtasne, lecz za
wspodlne, zeby tatwiej z nich udzielat innym bedacym w potrzebie. ,,Zapewne nikt
nie jest obowiazany pomagaé innym z tego, co mu jest konieczne do utrzymania
wlasnego i najblizszych, ani tez pozbawiaé si¢ na rzecz innych tego, czego wyma-
ga utrzymanie si¢ na poziomie godnosci i stosownoS$ci [...] Kiedy si¢ juz jednak
uczynito zado$¢ konieczno$ci i przyzwoitosci, wowczas dobra zbyteczne obrécic
nalezy na rzecz potrzebujacych” (RN 19).

Cywilizacja wspétczesna tatwo staje si¢ cywilizacja rzeczy, a nie cywilizacja
0sob, cywilizacja ,,mie¢” a nie cywilizacja ,,by¢”. Poddanie cztowieka rzeczom
znajduje wyraz w postawach konsumpcyjnych, w ktérych posiadanie rzeczy i débr
zostato odigczone od urzeczywistniania powotania ludzkiego jako takiego. ,,Zto nie
polega na ,mie¢” jako takim, ale na takim ,,posiadaniu”, ktére nie uwzglednia
jakosci i uporzadkowanej hierarchii doébr. Jakosci i hierarchii, ktére plyna z

19 Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie. Rzym 1986 s. 70-71.

1 Podaje za: D. B e 1 1. Religia a orientacje kulturowe w cywilizacji postindustrialnej. "W drodze" 1983
nr 1-2 s. 131.
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podporzadkowania débr i dysponowania nimi ,,byciu” cztowieka i jego prawdzi-
wemu powotaniu” (SRS 28). Kult posiadania, bgdacy wyrazem odwrdcenia hie-
rarchii wartoS$ci, przeksztalca si¢ w antynomi¢ do wartosci ,,by¢”. Przejawy wy-
stawnego bogactwa i egoizmu w krajach przemystowych budza niepokéj i zgor-
szenie w krajach bedacych na drodze rozwoju.

Zachwianie wigzi migdzy ,,mie¢” i ,by¢”, poddanie si¢ czystej konsumpcji,
pociaga za soba spiralg pozadan (im wigcej si¢ posiada, tym wigcej si¢ pozada),
zwlaszcza pod wplywem wszechobecnej reklamy. Pozostaje jednak radykalne
nienasycenie, pragnienia najglebsze zostaja niezaspokojone, a nawet wygtuszone
(SRS 28). Raz jeszcze okazuje si¢ naocznie, ze rozwdj, jakkolwiek ma swdj
nieodzowny wymiar ekonomiczny, nie sprowadza si¢ do niego, nie utozsamia si¢
z gromadzeniem débr materialnych i pomnazaniem bogactwa. Konieczny jest postep
jako$ciowy, mierzony w innych kategoriach niz skuteczno$¢ i korzy$¢. ,,Dla
przysztoSci spoleczenstwa nie mniej wazna jest jako$¢ i uczciwos$¢ stosunkéw
miedzy ludZmi oraz stopien wspdluczestnictwa i odpowiedzialno$ci, anizeli ilo$¢
i rozmaito§¢ débr wyprodukowanych i konsumowanych” (OA 41).

Podobne mysli mozna znaleZé u psychologa E. Fromma, domagajacego si¢ od
spoteczenistw wspdiczesnych przechodzenia od orientacji ,,mie¢” do orientacji
,by¢”. ,Kultura péZnosredniowieczna kwitta, gdyz ludzi uskrzydlata wizja Paristwa
Bozego. Spoteczeristwo nowozytne kwitto, gdyz energii dostarczata wizja Ziem-
skiego Panstwa Postgpu. W naszym stuleciu jednak wizja ta nabrata cech wiezy
Babel, ktéra obecnie zaczyna si¢ rozpadal i wreszcie wszystkich pogrzebie pod
swoimi gruzami. Jezeli Panstwo Boze i Ziemskie Pafistwo Postgpu stanowity teze
i antytezg, to nowa synteza jest jedyna alternatywa dla chaosu: synteza religijnej
kwintesencji $wiata pdznego Sredniowiecza oraz rozwoju mys$li naukowej i
indywidualizmu, jaki dokonuje si¢ od czaséw renesansu. Synteza ta jest Panstwo
By¢”!'2,

Spoteczna nauka Ko$ciota podkresla znaczenie warto$ci ekonomicznych (ma-
terialnych), jako podstawy dla godnego ludzkiego zycia, ale zauwaza takze, Ze
zycie ludzkie nie spelnia si¢ w materialno$ci. Nabiera ono pelnego sensu dopiero
w szerszym kontekS§cie duchowym i moralnym. Zachodnie spoteczefistwa kon-
sumpcyjne, wyjalowione etycznie, oferujace tatwe przyjemnos$ci, ograniczajace
horyzont do tego co materialne, niebezpiecznie odcinaja czlowieka od jego witasnej
gtebi i transcendencji.

We wspoétczesnych spoteczeristwach zachodnich, zwlaszcza wsréd mtodziezy,
wzrasta sceptycyzm w odniesieniu do techniki, nowoczesnych technologii i ilos-
ciowego wzrostu gospodarczego. Ochrona $§rodowiska stata si¢ centralng wartoScia
zorientowang na przyszio§¢. Coraz cze$ciej zamiast o wzroscie ilo§ciowym, mowi

12 Mie¢ czy byc s. 126.
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sie¢ o wzroScie jakoSciowym i o jakoSci zycia. Krytyka nacechowana anty-
technologicznymi resentymentami jest skierowana szczegdlnie przeciw energii
atomowej, produkcji nowoczesnych Srodkdw niszczenia, przeciwko niebezpieczen-
stwom mikroelektroniki i technik informacyjnych. Ruchy ekologiczne domagaja si¢
odejscia od dotychczasowych form produkcji i konsumizmu, zadaja tez rezygnacji
ze wzrostu gospodarczego na rzecz jakosci zycia. Propagowane nowe wartosci to:
decentralizacja, samodecydowanie, partycypacja, demontaz rozbudowanych struktur
wladzy, ekologiczna zno$no$¢ (Vertrdiglichkeit), solidarno$¢, sprawiedliwosé,
skromnos$¢, zwiazek z natura, kreatywnos$¢, rozwdj osobowosci'3.

Cztowiek ujety w catej swojej integralnosci, w cato$ci potrzeb osoby ludzkiej,
nie moze by¢ rozpatrywany wylacznie jako stworzenie, ktéremu potrzebne sa dobra
materialne, lecz takze jako obraz Boga z przystugujaca mu godnosciag. Przemyst,
produkcja i rozwdj gospodarczy sa rezultatem pracy cztowieka i jego inteligencji,
ale ani kultura, ani postgp i dobrobyt czlowieka — podkreslit Jan Pawel II w
dziewigédziesigciolecie encykliki Rerum novarum — nie moga by¢ uznane za takie
bez glebszej refleksji etycznej. Ta refleksja to w istocie preferowanie perspektywy
,by¢” w powiazaniu z ,,mieé¢”'.

Stad tak czeste wolanie Jana Pawta II o otwarcie serc na sil¢ mitosci zdolnej
przezwyciezy¢ bariery egoizmu i obojetnoS$ci, o mieszczenie si¢ ludzkich dazefi i
przedsigwzigé w ,ludzkiej skali”’, o przezwycigzanie dominacji postaw hedonis-
tycznych, kultu komfortu i uzycia. Pyta on z troska, czy osiggnigcia naukowe,
techniczne i ekonomiczne czynia cztowieka bardziej ludzkim, bardziej Swiadomym
swej godno$ci i odpowiedzialnosci, otwartym na potrzeby innych?

Oczywiscie milo§¢ braterska czy solidarno$¢ jako cnota same z siebie nie sa
zdolne usunaé réznic, jakie istnieja pomiedzy klasami spolecznymi, regionami
Swiata itp., ale bez nich pojawia si¢ przemoc, ktéra prowadzi do jeszcze wigkszych
nieszczesé!S. Wywolywanie podzialéw przez samych chrzescijan jest swoistym
anty$Swiadectwem nauczania KoS$ciota, natomiast potrzebna jest ufno$¢ w cztowieka
i w jego podstawowg dobro¢, mimo istniejacej ludzkiej niegodziwosci i grzesznosci
(SRS 47).

IV. OD NIESPRAWIEDLIWOSCI KLASOWEJ DO NIESPRAWIEDLIWOSCI

13 G. H e p p. Zerfall der politischen Kultur? Wertvorstellungen im Wandel. Monchengladbach 1984 s. 9.

14 Apostolstwo swieckich (2). Wybor przemowien Jana Pawta 11 (1978-1987). Cz. 2. Warszawa 1988 s. 89.

15 Inng skrajnos¢ stanowia ci, ktérzy twierdza, iz najpierw nalezy zmieni¢ nature czlowieka — jego
Swiadomos¢, jego system wartosci, jego charakter — a dopiero potem mozna zbudowaé naprawde humanistyczne
spoteczenstwo. Historia ludzkosci dowiodta, ze nie maja oni racji. Zmiany czysto psychiczne zawsze ograniczaty
si¢ do sfery prywatnej lub do matych grup albo tez okazywatly si¢ catkowicie skuteczne wtedy, gdy gtosito si¢
warto$ci duchowe, a praktykowato catkiem inne” (F r o m m, jw. s. 92).
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W WYMIARACH MIEDZYNARODOWYCH I OGOLNOSWIATOWYCH

W Rerum novarum zostaty ukazane wlaSciwe wymiary 6wczesnej kwestii ro-
botniczej i sposoby przyjscia z pomoca ,Jludziom z warstw najnizszych, poniewaz
olbrzymia ich czg$¢ znajduje si¢ w stanie niezasluzonej, a okropnej niedoli [...]
robotnicy osamotnieni i bezbronni ujrzeli si¢ z czasem wydanymi na lup nie-
ludzkosci panéw i nieokietznanej chciwosci wspélzawodnikéw” (RN 1). Te prze-
jawy niesprawiedliwo$ci spolecznej wywotlaly — podsycane przez socjalistow —
walki klasowe. Leon XIII, rozpatrujac sytuacj¢ pracownikdw najemnych w Oow-
czesnych spoleczenstwach przemystowych, odrzucit fatszywe rozwiazanie kwestii
robotniczej i zarysowal — jego zdaniem - jedynie mozliwe do przyjecia jej
rozwigzanie.

Poszanowanie godnoSci cztowieka i zabezpieczenie dobra wspdlnego wszystkich
obywateli stwarzaja mozliwo§¢ zaprowadzenia tadu i porzadku w paristwie, a takze
— przezwycigzenie przeciwienistw klasowych. Idzie przeciez o to, by zblizy¢ do
siebie obydwie klasy i potaczyé je przyjaZnia, a nawet miltoScia, o ile ludzie
zrozumieja, ze sa braémi. Kosciél wydobywa z Ewangelii wskazania, ktére ,,walke
spoteczng moga doprowadzi¢ do porozumienia albo przynajmniej odjaé jej ostro§é
i uczyni¢ tagodniejsza” (RN 13).

Jezeli nawet wiele kwestii klasowych, o ktére upominat si¢ Leon XIII, zostato
juz praktycznie rozwiazanych w krajach Europy Zachodniej, to przeciez kwestia
spoteczna jako taka pozostala, chociaz juz w nowych formach i ksztaltach.
Wystarczy wspomie¢ o krajach Trzeciego i Czwartego Swiata, w ktérych nadal
utrzymuja si¢ szerokie obszary ubdstwa i negdzy, niekiedy bardziej glebokiej niz
niedostatek klasy robotniczej ubieglego stulecia. Nie mozna zapominaé o
spotecznych bolaczkach krajéw rozwinigtych, jak bezrobocie, zwtaszcza wsrdd
mlodziezy, o osobach niepetnosprawnych, o osobach zepchnigtych na margines
spoteczeristwa.

Wobec réznorodnych nowych przejawdw niesprawiedliwo$ci w wymiarach
migdzynarodowych nauka Leona XIII pozostaje wciaz aktualna. W §wiecie nie
zapanowata bynajmniej sprawiedliwo$¢ spoteczna. W czasach wspétczesnych obok
ngdzy niedorozwoju, stoimy w obliczu pewnego nadrozwoju. Ten drugi, polegajacy
na nadmiernej rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialnymi na korzysé
nielicznych warstw spolecznych, tatwo przemienia ludzi w niewolnikéw posiadania
i natychmiastowego zadowolenia (cywilizacja ,,spozycia”, konsumizm). ,Jedna z
najwigkszych niesprawiedliwosci wspétczesnego Swiata polega wtasnie na tym, ze
stosunkowo nieliczni posiadaja wiele, a liczni nie posiadaja prawie nic. Jest to
niesprawiedliwos¢ wadliwego podziatu débr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla
wszystkich” (SRS 28).
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Dysproporcje gospodarcze wystepuja szczegdlnie miedzy rozwinigta Péinoca a
bedacym na drodze rozwoju Potudniem, ale granice migdzy bogactwem i ubdstwem
przebiegaja takze wewnatrz spoteczefistw, zaréwno rozwinietych, jak i na drodze
rozwoju, co wiecej wykazuja tendencje wzrostowe. Podzial na Pierwszy Swiat,
Drugi, Trzeci, a nawet Czwarty, Swiadczy, ze , kwestia spoleczna stata si¢ o wiele
bardziej ztozona wilasnie dlatego, ze osiagneta wymiary Swiatowe” (SRS 14).
Wigksza czg$¢ ludnosci $§wiata zyje w strefie zacofania, mniejszo$¢ w strefie
obfitosci débr i dostgpnosci ustug. Daleko jeszcze do rozszerzenia dobrobytu
plynacego z postepu technicznego na wszystkie warstwy spoteczefistwa. Wyraza sig
na przyktad nadziej¢, Zze nowe przemiany technologiczne, ekonomiczne i polityczne
moga ,,przynie§¢ poprawe losu i nadzieje milionom ludzi, ktérzy dzi§ zyja w
warunkach nedzy uwtlaczajacej godnosci cztowieka” (LE 1).

»33 na ziemi obszary, gdzie zbytek i luksus zyja przez §ciang z ponizajaca i
nieludzka nedza. Podobnie absurdalna sytuacja — by¢é moze mniej widoczna, lecz
rownie gorszaca — daje si¢ zaobserwowal przy poréwnaniu sytuacji réznych
narodéw: niewielka ich liczba zgromadzita bogactwa, podczas gdy na pozostatych
obszarach cale ludy walcza o niezbedne do przezycia minimum. Nadal dzieje sig¢
niesprawiedliwos$¢ wobec jednostki, popetniana przez zwyczajny wyzysk cztowieka.
Brak wystarczajacej opieki nad przysztymi matkami. Warunki pracy i Zycia
obrazaja zasade réwnoS$ci i zmieniaja si¢ w zalezno$ci od ptci, przekonai poli-
tycznych czy religijnych pracownikéw. Wydaje sig, ze przywykliSmy juz do nie-
godnych cztowieka warunkéw zycia na peryferiach wielkich miast, do zmasowania
i spychania na margines catych grup ludnosciowych™'6.

Do rejestru wspétczesnych btedéw i potrzeb w §wiecie pracy dorzuca Jan Pawet
II stabo$¢ zwiazkéw zawodowych (sa one Zle uzywane politycznie, a sila
reprezentatywnoSci ludzi pracy w tych zwiazkach pozostawia wiele do zyczenia),
brak przestrzegania norm bezpieczenstwa pracy (wypadki w pracy i zwiagzane z
nimi tragedie ludzkie), rosnace bezrobocie ze swoimi skutkami psychologicznymi
i charakterologicznymi, zwlaszcza w warunkach automatyzacji (sytuacja wielkiej
niepewnosci ekonomicznej), zte traktowanie robotnikéw cudzoziemskich itp.!”

Walka o godne czlowieka warunki zycia jest réwnoczesnie walka z grzechem
spotecznym. To wtasnie ze wzgledu na ludzka solidarno$¢ grzech kazdego czto-
wieka dotyka w jaki§ sposéb innych ludzi (SRS 36). Wyzwalanie si¢ z grzechéw
spotecznych jest wyzwalaniem sie ku solidarno$ci. Swiat staje sie coraz mniejszy.
Zaczyna powoli urzeczywistnia¢ si¢ to, co kiedy$ byto tylko wizja czy nawet
utopia, jak na przyktad realny dialog migdzy odleglymi narodami, coraz lepsze
wzajemne poznanie i zrozumienie, zacie$nienie wigzéw braterstwa ponad réznymi

16 Apostolstwo swieckich. Cz. 2 s. 88.
'7 Tamze s. 88-89.
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podziatami, ktére woéwczas byty nie do pokonania'®. Nasilenie kontaktéw

pomigdzy poszczegdlnymi regionami $wiata niesie z soba nie tylko §wiadomos$é
istnienia réznorodnych warto$ci, norm i sposobéw zycia, ale sklania takze do
refleksji nad wlasna tozsamoscia.

Na wszystkich spoczywa obowiazek dazenia do dobra wspélnego, poszanowania
wzajemnych obowiazkéw, po to, by stworzy¢é wszystkim warunki godne cztowieka,
w ktérych kazda osoba bedzie przyjeta i dowartoSciowana, w sferze wartoSci
materialnych i duchowych. W nowych warunkach orgdzie spoteczne Kosciota
zwraca si¢ na plaszczyZnie zasad do calej rodziny ludzkiej. Stad trzeba braé¢ pod
uwage zjawisko pluralizmu, ktére wymaga nowego stylu oddziatywania Ewangelii
na doczesno$¢, w walce o godnos§¢ czlowieka i solidarne spoleczenstwo.

Kosciét z racji swego religijnego i etycznego postannictwa dostrzega wielkie
tendencje rozwoju spotecznego naszych czaséw, zaréwno pozytywne, jak i nega-
tywne. Wbrew pogladom ekonomistéw liberalnych, traktujacych dyskusje nad
realizacja warto$ci chrzescijaiiskich w sferze stosunkéw ekonomicznych jako
sentymentalng gadaning oraz domagajacych si¢ rozdzielenia obydwu dziedzin,
Kos$cidt nie rozstaje si¢ z mySla, ze zagrozenia spoteczenstwa przemystowego moga
zosta¢ wyeliminowane, a przynajmniej pomniejszone, dzigki wysitkowi ludzi
odrodzonych etyka chrze$cijanska, dziatajacych na rzecz chrzeScijadskiego porzadku
spolecznego. Nie podziela pogladu, ze religia dotad nie wywierata wptywu na zycie
gospodarczo-spoteczne naszych spoteczenstw, ze nalezy wszystko poddaé rzekomo
nieubtaganym prawom rynku'®. Ludzie natchnieni wiara religijna moga
przemieniaé siebie i budowaé wspélnie z innymi nowe, bardziej ludzkie struktury
spoteczne i gospodarcze.

18 papieskie Oredzie na XXIV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu. ,L’Osservatore Romano™
11:1990 nr 1 s. 1, 3.

19° A czy nie datoby sig stworzy¢ teologii zysku, walki, egoizmu, nieréwnosci, jako przeciez niewatpliwych
realiow Swiata? Jesli sg realiami, to powinny by¢ wyjasnione, zinterpretowane, ochrzczone. Czyz nie jest obtuda
ze strony katolickich dziataczy pomijanie tego, w czym wszyscy zyja, pomijanie zysku jako motoru, pomijanie
faktu, ze bez walki jednostek nie ma w gospodarce postepu”? (S. Kisiele w sk i. Anielstwo, fatszerstwo,
diabet. ,Mtoda Polska” 2:1990 nr 44 s. 7).
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V. OD SPRAWIEDLIWOSCI I MILOSCI DO WARTOSCI PODSTAWOWYCH

W wizji spoteczeiistwa, ktéra przedstawia Leon XIII, splataja si¢ harmonijnie
dwie zasady: sprawiedliwos$ci i mitosci. Rozwiazanie kwestii robotniczej moze by¢
dokonane — tak przebiegalo rozumowanie autora Rerum novarum — w ramach
porzadku moralnego, opartego na prawie Bozym, zobowiazaniach sprawiedliwosci
i mitosci (a nie tylko mitosierdzia), spoczywajacych na pracodawcach i pra-
cownikach. Takze powstajace konflikty nalezy rozwiazywacé poprzez sprawiedliwos$é
i mito§¢. Te zasady spoteczne sa ugruntowane w obiektywnym porzadku prawa
naturalnego i zwigzane z zasada dobra wspdlnego. W epoce szerzacego si¢
indywidualizmu spolecznego i liberalizmu gospodarczego Leon XIII zaakcentowat
zasad¢ dobra wspélnego i godnosci cztowieka. Bez uwzglednienia zasad religijno-
moralnych grozi zyciu spoleczno-gospodarczemu badZ anarchia, badZ totalitaryzm.

W rozwiazywaniu kwestii robotniczej apeluje si¢ do poczucia sprawiedliwosci
i mito$ci. ,,Upragnionego ratunku bowiem mozna si¢ spodziewaé tylko od szeroko
rozlanej mitoSci, tj. chrzescijanskiej mitosci, w ktérej si¢ cata streszcza Ewangelia,
a ktdéra, zawsze gotowa do posSwigcen na rzecz bliZniego, stanowi najpewniejsze
lekarstwo przeciw wspoétczesnemu duchowi buntu i przeciw egoizmowi” (RN 45).

Rozpatrujac warunki zycia XIX-wiecznego proletariatu, uwtaczajace godnosci
ludzkiej, Leon XIII zaakcentowal szczegdlnie te nienaruszalne i niepodwazalne
uprawnienia robotnikéw, ktére byty gwalcone w toku postepujacego uprzemysto-
wienia. Byly to m.in. prawo do zycia i §rodkéw koniecznych do zycia, prawo do
malzefistwa i posiadania potomstwa, prawo do zrzeszania si¢ w zwiazki zawodowe,
prawo do proporcjonalnego udziatu w panstwie dla osiagnigcia ogélnego dobrobytu,
prawo do sprawiedliwej zaptaty za prace najemna i nieprzymusowego jej
wydatkowania. Respektowanie praw zwiazanych z poszanowaniem godnosci
ludzkiej i zapewnieniem warunkéw rozwoju dla wszystkich tworzy podstawy
wlasSciwego, pozadanego porzadku i tadu spotecznego.

Dzisiaj kwestia spoteczna przybrata rozmiary bardziej zlozone i nie da si¢ jej
rozwigza¢ — podobnie zreszta jak i w XIX w. — jedynie w kategoriach czysto
ekonomicznych. Coraz czgsciej dostrzega si¢ konieczno$¢ uwzglednienia wartosci
i norm etycznych. Istotne jest w doktrynie spolecznej Kosciota podkreslenie
nadrzednosci struktur etycznych w stosunku do struktur gospodarczych i spoteczno-
politycznych.W warunkach niskiego poziomu zycia moralnego spoleczenstwa nie
jest mozliwa w praktyce reforma spoteczno-gospodarcza.

W swoim nauczaniu Kos$ciét podkresla, ze rozwiazanie wspdiczesnych kwestii
spotecznych musi opiera¢ si¢ na dwodch zasadach kierunkowych: cztowieku rozu-
mianym w duchu Ewangelii i spoleczenstwie godnym czlowieka. Idzie tu o taki
ksztalt zycia spolecznego, ktéry opiera si¢ na ludzkiej godnosci i wynikajacych z
niej warto$ciach podstawowych (prawda, wolno$¢, zycie, sprawiedliwo$¢ spoteczna,
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mito$é, réwnos¢, solidarno$é, patriotyzm, tolerancja, odpowiedzialnos$¢, pokdj).
Wychodzac z ogélnych zasad mySlenia i dziatania na polu spotecznym, Kosciét jest
otwarty na pewien pluralizm programdéw i propozycji, stanowiacych fundament
porozumienia i dzialania spotecznego.

Wartosci podstawowe sa niezbedne dla rozwoju czlowieka i spoteczeristwa, co
wigcej, tworza normatywny etos jednoczacy wszystkie sity spoleczenstwa dla
realizacji dobra wspdélnego. Wszystkie one zawieraja tresci, ktére wynikaja z god-
noSci ludzkiej, umozliwiajacej fundamentalny konsens. Autentyczny postep
cztowieka i spoleczefistwa, umocnienie ludzkiego wymiaru rozwoju, jest zwigzane
z uznaniem warto$ci podstawowych. Bez nich jest rzecza niemozliwg przeprowa-
dzenie istotnych reform strukturalnych o charakterze gospodarczym, politycznym,
kulturalnym itp.

WartoSci podstawowe przyczyniaja si¢ i sa wyrazem personalistycznego, hu-
manistycznego porzadku (ustroju) spotecznego. Od chrzescijaiiskiego polityka,
biznesmena, dziatacza spolecznego oczekuje si¢ wnoszenia w zycie publiczne opcji
na podstawowe warto$ci moralne. Uksztaltowanie $§wiadomos$ci spolecznej idacej
po linii podstawowych wartosci nie jest dzialaniem samego KoSciota. Musi on w
tych kwestiach wspétpracowaé z innymi instytucjami wychowawczymi, zwlaszcza
za$§ z pafstwem.

VI. OD DECHRYSTIANIZACJI DO INDYFERENTYZMU RELIGIJNEGO

W spoteczeristwach tradycyjnych, przed pojawieniem si¢ spoteczernistw zsekula-
ryzowanych, moralno$§¢ skupiata si¢ wokoét wierzen religijnych. Wierzenia te
stanowity fundament najwyzszych warto$ci danej zbiorowos$ci ludzkiej, nadajac
ostateczny sens zarowno zyciu jednostek, jak i catych spoteczeristw. Religia wy-
wierata istotny wpltyw na zasady postgpowania ludzi, kierunkowata cato$¢ ludz-
kiego zycia. W spoteczenstwie tradycyjnym warto$ci religijne i moralne byly
oczywiste w codziennym zyciu, co bylo m.in. rezultatem wzglednej stabilnoSci
stosunkéw miedzyludzkich, do ktérych te wartosci si¢ odnosity.

Sekularyzacja wspéiczesnych spoteczenistw prowadzi do desakralizacji ludzkiej
egzystencji i odcigcia jej od Swiata wyobrazen i pojeé religijnych. Moralno$¢ i
religia przestaly tworzy¢ nierozdzielna catos¢, ostabla §wiadomosé metafizycznego
sensu zycia. Rozziew ten jest odczuwany przez Kosciél jako dramatyczne wyda-
rzenie. Ideologie wrogie religii zaktadaja, ze nowoczesne spoteczenstwo bedzie
coraz bardziej §wieckie, ze porzadek spoteczny bgdzie w coraz mniejszym stopniu
opierat si¢ na religijnych zatozeniach, ze ostabna lub nawet znikna nadprzyrodzone
motywacje jednostek.
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Wedtug Leona XIII rozwiazanie probleméw spotecznych moze dokonad sig
poprzez powrdt do zycia i obyczajéw chrzedcijanskich, poprzez zahamowanie
procesu dechrystianizacji. ,,Dlatego, jesli spoteczenistwo dzisiejsze ma by¢ uleczone,
to stanie si¢ to tylko przez odnowienie zycia chrzescijaiskiego i instytucji
chrzescijafistwa” (RN 22). Dla Leona XIII kwestia spoleczna nie jest problemem
wyltacznie ekonomicznym, rozumianym jako opanowanie mechanizméw ekono-
micznych, lecz przede wszystkim zagadnieniem moralnym i religijnym. Z tego tez
wzgledu nalezy je rozwiazywaé w pierwszym rzedzie zgodnie z zasadami
moralno$ci 1 z oceng religijna.

Dzisiaj problemem bardziej niepokojacym niz dechrystianizacja, o ktérej mowit
Leon XIII, jest swoista ,,nieobecno$¢” Boga, sceptycyzm, niewiara praktyczna,
indyferentyzm, kultura masowa pozbawiona wizji religijnej. Kraje do niedawna
chrze$cijariskie sa zagrozone obojetnoscia, agnostycyzmem, a nawet niereligijnoscia.
W  przeméwieniu do uczestnikéw plenarnego zebrania Sekretariatu dla
Niewierzacych Jan Pawet II zauwazyl: ,Dla krajéw zachodnich typowym
zjawiskiem jest ,ekonomizm”, skoncentrowanie uwagi na produkcji zysku,
postawienie na czele hierarchii wartosci tego, co odnosi si¢ do zycia biologicznego,
zdrowia i posiadania, z wylaczeniem perspektywy eschatologicznej. Ludzi
reprezentujacych taka postawg Bég zdaje si¢ zupelnie nie interesowaé. Przemiany
te nastgpuja w sposéb niemal niedostrzegalny, jako stopniowe oddalanie si¢ od
Boga. Przyczyn zta — jedli si¢ je dostrzega — upatruje si¢ nie w sercu czlowieka,
lecz w kolektywie, klasach spotecznych i niesprawiedliwych strukturach”?’.

W spoteczenistwie gwarantujacym obfito§¢ débr materialnych, powszechny
dostep do kultury, réznego rodzaju ustug socjalnych itp. dokonywata si¢ réwno-
cze$nie szybka ewolucja mentalnosci i obyczajéw. Tzw. ,dissens” moralny, tak
charakterystyczny dla masowego, nowoczesnego i konsumpcyjnego spoleczenstwa
Zachodu, nie tylko stanowi istotna przeszkode¢ ewangelizacji, ale utrudnia takze
zbudowanie humanistycznego tadu spolecznego. Indyferentyzm religijny jest
najczeSciej negacja duchowosci i afirmacja ,,materializmu”.

Indyferentyzm teoretyczny nie zawsze jest zamknigtym i w petni uksztattowa-
nym systemem myS§lenia czy Swiatopogladem, nie zawsze tez lezy u podstaw tzw.
materializmu praktycznego. ,Materializm praktyczny funkcjonuje w czlowieku
przede wszystkim na podstawie sity impulséw czy tez atrakcji, jaka wywieraja
warto$ci materialne, zmystowe i doczesne na cala sfer¢ pozadawczo-afektywna w
czlowieku. To oddzialywanie jest bezposrednie, dorazne — nie zawsze musi opieraé
si¢ o ostateczng podstawe sadoéw i przekonan na temat bytu, a nawet na temat

obiektywnej hierarchii wartosci”?!.

20 L’Osservatore Romano” 11:1990 nr 3 s. 31.

2 A.Frossard. ,Nie Igkajcie sie”. Rozmowy z Janem Pawlem II. Krakéw 1983 s. 108.
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Problem praktycznej niewiary i obojgtnoSci religijnej jawi si¢ w ré6znym stopniu
i w réznych formach takze i w innych regionach §wiata, bedac niekiedy funkcja
procesOw urbanizacyjnych (np. w krajach rozwijajacych sig¢), juz to ubocznym
rezultatem  oddzialywania  zorganizowanego ateizmu (np. w  krajach
komunistycznych). Z reguly prowadzi do subiektywizmu moralnego i upowszech-
nienia si¢ etosu pozbawionego wartosci transcendentnych. Czgsto wystepuje pod
postacia tzw. postawy konsumpcyjne;.

Zakwestionowanie obiektywnych wymiaréw tadu moralnego grozi skrajnym
indywidualizmem i subiektywizmem, mniej lub bardziej spontanicznym. Moralnos§¢
obiektywna ustgpuje miejsca etyce indywidualistycznej (sytuacyjnej), w ktorej
kazdy zdaje si¢ by¢ sam dla siebie norma dziatania i godzi si¢ na wymagania
wierno$ci wylacznie wobec tej normy. Kryzys poglgbia si¢ jeszcze bardziej, gdy
efektywnos§¢ i pragmatyzm zajmuja miejsce wartoSci etycznych. Zblizamy si¢
wowczas do granic anomii spoleczno-moralnej. Przeakcentowanie roli sumienia
indywidualnego moze zapowiada¢ zmiany w rzeczywiscie funkcjonujacym ladzie
moralnym: od moralno$ci o normach obiektywnych i w swej treSci o charakterze
uniwersalnym, do moralnosci, w ktérej jednostka sama uznaje warto$ci i normy
moralne za bardziej wtasciwe od innych oraz dazy do tego, aby wedlug nich
ksztaltowaé wlasng osobowo$¢ i wiasne zycie. Oslabienie uniwersalnych zasad i
regul etycznych ma jednoznaczne i daleko siggajace skutki dla tadu spolecznego.

Wbrew upowszechnionym w spoleczeristwach wysoko rozwinigtych tendencjom
permisyjnym w moralnos$ci wspétczesnie podkresla si¢ do$¢ czgsto znaczenie etyki
jako kierujacej stosunkami spotecznymi. Czy jednak jest mozliwe ,,reaktywowanie”
etyki bez uznania pierwiastka religijnego, bedacego podstawa wartosci ostatecznych
i absolutnych? A przeciez na wartoSciach absolutnych i transcendentnych mozna
budowac autentyczne zycie spoleczne, zabezpieczy¢ osobowa godnosé cztowieka
pracujacego. Wymiar religijny jest tu fundamentalny, poniewaz warunkuje wiele
pozostatych, a prawdziwy postgp jest otwarty na to, co transcendentne. Ewangelia
dzigki temu moze staé si¢ jego twérczym elementem. Dla wielu nowa cywilizacja
Swiatowa nie bedzie wigzac si¢ nieodwotalnie ze Swiadomos$cia areligijng, gdyz bez
religii Swiat byiby wlasnie mniej sprawiedliwy, mniej godny cztowieka jako
czlowieka.

JesteSmy wigc pozornie w sytuacji bez wyjScia. Z jednej strony wydaje si¢
niemozliwe zbudowanie humanistycznego tadu spolecznego bez odniesieii etycz-
nych, z drugiej strony indyferentyzm religijny niszczy chrzescijaiskie korzenie
moralno$ci. Bog jest prawdziwa miara cztowieka, tylko poprzez Boga cztowiek
moze ostatecznie poznaé samego siebie — glosi spoleczne oredzie KoSciota,
przeciwstawiajac si¢ réznym formom ateizmu i indyferentyzmu, ktérych wspdlna
miarg jest przekonanie, Ze czlowiek jest sam dla siebie wszystkim. Humanizm
laicki odtaczony od spraw transcendentnych staje si¢ stopniowo nieludzkim,
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dehumanizuje czlowieka i spoteczefistwo — utrzymuje Kosciét w swoim spolecznym
nauczaniu.

Odpowiedziag Ko$ciota na praktyczng niewiare¢ bedzie — jak zauwaza Jan Pawet
I w przeméwieniu do uczestnikéw plenarnego zebrania Sekretariatu dla
Niewierzacych 23 marca 1990 r. — ,,duszpasterstwo globalne, obejmujace intelekt
i serce, duszpasterstwo kultury. Bedzie to odpowiedZ porzadku duchowego: Koscidt
dialogu musi by¢ KoSciotem $wiadectwa, a wigc Kosciolem modlacym sig i
zyjacym wiara, oraz odpowiedZ porzadku intelektualnego, polegajaca na dialogu
prowadzonym w duchu prawdy i mitosci”?>. Odpowiedz porzadku duchowego i
intelektualnego nie wyklucza, lecz wrecz zaktada spoteczny wymiar wiary,
zwiazany z realizacja zasad spoteczno-etycznych we wspodtczesnym §wiecie.

VII. W STRONE ODNOWY MORALNE]J WSPOLCZESNEGO SWIATA

,Papiez Leon XIII — stwierdza Jan Pawetl II w przeméwieniu do robotnikéw 17
maja 1981 r. — gdy wydawal swa prorocza encyklike i formutowat spoteczne
zasady KoSciota, kierowat si¢ motywem gloszenia Ewangelii §wiatu pracy. Chciat
on zaznaczy¢ wkitad wiary w rozwiazywanie spraw socjalnych. Przeanalizowat
trudne zagadnienia zrodzone z przemian spotecznych. Tym samym moégt takze
przedstawi¢ konkretne propozycje, jak zaradzi¢ wytaniajacemu si¢ ztu, uwypuklajac
takze rysujace si¢ elementy pozytywne”2. Rerum novarum stata si¢ wielka karta
chrze$cijaniskiej my§li spotecznej, ktéra w swoim rozwoju starata si¢ odpowiadaé
na réznorodne uwarunkowania historyczno-spoteczne, w jakich Kos$ciét znajdowat
si¢ 1 dziatal, w Swietle spotecznego tadu moralnego.

Leon XIII zauwazyt, ze Koscidt istniejacy i dziatajacy od wielu wiekéw w
spoleczenistwie tradycyjnym (rolniczym), znalazt sig, w nowych warunkach, w
spoteczefistwie przemystowym. Dzisiaj KoSciét dziata w spoteczeristwie wchodza-
cym w faze¢ poprzemystowa, postmodernistyczng, w spoteczenstwie o rozwinigtym
pluralizmie spolecznym i kulturowym. Takze w tej nowej postaci spoleczefistwa
moze i powinien on by¢ zwiastunem Ewangelii, wskazujac na podstawowe zasady,
zgodnie z ktérymi mozna stworzyC spoteczeristwo bardziej ludzkie i braterskie.
Obrona prymatu etyki jest szansg zapewnienia cztowiekowi bytu i przetrwania, jego
osobowej godnoSci i tworczej kultury.

Przeanalizowane wybrane problemy wspétczesnosci ujawnily ich nieodzowny
wymiar moralny. Problemy te zdaja si¢ przede wszystkim zawieraé aspekty nega-
tywne. Nie jest to jednak powdd do rezygnacji i pesymizmu. Istnieja rowniez znaki

22 L’Osservatore Romano” 11:1990 nr 3 s. 31.

2 Apostolstwo swieckich. Cz. 1 s. 87.
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nadziei i aspekty pozytywne, jak: upowszechniajaca si¢ ,,pelna Swiadomos¢ wilasnej
godnoSci i godnosci kazdej istoty ludzkiej”’, ,przekonanie o radykalnej
wspotzaleznosci i, w konsekwencji, potrzeba takiej solidarno$ci, ktéra by ja
podejmowata i przenosila na ptaszczyzng moralna”, ,jednoczesna troska o pokéj
i Swiadomo$¢, ze jest on niepodzielny”, ,troska ekologiczna” i inne (SRS 26).
Papiez Jan Pawel Il wyraza si¢ z uznaniem o tych politykach, ekonomistach,
syndykalistach, ludziach nauki i pracownikach instytucji migdzynarodowych, ktérzy
wnosza wklad w rozwigzanie istniejacego zta i przy uzyciu wszelkich $rodkéw
daza do tego, aby coraz wigcej ludzi zylo w pokoju i warunkach ludzkich (SRS
26).

Czujemy si¢ jako rodzina ludzka coraz bardziej od siebie uzaleznieni, rozu-
miejacy swoje wspoOlne przeznaczenie. Pojawiajace si¢ znaki nadziei sa jeszcze
nietrwate, ograniczone i niewspdéimierne do rzeczywistych potrzeb, ale wskazuja
wlasciwy kierunek przemian. ,,Rozwiazania techniczne i strukturalne nie gwarantuja
pelnego sukcesu dziataniom reformatorskim. Musza by¢ w nich uwzglednione takze
zasady etyczno-spoteczne, szczegblnie przy rozwigzywaniu probleméw
sprawiedliwos$ci spotecznej. W dzisiejszych czasach problemy spoteczne sa nie
tylko natury strukturalnej, lecz przede wszystkim maja aspekt etyczny”?*. Sa
uzaleznione od rozwoju gospodarczego i politycznego, ale nie podlegaja wytacznie
ich prawom.

Dzisiaj juz jest jasne, ze samo nagromadzenie débr i ustug, nawet z korzyScia
dla wigkszosci — jak to zaktadata koncepcja ekonomiczna czy ekonomistyczna —
nie wystarczy dla urzeczywistnienia ludzkiego szcze$cia. Cata wielka masa
zasobdw i mozliwosci oddana do dyspozycji cztowieka, jezeli nie jest kierowana
zmyslem moralnym i zorientowana na prawdziwe dobro rodzaju ludzkiego, tatwo
obraca si¢ przeciwko cztowiekowi — jako jego zniewolenie (SRS 28). Ekonomisci
bronig si¢ na ogo6t przed odniesieniami natury moralnej, ale i wsréd nich dojrzewa
powoli przekonanie, ze definitywne wykluczenie szeroko pojetego moralnego
punktu widzenia z badai ekonomicznych nie jest korzystne. W rzeczywistosci
chodzi bowiem o cztowieka i jego godnoS$¢, o wspdélne dobro wszystkich ludzi.

Wielu ludzi wspétczesnych kwestionuje ideg¢ ogdlnego postepu oraz rozstaje sig¢
Z naiwng wiara, ze postgp naukowo-techniczny rozwiaze wszystkie problemy
spoleczne i gospodarcze. ,,Nie ma postgpu, ale sa postepy. Nowoczesnos$¢ to stan
daleki od zwienczenia ewolucji cztowieka. W pewnych dziedzinach zdarzaja si¢
nawet cofnigcia — przykladem utrata poczucia transcendencji przez wielu wspoél-
czesnych. Ale nowoczesno$¢ przyniosta tez pewne postgpy — na przyktad ruch od
despotyzmu do demokracji [...] Postgpem jest tez nowoczesne z ducha przekonanie

“W.Piwowarski, A. Wierzbicki. Czy Polska jest paristwem opiekuriczym? , Tygodnik
Polski” 1989 nr 18 s. 3.
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o istnieniu praw jednostki, nawet takich, ktére moga by¢ wykorzystane przeciwko
spotecznosci, w ktérej ona zyje”?.

Préba indeksu odnowy moralnej jest trudna, poniewaz dotyczy ona samego
czlowieka (a nie rzeczy, ktére stosunkowo tatwo mozna policzy¢). Faktem jest, ze
w rozumienie postepu i rozwoju ludzkos$ci coraz czesciej wprowadzamy pierwiastki
normatywne, tre§ci humanistyczne o charakterze uniwersalnym. Moéwi si¢ o
konieczno$ci tworzenia tzw. humanistycznej ekonomii, humanistycznej techniki czy
cywilizacji mitosci. Opinia publiczna coraz cz¢Sciej zgtasza zapotrzebowanie na
etyke w dziedzinie spolecznej, politycznej i gospodarcze;j.

Zgadzamy si¢ coraz czegSciej, ze rzeczywisto§¢ moralna stanowi fundament
calego postepu, a rozwigzania ekonomiczne i techniczne negujace element duchowy
(ludzki) nie prowadza we wilasciwym kierunku. Wazny w tym wzgledzie jest
najglebszy sens nauczania Ko$ciota stawiajacego — budzace powszechne sumienie
rodziny ludzkiej — pytania o prawdziwy postep czlowieka i ludzkosci. Uniwersalne
idealy etyczne sa zdolne pobudzi¢ do rzeczywistej wspdipracy i solidarno$ci
migdzyludzkiej. KoSciét gtosi naszemu pokoleniu, ze dzigki moralnosci cztowiek
ma szans¢ na to, by przetrwaé i rozwijaé sig, ze czynnik etyczny jest waznym
dynamizmem warunkujacym formy zycia spolecznego, gospodarczego i politycz-
nego.

MORAL REGENERATION AS THE BASIS OF SOCIAL ORDER
FROM RERUM NOVARUM TO SOLLIICITUDO REI SOCIALIS

Summary

The author draws our attention to various threats in the contemporary world. These threats affect the social
order, which is being established with difficulty, in the dimensions of the state, international societies and the
whole human family. The author emphasizes the role of moral regeneration in the moulding of a proper, ie
humanistic, social order. The bulk of considerations has been put forward in the following theses: a) from the
crisis of social structures to the crisis of man, b) from the egoistic possession to the civilization of consumption,
¢) from the class injustice to injustice in its international and world-wide dimensions, d) from injustice and love
to the basic values, e) from de-Christianization to religious indifferentism.

The problems which have been analyzed show their indispensable moral character. They seem to contain
above all negative aspects. This is not, however, the reason why we should give up or be pessimistic. There are
also signs of hope and positive aspects such as: full awareness of one’s dignity and of the dignity of every
person is being more and more widely spread, a conviction of a mutual relationship and in consequence a need
for a new solidarity, care about peace along with the awareness that it is indivisible, ecological care, rejection
of war and violence, yearning for freedom, justice and brotherhood, increase of the sense of dignity and full
appreciation of woman’s dignity.

“B.Ber ger, P.L.Berger Nasz konserwatyzm. ,,Aneks” 1989 nr 53 s. 120.
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These signs of hope are still frail, limited and incommensurate with actual needs but they indicate the right
direction of changes.

Translated by Jan Ktos



