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Chcac odpowiedzie¢ na pytanie — na czym polega ewolucja kwestii spotecznej,
trzeba najpierw zastanowié si¢ nad tym, czym w istocie jest kwestia spoteczna,
ktéra zajmuje si¢ spoteczne nauczanie KoSciota. Najogdlniej mozna przyjaé, ze
polega ona z jednej strony na krytycznej ocenie w §wietle zasad etyczno-
spotecznych potozenia socjalnego réznych kategorii, grup i warstw spotecznych w
panstwie oraz nedzy, krzywd i niesprawiedliwoSci spotecznej w Swiecie, a z
drugiej na praktycznych wskazaniach dotyczacych przezwycig¢zania tych sytuacji
przez wprowadzenie tadu wewnatrzparistwowego i pokoju Swiatowego. Tak rozu-
miana kwestia spoleczna zawiera dwa aspekty: negatywny i pozytywny. W pierw-
szym Kos$ciét zwraca uwage na réznego rodzaju zagrozenia ,.calego i kazdego
czlowieka” (PP 14), za§ w drugim na konieczno$¢ budowania tadu i pokoju. Jedno
i drugie odnosi si¢ do aktualnych probleméw spotecznych tak w skali krajowej, jak
i ogdlnoludzkiej. Inaczej méwiac, kwestia spoteczna zawiera przede wszystkim
reakcje KoSciota na istniejace sytuacje w réznych dziedzinach zycia i aktywnosci
ludzi. Reakcja ta ujawnia si¢ w encyklikach i wypowiedziach spotecznych
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Ale kwestia spoleczna zawiera takze udzial
Kosciota w rozwigzywaniu palacych probleméw w zyciu spotecznym. Wskazuje to
na fakt, ze kwestii spolecznej nie mozna oddzieli¢ od spotecznego nauczania
Kos$ciota. Sa one bowiem S$ciSle z sobg powiazane. Mozna nawet méwié¢ o
»Sprzezeniu zwrotnym” (feet-back). Sytuacje spoteczne wywotuja reakcje Kosciota,
a z kolei ta dotyczy ich przezwycigzania.

Kosciét petni misj¢ ewangelizacyjna w §wiecie i zwigzana z nia funkcje¢ profe-
tyczno-krytyczna (SRS 41). Kwestia spoteczna miesci si¢ wlasnie w centrum tej
funkcji. Zaniedbujac ja w odniesieniu do kwestii spotecznej Kosciét sprzeniewie-
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rzytby si¢ postannictwu Chrystusa. Jan Pawet II pisze: ,,Do sprawowania postugi
ewangelizacji, ktora jest aspektem prorockiej funkcji KoSciota, nalezy takze
ukazywanie zta i niesprawiedliwo$ci”, choé ,,przepowiadanie zawsze jest wazniejsze
od oskarzenia” (SRS 41).

Jak wida¢ z powyzszego, nie mozna mowi¢ o kwestii spotecznej bez spolecz-
nego nauczania KoSciota; tym bardziej trudno bytoby je oddzieli¢ przy omawianiu
ewolucji kwestii spotecznej. Kosciét zawsze, a zwlaszcza od pierwszej encykliki
spotecznej (Rerum novarum 1891) reagowat na problemy spoleczne, ktére najpierw
byty dostrzegane w skali kraju, a p6éZniej coraz bardziej w skali ogdélnoludzkiej.
,Uznanie, ze «kwestia spoteczna» — podkre§la Jan Pawel II — nabrala wymiaru
Swiatowego, z pewnos$cia nie oznacza, iz zmniejszyta si¢ jej sita oddzialywania lub,
ze utracita swa wazno$¢ w skali narodowej i lokalnej” (SRS 9). Obydwie
plaszczyzny czy wymiary sa jednakowo wazne przy problemie ewolucji kwestii
spotecznej. Oznacza to, ze ukazanie kierunku tej ewolucji od ,.kwestii klasowej”
do ,kwestii §wiatowej” (LE 2) nie moze przystoni¢ probleméw krajowych.

W ramach podjetego tematu, w opracowaniu niniejszym zwroci si¢ uwage,
przynajmniej w sposéb ogdlny, na nastgpujace zagadnienia, mianowicie: geneza
kwestii spotecznej, kwestia spoleczna a ,znaki czasu”, orientacja na cztowieka,
kwestia spoleczna a modele i zasady, nauczanie i wychowanie, kapitalizm—labo-
ryzm, solidarno$¢ klasowa i ogdélnoludzka.

I. GENEZA KWESTII SPOLECZNEJ

Kwestia spoteczna byta zawsze traktowana w KoSciele jako kwestia ,,naszych
czas6w” (DA 14). Niemniej w przesztosci nie byta ona tak dogtgbnie analizowana
i oceniana, jak w czasach nowozytnych i wspoétczesnych. Przez cate wieki kwestig
spoteczng stanowito niewolnictwo i poddanstwo chlopow, a w XIX w. rzemiosto,
ktére na skutek rozwoju przemystu ulegato likwidacji. Reagujac na te zjawiska,
Kos$ciét stat na stanowisku ewolucji, a nie rewolucji, przemiany ludzi a nie struktur
spotecznych, mito§ci ewangelicznej a nie sprawiedliwosci. Bylo to stanowisko
stuszne, ale poniekad odcinajace Kosciét od wptywu na przemiang §wiata. Nie byty
dostatecznie dostrzegane, ani tzw. ,,spoleczny wymiar wiary” katolikéw, ani tym
bardziej ,,grzech spoteczny”, ktéry polega na tworzeniu w okreslonym miejscu i
czasie ,struktur grzechu”, za ktérymi zawsze kryta si¢ zadza zysku i wladzy (SRS
37). Krétko méwiac, przez wieki nie dostrzegano problematyki sprawiedliwos$ci
spolecznej. Zwrécono na nig uwage dopiero wowczas, gdy pojawita si¢ , kwestia
robotnicza” zwana inaczej ,.kwestia proletariacka” (LE 8). Szerzej okreslono ja
woéwczas za H. Heinem jako ,.kwesti¢ spoteczng”.
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Poszukujac genezy tej kwestii i zaangazowania KoSciota w jej rozwiazanie,
trzeba siggnaé z jednej strony do rozwoju spoteczenstw przemystowych i powstania
klasy proletariatu, a z drugiej do szerzacych si¢ pradéw umystowych, zwtaszcza
socjalizmu.

Rozwéj kapitalizmu w XIX w. w postaci tzw. prymitywnego liberalizmu do-
prowadzil do wytworzenia si¢ dwoch przeciwstawnych klas spotecznych — nie-
licznej grupy wilascicieli kapitalu oraz szerokich mas uciskanego proletariatu.
Pierwsza z nich, na skutek postgpu technicznego i akumulacji kapitatu, osiggneta
wysoka stope zyciowa, za§ druga, coraz bardziej wyzyskiwana i zniewalana,
staczata si¢ na krahdce ubdstwa i nedzy. Rodzito to nienawi$¢, cheé buntéw i
zemsty. Proletariat nie byl zorganizowany, nie mial opieki prawnej, nie posiadat
zwiazkéw zawodowych. Byt on podatny na wplywy réznych ideologii, zwtaszcza
socjalizmu utopijnego i marksizmu. Szczegdlnie ostatni dokonujac radykalnej
krytyki kapitalizmu, jednoczesnie glosit konieczno$¢ zbudowania nowego porzadku
spotecznego, opartego na upafstwowieniu witasnosci, zwlaszcza produkcyjnej,
pogiebianiu walki klasowej, by zlikwidowac klas¢ wyzyskiwaczy, realizowaniu
zasad réwnosci i sprawiedliwoS$ci spotecznej itp. W tej sytuacji pojawily si¢ rézne
ruchy spoteczne, ktére zmierzaty do wyzwolenia proletariatu z ucisku i nedzy, a
jednoczes$nie odrzucaly rozwigzanie proponowane przez socjalizm, np. ruchy
solidarystyczne, spéldzielcze, katolicko-spoteczne.

Wskutek narastajacych konfliktéw spolecznych, zabrat oficjalnie gtos Nauczy-
cielski Urzad Kosciota w postaci enc. Leona XIII Rerum novarum. Papiez nie
potepil kapitalizmu, lecz opowiedzial si¢ za jego ewolucyjng przemiang; odrzucil
natomiast rozwigzanie kwestii spotecznej proponowane przez socjalizm. Zdaniem
Papieza, reforma istniejacego ustroju powinna dokonaé si¢ przez trzy podmioty:
Kosciét w zakresie petnienia o§wiatowej i wychowawczej roli, Paistwo poprzez
ograniczong interwencj¢ w zycie spoteczno-polityczne (np. rozwdj ustawodawstwa
pracy) oraz samych robotnikéw, ktérzy powinni organizowaé si¢ w zwiazki zawo-
dowe i broni¢ wtasnych intereséw. Nalezy doda¢, ze KoSciét w rozwigzaniu kwestii
spolecznej stanal na stanowisku sprawiedliwo$ci spolecznej, traktujac mitos¢
spoteczng jako jej uzupelnienie.

Nie jest sluszny zarzut, podnoszony nieraz nawet przez katolikéw, ze Kosciét
spdZnit sig¢ z propozycja rozwigzania kwestii spotecznej, bo np. Manifest Komu-
nistyczny ukazal si¢ w 1848 r., a pierwsza encyklika spoteczna dopiero w 1891 r.
Trzeba wziaé¢ pod uwage fakt, ze Marksa nie mozna poréwnywaé z papiezem, a
marksizmu z katolicyzmem, choéby z uwagi na tradycj¢ i zasigg oddziatywania.
Nie trzeba zapominaé, ze w katolicyzmie dziatatlo wielu wybitnych spotecznikéw
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nie tylko przed wystapieniem Marksa, ale takze w czasie organizowania przez
niego ruchu robotniczego'.

II. KWESTIA SPOLECZNA A ,ZNAKI CZASU”

Wyrazenie ,znaki czasu” z cala wyrazistoScia pojawilo si¢ w relacji Kos-
ciét—$§wiat dopiero podczas Soboru Watykanskiego II. ,Nalezy poznawaé i rozu-
mieé¢ §wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, da-
zenia i nadzieje” (GS 4). Odnosi si¢ to przede wszystkim do kwestii spolecznej,
ktéra jest odmienna dla kazdego czasu i miejsca oraz rozmaicie rozpoznawana i
interpretowana.

Istnieja rézne definicje ,,znakéw czasu” w zaleznoS$ci od tego, czy ujmuje sig¢
je caloSciowo czy czeSciowo. Tutaj chodzi o znaki czasu jako zjawisko spoteczne
dostrzegane w §wiecie, oceniane w §wietle Ewangelii i pobudzajace chrzescijan do
konkretnej inicjatywy?. Inaczej méwiac, znaki czasu sa to problemy spoleczne
ujawniajace si¢ we wszystkich podstawowych dziedzinach zycia i aktywnosci ludzi,
wymagajace rozpoznania i oceny z punktu widzenia norm etyczno-spotecznych oraz
pobudzajace zaangazowanych ludzi do ich rozwiazania w duchu humanistycznym
i chrzescijaniskim.

Przyjmujac za punkt wyjScia encyklike Rerum novarum, trzeba podkredli¢, ze
kwestia spoteczna przez dtuzszy czas byta postrzegana jako kwestia pojedynczego
kraju w wymiarze ,klasowym”. Przyktadem tego, oprécz Rerum novarum, jest
takze encyklika Piusa XI Quadragesimo anno (1931), w ktérej ktadzie sig¢ nacisk
na przebudowe ustroju spoleczno-gospodarczego oparta na zasadzie pomocnicz-
noSci, sprawiedliwg i stuszna ptace, upowszechnianie wlasnosci wsréd pracownikéw
itd. Mozna powiedzieé, ze znakami czasu byly wéwczas problemy spoleczne w
skali narodowej i lokalne;j.

Poczawszy od Piusa XII, cho¢ Papiez ten nie napisat encykliki spotecznej,
problemy spoteczne sg juz coraz czeSciej odczytywane jako znaki czasu ujawnia-
jace sig¢ w skali ogélnoswiatowej. Przyktadowo mozna wymieni¢ akcentowane przez
Piusa XII zagadnienia: godno$¢ i prawa czlowieka, potrzeba migdzynarodowej
wspblpracy gospodarczej, troska o pokdj Swiatowy. Nastgpne dokumenty spoteczne
Kos$ciota poruszaja problemy wewnatrzkrajowe i §wiatowe, badZ tylko problemy
Swiatowe. Do pierwszych z nich mozna zaliczy¢ encykliki Jana XXIII Magister et
magistra (1961) i Pacem in terris (1963), Konstytucje Gaudium et spes (1965),

' W samych Niemczech zaplanowano, a czesciowo juz opublikowano, 20 toméw dotyczacych teoretykéw
i dziataczy katolicko-spotecznych. Por. Beitrdige zur Katholizismusforschung. Reihe A.: Quellentexte zur
Geschichte des Katholizismus. Hrsg. A. Rauscher (np. Bd. 2: Gustav Gundlach (1892-1963)).

2Por. A.L.Szafrafs ki Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspétczesnym. Lublin 1990
s. 91-124.
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Jana Pawla II Laborem exercens (1981). Omawiaja one zagadnienia wtlasnosci,
pracy, panstwa, porzadku gospodarczego, ale zarazem dobra wspdlnego ludzkosci,
wladzy ogdélnoSwiatowej, sprawiedliwo$ci i pokoju w §wiecie. Do drugich naleza
dwie encykliki: Pawta VI Populorum progressio (1967) i Jana Pawta II Sollicitudo
rei socialis (1987). Skupiaja si¢ one na problemach nieréwnoSci w §wiecie i
solidarno$ci ogdlnoludzkie;.

Trzeba dodaé, ze duza rolg w merytorycznym przygotowaniu spotecznych do-
kumentéw Kos$ciota odegrali oo. jezuici. Doradcami naukowymi byli: G. Gundlach
za Piusa XI i Piusa XII, péZniej O. V. Nell-Breuning, A. Rauscher i inni.

III. ORIENTACJA NA CZLOWIEKA

Interesujace jest, ze w spotecznym nauczaniu KosSciota dokonata si¢ ewolucja,
ktéra mozna okre§li¢ jako przejScie od orientacji przedmiotowej do orientacji
podmiotowej. Wczesniejsze encykliki spoteczne jakkolwiek kierowane byly do
cztonkéw Kosciota, czy szerzej do wszystkich ludzi dobrej woli (pierwszy raz
encyklika Pacem in terris), a ponadto nie pomijaly probleméw godnosci i praw
cztowieka, to jednak podstawowym odniesieniem byty dla nich réznego rodzaju
struktury: spoteczne, zawodowe, gospodarcze, pafistwowe itd. Chodzilo im o
reform¢ w r6znych dziedzinach zycia dla zaprowadzenia sprawiedliwo$ci spotecznej
oraz przebudowy zycia panstwowego. Szczegdlnie cenne bylo zwrécenie uwagi na
tzw. struktury posrednie wystgpujace pomigdzy jednostka a paistwem, niszczone
w liberalnym kapitalizmie i w réznego rodzaju totalitaryzmach.

Orientacja personalistyczna jako podstawowa ujawniata si¢ stopniowo, po-
czawszy od Piusa XII. Najbardziej zaznaczyta si¢ w Gaudium et spes i w pOzniej-
szych dokumentach spotecznych Kosciota. Ojcowie Soboru Watykarnskiego II pisza:
,»Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen
spolecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona zycia spotecznego”
(GS 25). Zaznaczaja takze, iz wzrasta SwiadomoS¢ wsrdd ludzi nie tylko panowania
nad rzeczami w §wiecie, ale takze stanowienia takiego porzadku politycznego,
spotecznego i gospodarczego, ,ktéory by z kazdym dniem coraz lepiej stuzyt
cztowiekowi [...]” (GS 9). Z kolei Pawet VI, méwiagc o integralnym rozwoju,
podkres§la, ze powinien on sluzy¢ ,kazdemu i calemu cztowiekowi” (PP 14).
Najbardziej orientacj¢ personalistyczna rozwinal Jan Pawet II traktujac cztowieka
jako ,,pierwsza i podstawowa” (RH 14) droge nie tylko dla instytucji Swieckich,
ale takze dla KoSciota.

Orientacja personalistyczna polega na uznaniu podmiotowosci cztowieka, a w
zwiazku z tym, na poszanowaniu go we wszystkich strukturach spotecznych. Mozna
to wyrazi¢ w zdaniu: cztowiek w rodzinie, czlowiek w strukturach mig-
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dzynarodowych, cztowiek w spoteczno$ci ludzkosci. To ukazanie podmiotowoSci
czlowieka nalezy do najwazniejszych postulatow najnowszego nauczania spotecz-
nego Kosciota.

IV. KWESTIA SPOLECZNA A MODELE 1 ZASADY ETYCZNO-SPOLECZNE

W pierwszych encyklikach spotecznych ktadziono akcent na przemiang ustroju
kapitalistycznego w kierunku przezwycigezenia podzialéw klasowych i zbudowania
takiego porzadku, w ktérym zapanowatby sprawiedliwy tad spoteczny. W tym celu
pisano i dyskutowano o idealnym modelu spoteczefistwa. Tak np. w Quadragesimo
anno postuluje si¢ utworzenie ,,stanéw zawodowych” w panstwie, ktére by mogty
potaczyé pracodawcéw i pracobiorcow w jedna wspdlnote (przezwycigzanie
nienawisSci klasowej) 1 przyczyni¢ si¢ do zbudowania jednego organizmu
spotecznego, w ktérym zalazlyby miejsce wszystkie zwasnione sity spoteczne oraz
mozliwo$¢ wspélpracy dla dobra wspélnego wszystkich (76-87).

Po tej encyklice zwracano uwage na to, ze spoleczne nauczanie Kosciota odnosi
si¢ do kapitalizmu, a nie ma zastosowania w socjalizmie, zwlaszcza w jego
ksztalcie narzuconym w Rosji i przez ZSRR. Rozwdéj spotecznego nauczania szedt
jednak w kierunku niezaleznym od ustrojéw spoleczno-politycznych. Gloszac
zasady etyczno-spoteczne, Kosciét chciat by¢é obecny w kazdym ustroju
spotecznym. Przykiadem jest tutaj encyklika Quadragesimo anno, w ktérej pod-
kre§lano znaczenie zasady pomocniczo$ci, chol toczaca si¢ po jej ogloszeniu
dyskusja skupita si¢ na ustroju korporacyjnym. Wczesniej od Rerum novarum,
znane byty tez zasady solidarno$ci i dobra wspdlnego. Wszystkie te zasady etycz-
no-spoteczne stanowily podstawe do wtasciwej oceny panujacych ustrojéw spo-
lecznych, niezaleznie od kryjacych si¢ za nimi ideologii, a ponadto wskazywaty na
konieczno$¢ ich przebudowy. Opierajac si¢ na tych zasadach przyjmuje sig, ze
zycie spoteczne w swej istocie polega na ,dawaniu i braniu”, czyli na wktadzie
wszystkich obywateli w paistwo, w rozwdéj dobra wspdlnego oraz na korzystaniu
ich z tego dobra. Uwzglednienie tych dwoéch krancéw w budowaniu tadu spotecz-
nego w panstwie przyczynia si¢ do tagodzenia konfliktéw intereséw, do
wytwarzania solidarno$ci. Ko$ciét w spotecznym nauczaniu glosit i gtosi to wbrew
niekiedy wyrafinowanej praktyce spotecznej tak w liberalnym kapitalizmie, jak i
kolektywistycznym socjalizmie. Ogdlnie mozna powiedzieé, ze obydwa systemy
wymagaja reformy — kapitalizm przede wszystkim z punktu widzenia dobra
wspolnego i solidarnosci, za$ socjalizm z punktu widzenia zasady pomocniczoSci.
Spoteczne nauczanie Kosciota zmierza do u$§wiadomienia ludzi we wszelkich
systemach spoleczno-politycznych w kierunku przebudowy i budowy perso-
nalistycznego i humanistycznego tadu spotecznego.
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V. NAUCZANIE I WYCHOWANIE

Do czasu ukazania si¢ encykliki Mater et magistra spoleczne dokumenty Kos-
ciola byly zorientowane bardziej na nauczanie niz na wychowanie. Ale i ta
pierwsza funkcja nie zostata dostatecznie zrealizowana wsrdd katolikéw. Encykliki
Rerum novarum 1 Quadragesimo anno poznata tylko elita katolicka. Masy
katolikéw $§wieckich albo nie miaty do nich dostepu, albo gdy go miaty, np. przez
ambong, napotykaty na duze trudnos$ci w ich zrozumieniu. Bywalo zreszta, ze
patronowie koScioléw zakazywali je ksigzom odczytywaé, posadzajac hierarchie
koScielng o sympati¢ z komunizmem. Trzeba dodaé, ze staba znajomo$¢ katolickiej
nauki spotecznej byla réwniez tam, gdzie stanowita przedmiot wyktadu, np. w
wyzszych seminariach duchownych. Tak np. pod koniec lat pigédziesigtych na
jednym ze zjazdéw nauczycieli katolickiej nauki spotecznej odbyta si¢ dyskusja na
temat programdéw nauczania tego przedmiotu, jeden z uczestnikéw powiedzial: ,u
nas czytamy ksiazke Abbé Pierre wota”.

Spoleczne nauczanie Kosciota nie bylo katolikom znane i watpliwe jest, czy
obecnie jest znane nawet katolikom zaangazowanym w przebudowe Zzycia
panstwowego w Polsce. Dlatego warto zwrdci¢ uwage na enc. Mater et magistra,
w ktorej Kosciét domaga si¢ nie tylko znajomoSci spotecznego nauczania, ale i
wychowania w tym duchu. Jan XXIII traktuje katolicka nauke spoleczng jako
integralna cze¢$¢ nauki o cztowieku. Pisze nastgpujaco: ,,Chcemy najpierw pod-
kresli¢, ze nauki spotecznej, ktéra glosi Koscidt katolicki, nie wolno oddziela¢ od
jego nauki o zyciu ludzi” (MM 222). Nastgpnie zaznacza, ze pragnie, aby te nauke
studiowaly szerokie rzesze katolikéw na wszystkich stopniach nauczania
katolickiego — od szkoty podstawowej az do uniwersytetéw. Chodzi tu o uwzgled-
nienie jej w programach nauczania, co wigze si¢ ze wspomnianym juz ,,spotecznym
wymiarem wiary”. I dodaje: ,,Niech dociera do mas wszelkimi sposobami, jakich
dostarcza nam wspoélczesna technika, a mianowicie przez pras¢ codzienna i
periodyczna, przez ksiazki naukowe i popularne, a wreszcie w odpowiednich
tramsmisjach radiowych i telewizyjnych” (MM 223). Liczy przy tym na duza
pomoc katolikéw $wieckich oraz na zwrdcenie si¢ ku niej tych, ktérzy jej nie
znaja, a mimo to ja zwalczaja.

Oprécz znajomosci spotecznego nauczania KoSciota, Jan XXIII ktadzie nacisk
na wychowanie w jej duchu, ktére z kolei prowadzi do dzialania. Mozna to
okresli¢ jako wychowanie do dziatania i przez dziatanie. Dlatego zaleca wyproé-
bowana metodg¢ JOC-u: ,,zbadaé¢ - ocenié¢ - dziata¢” (MM 236).

Do tej metody nawigzali p6Zniej papieze Pawet VI i Jan Pawet II, cho¢ nieco
inaczej przedstawili jej schemat. Pawel VI zaznacza: ,,Do wspdlnot chrze$cijanskich
nalezy obiektywna analiza sytuacji wlasnego kraju, wyjasnienie jej w Swietle
niezmiennych wypowiedzi ewangelii, siggnigcie do zasad refleksji, do kryteriéw
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osadu i dyrektyw dziatania zawartych w spotecznym nauczaniu KoS$ciota” (OA 4).
Podobnie pisze Jan Pawet II majac na uwadze ciaglo$¢ spotecznego nauczania
Kosciota, ze jest ono ,identyczne w swojej najglebszej inspiracji, w “zasadach
refleksji,,, w swoich kryteriach ocen”, w podstawowych ,,wytycznych dziatania”
(SRS 3). Schemat ten powinien by¢ inspirujacy dla dziataczy katolicko-
spotecznych, podejmujacych inicjatywy oparte na katolickiej nauce spotecznej w
wezszych lub szerszych §rodowiskach spotecznych.

Tak wigc i w tym zakresie spoleczne nauczanie KosSciota przeszio glgboka
ewolucje — od nauczania do wychowania i dzialania. Od encykliki Mater et
magistra aspekt pastoralny zwiazany z wychowaniem i dzialaniem wystgpuje we
wszystkich podstawowych dokumentach spolecznych Kosciota.

VI. KAPITALIZM-LABORYZM

Kosciét w swoim spolecznym nauczaniu nigdy nie przeciwstawiat dwéch pod-
stawowych czynnikéw produkcji—kapitatu i pracy, ani tez nie przyznawal pierw-
szefistwa kapitatlowi przed praca. Jeszcze Leon XIII pisat: ,,[...] ani kapital bez
pracy, ani bez kapitalu praca nie moze istnie¢” (RN 15). PéZniejsze encykliki
spoteczne potwierdzily to stanowisko KoSciota, a juz od Soboru Watykanskiego 11
coraz wyrazniej akcentuje si¢ pierwszenstwo pracy przed kapitalem. Tak np. w
Konstytucji Gaudium et spes podkreslono: ,Praca ludzka, ktéra polega na
tworzeniu i wymianie nowych débr lub na S§wiadczeniu ustug gospodarczych,
géruje nad innymi elementami zycia gospodarczego, poniewaz te maja jedynie
charakter narzedzia” (67). Ojciec $wigty Jan Pawet II rozwinat te mysl i osta-
tecznie rozstrzygnal, ze nie ma antynomii pomigdzy praca i kapitatem, a co wigcej,
7ze praca ma pierwszenistwo przed kapitatem. ,,Praca ludzka - pisze Papiez —
stanowi klucz i1 to chyba najbardziej istotny klucz do rozwiazania kwestii
spotecznej” (LE 5).

W praktyce spotecznej byta jednak podtrzymywana antynomia pomiedzy kapi-
tatem a praca. Kapital zyskiwal a praca tracila na znaczeniu. ,Rozbicie tego
spojnego obrazu, pisze Papiez, w ktorym jest SciSle zachowana zasada prymatu
osoby przed rzecza, zostata dokonana w myS§li ludzkiej czasem po dlugim okresie
ukrytego rozwijania si¢ w zyciu praktycznym; dokonano za$ tego w ten sposéb,
ze praca zostala oddzielona od kapitatu i przeciwstawiona kapitalowi, a kapitat
pracy, jakby dwie anonimowe sily, dwa czynniki produkcji zestawione z sobg w
tej samej perspektywie ekonomicznej. W takim stawianiu sprawy zawieral sig
podstawowy blad, ktéry mozna nazwaé bigdem ekonomizmu, jesli si¢ weZmie pod
uwage prace w kategoriach celowosci wytacznie ekonomicznej. Mozna réwniez i
trzeba nazwaé ten podstawowy btad mySlenia biledem materializmu” (LE 13).
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Btedy, o ktérych moéwi Papiez, polegaly na faktycznym przyznawaniu pierw-
szefistwa Srodkom produkcji w ksztaltowaniu procesu produkcji, a tym samym na
poddanstwie pracy i ludzi pracy.

Charakterystyczne jest, ze dwa podstawowe systemy spoleczno-ekonomiczne —
kapitalizm i socjalizm, mimo promowania pracy ludzkiej, nie przyczynity si¢ do
jej wyzwalania, lecz do jej zniewolenia. Kapitalizm uzaleznil pracg od rozwoju
nauki i techniki oraz pieniadza, co znalazto wyraz w degradacji cztowieka i samej
pracy. Prymat myS$lenia ekonomicznego i technicznego sprawil, ze praca ludzka
stata si¢ towarem, a ludzie pracy sila robocza. Socjalizm uzaleznit prace od
ideologicznych zalozeni, m.in. od kolektywizacji stosunkéw wilasno$ci. W systemie
nakazowo-rozdzielczym doszta do glosu grupa ludzi, ktéra podejmowata decyzje
anonimowo i nieodpowiedzialnie. Znalazto to odbicie w uprzywilejowaniu
rzadzacych i zniewoleniu szerokich mas ludnoSci.

Majac na uwadze upowszechniona praktyke spoteczng, Jan Pawel II postawit
jasno zasade¢ pierwszenstwa pracy przed kapitatem. Co wigcej, duzo uwagi po-
Swigcit podmiotowemu wymiarowi pracy. Czlowiek spetnia si¢ m.in. przez prace,
nie moze zatem by¢ jej niewolnikiem i narzgdziem; przeciwnie, jest i powinien by¢
jej podmiotem i celem. Papiez pisze: ,,O ile prawda jest, ze cztowiek jest
przeznaczony i powotany do pracy, to jednak nade wszystko praca jest «dla
cztowieka», a nie cztowiek dla pracy” (LE 6, 7). Oznacza to, ze ludzie powinni
czyni¢ uzytek ze swego rozumu w stosunku do S$wiata, udoskonala¢ go i czynié
bardziej ludzkim, czemu powinna towarzyszy¢ milo§¢ do Stwoércy i mito$¢ do
przyrody.

W spolecznym nauczaniu Ko$ciola praca stanowi jedno z podstawowych za-
gadniet zwigzanych ze sprawiedliwo$cia spoleczna. W konsekwencji wyakcento-
wanie jej w procesie produkcji, stanowi jeden z najwazniejszych elementéw
ewolucji kwestii spoteczne;j.

VIL. SOLIDARNOSC KLASOWA I OGOLNOLUDZKA

Problem solidarno$ci wystgpowat od poczatku, tj. od Rerum novarum, w
spolecznym nauczaniu Kos$ciola. Pierwotnie jednak byl to problem klasowy
odnoszacy si¢ do struktur spolecznych w panstwie, dopiero znacznie péZniej,
zwlaszcza od encykliki Populorum progressio, nabral wymiaru $wiatowego. Naj-
wigcej uwagi poswigcit mu Jan Pawet II w encyklice Sollicitudo rei socialis.

Pomijajac zasade solidarno$ci jako norm¢ etyczno-spoteczna porzadkujaca zycie
spoteczne w dwu kierunkach — osoby ludzkiej i dobra wspélnego, tutaj zwréci sig
uwage na solidarno$¢ jako fakt, bo w tym wtasnie zakresie dokonata si¢ ewolucja
kwestii spotecznej.
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Solidarno$¢ jako fakt klasowy, to wspdlne dzialanie pewnych kregéw ludzi
znajdujacych si¢ w podobnej sytuacji dla przezwycigzenia niesprawiedliwosci,
nieprawidlowos$ci, krzywdy. Tak rozumiana solidarno$¢ miala miejsce w poczat-
kowym rozwoju przemystu i powstaniu klasy proletariatu. Robotnikom odmawiano
wowczas prawa do zrzeszania si¢ w zwiazki zawodowe dla stusznej obrony
wlasnych intereséw. W obronie ich wystapit Leon XIII w encyklice Rerum nova-
rum. Papiez pisze, ze wolno$¢ zrzeszania si¢ nie zalezy od pafnistwa, bo przystuguje
ona ludziom ,na podstawie prawa natury” (38). Dlatego tez robotnicy powinni
zaktada¢ nowe stowarzyszenia ,,i ztaczy¢ sity w tym celu, by si¢ wydoby¢ z tej
niesprawiedliwoS$ci i niezno$nej niewoli”(40). Nawiazujac do tej myS$li Leona XIII,
papiez Jan Pawel II podkresla, Ze istniejace woéwczas warunki zycia spolecznego
wywotaty ,wielki zryw solidarno$ci”, czyli solidarne dziatanie ludzi pracy, a prze-
de wszystkim pracownikéw przemystu, dla ochrony przed wyzyskiem, niesprawie-
dliwoscia i krzywda ,,wotajaca o pomste do nieba” (LE 8).

Od encykliki Rerum novarum zmienita si¢ sytuacja w S$wiecie. Nastapito
wigksze uSwiadomienie praw ludzi pracy, powstaly skrystalizowane ,.fronty soli-
darno$ci” oraz systemy dzialajace na korzy$¢ §wiata pracy. Ale ,trzeba [...] w
dalszym ciagu stawiaé sobie pytanie zwiazane z podmiotem pracy i warunkami jej
egzystencji”’ (LE 8), majac na uwadze wystgpujaca w réznych krajach pauperyzacje
i proletaryzacje, rosngce obszary nedzy, a nawet gtodu, poglebianie sig
niesprawiedliwo$ci w §wiecie. Z koniecznoS$ci zatem ,,potrzebne sa coraz to nowe
fronty solidarnoS$ci ludzi pracy, a takze solidarno$ci z ludZmi pracy” (LE 8).

Nowa solidarno$¢ przybrata §wiatowy wymiar. Zwrécil na to uwage Pawet VI,
piszac o potrzebie solidarnego rozwoju ludzkosci (cz¢$¢ encykliki Populorum pro-
gressio) oraz Jan Pawel II poswigcajac w calo$ci solidarno$ci miedzyludzkiej
encyklike Sollicitudo rei socialis. W obydwu tych dokumentach chodzi o prze-
zwycigzenie poglebiajacej si¢ przepasSci pomigdzy biednymi i bogatymi krajami,
likwidacj¢ nedzy i niesprawiedliwo$ci spotecznej oraz solidarno$¢ ogélnoludzka.
Nierozwiazanie problemu solidarno$ci rodzi niebezpieczeristwo dla utrzymania
pokoju Swiatowego. Pawet VI utozsamia pokdj z rozwojem (PP 76), a Jan Pawet 11
— z solidarno$cia (SRS 39).

Solidarnos$¢ jako fakt spoteczny i ogélno§wiatowy wskazuje na ewolucje kwestii
spolecznej i w tym zakresie. Nie oznacza to, zeby problemy ogdlno§wiatowe
przystonity problemy wewnatrzkrajowe. Mimo ewolucji, jedne i drugie uwzgled-
niane sa w calym 100-letnim nauczaniu Kos$ciota.

Przedstawiony zarys ewolucji kwestii spolecznej, a takze spolecznego nauczania
Kosciota, nie wyczerpuje catej problematyki. Pozostaje jeszcze wiele bardziej
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szczegblowych probleméw, ktére z konieczno$ci nalezato tutaj pominaé. Skon-
centrowano si¢ jedynie na najwazniejszych zagadnieniach, ktére pozwalaja na
zorientowanie si¢ w wymiarach i ptaszczyznach kwestii spolecznej i prébie ich
rozwigzania przez Kosciot.

THE EVOLUTION OF THE SOCIAL QUESTION
FROM RERUM NOVARUM TO CENTESIMUS ANNUS

Summary

According to the author the social question consists in a critical evaluation in the light of the ethico-social
principles of the social status of various categories of groups of social strata within the State. It also deals with
poverty, wrongs and injustice in the world as well as gives some practical hints on how to overcome those
situations by means of establishing order within a State and peace in the world. The question contains two
aspects: negative and positive. The social question in the papal encyclical deals above all with the Church’s
reaction to the extant situations in various domains of life and her participation in tackling pressing problems
in social life. The social teaching of the Church cannot be separated from the social question. The author talks
even about a feedback. The Church fulfils a prophetic and critical role (SRS no 41).

For a long time the social question meant slavery and serfdom, and proletarism in the nineteenth century.

According to the author Leon XIII did not condemn capitalism but favoured its evolutional transformation
on the basis of justice; he rejected the way in which socialism wanted to solve the working class question. For
a long time the social question was taken as a question of a single country in the ,.class” dimension. Starting
from Pius XII the social problems are read out in the all-world scale — one needs international cooperation and
a care for peace. Further documents of the Magisterium of the Church touch upon the international and national
problems (Mater et Magistra, Pacem in terris) or world problems (Populorum progressio, Sollicitudo rei
socialis). The author sees an evolution in the social teaching of the Church as a transformation from the object-
oriented approach (eg paying attention to the so-called intermediate structures) to the subject-oriented approach
(the dignity of the human person, man’s rights) and personalistic approach. Gaudium et spes emphasizes that
,.the person is and should be principle, subject and aim of all social regulations...” (25). Paul VI stresses that
development should be integral and should serve every man. John Paul II developed the personalistic orientation,
treating man as ,.the first and principal” way not only for lay institutions but also for the Church.

Since Mater et Magistra the stress has been laid not only on the social teaching of the Church but also on
the formation to action in line with the Joc method: examine — evaluate — act.

The author perceives an evolution in the social teaching of the Church as to the manner in which labour
and capital are understood. From Leon XIII up to Vatican Council II these two values were put at one level.
Since the Council the priority of labour over capital has been clearly stressed. It is most conspicuous in Laborem
exercens. The author emphasizes that capitalism and socialism did not contribute to the liberation of human
labour but rather to its constraint. The fact that labour has been given priority over capital the author calls
labourism.

Grasping solidarity not only as an ethico-social norm but also as a social fact is novelty in the social
teaching of the Church.

Transleted by Jan Ktos



