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W podtytule jednej z ostatnich ksiazek Jakuba Maritaina — Le paysan de la
Garonne' — znajduja sig¢ stowa: ,,Stary laik stawia sobie pytania”. W postowiu
do tejze ksiazki sam autor wyja$nia sens podtytutu, Zze mianowicie liczy sobie
juz 80 lat zycia oraz ze jest ,zastarzaly” (invétéré) w swej laickosci’. W rze-
czy samej, Jakub Maritain byt w pelni Swiadomy swego postannictwa w Kos§-
ciele jako cztowieka Swieckiego. Co wigcej, na dtugo przed Soborem Watykai-
skim II przewidywal i postulowal w KoSciele powstanie Swiadomego laikatu
jako warunku odnowy Kosciota czy w ogéle ,,nowego chrzescijaistwa”. Mimo
ze pod koniec zycia (w 1971 r.) ztozyt §luby zakonne w Zgromadzeniu Matych
Braci Jezusa, to i wtedy, w sensie teologicznym, nie przestat by¢ cztowiekiem
Swieckim, ale uzyskat stan laickiego ,,zycia konsekrowanego”. Pigkne §wiadec-
two tej ,,Swieckiej” stronie zycia i tworczosci Jakuba ztozyta jego zona Raissa
w autobiograficznej ksigzce pt. Wielkie przyjaznie: ,[...] od poczatku jego
dzieto bylo dzietem cztowieka §wieckiego i ta jego cecha w miarg czasu coraz
silniej si¢ uwydatniata. Im lepiej poznawal zycie, tym bardziej poglebiala sig¢
jego mito$¢ do Kosciota i §wiadomos$¢, ze nalezy do Ciata Mistycznego Chrys-
tusa. I réwnoczes$nie zyskiwal tym wigkszg wolnos¢, tym lepiej rozumiat swoje
powotanie filozofa zaangazowanego w dramat Swieckiego Swiata i doczesnej
cywilizacji”*. Charakteryzujac juz z wigkszej perspektywy czasowej dziatalno§é
swojego meza, Raissa powiedziata: ,,[...] stopniowo, dzigki sztuce i poezji,

! Paris 1966.
2 Na oktadce tejze ksiazki.

3 Zob. Humanisme intégral. Paris 1936 — tekst w thumaczeniu niemieckim pt. Die Zukunft der
Christenheit. Koln 1938 s. 367. Cytuje za wydaniem niemieckim.
* Krakéw 1962 s. 294 n.
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pozniej dzigki zainteresowaniu problemami spolecznymi i etycznymi, a przede
wszystkim dzigki do§wiadczeniom zycia wewngtrznego — filozof i jego filozofia
mialy nabra¢ charakteru humanistycznego, wejs¢ w gtebig¢ spraw ludzkich,
glosi¢ konieczno§¢ integralnego humanizmu™. Bardzo wni-
kliwie ocenita Raissa wptyw Zzycia wewnetrznego na kierunek i tre§¢ nau-
kowych zainteresowan Jakuba Maritaina. Dotyczy to nie tylko wejscia ,,w
glebig spraw ludzkich” w zakresie personalizmu i humanizmu integralnego, ale
zwiazanych z tym zagadnien odnowionego chrzescijainstwa oraz postulowanej
przezen nowej, opartej na Ewangelii, cywilizacji, ktérg Pawet VI okreslit mia-
nem ,,cywilizacji mitosci”’, a Jan Pawetl II nazywa ja czesto cywilizacja ,,ludz-
kiej solidarnosci”®.

Patrzac z perspektywy ¢wier¢wiecza od daty zakonczenia Soboru Watykan-
skiego II oraz oceniajac role, jaka odegral Jakub Maritain w przygotowaniu
wielkich linii odnowy Kos$ciota, coraz bardziej staje si¢ widoczna funkcja prota-
gonisty, a nawet funkcja prorocza ,,starego laika znad Garonny”.

I. PROROK NOWEGO CHRZESCIJANSTWA

Wystarczy tutaj zasygnalizowaé gtdéwniejsze linie twérczosci Jakuba Mari-
taina, zwigzane przede wszystkim z jego zyciem duchowym.

Idac za sugestig Raissy Maritain — z do§wiadczeni duchowosci Jakuba zrodzit
si¢ najpierw jego ,.,humanizm integralny”. Temu humanizmowi po§wigcil Mari-
tain — tu juz sygnalizowane — najbardziej znane ze swoich dziet’. Gtéwnie w
tej pracy, jak w soczewce, mozna przeSledzié¢ prekursorskie, a nawet prorocze
idee Maritaina. Wypowiada si¢ on tutaj — jak wiadomo — przeciwko zastanemu
humanizmowi antropocentrycznemu, ktdry si¢ stopniowo uksztattowal od cza-
sOéw renesansu w opozycji do chrzescijaniskiej wizji cztowieka. Ten laicki huma-
nizm jest z koniecznoS$ci niepetny, gdyz nie uwzglednia podstawowego odniesie-
nia cztowieka do Boga. Dlatego jego miejsce — zdaniem Maritaina — powinien
zajaé ,humanizm integralny”, teocentryczny, ktéry obejmuje pelng wizje czto-
wieczenstwa tak w stosunku do Boga, jak i do innych ludzi oraz wobec catego
stworzonego §wiata. Tylko taki humanizm odpowiada peinej prawdzie o czto-
wieku i pozwala prawidtowo okresli¢ jego godno$¢ i miejsce we wszech§wiecie
oraz jego stosunek do spoteczeristwa i pafstwa.

5> Tamze s. 295.
® SRS 38-40.
" Humanisme intégral — tt. niem. Die Zukunft der Christenheit.
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W kontekScie takiego integralnego humanizmu Maritain opowiada si¢ zdecy-
dowanie za ,eksterytorialno$cia” osoby ludzkiej® w stosunku do paristwa. Ta
szczegllna 1 wyjatkowa godno$¢ osoby ludzkiej — jego zdaniem — wynika z
prymatu ducha nad cialem oraz z jej rozumnos$ci i wolnoS$ci. Dlatego to Mari-
tain przez cale swoje zycie konsekwentnie zwalczat totalitaryzm pafistwowy we
wszelkiej jego postaci, zarowno narodowosocjalistycznej jak i proletariackie;j.
Natomiast optowat i pozytywnie wypowiadat si¢ za ideatami nalezycie rozumia-
nego chrzescijanskiego i pluralistycznego demokratyzmu.

Ta prorocza wizja osoby ludzkiej w ramach integralnego humanizmu zawsze
domagata si¢ obrony praw cztowieka. Tym idealom obrony godnosci czlowieka
pozostal Maritain wierny przez cale swoje zycie, poczynajac od organizowania
studenckich protestéw przeciwko przesladowaniom Zydéw rosyjskich w okresie
caratu’. Jego pézniejsze studia nad prawem naturalnym jako podstawa wszel-
kich praw ludzkich, podjete w okresie Il wojny Swiatowej, torowaty niewatpli-
wie droge do oenzetowskich Deklaracji Praw Czlowieka oraz pézniejszym De-
klaracjom w Sprawie Praw Dziecka itp.

Z personalizmu Maritaina wynika jego wysoka ocena wartoSci i godno$ci
pracy ludzkiej. W nowym, demokratycznym spoleczenstwie Zrédtem nobilitacji
stanie si¢ — jak postulowat Maritain — ,,szlachectwo pracy”!'®. Wtasnie z pozy-
cji chrzescijaniskiego personalizmu ukazywat on wtasciwy sens pracy ludzkie;j;
a z drugiej strony zwracal uwage na pomniejszenie godnos$ci pracy w ideologii
marksistowskiej'!. W aspekcie chrzescijariskiej wizji pracy przewidywat, ze
klasa pracujaca, proletariat, stanie si¢ klasa decydujaca o przysztosci §wiata!?.

Aby si¢ to mogto sta¢, konieczna jest odnowa ,,porzadku spraw doczes-
nych”!®. Musza nadejsé czasy ,,nowego chrzescijaiistwa”!*. Jednym z warun-
kow odnowy jest — wedlug Maritaina — pojawienie si¢ §wiadomego swej god-
nosci i postannictwa ,,chrzescijaiskiego laikatu”!”, a takze uksztattowanie no-
wej ,,Swieckiej kultury”16, jak réwniez i Swieckich ,,wspdlnot”, ktére si¢ stang
narzedziami zycia duchowego!”.

8 Tamze s. 263.

R. Maritain, jw.s. 23.

1 Humanisme intégral — tt. niem. Die Zukunft der Christenheit s. 297.

' Tamze s. 342.

12 Tamze s. 343.

3 Tamze s. 350.

4 Tamze.

15 Tamze s. 367.

16 Religion et culture. Paris 1968 (praca w calosci po§wiecona temu zagadnieniu).
" Humanisme intégrale — tt. niem. Die Zukunft der Christenheit s. 183.
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Juz w Humanizmie integralnym postawit Maritain przed Ko$ciolem potrzebe
wypracowania nowego stylu $wietosci, ukierunkowanej ku $wiatu's. Widziat
w tym szczegblne zadanie ludzi $wieckich w Kosciele!®. Mozna sie tu
dopatrywaé zapoczatkowania pdZniejszej Piusa XII idei ,,konsekracji Swiata”.
Juz wtedy zwracat uwage na niestosowno$¢ nazwy zycia zakonnego jako ,,stanu
doskonatoSci”. Sugeruje to bowiem, jakoby inne stany zycia koScielnego byly
zwolnione z obowigzku realizowania S§wigtoSci. Potwierdzeniem stusznoSci
sugestii Maritaina stat si¢ posoborowy Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory
wprowadzitl inng terminologi¢. Maritain pojmuje S$wieto$¢ jako ,,zaczyn
ewangeliczny”, ktory gieboko przenika oraz przemienia substancj¢ ludzkiej
cywilizacji. Ma to by¢ ten nowy ,,styl §wigtosci”, ktérego oczekuje wspotczesny
Swiat. My§l te zawart Maritain w artykule opublikowanym po raz pierwszy w
czasopiSmie amerykanskim ,Fortune” (kwieciefi) 1942, a nastgpnie
przettumaczonym na jezyk francuski w tomie Pour la justice (New York
1945)*°. W szkicu tym, wydanym w $rodku szalejacej II wojny §wiatowej,
Maritain nakreslit wielkie wytyczne linie ,,nowej cywilizacji chrze$cijaniskiej”.
Warto je tutaj przypomnie¢ w najogélniejszym skrécie:

Trzeba zabezpieczy¢ §wiat przed btedami XIX-wiecznej cywilizacji i uchro-
ni¢ przed ,agresja totalitarnego barbarzyristwa”?!. Ten nowy, oczekiwany
Swiat powojenny trzeba budowac¢ na fundamencie autentycznie chrzescijanskiego
humanizmu.

Bedzie to Swiat inny — pisal Maritain — od epoki chrze$cijaniskiego Srednio-
wiecza, w ktérym doczesnoS$¢ byta jakby pochtonigta przez pozadoczesnos$é.
Symbolem tamtej cywilizacji byto ,$wiete imperium”?%. Natomiast w
nowoczesnym pafistwie sfera doczesnoSci musi zachowaé swoja autonomig.
»Bedzie to panstwo, w ktérym ludzie nalezacy do rdéznych ras i réznych
wyznan religijnych bgda mogli z soba wspdétzy¢ w imi¢ wspdlnego dobra
duchowego oraz w ramach wspdlnej dziatalnoSci, ukierunkowanej ku
prawdziwie ludzkiemu postepowi”?>.

Po tym wielkim ztudzeniu - tak pisat J. Maritain — jakie przynidst z sobg
antropocentryczny humanizm, oraz po aktualnym do§wiadczeniu skutkéw anty-
humanizmu za naszych dni §wiat potrzebuje humanizmu teocentrycznego, czyli

% Tamze s. 188.

19 Tamze.

20 Artykut ten ukazat si¢ w jezyku wloskim w ,.L’Osservatore Romano” z 28 IV 1983 pt. Li-
neamenti d’una nuova civilta cristiana z okazji dziesigciolecia $mierci Jakuba Maritaina.

2 Tamze s. 3.
22 Sacrum imperium” (tamze).
2 Tamze.
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integralnego, ktéry bierze pod uwage cztowieka w catej jego wielkoSci, a zara-
zem 1 w jego naturalnej ngdzy; cztowieka zranionego w swej naturze i w swoim
bycie, ale w ktorym jednak zamieszkat Bog, cztowieka grzesznego, ale i zara-
zem zdolnego do $wigtosci®*.

Ten chrze$cijanski realizm w ocenie czlowieka nakazuje zdaza¢ w polityce
ku ,,demokracji personalistycznej”, w ktérej uszanowane beda prawa czlowieka.
Powinno by¢ uszanowane zwtaszcza prawo do wolnosci oraz do twdrczej inicja-
tywy. W przeciwienistwie do paristwa totalitarnego, opierajacego si¢ na prze-
mocy 1 sile, Maritain kreSlit ideal panstwa chrzescijafiskiego. Powinno ono
realizowac sprawiedliwos¢ spoteczng oraz pielggnowac i rozwija¢ obywatelska
zgodg opierajac si¢ na prawie mitosci, bo tylko to moze doprowadzi¢ do auten-
tycznej odnowy spotecznej®.

Tak wigc, jeszcze w czasie szalejacej nienawi$ci 1 burzy II wojny Swiatowej
kre§li Maritain fundamenty oczekiwanej przez wielu chrzeScijan ,,cywilizacji
mitosci”. Jak z tego szkicu wynika, nie mozna wizji Maritaina odméwié zna-
mion wielkos$ci, a takze i proroczego ducha.

Jakie drogi maja doprowadzié¢ ludzko$¢ do tak wzniostego celu? Maritain
widzi je w odnowie duchowego zycia Swiata chrzescijanskiego, ktérej warun-
kiem oraz najpigkniejszym kwiatem jest SwigtoS¢.

II. KONTEMPLATYK ,W DRODZE”

Od momentu chrztu (w 1906 r.) obydwoje Maritainowie uznawali za wlasne
hasto swojego ojca chrzestnego — Leona Bloya: ,,Jest tylko jeden powdd do
smutku: nie byé §wietym”?®. T to hasto usitowali radykalnie realizowaé w
calym swoim zyciu. Temu przekonaniu dat Maritain wyraz w swojej posoboro-
wej ksiazce, uwazanej za jego duchowy testament, w ktorej stwierdzit: ,,Chrzes-
cijanie, jesli nie pragna §wietosci, zdradzaja Boga i §wiat”?’.

Heroicznemu nastawieniu na szukanie §wigtoSci i prawdy, ktére uznawali
jako $cisle z soba zwiazane, data Swiadectwo Raissa Maritain, charakteryzujac
ich wewngtrzng postawe jeszcze przed nawrdceniem. Przezywali wtedy oboje
wewnetrzne meczarnie. ,,Je§li mamy si¢ wyrzec jakiegokolwiek sensu w stowie
»prawda«, rozréznienia dobra od zla, sprawiedliwo$ci od niesprawiedliwoSci,
nie mozemy juz zy¢ po ludzku. Nie chcialam bra¢ udzialu w tej komedii, zgo-

2 Tamze.

2 Tamze.

R, Maritain,jw.s. 70.
27 Paysan de la Garonne s. 90 n.
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dzitabym si¢ na zycie pelne cierpieii, ale nie na zycie bez sensu [...] Zadecydo-
wali$my jeszcze przez jakis czas zaufac nieznanemu, otworzyli§my kredyt zyciu
[...] O ile ten eksperyment si¢ nie uda, rozwigzaniem bedzie samobdjstwo™?%.

Spotkanie z prawda chrzescijafistwa i przyjecie chrztu przerwato wreszcie
ich wewnetrzna udrgke. Raissa tak opisata to przelomowe wydarzenie ich zycia:

,»Chrzest nas odbyl si¢ o jedenastej rano. Leon Bloy byt naszym ojcem
chrzestnym, jego zona matka chrzestna Jakuba i Wery, jego cérka Weronika
moja matka chrzestna. Bezkresny spokdj sptynat na nas, niosac w sobie skarby
wiary. Nie byto juz pytan, niepokojow, préb — byta tylko nieskoiiczona odpo-
wiedZ Boga. Kos$ciot dotrzymat swoich obietnic. I jego w pierwszym rzedzie
pokochali§my. Za jego posrednictwem poznali§my Chrystusa”?’.

Od tej chwili zaczyna si¢ wielka przygoda obojga Maritainéw w dziedzinie
ich duchowego Zycia i osobistej pracy nad zdobywaniem doskonatosci chrze$ci-
jariskiej.

Jednym z duchowych Srodkéw duchowego postepu Jakuba stato si¢ kierowni-
ctwo duchowe, prowadzone przez dominikanina o. Clérissaca. Trwato ono przez
pie¢ lat i wywarto duzy wplyw na duchowe dzieje obojga Maritainéw. Przez
kierownictwo zostata nawiazana takze wigZ z duchowym dziedzictwem §w. To-
masza z Akwinu. Sam Jakub tak scharakteryzowat sylwetke swego duchowego
przewodnika:

,»Ojciec Clérissac kochal prawde, kochal ludzki rozum. Ilez to razy stysze-
lismy, jak méwit: »Zycie chrzescijafiskie opiera sie na rozumie... Bég jest prze-
de wszystkim Prawda; idZcie ku Niemu, kochajcie Go jako Prawde«. Podobnie
jak Sw. Augustyn, sadzil, ze szczgs$cie wieczne jest radoscig z prawdy — gau-
dium de veritate. Kochal KoSciot i ustawicznie zglebiat jego mistyczny charak-
ter ptynacy ze zwiazku z jego gtowa — Chrystusem. Powtarzal: »Niech nas
prowadza do KoSciota racje wieczne i boskie«, a nie wzglad na to, ze jest
»sprawa, ktéra da si¢ obroni¢ wobec rozumu i historii«”3°.

Zapewne juz w tej charakterystyce ojca duchowego mozna odnalezé wiele
specyficznych cech duchowo$ci samego Jakuba Maritaina.

Obok o. Clérissaca duzy wptyw na duchowe zycie obojga Maritaindw wy-
warl Leon Bloy. Raissa tak okreslita postawg obu ojcéw duchowych: ,,[...] byli
oni w réwnym stopniu ludZmi spragnionymi absolutu: niewzruszenie wierni,
obdarzeni heroiczng wiara, nieustgpliwi co do naszych obowiazkéow wzgledem
prawdy i nienawidzacy przecietnosci”’!.

3 R, Maritain, jw.s. 47 n.

2 Tamze s. 109 n.

30 Tamze s. 132.

31 Tamze s. 132 n.
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Nic wigc dziwnego, ze postgpy Maritainéw na drodze obowiazkéw wzgledem
prawdy i §wigtoSci stawaty si¢ z dnia na dzien coraz bardziej widoczne.

Chcac syntetyczniej scharakteryzowaé ten rodzaj Swigtosci, jaka realizowat
Jakub Maritain, mozna powiedzieé¢, ze przede wszystkim byta to ,,Swigto$¢ inte-
lektu”. Byla ona bowiem nieroztacznie zwiazana z rozwojem i1 z rozkwitem jego
inteligencji. Wyrazata si¢ w tworczej intuicji, ktéra promieniowata nie tylko na
dziatalno$¢ umystowa Jakuba, ale réwnoczes$nie na catg jego postawe wzgledem
Boga i ludzi. Ukazywata si¢ jako heroiczna wierno$¢ wobec Prawdy, ktéra stop-
niowo ogarniata cale jego zycie. Byta to postawa owej ,,radykalnej szczeroSci”,
o ktérej §wiadcza jego dzieta’?. Zapewne jest w tym widoczne dziatanie takze
i dar6w Ducha Swigtego.

Tajemniczym Zrdodtem tej ,,Swigtosci intelektu” byto bez watpienia Swiatto
kontemplacji, ktérej Maritain poSwigcal duzo miejsca, zwlaszcza w swoich pis-
mach z wieczoru zycia. Na kartach ksiazki Paysan de la Garonne przekazat
wspanialy i obszerny opis kontemplacji*®. Przez kontemplacje rozumie — za
Sw. Grzegorzem Wielkim — ten rodzaj poznania, ktdry si¢ dokonuje ,,przez mi-
tos¢” (,Dans la contemplation nous connaissons par 1’amour™*). Dzieli
kontemplacj¢ na ,,jawna”, tradycyjna, praktykowana gtéwnie w klasztorach, oraz
Lukryta” (atypique, masqué®®), nietypowa, ktéra si¢ pojawia zwlaszcza w
zyciu katolikéw $wieckich, zanurzonych w dziatalno$ci doczesnej. Ta druga
forma kontemplacji jest swoistym ,stanem ciagtej modlitwy” czy raczej
wewnetrznym ,,nastawieniem modlitewnym” lub ,,modlitwa rozproszona” -
wedlug terminologii o. R. Voillaume, a Maritain nazywa t¢ modlitw¢ mianem
,kontemplacji w drodze” (en chemin albo sur la route)*®. Taka modlitwa
znajduje si¢ i stanowi podstawe zycia w Swiecie oraz przenika od wewnatrz,
jako ukryta intencja, wszelka dziatalno$¢ cztowieka na kazdy dzied®’. Jest to
wigc ta kontemplacja, wtasciwa cztowiekowi zyjacemu w §wiecie. J. Maritain
stwierdza obecno$¢ tego typu modlitwy kontemplacyjnej w zyciu najblizszych
sobie 0s6b, a przede wszystkim u swej zony Raissy oraz jej siostry Wery>®.
Bez watpienia Jakub korzysta tutaj z wtasnego doswiadczenia wewngtrznego
oraz z analizy, opartej na studiach dziel wielkich mistykéw chrzescijaniskich.

32 Wyrazenie to odnosi si¢ bezposrednio do teorii poznania.

38, 318-370.
34 Tamze s. 321.
35 Tamze s. 368.

3% Por. A. Rigobello. Riflessione laica — esperienza ecclesiale. ,]’Osservatore Ro-

mano” 28 IV 1983 s. 3.
37 Tamze.
3 Tamze. Zob. tez: J. Maritain. Le Paysan de la Garonne s. 337.
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Szacunku dla mistykéw i poznania mistycznego nabyl Maritain jeszcze w czasie
swoich studiéw akademickich w szkole Henryka Bergsona. Studia te, pomimo
pOZniejszej krytyki pogladéw swego mistrza, wywarly niezatarty §lad nie tylko
na dorobku myslowym Maritaina (jak np. tzw. szésta droga poznania Boga®?),
ale takze 1 na jego postawie zycia. Widoczne to jest szczegdlnie w ocenie roli
intuicji maritainowskiej teorii poznania, ale bardziej jeszcze staje si¢ to
widoczne w osobistych drogach zycia wewnetrznego. Tak wigc nie z przypadku
Jakub Maritain stat si¢ kontemplatykiem ,,w drodze”. Ale takze i na t¢ droge
umiat wprowadzaé¢ innych. Stat si¢ dla wielu wspéiczesnych sobie ludzi
Swieckich mistrzem zycia wewngtrznego.

III. U POCZATKOW RUCHU ODNOWY RELIGIINE]J

Bardziej szczegétowa, chociaz na pewno niekompletna dokumentacje i his-
torie wptywu Maritaina na odrodzenie si¢ katolicyzmu we Francji mozna prze-
Sledzi¢ we wspomnianej juz autobiograficznej ksiazce Raissy Maritain pt. Wiel-
kie przyjaZnie. Do kregu wielkich przyjaciét Maritaindw naleza: Leon Bloy,
Karol Péguy, Ernest Psichari, Henryk Massis, Karol Henrion. Obecnie sg to juz
klasycy francuskiej literatury religijnej*’. Na ich ksiazkach i wzorach zycia
wychowywaly si¢ cate pokolenia oraz dynamiczne o$rodki katolickie okresu
migdzywojennego. Dotyczy to zresztg nie tylko samej Francji, ale takze i wielu
innych krajéw, w tym i Polski.

Pierwsze dziesigciolecia obecnego wieku we Francji byly czasem wielkiego
przetomu w katolicyzmie francuskim. Gtéwnie pod wptywem Maritaina odradza
si¢ filozofia tomistyczna. Raissa Maritain napisze w swej ksigzce o ,,wielkim
skoku™*!, jaki dokonat si¢ w ustosunkowaniu si¢ francuskiej mlodziezy uniwer-
syteckiej do katolicyzmu w krétkim okresie od 1906 do 1912 r. Wskazuje ona
na przetomowa role, jaka odegral w tym procesie H. Bergson, daleki jeszcze
w tamtym okresie od katolicyzmu*?. Pisze réwniez o drogach wyboru pomie-
dzy tak che¢tnie nawiazujacym do filozofii Bergsona modernizmem a tomiz-
mem*.

OczywiScie, ze nawrdcenie i chrzest Maritainéw byly w cyklu tych wydarzen
ogniwem zapoczatkowujacym seri¢ dalszych nawrécen w kregu ,,wielkich przy-

3 Jest to stynna ,la sixiéme voie” (J. M aritain. Approches de Dieu. Paris 1953).

9 7ob.R. Maritai n, jw. s. VIIIL
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jazni”. Rozumie si¢, ze u poczatkéw tej serii, obok Jakuba, odnotowac¢ nalezy
nazwisko Raissy Umancow i jej siostry Wery. Ojciec chrzestny, Leon Bloy, po
ich pierwszym spotkaniu dat takie Swiadectwo o Raissie: ,,W tej uroczej i kru-
chej istocie mieszka dusza zdolna powali¢ deby. Jej inteligencja wprawita mnie
w zdumienie od pierwszej chwili”**. Dalsza historia jej zycia oraz opinia o
niej Jakuba miaty w pelni potwierdzié¢ t¢ prorocza zapowiedZ Leona Bloya.

Dobroczynny wptyw oddziatywania Jakuba i Raissy zaznaczyl si¢ najpierw
w najblizszym kregu cztonkéw jej zydowskiej rodziny. Jak juz wspomniano,
wraz z Raissg przyjeta chrzest jej siostra Wera, ktdra stata si¢ z kolei wzorem
zycia w pelni chrzesdcijanskiego. W §lad za obydwoma nawréconymi cérkami
péjda w pewnym odstepie czasowym ich rodzice. Kiedy w 1912 r. zachorowat
ojciec Raissy, Jakub nie odstgpowat od 16zka swego tescia. Nikt jednak przez
delikatno$¢ uczué nie moégt odwazy¢ si¢ poinformowacé chorego o nieuchronne;j
Smierci. Jakub poprosit o to zaprzyjaZznionego lekarza, ktory byt wierzacym
katolikiem. Chory dowiedziawszy si¢ petnej prawdy o swej chorobie, wyrazit
pro$be o chrzest. Sama scen¢ chrztu ojca, po krétkim przygotowaniu, tak opi-
sata Raissa: ,,Wszyscy myS§limy o zagrazajacej mu z bliska $mierci. Doktor
Legrain klgka koto chorego, ktory bedzie jego i moim chrzestnym synem; Jakub
bierze wode ze Zrédta w La Salette i chrzci go »w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego«. Nadaje mu imi¢ Judy-Barnaby. Na chorego i na nas wszystkich
sptywa boski pokéj i rados$é”*. W nastepnych dniach, na wlasne zyczenie,
chory przyjmuje Eucharysti¢ i namaszczenie. ,,Matka, zalana tzami, jest takze
obecna. Ojciec zwraca si¢ do niej: »bede si¢ modlit za ciebie, aby$ si¢ ze mna
potaczyta«. A po chwili dodaje: »Dzieci nic ci nie powiedza«. I rzeczywiscie
— pisze Raissa — nie potrzebowali§my niczego »méwié«, modlitwa ojca musiata
widocznie wystarczy¢ i duchowa przemiana mojej matki dokonywata si¢ od tej
pory powoli i bez wstrzaséw”*. Trzynascie lat pézniej takze matka Raissy
poprosita o chrzest.

Mieszkanie mtodego matzeristwa Maritainéw stawato si¢ stopniowo punktem
spotkan francuskiej elity duchowej. Maritainowie otrzymali od witadzy kosciel-
nej prawo do urzadzenia prywatnej kaplicy domowej, w ktérej sprawowano
Eucharysti¢. Z kaplicy tej korzystalo wielu wybitnych przedstawicieli d6wczes-
nego duchowieristwa. Raissa wymienia takie nazwiska, jak: ks. Millot, o. Lamy,
ks. Karol Journet (péZniejszy kardynat), o. Garrigou Lagrange, ks. Alterman,
0. W. Lebbe, mons. Wtodzimierz Ghika, Karol Henrion, o. Bernadot. Bywali

4 Tamze s. IX n.
4 Tamze s. 187.
4 Tamze s. 189.
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tu poeci, jak H. Gheon, malarze, np. G. Rouault, pisarze — m.in. L. Bloy,
Ch. Péguy, bywat tutaj réwniez mtody Ernest Psichari i wielu innych.

Szczegdblnie za$ nawrdcenie Ernesta Psichariego bylo znamienne i zwigzane
z atmosfera domu i kaplica Maritainéw. Ernest wzrastal w Srodowisku liberal-
nym i catkowicie pozbawionym wiary*’. Jego dziecifistwo i mtodo$é uptywaty
w pomyS$lnych warunkach. Byt wnukiem Renana. Troskliwo$¢ rodzicéw stwa-
rzata wokét niego atmosferg tatwego sukcesu. Juz w miodosci poznal wybitne
osoby nalezace do Swiata francuskich pisarzy, uczonych i politykéw, ktérzy
bywali w goScinnym domu Psicharich. Wszystkie mozliwosci rozwoju i powo-
dzenia staty przed nim otworem. Jako mtody cztowiek zakochatl si¢ w siostrze
Jakuba. Ta jednak nie odwzajemnita jego mitosSci. Ernest popadl w czarng roz-
pacz. Jako czlowiek niewierzacy, nie widzac juz przed soba zadnego celu,
targnat si¢ na zycie przez wypicie trucizny. W pore jednak zostat odratowany.
Po raz drugi prébowal odebrac sobie zycie, kierujac ku sobie lufg rewolweru.
I tym razem zostal uratowany przez przyjaciela. Przez pewien czas szukal za-
pomnienia w hulaszczym Zzyciu. Na czas si¢ jednak opamigtal i instynktownie
zaczat szukaé ratunku w stuzbie wojskowej. Ku zdumieniu swoich kolegéw i
antymilitarnie nastawionych intelektualistow, przyjaciét swej rodziny, w 1903
r. wstapil jako ochotnik do armii, a nastgpnie zaciagnal si¢ jako zawodowy
zotnierz. Uczestniczyt w kilku kampaniach wojennych w pdéinocnej Afryce.
Napisat wtedy parg¢ znakomitych ksiazek o tematyce afrykarnskie;.

Przyjazn Psichariego z Maritainem datowata si¢ jeszcze z czaséw szkolnych.
Odkad Jakub zaczal zy¢ wiara, zapragnat tego skarbu takze i dla swego przyja-
ciela ze szkolnej tawy. Zdawal sobie sprawe z tego, jakim ratunkiem mogtaby
si¢ sta¢ wiara réwniez i dla Psichariego. Jak zanotowata Raissa: ,,modli si¢ za
niego nieustannie”*®. W pewnym momencie Jakub doszedt do przekonania, ze
nalezy przyjaciela poinformowaé o swoim nawrdceniu i 0 szcz¢Sciu ptynacym
z wiary. Ernest w liScie do matki opisuje pierwsze swoje wrazenie na wiado-
mos$¢ o nawrdceniu Maritainéw: ,,Czutem si¢ niemal tak, jak bym dostat poraze-
nia stonecznego”. Jeszcze przez dtugie miesiace Ernest nie mogt wyjs¢ ze zdu-
mienia, ze Jakub stal si¢ czlowiekiem wierzacym®. Tymczasem Jakub, nie
troszczac si¢ zbytnio o to pierwsze wrazenie, pisze ponownie do przyjaciela z
La Salette, dokad wraz z Raissa udat si¢ w pielgrzymce w 1907 r.: ,,ModliliSmy
si¢ za Ciebie na szczycie tej Swigtej géry. Wydaje mi si¢, ze to nad Tobg pla-
cze ta pigkna Dziewica, ze Ciebie przyzywa. Czy nie ustuchasz Jej gtosu?”>°

4T Tamze s. 195 nn.

4 Tamze s. 201.
4 Tamze s. 202.

0 Tamze.
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Stopniowo Psichari oswaja si¢ z mys§la o sprawach religii i Boga. Pomagaja
mu w tym rozmowy prowadzone z gorliwymi wyznawcami islamu w Afryce.
Psichari czuje si¢ zawstydzony swoja niewiedza religijng i postawa niewiary.
Zaczyna si¢ modli¢. W kwietniu 1912 r. Ernest napisat list do Jakuba, w kt6-
rym wyrazit juz swoja tesknote za wiara. W grudniu tegoz roku powrdcit Psi-
chari do Francji. ,,W pierwszych rozmowach po przyjezdzie nazywal siebie
»katolikiem bez taski«, ktéremu wystarcza stuzba ojczyznie™'. Jakub i Ernest
widuja si¢ teraz codziennie. Razem roztrzgsajg i dyskutujg bez korica o dogma-
tach i doktrynie katolickiej. 21 1 1913 r. zapisal Ernest w swoim notesie: ,,Pro-
sitem dzi$§ Jakuba goraco, zeby zaznajomil mnie z jakim§ kaptanem, ktéry by
mdégt mnie zrozumieé™?. Jakub skontaktowal go ze znanym o. Clérissakiem.
Nadszedl wreszcie dzien, kiedy (2 II 1913 r.) Ernest Psichari uklakt w kaplicy
domowej Maritainéw i w obecnoS$ci o. Clérissaca i domownikéw odczytat wy-
znanie wiary wedtug formuty Piusa X. Opisala to wydarzenie Raissa: ,,Jakub
ija, wzruszeni Swiadkowie, klgczymy. Po odczytaniu tych tekstéw wychodzimy.
Ernest czyni spowiedZ generalng i otrzymuje rozgrzeszenie. Wtedy wzywaja nas
z powrotem. Widzimy przed soba jakby nowego cztowieka. Twarz jego i oczy
sq odnowione, obmyte woda niebios. MyS$le o czystych, pelnych §wiatla oczach
mojego ojca po otrzymaniu chrztu. To cud »odnowienia wizerunku, tego wize-
runku Boga, ktérym jest cztowiek, a ktérego barwy zaciera grzech”>.

W roku nastgpnym wybuchta I wojna §wiatowa. Ernest zostal zmobilizowany
zaraz w drugim dniu wojny. Zginal $miercia bohaterska na polu bitwy
22 VIII 1914 r. pod Rossignol, ostaniajac ze swoim putkiem odwrdét armii fran-
cuskiej. W kilka dni p6Zniej, réwniez na polu bitwy, zginat przyjaciel Mari-
taindw Karol Péguy. Raissa zanotowala w swoim pamigtniku: ,,W ten sposéb
zaczeli nas opuszczaé nasi wielcy przyjaciele, a pierwsi opuscili nas ci, ktérzy
nam byli najdrozsi”>*.

Nie byli to jedyni wielcy konwertyci z grona przyjaciét Jakuba i Raissy,
ktérzy znalezli si¢ w zasiggu promieniowania ich zarliwej wiary. Godzi si¢ tutaj
przynajmniej wspomnie¢ ich nazwiska oraz najwazniejsze fakty ich religijnego
zycia.

Pewnego dnia E. Psichari — jeszcze jako cztowiek niewierzacy — przypro-
wadzit do Jakuba swojego réwniez niewierzacego przyjaciela Henryka Massisa.
Pierwsze wrazenie ze swego spotkania z Jakubem opisat Massis w swoim pa-
mietniku: ,,Patrzyt na nas obu [Jakub — przyp. E. W.] jakby modlac sig... I czu-

51 Tamze s. 227.
2 Tamze s. 228.
3 Tamze s. 230.
3 Tamze s. 236.
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lismy, jak oplata nas niewidzialna sie¢, utkana z samych nici mitosci”>. Mas-
sis wraz z Psicharim przezywali wtedy podobne rozterki wewngtrzne. Niedtugo
po nawrdceniu Psichariego réwniez i Massis poszedt w Slady kolegi, ktérego
uwazat za duchowego przywoddce swojego pokolenia. Po nawrdceniu takze i
Massis pozostal przez dlugie lata przyjacielem domu Maritainéw. Drogi jego
przyjazni z Jakubem zaczety si¢ nieco rozchodzi¢ w pdZniejszych latach na
skutek zwigzania si¢ Massisa z ruchem Action Francaise.

Ksiazka Wielkie przyjaZnie przekazuje jeszcze wiele innych nazwisk ludzi
nalezacych do 6wczesnej inteligencji francuskiej, ktérzy stawali si¢ stopniowo
przyjaciétmi Maritainéw, ulegajac ich duchowemu wplywowi. Raissa wymienia
takie nazwiska’®, jak: Robert Vallery-Radot, Jakub Copeau, kierownik ,,Nou-
velle revue francaise”, Henryk Happenot, Karol Henrion, pdZniej kaptan i pi-
sarz, oraz poeci: Jan Cocteau, Pawet Sabon i Mercedes de Gournay. Ta ostat-
nia, mtoda i utalentowana poetka — jak opisala ja Raissa — ,,dtugo szukata swej
drogi. Lecz Bog zajmowat coraz wigcej miejsca w jej sercu. Wreszcie pewnego
dnia spotkata u nas Karola Henrion [...], ustyszala, jak opowiadal o pustyni i
o tych mtodych dziewczgtach, ktére wiodly tam zycie po§wigcone kontemplacji.
Spalita tom swych poezji, ktéry witasnie ukazal si¢ w druku, i wyjechata do
Afryki, aby przylaczy¢ si¢ do tej malej spotecznoSci. Jej ziemskie szczescie
trwato krétko. Zarazila si¢ tyfusem od Arabki, ktora pielggnowata w chorobie
i uratowala; spetniony akt mitosierdzia doprowadzit ja do $mierci w dniu 18
lutego 1932 roku; ojciec Karol Henrion byt przy niej az do konica. Miata wtedy
trzydzieSci cztery lata”. Raissa tak podsumowata jej zycie: ,,Mercedes de Gour-
nay! Bohaterska cérko Francji! Na ziemi afrykanskiej napisata$ najpigkniejszy
poemat mitosci™’.

Mercedes de Gournay byta jedna z tych wielkich dusz, ktére korzystaly z
przyjazni Maritainéw i z atmosfery ich domu w Meudon pod Paryzem. Dom ten
stat si¢ oazg dla rozbitkow zyciowych, ofiar éwczesnego klimatu antyreligij-
nego, ktérzy tutaj odnajdywali sens zycia.

Tak wigc religijne nawrdcenie Jakuba Maritaina i uksztattowana przez to
nawrdcenie osobowo$¢ czlowieka i chrzescijanina owocowaty nie tylko rozkwi-
tem jego tworczej inteligencji, wyrazajacym si¢ w jego oryginalnej i bogatej
spusciznie®® filozoficznej i literackiej, ale takze w bezposrednim wptywie na
odrodzenie religijne w pierwszej potowie naszego stulecia.

3 Tamze s. 238.
% Tamze s. 266.
37 Tamze s. 270.

38 Spuscizna ta obejmuje ponad 40 pozycji ksiazkowych oraz kilkaset artykutGw.
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W kregu ideologii personalizmu, zwigzanego pdZniej gtéwnie z nazwiskiem
E. Mouniera, przyjat si¢ poglad o potrzebie ,,personalistycznej i wspdlnotowej”
przebudowy spoteczenistwa. Méwiono nawet o konieczno$ci ,,rewolucji persona-
listycznej”.

Ot6z u poczatkéw i fundamentdéw chrzescijariskiego personalizmu naszego
stulecia znajduje si¢ bez watpienia doktryna odrodzonego tomizmu w ujgciu
Jakuba Maritaina. O prawo wspotautorstwa idei przebudowy personalistycznej
wspoblczesnego spoleczenstwa i panistwa upomniat si¢ péZniej sam Maritain w
Paysan de la Garrone®®. Reklamuje tam swoje prawo takze i do soborowej
terminologii personalistycznej®®. Co wigcej, to wiasnie Jakub Maritain na
dtugo przed Soborem Watykariskim II wykorzystat i zastosowat personalistyczna
zasadg wyzszoSci sfery duchowej nad materialng i osoby nad rzeczami, a takze
zasade nadrzednos$ci celéw osoby ludzkiej nad celami spoleczenistwa i parfistwa.
Te idee zostaly szeroko rozbudowane i zastosowane w szeregu jego dziet®!,
ktérych wsp6lnym Zrédtem uzasadniajacym jest jego wizja ,,integralnego huma-
nizmu”. Problem jednostki, osoby i spoteczeristwa zostat juz jasno postawiony
i rozwiazany w znakomitym jego dziele pt. Trzej reformatorzy®.

Majac na uwadze te ogromne zastugi Maritaina w krzewieniu wielkich idei
personalizmu chrzescijariskiego, ktére nastgpnie weszty w tre$¢ nauki soborowej
oraz wspdlczesnego nauczania Jana Pawta II, nie sposéb pominaé tutaj faktu
osobistego zycia duchowego J. Maritaina oraz tego typu chrzescijarniskiej §wigto-
$ci, realizowanej przezen w warunkach zycia cztowieka Swieckiego. Wtasnie ten
typ ..Swieckiej” doskonalo$ci zycia wywierat tak wielki urok i zarazem prze-
mozny wplyw na odrodzenie katolicyzmu we Francji i poza jej granicami.
Takze w Polsce kregi inteligencji zwiazane ze spoteczna nauka Kosciota ko-
rzystaly z dorobku myS$lowego i przyktadu zycia tego wielkiego chrzescijanina.
Wiasnie rozwdj zycia wewnetrznego, az po szczyty modlitwy — autentyczng
kontemplacj¢, wykazuje w sposéb niemal naoczny, jak bardzo rozwdj osoby
przyczynia si¢ do pomnozenia ,,dobra wspdlnego”, a wigc dobra wielu os6b, a
przez to i do ubogacenia spoteczeristwa®.

¥ S, 82.

0 Tamze.
1" Zob. wykglz dziet w: ks. S. Kowalczyk. Maritain otwarty na wspotczesnosc.
,.Chrzescijanin w Swiecie” 1980 nr 90 s. 47-63. Zob. tez: Z. J. Z dy b i c k a. Maritain, czyli
Jjak stuzy¢ prawdzie i mitosci. ,,Tygodnik Powszechny” 1983 nr 6 (1754).

62 Warszawa 1928.

3 Wiele uwagi temu zagadnieniu poswigca Jan Pawet IT w adhortacji apostolskiej Christi-
fideles laici (Poznan 1989 — zob. zwlaszcza caty rozdz. V: nr 57-63).
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Potwierdzenie dla tego koficowego wniosku mozna by tatwo odnalezé takze
w kregu polskich maritainistow zwiazanych z podwarszawskimi Laskami oraz
w kole ucznidéw i przyjaciét polskiej ,,szkoly spotecznej”, zwigzanej z nazwis-
kiem prof. Czestawa Strzeszewskiego. Ale to juz bylby temat dla wielu osob-
nych opracowar.

JACQUES MARITAIN -
A MASTER OF THE INNER LIFE OF LAY PEOPLE

Summary

The author bases himself on J. Maritain’s works, especially on his last book Le paysan de la
Garonne and on the autobiographic book written by his wife: Great Friendships. The latter pre-
sents an ,,0ld layman from the Garonne” as a protagonist of the new civilization grounded on the
Gospel which civilization Paul VI calls ,.the civilization of love”, and which John Paul II often
calls the civilization of ,human solidarity”. In the end of his life (in 1971) Maritain took religious
vows in the Order of the Little Brothers of Jesus, but did not cease to be a layman.

J. Maritain’s ,,integral humanism” was born out of his experience of spirituality. That huma-
nism was opposed to anthropocentric, lay and incomplete humanism, since the latter does not take
into account the basic relation of man to God, to other people and to the whole created world.
The exceptional dignity of a person comes from the primacy of the spirit over the body, and from
the person’s rationality and freedom. His research on natural law and man’s rights paved the way
for the Common Declaration of Man’s Rights. In his works he pointed to its dignity and great
value.

Maritain thought that the new world should be built on the foundation of an authentic Chris-
tian humanism which is teocentric, and on ,,the aristocracy of work” and personalistic democracy.
He took the words of his godfather, L. Bloy, who said: ,,there is only one reason to sorrow — not
to be holy” as the motto of his own life. He wrote that ,,if Christians do not desire holiness, they
betray God and the world”. The author characterizes the kind of holiness which Maritain put into
practice as ,,the holiness of intellect”. It expresses itself in the heroic faithfulness to the Truth and
in ,radical sincerity”, whose source was contemplation comprehended as a kind of cognition
trough love. Maritain became a contemplator ,,on the way” on which he was able to introduce
others. Thus he became for many of his contemporary lay people a master of inner life. Jacque
and Raissa Maritain exerted a beneficial influence on the close members of her Jewish family.
First, her sister Vera was baptized, then her father and mother, and later Ernest Psichari, Renan’s
grandson, H. Massis, R. Vallery-Radot, J. Copeau — head of ,,Nouvelle Revue Francaise”, H. Hap-
penot, K. Henrion - writer, and poets: J. Cocteau, P. Sabon and M. de Gournay.

Maritain exerted a great influence on the renaissance of Catholicism in France and beyond its
borders. He also had an influence on the preparation of the documents of Vatican Council II.

Among Polish Maritainists one can name prof. Cz. Strzeszewski, his disciples and people
connected with Laski, a village in the vicinity of Warsaw.

Translated by Jan Ktos



