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ZNACZENIE | AKTUALNOSC
ENCYKLIKI JANA XXIIl "PACEM IN TERRIS"

Na krotko przed swoja Smiercig, 11 1V 1963 r.t w Wielki
Czwartek, Jan XXI1l1l, Papiez Pokoju, ogtosit jakby swédj testa-
ment - encyklike "Pacem in terris". Pedny jej tytut brzmi:
"Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym ne
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci". Juz sam tytut
tego dokumentu wskazuje, ze Papiez wprowadza inne zasady utrzy-
mania 1 budowania pokoju od tych, ktére sa akceptowane i rea-
lizowane przez sprawujacych wkadze w panstwach, jak np. zasa-
da roéwnowagi sit, eskalacji zbrojen, rownowagi strachu. Nowo-
Scig byto to, ze Papiez zaadresowat swg encyklike do wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Skierowanie jej do wszystkich ludzi
dobrej woli byto wyjatkowe 1 niespotykane w dotychczasowych
enuncjacjach papieskich. Nadato ono nauczaniu encykliki cha-
rakter otwarty, dialogowy i uniwersalny. Otwarty, gdyz Jan XXI1I1
wyrazit w niej gotowos¢ przyjecia kazdej czastki prawdy spoty-
kanej w mysli ludzkiej, odczytat pozytywne tendencje wystepu-
jace we wspodczesnym Swiecie - awans spodeczny i gospodarczy
ludzi pracy, udziat w zyciu kulturalnym narodu, rownouprawnie-
nie spoteczne kobiet, awans narodow matych i1 zacofanych cywili-
zacyjnie. Papiez nie postuguje sie tylko jezykiem wiary, lecz
réwniez rozumu i doswiadczenia - jezykiem "znakdéw czasu". Uni-
kat tego, co mogtoby nada¢ encyklice charakter ideologiczny.
Dialogowy, gdyz w encyklice nie ma tonu potepien i polemiki,
lecz che¢ znalezienia wspdlnego jezyka z ludzZzmi o innych orien-
tacjach Swiatopogladowych i1 podjecia wspoédpracy na rzecz dobra
wspoélnego - dobra kazdego cztowieka, narodéw i catej rodziny
cztowieczej - familia humana. Uniwersalny, gdyz Papiez zwraca
sie do wszystkich ludzi dobrej woli, uznaje godnos¢ osoby ludz-
kiej za centralng wartos¢ ogolnoludzka, pokdéj za powszechnag
wartos¢ humanistyczng.



Zadna z dotychczasowych encyklik papieskich nie wywo-
tata takiego oddzwieku i nie zostata przyjeta z takim entuzjaz-
mem jak '"Pacem in terris". Encyklika byta pozytywnie przyjeta
przez miedzynarodowe sity polityczne zaréwno na Wschodzie, jak
i na Zachodzie. Zaakceptowali jg przedstawiciele kosciotéw
protestanckich 1 wyznawcow religii mojzeszowej. Sekretarz ge-
neralny ONZ U Thant nazwat "Pacem in terris'" dokumentem "wiel-
kiej madrosci, jasnosci i odwagi™. W sali zgromadzen ogd6lnych
ONZ odby#o sie sympozjum na temat pokoju w Swietle 'Pacem in
terris™.

Encyklika jest wprawdzie poswiecona szczegotowej pro-
blematyce pokoju, ale w istocie obejmuje niemal catoksztatt
nauczania spotecznego Kosciota. Zawarty jest w niej kroétki
wyk*ad personalizmu spotecznego /godnos¢ osoby ludzkiej, pra-
wa 1 obowigzki cztowieka/, mowa jest o stosunkach miedzy ludz-
mi 1 whadzag panstwowg, o stosunkach miedzy panstwami, miedzy
jednostkami i panstwami a spotecznosciag og6élnoludzka, o wha-
dzy ogélnoswiatowej, wyeksponowano podstawowe zasady spodecz-
ne - prawde, sprawiedliwos¢, mitos¢, wolnos¢, pomocniczosc,
czynna solidarnos¢ oraz idee dialogu.

Jan XX111 nie zaakceptowat pozytywizmu prawnego i pod-
staw praw cztowieka nie szuka w woli sprawujacych wkadze,
lecz w samej godnosci osoby ludzkiej. Swoj wykdad o prawach
cztowieka poprzedzit krotkim przedstawieniem dymensji natu-
ralnej i nadprzyrodzonej godnosci osoby ludzkiej. Y/prawdzie
moéowi on o dwu wymiarach godnosci, to jednak prawa czdtowieka
wyprowadza z godnosci naturalnej /przyrodzonej/. Pisze on:
"Wszelkie wspotzycie ludzi, jesli chcemy, aby byto dobrze
zorganizowane i rozwijato sie pomySlnie, musi opierac¢ sie
na podstawowej =zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osobg, to zna-
czy istota, obdarzong rozumem i wolng wolg, wskutek czego ma
prawa i obowigzki wyptywajace bezposrednio i réwnoczesnie
z wkasnej jego natury. A poniewaz sg one powszechne i niena-
ruszone, dlatego nie mozna sie ich w zaden sposéb wyrzec" /nr
9/. Chociaz Papiez uzyt terminu "natura™ a nie 'godnosc¢', to
jednak z kontekstu wynika, ze chodzi mu o podkreslenie natu-
ralnej godnosci osoby ludzkiej, gdyz w nastepnym zdaniu doda-
je: "Jesli zas spojrzymy na godnos¢ osoby ludzkiej w sSwietle
prawd objawionych przez Boga, to bedziemy musieli niewatpli-
wie oceni¢ ja znacznie wyzej" /nr 10/. Poza tym Jan XXI11l raz
pisze, ze z "natury czdowieka wyptywa /.../ prawo /.../ /nr 21/,



innym razem, ze "z godnosci osoby ludzkiej wyptywa prawo /.../"
/nr 20/. Zaznaczy¢ nalezy, ze takze ONZ w ogtoszonych Paktach
Praw Czdowieka /1966/ uznaje godnos¢ przyrodzona /naturalng/
cztowieka za podstawe praw osoby ludzkiej. Stanowisko to zos-
tato podtrzymane rowniez w Akcie Koricowym KBWE /1975/.
Encyklika jest z jednej strony pod wpitywem Ffilozofii tra-
dycyjnego tomizmu, z drugiej zas$ idzie zdecydowanie po linii
radykalnych orientacji neotomizmu, ktére nie zadowalaja sie
Jjuz og6lnymi normami prawa naturalnego, lecz formutuja kon-
kretne prawa cztowieka. Czyni to rowniez Jan XXI11 w "Pacem
in terris'. Znamienne jest, ze Jan XXI1Il w "Pacem in terris"
wysungt na pierwsze miejsce nie prawa wolnosciowe, lecz spo-
deczne. Papieze z XVIII i XIX wieku dystansowali sie jedno-
znacznie od egoistycznej, opartej na Filozofii indywidualis-
tycznej koncepcji powstatej w epoce osSwiecenia, przesadnie
akcentujace wolnosci polityczne, zaniedbujgce zas wolnosci-
-uprawnienia gospodarcze, spoteczne i1 kulturalne. Nurt ten
nie dostrzegat spotecznej natury czhowieka, a w konsekwencji
spotecznego wymiaru praw czdowieka. Yiielu autorow, nawet ka-
tolickich, uwaze, ze Jan XXII11 pojednat Kosciét z liberalno-
—-indywidualistyczng koncepcjag praw cztowieka. Ocena ta jest
z gruntu fakszywa. Papiez wymienia najpierw prawo do zycia,
a nastepnie wchodzace do niego te prawa, ktore sg zaliczane
do praw spotecznych. Oddajmy tu gtos samemu Autorowi encykli-
ki "Pacem in terris'": "Przechodzac do omowienia praw czdtowie-
ka zauwazamy, ze ma on prawo do zycia, do nienaruszalnosci
ciata, do posiadania Srodkow potrzebnych do zapewnienia so-
bie odpowiedniego poziomu zycie, do ktérych nalezy zaliczyc
przede wszystkim zywnos¢, odziez, mieszkanie, wypoczynek,
opieke zdrowotng oraz niezbedne $wiadczenia ze strony whadz
na rzecz jednostek. Z tego wynika, ze czdowiekowi przystugu-
je rowniez prawo do zabezpieczenia spotecznego w wypadku cho-
roby, niezdolnosci do pracy, owdowienia, starosci, bezrobocia
oraz niezawinionego pozbawienia $rodkéw niezbednych do zycia"
/nr 11/. Nastepnie Jan XXI1I11 pisze: "Ponadto czdowiek ma na-
turalne prawo do naleznego mu szacunku, do posiadania dobrej
opinii" /nr 12/. Dopiero po tych prawach umieszcza prawo ''do
wolnosci w poszukiwaniu prawdy /.../ do wypowiadania 1 roz-
powszechniania swych pogladow oraz swobodnej twérczosci artys-
tycznej" /nr 12/. 1 znbéw czyni przerwe w wyliczeniu praw wol-
nosciowych, aby zajg¢ sie prawami kulturalnymi /spotecznymi/.



po ktérych dopiero méwi o wolnosci sumienia i wyznania.

Przez dtugi czas za podstawe prawa do wolnosci sumienia
i religii uznawano prawde /objawiong/. Nie sprzyjato to uzna-
wania prawa do wyznawania innych religii, wyznan i Swiatopo-
gladéw niezgodnych z doktryng Kosciota. Po prostu méwiono
0 prawie do prawdy. W Swietle tak rozumianego prawa nalezy
widzie¢ i1 ocenia¢ praktyki inkwizycji, a takze wojny religij-
ne. W XIX w. abp Dupanloup ujmowat zagadnienie wolnosci sumie-
nia i religii w kategoriach tzw. tezy i hipotezy. PodejsScie to
przejat papiez Leon XIl1l, ktory uwazat, ze nie mozna przyzna-
wa¢ takiego samego prawa religiom fakszywym /wolnos¢ kultu/
1 religii prawdziwej, gdyz prawo to przystuguje tylko prawdzie
/teza/. Ze wzgledu jednak na dobro wspélne - porzadek publicz-
ny - w praktyce nalezy tolerowa¢ wyznawanie religii btednych
/hipoteza/. Stanowisko to podtrzymywat jeszcze Pius X1l doda-
jac, ze tolerancja wobec wyznawcoéw innych religii, cho¢ nie
wobec bi#edu, jest moralnym obowigzkiem katolikow.

Przetomu stanowigcym nowo$¢ w ujmowaniu prawa do wolno-
Sci sumienia 1 wyznania w doktrynie spotecznej Kosciota doko-
nat Jan XXII-xw "Pacem in terris”. '"Do praw cztowieka zalicza
sie rowniez oddawanie czci Bogu zgodnie z wymogami wlasnego
sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie" /nr
14/. Papiez odwotuje sie do prawego sumienia, do godnosci oso-
by ludzkiej, a nie prawdy. Prawda nie jest podmiotem prawa,
lecz jedynie wartoscig, do ktérej cztowiekowi przystuguje pra-
wo. Do tej mysSli nawiazuje Sobdér Watykanski 11 w Deklaracji
o wolnosci religijnej "Dignitatis humanae'™ i1 Jan Pawet 11,
ktory podkresla, ze jesli nawet cztowiek nie dochodzi poprzez
gteboka refleksje do pozytywnego i1 jednoznacznego przyjecia
wiary w Boga, to jednak "musi by¢ przedmiotem szacunku w imie
godnosci sumienia kazdego cztowieka, ktdérego tajemniczy trud
poszukiwania nie moze by¢ osgdzany przez innych ludzi"l. Atei-
Sci rozwigazuja swoje problemy in re religiosa w sposob nega-
tywny. Wprawdzie Sobdér odrzuca ateizm, ale dyskryminacje wie-
rzacych i1 niewierzacych uwaza za przejaw niesprawiedliwosci,
czyli za naruszanie praw cztowieka. "Boleje wiec Kosciét nad
dyskryminacja wierzacych 1 niewierzacych, ktéra niesprawie-
dliwie wprowadzaja niektorzy kierownicy panstw nie uznajacy
zasadniczych praw osoby ludzkiej/ GS nr 21/.

Trwajacy wiec przez wieki spor o to, a trwa on takze
dzis, jJakiej religii czy Swiatopogladowi przyznac¢ priorytet



lub wytacznos¢ zostat we wspotczesnej katolickiej nauce spo-
tecznej rozstrzygniety przez Jana XXI1Il w oparciu o kryterium
godnosci osoby ludzkiej, a nie prawdy.

Opierajac sie na kryterium prawa do wolnosci sumienia
i religii powinno sie ustala¢ stosunek panstwa do Kosciota /re-
ligii/. Panstwo powinno zachowa¢ swa neutralnos¢ wobec tresci
religii 1 wewnetrznych przezy¢ cztowieka, natomiast ma ono obo-
wiazek zajecia pozytywnego stosunku wobec prawa cztowieka do
wolnosci sumienia 1 religii. Panstwo, nawet deklarujace sie
jako laickie, nie moze by¢ neutralne wobec tego prawa, gdyz
wéwczas nie spedniatoby swego podstawowego obowigzku wobec
obywateli wierzacych i wspélnot wyznaniowych. Religia jest
sprawa prywatng, ale jest réwnoczesnie sprawag publiczng, podob-
nie jak rodzina.

Jan XX111 podat w "Pacem in terris" najbardziej komplet-
na i1 usystematyzowang liste praw czdowieka, jesli chodzi o do-
kumenty spoteczne Kosciota. Z tej tez racji encyklike te nazy-
wa sie "wielka karta praw czdowieka","katalogiem powszechnego
prawa ludzkosci'™, ale takze "katalogiem praw i obowigzkoéw czdo-
wieka". Podczas gdy jeszcze Pius X1l przemilczat fakt ogtosze-
nia Powszechnej Deklaracji Praw Czdtowieka 71948/, Jan XXI11
zaakceptowat ja uznajac, ze jest one "/.../ pewnym stopniem
i krokiem naprzéd w kierunku ustalenie prawnego i polityczne-
go ustroju wszystkich istniejacych na ziemi narodéw'" /nr 144/,
ale réwnoczesnie zgtaszat pod jej adresem zastrzezenia, gdyz
w bardzo waskim zakresie potraktowano w niej zagadnienie obo-
wigzkéw. Papiez w "Pacem in terris" potozyt akcent na korela-
cje zachodzgcag miedzy uprawnieniami 1 obowigzkami. Korelacja
ta wymieniana jest w encyklice okoto 30 razy. Jan XX1Il ujmu-
je ja z niuansami w réznych aspektach i dymensjach. Prawa i1 obo-
wigzki sg zestawiane obok siebie i1 rozpatrywane +4gcznie, maja
to samo zroddo - godnos¢ osoby ludzkiej. Ich analize wykazuje,
ze wystepuje miedzy nimi pe#na rdéwnowaga, stanowia dwie stro-
ny tego samego prawa, sg niepodzielne, wzajemnie sie warunkuja
i dopekniaja, sg wspotzalezne. Bardzo wazng i1 aktualng sprawg
jest wskezanie w '"Pacem in terris'" na dymensje osobowg 1 spo-
+eczng korelacji wystepujacej miedzy uprawnieniami i1 obowigz-
kami. Osobowa, poniewaz kazdy uprawniony jest roéwnoczesnie zo-
bowigzany. "Kazdemu z prew /.../ odpowiadaja w tym samym czdo-
wieku 1 obowigzki"™ /nr 28/. Spoteczna, poniewaz uprawnieniu
jednego cziowieka odpowiadaja obowigzki uznania i1 poszanowania



tych uprawnien przez inne jednostki ludzkie, grupy spoteczne,
whadz# panstwowg i spotecznosé¢ miedzynarodowg. Korelacja pra-
wa-obowigzki przebiega nie tylko miedzy jednostkami a whadzag
panstwowga /dymensja wertykalna/, lecz réwniez miedzy samymi
jednostkami oraz miedzy jednostkami a madtymi grupami /rodzine,
grupy zawodowe, terytorialne itp./. Na wkadzy panstwowej spo-
czywa szczeg6lny obowigzek uznawania i1 poszanowania praw czdo-
wieka. Do pierwszoplanowych zadan wtedzy panstwowej nalezy tro-
ska o. dobro wspélne, ktére jest zarazem jedyna racjag jej ist-
nienia. "/ee</ prawdziwe dobro wsp6lne polega przede wszystkim
na poszanowaniu praw i obowigzkédw ludzkiej osoby"™ /nr 60/.

Z drugiej zas$ strony, co nalezy tu wyraznie podkresli¢, ze wka-
dza panstwowa nie jest jedynym monopolistg, na ktérym spoczywa-
Jja obowigzki. Mozna powiedzie¢, ze encyklika przyczynite sie
do rozwoju nauki o prawach cztowieka przez wskazanie na ich
trzeci wymiar, ktéry w literaturze niemieckiej okreslany jest
terminem "Brittwirkung”, w angielskim "the third perty effect
of human rights"”, we francuskim "validité. erga 0mnes"2.

W wewngtrzpanstwowej ochronie praw cztowieka wysuwa sie
tzw. ochrone prawng. Jest ona potrzebna, ale nie wystarczajaca.
Nie ma bowiem Scistego powigzania miedzy ochrong prawng a ich
faktyczna realizacjaw zyciu politycznym, spotecznym, kulturel-
nym i gospodarczym. Jan XXIIl1 zwré6cid uwage w''Pecem in terris”
takze na ochrone praw cztowieka przez ustréj polityczny pan-
stwa, rozwdj spoteczno-gospodarczy i kulturalny, sprawiedliwy
podziat dochodu narodowego, solidarng wspétprace wszystkich
panstw na rzecz rozwoju i pomoc dla krajow rozwijajacych sie.
Méwigc o ochronie praw czdowieka przez ustréj polityczny pan-
stwa nie okreslit blizej formy tego ustroju. Uwaza, ze 'nie da
sie rozstrzygna¢ og6lnie, jaki jest najwhasciwszy ustrdj pan-
stwa" /nr 67/, gdyz to zalezy od wielu czynnikéw, ktére pod-
legaja ciagtej zmianie. Wobec form ustroju zajmuje on, idac
za Leonem X111, stanowisko neutralne. Wiadomoprzeciez, ze
rzady demokratyczne uksztattowaty sie zaréwnow ustrojach
monarchicznych, jak i w ustrojach republikanskich. Niemniej
za forme rzadow odpowiadajgaca najbardziej godnosci osoby ludz-
kiej 1 chronigcej prawa cztowieka uznaje taka, w ktorej wyste-
puja trzy rodzaje whadzy - ustawodawcza, wykonawcza i sadowni-
cza. Te za$ rodzaje whadzy wystepujg w demokracji.

Jan XX111 wychodzgc z obserwacji wspotczesnego Swiata
dochodzi do przekonania, ze realizacja dobra wspdlnego w skali



Swiatowej, zwhaszcza zagwarantowania faktycznego korzystania

z praw cztowieka i zabezpieczenia pokoju, przekracza mozliwo-
sci wktadzy poszczegoélnych panstw. Stawia wiec postulat powo-
+ania w sposéb demokratyczny whadzy powszechnej. Whadze ta be-
dac wymogiem '"samego porzadku moralnego' /nr 137/ winna uzna-
waé¢ suwerenng rownosc¢ wszystkich panstw, winna funkcjonowac

w oparciu o zasade pomocniczosci, tzn. nie moze wyrecza¢ posz-
czeg6lnych panstw w tym, co same sg w stanie zrobi¢ dla zreali-
zowania dobra wspélnego. Stad tez zadaniem whadzy powszechnej
bedzie podejmowanie staran o "wytworzenie na catym Swiecie ta-
kich warunkéw, w ktorych nie tylko wkadza publiczna kazdego
panstwa, lecz réwniez poszczegolni ludzie oraz zrzeszenia be-
dg mogty bezpieczniej wykonywac¢ swe zadania, wypedniaé¢ obo-
wiazki 1 domagac¢ sie poszanowania dla swych praw" /nr 141/.
My$sl powotania whadzy powszechnej jest szczegdlnie aktualna

we wspodczesnym Swiecie podzielonym na bloki: Wschéd-Zachod,
Pé#noc-Potudnie, 1 zagrozonym w swej egzystencji przez spira-
le zbrojen nuklearnych i gtdd. Wyznacza kierunek ksztattowa-
nia modelu og6lnoludzkiej pokojowej spotecznosci. Jan XXII1
nazywa spotecznos¢ ogélnoludzka, idac za Piusem XIl, a nie za
Powszechna Deklaracjg Praw Czdtowieka, familia humana - rodzi-
na cztowiecza /rodzing ludzkosci/. Uzycie terminu "familia hu-
mana', a nie ''spotecznos¢ miedzynarodowa', jest znamienne.
Papiez nie chciat wkacza¢ sie w istniejgcy spor o podmioty
spotecznosci miedzynarodowej, gdyz jedni uwazajg, ze podmio-
tami tej spotecznosci sa suwerenne panstwa i1 tylko panstwa,
inni natomiast, ze konkretne jednostki. Obok tych ekstremal-
nych stanowisk jest takze ujecie, weddug ktorego podmiotami
spotecznosci miedzynarodowej sa suwerenne panstwa, mniejszo-
Sci narodowe i jednostki. Jan XXI1Il1 méwigc o rodzinie ludz-
kosci chciat wskaza¢, ze jej podmiotem jest kazdy cziowiek,
chciat wskaza¢ na uniwersalizm praw i obowigzkéw oraz na uni-
wersalizm ich ochrony, poza tym na to, ze nie tylko na spra-
wujacych wtadze w panstwach spoczywa obowigzek budowy i obro-
ny pokoju, lecz takze na kazdym czdowieku stosownie do jego
mozliwosci. Bez wyeksponowania podmiotowosci osoby ludzkiej
rodziny cztowieczej nie mozna sensownie moéwi¢ o wychowaniu
cztowieka pokoju, od ktérego zalezy pokéj w rodzinie, w za-
ktadzie pracy, panstwie i w rodzinie ludzkosci. Weddtug Jana
XX11l prewa cztowieka sg zasada rzadzaca /powinna ona byc¢
taka/ stosunkami miedzy ludzmi, obywatelami i1 wkadzg pan-



stwowg, miedzy panstwami oraz miedzy jednostkami, panstwami
i rodzing ludzkosci. Expressis verbis zostata ona nastepnie
sformutowana w Karcie Praw i Obowigzkéw Gospodarczych Panstw
ogtoszonej przez ZO ONZ /1974/ i w Akcie Kohcowym z Helsinek.

Encyklika '"Pacem in terris" jest wielka karta pokoju
mozliwego. Jan XXII1 zdecydowanie odchodzi od negatywnego
i statycznego zarazem ujmowania pokoju utrwalonego przez diu-
goletnig tradycje, ktdéra sprowadzata pokéj do samego braku
wojny. Pakt, ze Papiez rozpoczat swa encyklike.o pokoju od
katologu praw i obowigzkéw cztowieka, ma gteboki sens. Zary-
sowat w ten sposéb nowg, pozytywna i dynamicznag koncepcje,
ktéra sprowadza go do poszanowania praw cztowieka 1 spednia-
nia obowigzkéw, do wzajemnej wspodpracy miedzy panstwami
i udzielania pomocy krajom rozwijajacym sie. Poza tym pokdj
nalezy opiera¢ na zasadzie prawdy, sprawiedliwosci, mitosci
i wolnosci. Pokéj nie jest ciszg porzadku /tranquilitas ordi-
nis/, lecz rzeczywistoscig wcigz tworzong, ktéra powinne byc
tworzona. "Jan XXI1l nie formutuje jeszcze expressis verbis
prawa do zycia w pokoju, zaliczanego do praw solidarnoscio-
wych /trzeciej generacji/, ele zdaniem kardynata H. Roy jJest
ono zawarte w "Pacem in terris”. Pisat on: '"/.../ pokdj jJest
prawem i obowiazkiem wszystkich bez wyjgtku ludzi, poniewaz
kazdy cztowiek jest czitonkiem rodziny Iudzkiej"é. Y/yraznie
w doktrynie spotecznej Kosciota sformutowat to prawo Jan
Pewet "Jakkolwiek spoteczenstwo w pierwszym rzedzie winno gwa-
rantowa¢ autentycznie prawo do egzystencji godnej cztowieka,
to nie mozna oddziela¢ tego prawa od innego, nie mniej pod-
stawowego wymogu,ktory moglibysmy nazwa¢ prawem do pokoju
i bezpieczenstwa"/N.

Jan XXI111 odwotat koncepcje sw. Augustyna o sprawiedli-
wej wojnie, ktora byka uznawana przez okres pietnastu wiekoéw,
stowami: "/.../ w naszej epoce, epoce atomowej, bydoby nonsen-
sem uwaza¢ wojne za odpowiedni $rodek przywrdécenia naruszonych
praw"™ /nr 127/. \/ epoce atomowej dla pokoju nie ma innej alter-
natywy procz totalnej zagtady. Pokéj jest wartoscig powszech-
na i1 humanistyczng, ktdora nie zna podziatu na Y/schéd-Zachéd
i Potnoc-Potudnie. Zajmuje on w hierarchii wartosci naczelne
miejsce z tej racji, iz wszystkie inne wartosci - wolnos¢,row-
nos¢, sprawiedliwos¢, mitosé, prawa czhowieka, kultura duchowa
i materialna, sa w epoce broni atomowej totalnie zagrozone.
Pokéj jest wartosciag religijng, osobowg, spoteczng, kultural-



ng, gospodarcza i polityczng, stad tez jego utrzymanie jest
imperatywem moralnym.

Weddug Papieza gromadzenie nuklearnego potencjatu wojen-
nego jest niezgodne z normami moralnymi, gdyz poswieca sie na
ten cel ogromne zasoby duchowe i materialne, '"podczas gdy in-
nym panstwom brak pomocy, ktoéra by im umozliwita rozwéj gospo-
darczy i spoteczny"™ /nr 109/; po drugie - poglad, ze pokéj da
sie zachowa¢ w obecnych warunkach tylko wéwczas, jesli bedzie
istniata réwnowaga zbrojen, jest irracjonalny, gdyz de facto
prowadzi wcigz do eskalacji zbrojen; po trzecie - eskalacja
zbrojen pocigaga za sobg eskalacje strachu; po czwarte - jesli
nawet ogromna sidta potencjatu nuklearnego odstrasza dzis mo-
carstwa od rozpetania wojny, to jednak jskie$ jedno nieprzewi-
dziane i przypadkowe wydarzenie moze rozpali¢ pozoge wojenng;
po pigte - same préby z bronig atomowa ''mogq narazi¢ na znisz-
czenie wiele form zycia na ziemi" /nr 111/.

Jan XXI11 odwotujgc sie do godnosci osoby ludzkiej, norm
moralnych 1 zdrowego rozsadku, domaga sie; a/ zaprzestania
wyscigu zbrojen, b/ roéwnoczesnej redukcji zbrojen, c/ zakazu
uzycia broni atomowej, d/ odpowiedniego rozbrojenia, e/ co
jest najistotniejsze, catkowitego jej zlikwidowania. Wszyst-
kie tu wymienione postulaty zachowujg swg zywga aktualnosc
i stanowig program dla blokow panstw wyzwalania $Swiata z za-
grozenia totalnej zagtady, irracjonalnego marnotrawienia doébr
gospodarczych, technologii i1 nauki i1 uwolnienia rodziny ludz-
kiej od strachu.

Encyklika '"Pacem in terris" przez ukazanie pozytywnego
aspektu pokoju zdynamizowata sam Koscidék, grupy katolikoéw
Swieckich i1 ludzi stojacych poza Kosciotem do zaangazowania
sie w sprawe utrzymania i budowania pokoju Swiatowego. Pozy-
tywne i dynamiczne ujecie pokoju przejmuje Sobor Watykanski |11,
Pawet VI 1 Jan Pawet 11. W Konstytucji "Gaudium et spes'" Soboér
zwraca uwage, ze "pokdéj nie jJest prostym brakiem wojny ani tez
nie sprowadza sie jedynie do stanu rownowagi sit sobie przeciw-
stawnych, nie rodzi sie takze z despotycznego whadztwa, lecz
stusznie 1 wkasciwie zowie sie dzietem sprawiedliwosci /.../
pokoju nigdy na zawsze nie da sie zdoby¢é, lecz ciagle go trze-
ba budowac¢™ /nr 78/. Stygmatem mysli Jena XX11l o pokoju nazna-
czone jest nauczanie Pawda VI, weddug ktdrego rozwdj jJest nowym
imieniem pokoju. Starej tezie lezacej u podstaw tendencji pro-
wojennych 1 wyscigu zbrojen, sformuktowanej przez T. Hobbesa -



"homo #iominis lupus est" /cztowiek cztowiekowi jest wilkiem/
przeciwstawia inng, humanistyczng - "homo hominis frater est"
/cztowiek cztowiekowi jest bratem/. Antyhumanistycznej stra-
tegii wyscigu zbrojen przeciwstawia strategie humanistyczna:
jesli chcemy pokoju,pracujmy dla sprawiedliwosci, szanujmy zy-
cie i prawa cztowieka. 0d gtosnej encykliki "Pacem in terris”
intensyfikacja oddziatywania na sSwiatowa opinie publiczna,

z wyraznym zamiarem jej pokojowego uksztattowania, przybrata
charakter niezmiennej i trwaltej tendencji w aktywnosci Stoli-
cy Apostolskiej . 0 tym Swiadczy miedzy innymi fakt ustanowie-
nia przez Pawkta VI Swiatowego Dnia Pokoju, obchodzonego 1 stycz-
nia kazdego roku. Has4o pierwszego Oredzia Jana Pawka Il na
Swiatowy Dzien Pokoju brzmiato: Osiggniemy pokéj - wychowujac
do pokoju. Podkresla on, ze.podmiotem, tworcag i nosicielem po-
koju jest zawsze czdowiek, stad tez nalezy wychowywac¢ cztowie-
ka pokoju, wychowywa¢ go do solidarnosci, gdyz jak zaznacza

w najnowszej encyklice "Sollicitudo rei socialis" pokdj jest
dzietem solidarnosci - "opus solidarietatis pax" /nr 39/. Jan
Pawet 11 nawigzujgc do zasady prawdy zawartej w '‘Pacem in ter-
ris" jako podstawy pokoju, pisat w swym pierwszym oredziu po-
kojowym: "/.../ Nauczmy sie naprzéd odczytywac¢ dzieje narodow
i ludzkosci wedtug prawdziwych schematédw od tych, ktore przed-
stawiajag je jako nieprzerwany splot wojen i rewolucji". W du-
chu encykliki "Pacem in terris" napisane hyto stynne "Oredzie
biskupow polskich do biskupéw F.PM", w ktorym podkreslano, ze
stosunki miedzy panhstwami nie moga dolej opiera¢ sie ne wza-
jemnej nienawisci, przemocy, lecz na normach moralnych i pra-
wach cztowieka. Aczkolwiek spotkato sie ono z ostrag krytyka,
to jednak przygotowato moralnie i psychicznie spoteczenstwo
polskie do zawarcia uktadu miedzy Polska i1 RFN /1970/. Episko-
paty Kosciote katolickiego w ogtaszanych listach 1 oredziach
podaja sp6jna i1 catosciowg koncepcje pokoju. Najbardziej zna-
czgcym listem duszpasterskim jest list o pokoju i1 wojnie Episko-
patu USA. Nie mozna poming¢ faktu, ze pod duzym wpkywem "Pacem
in terris" wyodrebnia sie nowa dyscyplina naukowa: badania nad
pokojem /Peace research, Friedensforschung/.

Stanowisko Jana XX11l1 wobec wojny nuklearnej 1 wyscigu
zbrojen potwierdza Sobor Watykanski 11, Pawed VI i Jan Pawet II.
W "Gaudium et spes' czytamy: "/.../ obecny Swiety Sobdér solida-
ryzuje sie z potepieniem wojny totalnej przez ostatnich papiezy
i ze swej strony oswiadcza: "wszelkie dziatania wojenne, zmie-



rzajace bez zadnej roéznicy do zniszczenia catych miast lub tez
wiekszych potaci kraju z ich mieszkancami sa zbrodniag przeciw
Bogu i1 samemu cztowiekowi zastugujgaca na stanowcze i natych-
miastowe potepienie /nr 80/. Nastepnie dodaje: "wyscig zbro-
jen stanowi najgrozniejsza plage ludzkosci, a rownoczes$nie
nieznosng krzywde dla ubogich”™ /nr 81/. Papieska Komisja "lus-
titia et Pax" w dokumencie poswieconym rozbrojeniu nazywa wy-
Scig zgrojen niebezpieczenstwem, niesprawiedliwoscia, pomy4-
ka, btedem, szalenstwem, kradziezg, naruszaniem praw czdowie-
ka. Wyscig zbrojen sam w sobie jest juz - czytamy w tym doku-
mencie - '"agresjg wobec tych, ktérzy sg jej ofiarami, agresja,
posuwajaca sie az do zbrodni, gdyz bronie te, nawet jesli nie
sa wykorzystywane, juz przez same koszta ich produkcji zabija-
ja biednych, kazac im umiera¢ z gtodu”™0. Dla przyktadu zestaw-
my tu Kilka liczb, $wiat wydaje na zbrojenia ponad bilion do-
laréw rocznie i rownoczesnie umiera z gtodu rocznie okoto 17 mi-
lion6éw dzieci w krajach Trzeciego $Swiata i ponad 300 miliondw
dzieci jest niedozywionych, co powoduje ich niedorozwéj TFTizycz-
ny i psychiczny.

Jan XX111 byt papiezem dialogu. Nawotywat do zaufania
wzajemnego i1 sam wzbudzat zaufanie. Skierowanie '"Pacem in ter-
ris" do wszystkich ludzi dobrej woli jest rozpoczeciem dialo-
gu Kosciota ze wspétczesnym Swiatem, a zarazem wezwaniem Swia-
ta pednego napiec¢ i konfliktéw do dialogu. Najbardziej nowator
ska i oryginalna, a zarazem aktualna mysl encykliki dotyczy

whasnie dialogu. Innowacja ta warunkuje wszystkie inne. Na te-
mat praw czdowieka 1 pokoju wypowiadali sie papieze przed Ja-
nem XXI1l, prowadzenie dialogu ze $wiatem rozpoczyna dopiero
ten ostatni. Jan XXI1l w "Mater et Magistra" pisat: "/.../ ka-
tolicy musza jak najbardziej dba¢ o to, aby postepowaC zawsze
zgodnie z whasnym sumieniem /.../. Rébwnoczesnie jednak winni
przyja¢ postawe pedng obiektywnej zyczliwosci dla pogladéw
innych, nie starac¢ sie obraca¢ wszystkiego na wtasng korzyscé

i okazywa¢ gotowos¢ do lojalnej wspOdpracy w dazeniu do osigg-
niecia wspolnymi sitami tego, co albo jest dobre -z samej swej
natury, albo tez do dobra prowadzi'™ /nr 239/. W "Pacem in ter-
ris" dodaje: "Jest wiec czym$ najzupedniej whasciwym odrézniac
wyraznie od btednych teorii filozoficznych na temat istoty,
pochodzenia i celu Swiata czy cztowieka, poczynania, odnoszg-
ce sie do spraw gospodarczych i spotecznych, kulturalnych czy
tez ustrojowych, nawet jesli tego rodzaju poczynania wywodza



sie z tych teorii i z nich czerpig natchnienie /.../ Ktéz
zreszta bedzie twierdzid, ze w tych poczynaniach, zwkaszcza
jesli sg one zgodne z zatozeniami zdrowego rozumu i1 stanowig
wyraz stusznych dazen ludzkich, nie moze tkwi¢ cos$s dobrego

i godnego uznania" /nr 159/- Dialog wyraza sie w otwartosci

i dostrzezeniu stusznych dazen i dobra, jesli nawet czerpig
inspiracje z innych $Swiatopogladéw. Mozna powiedzieé, ze

Jan XXI111 zacheca do prowadzenia dialogu ponadswiatopoglado-
wego, ponadsystemowego, to jest praktycznego, do podejmowania
solidarnej wspoOdpracy na rzecz dobra wspélnego panstwa i ro-
dziny ludzkosci. Winien przebiega¢ na osi Wschoéd-Zachéd i Pok-
noc-Potudnie. Przedmiotem dialogu na ptaszczyznie miedzynaro-
dowej muszg sta¢ sie prawa cztowieka, pokdj, rozbrojenie, spra-
wiedliwos¢ miedzynarodowa, whkadza powszechna 1 rozwdj krajow
Trzeciego $Swiata. Zwiekszona aktualnos¢ 'Pacem in terris" po

25 latach jej ogtoszenia wyraze sie w tym, Zze na tle zawrotne-
go wyscigu zbrojen, poktadanie nadziei w przemocy, dialog stat
sie szczeg6lnie pozadany i1 konieczny. Jan Pawet Il przywigzuje
tak wielkie znaczenie do dialogu, do budowania wzajemnego
zaufania, ze jedno ze swych oredzi na Swiatowy Dzien Pokoju
poswiecit tej problematyce - "Dialog na rzecz pokoju - wyzwa-
niem naszych czasow'. Uznak, ze "dialog stanowi centralny i nie-
zbedny elemegt'kaidei etycznej mysli ludzkiej, kimkolwiek by ci
ludzie byli"” . Innymi stowy, dialog jest podstawowym imperaty-
wem moralnym.

Pod wptywem encykliki "Pacem in terris" Kosciét katolic-
ki prowadzi dialog z innymi kosciotami chrzescijanskimi i nie-
wierzacymi. 7 Dekrecie o ekumenizmie Soboru Watykanskiego |11
odnajdujemy wezwanie do dialogu i wspoédpracy z braémi odtgczo-
nymi, traktowane jako '"znak czasu". Jezyk dialogu Jana XXII1
przyswoit sobie takze Swiat polityczny. Wezwanie Papieza do
oparcia pokoju na rownowadze zaufania osigganego na drodze
dialogu a nie na rownowadze sit i1 strachu przyjmuje wspétczes-
ny swiat polityczny. Problem budowy zaufania podejmie w latach
siedemdziesiagtych Konferencja Bezpieczenstwa i Wspodpracy w Euro-
pie i da temu wyraz w Akcie Koncowym w Helsinkach. Roéwniez Kon-
ferencja w Sztokholmie pracuje nad Srodkami budowy zaufania.

Pozytywne i dynamiczne ujecie pokoju w "Pacem in terris" -
powigzanie pokoju z prawami czdtowieka, prawdg, sprawiedliwo-
Scig, wolnosciag, czynng solidarnoscia, wspodpracg wszystkich
narodow na rzecz globalnego rozwoju i z pomocg dla krajow roz-
wijajacych sie - przyjeto we wspotczesnych badaniach nad pokojem.



Zawarta zasada praw cztowieka w '""Pacem in terris", Kkto-
ra powinna rzadzi¢ stosunkami wewnatrz panstw i w spoteczno-
Sci ogolnoludzkiej zostata umieszczona expressis verbis w Kar-
cie Praw i Obowigzkéw Gospodarczych Panstw /1974/ 1 w Akcie
Koncowym.

Kardynat M. Roy nazwat encyklike "Pacem in terris" sym-
fonig, ale symfonig niedokonczong, ktdéra wcigz czeka na jej
dopednienie.

1. "Pacem in terris" jJest Kartg praw i obowigzkéw czto-
wieka. Nauka o prawach cztowieka zatrzymata sie jednak w po-
towie drogi, e sScislej, nie uwolnita sie od osiemnastowiecz-
nej, indywidualistyczno-liberalnej i egoistycznej koncepcji.
Wyeksponowuje sie uniwersalizm praw Zuprawnien/, a pomija sie
ukazywanie uniwersalizmu obowigzkéw. Tzw. pomoc dle krajoéw
Trzeciego Swiata traktuje sie jako jakmuzne, a nie jako pod-
stawowy obowigzek prawny bedacy korelatem prawa kazdego czto-
wieka do zycia, do s$rodkéw zywnosciowych, do oswiaty, do roz-
woju integralnego. Co wiecej, pomoc gospodarcza i finansowa
stata sie narzedziem uzaleznienia i1 wyzysku gospodarczego stab-
szych. Stworzyto to znany problem zadfuzenia krajow Trzeciego
i Drugiego Swiata. System udzielania pomocy w formie kredytéw
miat za zadanie przyczyni¢ sie do rozwoju luddéw, a stat sie
w praktyce hamulcem tegoz rozwoju. Jan Pawed 11 w "Sollicitudo
rei socialis" pisze nawet o "pogtebieniu niedorozwoju" /nr 19/-
Prawa cztowieka sa naruszane nie tylko przez dyskryminacje na
tle religijnym, rasowym, ale takze przez "zardtoczng Hlichwe",
ktora prowadzi do drastycznego obnizania sie i1 tak juz niskie-
go poziomu zycia w krajach Trzeciego Swiata, ktérego ofiarami
stajg sie w pierwszym rzedzie warstwy najbiedniejsze. Dawny
kolonializm polityczny zastepowany jest czesto neokolonializ-
mem gospodarczym, ktéry zapowiada groznag przysztosc.

2. Wprawdzie trzecia wojna sSwiatowa nie wybuchda 1 po-
szukuje sie sSrodkéw wzajemnego zaufania jako podstawy pokoju,
ale w dalszym ciggu czynnikiem regulujgacym stosunki miedzy
blokami panstw jest nieufnos¢, czego dowodem jest bezustanne
prowadzenie spirali zbrojen, doswiadczen i badan nad nowymi,
bardziej doskonatymi Srodkami masowego zniszczenia. Nie udato
sie wyeliminowa¢ wojen lokalnych, blokad gospodarczych i ter-
roryzmu.

Wcigz wiec aktualne sg stowa Jana XXI1Il: '"Nie bedzie po-
koju w powszechnej spotecznosci ludzkiej, jesli nie zakorzeni
sie on gteboko w sercu kazdego cztowieka"™ /nr 165/.
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THE SIGNIFICANCE AND TOPICALITY OP JOHN XXI111”s ENCYCLICAL
"PACE!".! IN TERRIS™

Summary

Recently, there have been two trends in the understanding
of natural law in the Thomistic philosophy: a. general understan-
ding - understanding of natural law in terms of main norms of
social life; b. making that law more particular - formulating
concrete rights and duties, that is. It is in "Pacem in terris"
that those two trends converge and are complementary to one
another. 1In view of the dispute over the hierarchy of man’s
social rights, it must be emphasized that John XXI1I1l relates
these rights to the right to live, which right he places on
top of all others. It is characteristic that according to John
XX11l in order to put, for instance, the right to just wages
into practice, one has to take into consideration 'the require-
ments* of common good of all nations /.../ of different character
and size". The Pope abandoned the subjective approach to the
right to the freedom of conscience and religion, and emphasized

its personal dimension. It is not truth that has a right but
man has a right to the freedom of conscience.
The author proves that John XXI11 is not satisfied with

the so-called legal protection of man’s rights, he even exposed
the extralegal protection: through the structure of an enter-
prise, international cooperation /MM/ for the development of
all nations and through democratic system. The universalism

of man’s rights is not accompanied by universal protection,
hence there is a n8ed to establish world authorities. The
author claims that the term "femilia humana" used in "Pacem

in terris" was adopted from Pius XIl, but not from the Uni-
versal Declaration od Man’s Rights. He also thinks that John
XXI11l1 did not accept the 18th century conception of man’s

rights but presented a Christian conception of man’s rights.
Translated by Jan Ktos



