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Filozoficzny i ideologiczny pluralizm, charakterystyczny dla czasow wspoétczesnych,
ujawnia si¢ w sposéb szczegdlnie wyrazny w zakresie koncepcji cztowieka i spotecznosci.
W panoramie wielu nurtéw filozoficznych antropologii silnie zaznacza swa obecno$¢
marksizm. Jego filozofia cztowieka zarysowata si¢ dopiero kilkanas$cie lat po II wojnie
Swiatowej. Szczegdllnie aktywna w tym wzgledzie role odegral polski marksizm, ktérego
wielu przedstawicieli podjeto problematyke antropologiczna. Sa to migdzy innymi: Adam
Schaff, Leszek Kotakowski, Marek Fritzhand, Tadeusz M. Jaroszewski, Janusz Kuczynski
1 Zdzistaw Cackowski.

Wsréd wymienionych autoréw Schaff zajmuje miejsce szczegdlne z kilku powodow.
Jego praca Wstegp do teorii marksizmu (1948 r.) przez wiele lat stanowita oficjalny
podrecznik teorii marksizmu w uczelniach polskich!. On takze pierwszy dostrzegt
potrzebe zrekonstruowania marksistowskiej filozofii cztowieka. Efektem tego byly prace:
Filozofia cztowieka (1962 r.) 1 Marksizm a jednostka ludzka (1965 r.). Ostatnia zwlaszcza
praca znalazla silny rezonans w polskiej i Swiatowej literaturze filozoficznej, a nawet
poza nia. Schaff jest nie tylko komentatorem klasykéw marksizmu, lecz ich tworczym
interpretatorem. Jego antropologia jest inspirowana przez prace mtodego Marksa, a w tym
takze Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne. W naszych rozwazaniach zarysowane zostana
elementy filozoficznej antropologii A. Schaffa, a mianowicie: jej podstawy
metodologiczno-ontologiczne, problem ontycznej struktury czlowieka, zagadnienie relacji
migdzy jednostka a spoteczno$cig, teoria humanizmu.

! A. Schaff w 1968 r. zostal zwolniony z funkcji cztonka KC PZPR jako "rewizjonista", w 1984 r. zostal catkowicie
usunigty z partii.
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Podstawy metodologiczno-ontologiczne

Filozoficzna antropologia Schaffa jest zrozumiata w kontekScie szeregu zatozeni:
metodologicznych, epistemologicznych i ontologicznych. Zatozenia metodologiczne
sprowadzaja si¢ w gtéwnej mierze do okreSlonej koncepcji filozofii. Interesujacy nas
autor byl poczatkowo zwolennikiem engelsowsko-scjentystycznej koncepcji filozofii,
widzac w niej "uogdlnienie rezultatéw nauk pozytywnych w historycznym rozwoju'">.
"Filozofia - jak sadzit - jest [...] nauka o najogdlnieszych prawach rozwoju rzeczywistosci
genetycznie stanowiac najwyzsze uogélnienia nauk pozytywnych"’. Takie rozumienie
filozofii byto powodem, ze poczatkowo Schaff nie wyodrgbnil w niej antropologii
(poprzestajac na epistemologii, metodologii i ontologii)*.

Po roku 1960, w wyniku narastajacych zainteresowan humanistyczno-an-
tropologicznych, autor zarzucit scjentystyczna koncepcje filozofii. Byt coraz bardziej
Swiadomy, iz nie jest ona wlasciwa w odniesieniu do analizy czlowieka. Autor pracy
Marksizm a jednostka ludzka pisat: "W rzeczywistosci cztowiek roztrzasajacy na przyktad
sprawg sensu zycia postgpuje w badaniach inaczej niz metodolog nauk przyrodniczych.
[...] W tej dziedzinie filozof postgpuje raczej jak starozytny medrzec, ktéry snuje
rozwazania na temat zycia ludzkiego, niz jak przyrodnik - eksperymentator. [...] To nie
jest filozofia naukowa, ale z tego nie wynika - jak si¢ wydawato neopozytywistom - ze
jest to filozofia nienaukowa">. Cytowana wypowiedZ jest potwierdzeniem odchodzenia
do empiryzujacego rozumienia filozofii na rzecz koncepcji sapiencjalistycznej. Dlatego
filozofia cztowieka jest pojmowana w pierwszym rzedzie jako madro$¢, wtérnie za$
dopiero jako wiedza. Schaff, zapoczatkowujac antropologiczny nurt polskiego marksizmu,
przyczynit si¢ wydatnie do reinterpretacji materializmu dialektycznego.

Zmiana koncepcji filozofii nie byta réwnoznaczna ze zmiana orientacji filozoficzno-
Swiatopogladowej. Adam Schaff, uznajac potrzebg autonomizacji filozofii cztowieka, w
dalszym ciagu akceptowat materialistyczny monizm. PoSrednim tego potwierdzeniem byta
jego klasyfikacja nurtéw filozoficznych. Klasyczny marksizm wyréznial jedynie dwa
nurty: materializm 1 idealizm, zaliczajac chrzescijanstwo do tego ostatniego. Polski
marksista wyodrebnil jeszcze trzeci nurt: dualizm zwany takze spirytualizmem®. Innym

2 A. S chaff Wstep do teorii marksizmu. Warszawa 1950 s. 29; por. t e n z e. Marksizm a rozwdj nauki. "MySl
Wspétczesna" 3:1948 nr 6-7 s. 256.

3 A. S c haff. Przedmiot filozofii w swietle marksizmu. "MyS$l Wspoétczesna" 4:1949 nr 1 s. 50.

4 A. S c h aff. Teoria poznania. Gtowne zagadnienia i kierunki filozofii. Cz. 2. Warszawa 1958 s. 26.

> A. S chaff. Marksizm a jednostka ludzka. Przyczynek do marksistowskiej filozofii cztowieka. Warszawa 1965
s. 337-338.

6 Wstep do teorii marksizmu s. 29-34.



ADAMA SCHAFFA FILOZOFIA CZLOWIEKA 53

razem mowit o nastgpujacych nurtach filozoficznych: idealizm, realizm materialistyczny
i realizm spirytualistyczny’. Wprowadzenie terminu "realizm spirytualistyczny" jest
nowatorskie na terenie marksizmu, lecz omawiany autor - chcac utrzymac si¢ w granicach
tradycji - dodat: "Terminologia «materializm - idealizm» jest tu zupeinie na miejscu"®.
Ostatecznie wigc mySl chrzescijaniska zinterpretowal jako odmiang idealizmu
obiektywnego, dyskredytujac ja tym samym z punktu widzenia konsekwentnego realizmu.
Ten ostatni miatby dotyczy¢ wylacznie materialistyczno-monistycznej koncepcji bytu
ludzkiego.

Materialistyczne zatozenia filozoficznej refleksji Schaffa uwidoczniaja si¢ rowniez w
zakresie epistemologii. Potwierdzeniem 1 egzemplifikacja tego jest jego interpretacja
kategorii prawdy. Polski marksista deklaruje swe uznanie dla klasycznej
arystotelesowskiej koncepcji prawdy, usitujac nastgpnie wykazaé, ze to wlasnie
materializm dialektyczny daje najbardziej trafna eksplikacj¢ opisu prawdy Stagiryty.
Prawda jest zgodnos$cia poznania ludzkiego z rzeczywistoscia, dlatego kluczowe znaczenie
ma rozumienie terminu "rzeczywistos¢". "W S$wietle marskizmu jako konsekwentnego
materializmu -pisze autor - zostaje udowodnione, ze odbijana przez poznanie obiektywna
rzeczywisto§¢ jest rzeczywistoscia materialna"®. Realizm zostal utozsamiony =z
ontologiczna postawa materializmu. Dlatego pod adresem tomizmu pada zarzut mijania
si¢ z "obiektywna rzeczywistoscia", poniewaz prazrddet prawdy poszukuje w intelekcie
Bozym!'?. Teizm filozoficzny i religijny ma chronicznie kolidowaé z wymogami nauki.
Ta ostatnia, jak wynika z kontekstu, jest rozumiana w duchu racjonalistycznego
scjentyzmu.

Schaff obszernie omawiat problem adekwatnego kryterium prawdy. Widzi je,
nawiazujac do K. Marksa, w praktyce. Chodzi mianowicie o "historycznie uwarunowana
spoteczna dziatalnos$¢ ludzka skierowana na przeksztalcenie obiektywnej rzeczywistosci:
przyrodniczej i spotecznej"!!. Proponowane kryterium prawdy implikuje prawdziwosé
materializmu dialektycznego i materializmu historycznego, migdzy innymi tezg: byt
ksztaltuje Swiadomosc¢. Jest to wigc monistyczna interpretacja rzeczywistosci, uznajaca
ontyczng tozsamo$¢ mys§li i dziatania, natury i cztowieka, przedmiotu i podmiotu. W ten
sposOb Schaff, uznajac fenomenologiczna 1 gnozeologiczna réznorodnos¢ cziowieka 1
Swiata materii afirmuje réwnoczes$nie ich bytowa tozsamos¢.

Powyzsza koncepcja prawdy 1 jej kryterium budzi istotne watpliwosci. Stagiryta w
swej definicji prawdy wyraZznie zaktada ontologiczna nietozsamo$¢ ludzkiego intelektu
1 Swiata materialnego. Prawda jest wartoScia ludzka: rozpoznawalna poprzez niematerialna

7 Teoria poznania s. 32-40.

8 Tamze s. 40.

? Tamze s. 68.
10 A. S ¢ h aff. Z zagadnieri marksistowskiej teorii prawdy. Warszawa 1959 s. 447.

1 Tamze s. 151; por. Teoria poznania s. 75-84.
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aktywno$¢ umystu. Tylko cztowiek widzi prawdg, cho¢ zarazem nie tworzy jej dowolnie.
Kryterium spolecznej praxis sugeruje wtérno$¢ prawdy wobec wartosci ekonomiczno-
spotecznych, wtérno$¢ poznania wobec dziatania. Prawdy wtasciwie nie poznaje sig, lecz
prawde si¢ tworzy. Sugeruje to wyraznie Marks twierdzac, ze filozofia winna ksztaltowac
§wiat, a nie wyjasnia¢é go'’. Prawda tak interpretowana przestaje by¢ wartoscia
absolutno-uniwersalna, stajac si¢ efektywnym narzedziem okreSlonej spotecznej klasy.
Pragmatyzacja prawdy prowadzi do jej instrumentalizacji.

Kolejnym systemowo-ontologicznym zatozeniem antropologii Schaffa jest dialektyka
marksistowska. MySl heglowsko-marksistowska uznaje ideg sprzecznosci jako prawo bytu.
Schaff wyrdznit dwojaka sprzecznos¢: logiczna i ontologiczna. Autor uznat obowiazujacy
walor zasady niesprzecznosci w zakresie mySli refleksyjno-naukowej, kwestionujac ja
jednak w odniesieniu do obiektywnego bytu. Zjawisko ruchu ma stanowié potwierdzenie
ontycznej sprzeczno$ci zawartej w naturze bytu'®. Z pogladami Schaffa polemizowali
Stanistaw Ossowski i Kazimierz Ajdukiewicz'®. Nalezy przyznaé, ze uznat on czesciowo
ich argumentacje¢ 1 dlatego opowiedziat si¢ za minimalistycznym rozumieniem kategorii
sprzecznoSci. "Czy mozna mySle¢ niesprzecznie - pisat - gdy wypowiada si¢ sad o
obiektywnej sprzecznosci?"'®. Gdyby rzeczywisto§¢ byla nieustannym pasmem
bytowych sprzecznosci, to trudno zobowiazywaé logike ludzka do respektowania zasady
niesprzecznos$ci. Ostatecznie wigc autor mowit o "sprzecznosci dialektycznej", w ktorej
widziat zespot przeciwstawnych sit oraz tendencji wystgpujacych w Swiecie. Postawa
Schaffa jest wyrazem kompromisu migdzy argumentacja wspomnianych obu uczonych
a marksistowska dialektyka sprzeczno$ci. Ta ostatnia byla dla niego adekwatnym
wyjasnieniem progresywnych przemian bioskosmosu, tacznie z faktem pojawienia si¢
cztowieka.

Karol Marks, prezentujac w Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych koncepcje
cztowieka, stal na stanowisku konsekwentnego materializmu. Cho¢ nie mial jeszcze
wowczas wypracowanej teorii materializmu historycznego, to jednak materialistycznie
wyjasnial natur¢ cztowieka. Podobnie postepuje Schaff: uznaje koniecznos$¢ filozoficznej
refleksji nad cztowiekiem, lecz podejmuje ja na bazie materialistycznego monizmu. Praca
Marksizm a jednostka ludzka jest tego dobitnym potwierdzeniem!®. Nie jest to

12 K. M arks. Tezy o Feuerbachu. W: F. E n g e 1 s. Ludwik Feuerbach. Warszawa 1949 s. 62.

13 A.S chaff. Zasada sprzecznosci w swietle logiki dialektycznej. "MyS$l Wspéiczesna" 2:1947 nr 3-4 s. 328-353.

14 S. Ossowski. Teoretyczne zadania marksizmu. "MySl Wspdtczesna" 3:1948 nr 1 s. 11-12; K.
Ajdukiewicz Zasada i sprzecznosé. "Mysl Wspélczesna" 3:1948 nr 8-9 s. 35-52.

15 A.S c haff Jeszcze raz o dialektyce i zasadzie logicznej sprzecznosci. "Studia Filozoficzne" 1:1957 nr 1 s. 205
(201-213).

16 Marksizm a jednostka ludzka s. 56 n. 1 78 n.
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oczywiscie materializm wulgarny czy mechanistyczny, lecz mimo wszystko materializm.
Antropologiczny materializm Schaffa nawiazuje do miodego Marksa, bliski jest
niejednokrotnie rozwazaniom L. Feuerbacha, ostatecznie jednak jest tylko wersja
monistycznej koncepcji cztowieka.

Ontologiczna struktura cztowieka

Adam Schaff, rekonstruujac antropologi¢ marksistowska, korzysta przede wszystkim
z pism mtodego Marksa. Rownoczesnie jednak akcentuje ideologiczna jedno$¢ mtodego
i starego Marksa: autora Rekopiséw i autora Kapitatu, filozofa i ekonomisty!’. Dlatego
twierdzi: "Klucz do zrozumienia ekonomii Marksa tkwi w jego antropologii"'®.
Filozoficzno-naturalistyczna koncepcja cztowieka miata inspirowaé pdZniejsze
zainteresowania ekonomiczno-socjologiczne. Przejscie od filozoficznej refleksji nad
cztowiekiem do badan spoteczno-ekonomicznych bylo zmiana metod, lecz nie zmiana
pogladow. W kazdym razie problematyka antropologiczna znajduje si¢ w samym centrum
marksizmu.

Marks, podejmujac zagadnienie natury czlowieka, uzyl terminu "istota gatunkowa
Schaff wyrdznit cztery nastgpujace znaczenia tego terminu u twércy marksizmu: 1. istota
spoleczna; 2. istota stanowiaca egzemplarz gatunku; 3. istota Swiadomie dziatajaca; 4.
istota zgodna z modelem czlowieka®. Wyréznione znaczenia nie ograniczaja sie do
biologicznego aspektu cztowieka, lecz wzmiankuja rowniez o Swiadomosci. W ten sposob
marksizm odchodzi od zwulgaryzowanej wersji materializmu mechanistycznego, kwe-
stionujacego istnienie jakoSciowej réznicy pomigdzy Swiatem zwierzgcym 1 ludzkim.
Wyrazenie "istota gatunkowa" (podkr. S. K.) nie oznacza jednak rezygnacji z
materialistycznego monizmu. Po tej linii ida wyraZznie sugestie Schaffa, kwestionujacego
istnienie natury ludzkiej jako ontologicznego datum. "Istote cztowieka" rozumie on
wylacznie w sensie aksjologicznym 1 spolecznym, tzn. widzi w niej immanentny twor
natury. Polski autor, méwiac o "naturze ludzkiej", poszukuje tertia via pomigdzy wy-
facznie statycznym 1 wylacznie dynamicznym rozumieniem czlowieka. Odrzuca
alternatywe uniwersalnej, niezmiennej natury czlowieka, lecz mimo to uznaje jaki$
constans cztowieczefistwa. Ten trwaly element obejmuje zar6wno elementy anatomiczno-
fizjologiczne, jak i psychiczne?'. Uznanie relatywnej trwatosci natury ludzkiej nie jest

nl9

17 Por. H. Sk olimow sk i. Polski marksizm. Londyn 1969 s. 82.

18 Marksizm a jednostka ludzka s. 28.

19 K. M ar k s. Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z r. 1844. W: K. M ar ks, F. En g e | s. Dzieta. Warszawa
1960. T. 1 s. 552-553.

20 Marksizm a jednostka ludzka s. 118.

2! Tamze s. 120-122.
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catkowicie nowe w tonie marksizmu; analogiczne stwierdzenia - na wiele lat przed
Schaffem - wypowiadat radziecki autor S. Rubinsztein. Uzywat on nawet terminu "osobo-
wos¢", ktéry réwniez pojawia sie¢ w rozwazaniach polskiego uczonego?.

Adam Schaff, méwiac o bytowej strukturze cztowieka, wyr6znil w niej nastgpujace
istotne elementy: materialno$¢, Swiadomos¢, wolnos$¢, dziatanie spoteczne. Wymienione
elementy nie maja tej samej rangi ontycznej, gdyz materialno§¢ uznana zostata za
tworzywo trzech pozostatych. "Punktem wyjScia - czytamy w pracy Marksizm a jednostka
ludzka - jest jednostka ludzka rozumiana jako zywy osobnik z krwi i koSci, jako
egzemplarz gatunku biologicznego, jako czg$¢ przyrody. I to jest pierwszy element
marksistowskiej koncepcji jednostki ludzkiej jako koncepcji materialis-
tyczn e j"?. Marksizm, odchodzac od materializmu mechanistycznego, nie przestaje
by¢ materializmem. Dlatego Schaff pisal: "Wszystko, co jest, jest materia, ktéra
wystepuje w réznych formach. Otaczajace nas przedmioty sa wszystkie postaciami materii
1 roznig si¢ migdzy soba tylko odmiennoScia jej zorganizowania. Dla monizmu
materialistycznego podpada pod to réwniez podmiot poznajacy"**. Cztowiek, pomimo
zycia psychicznego, jest wigc ciagle fragmentem materialnego Swiata. Poznajacy podmiot
- cztowiek - genetycznie wywodzi si¢ ze Swiata rzeczy - przedmiotow.

Czlowiek jest rzeczywistoScia homogenna, tj. wylacznie materialna. Jego natura nie
zawiera elementu substancjalnie duchowego, mimo to w swej aktywnoSci rézni si¢
jakosciowo od reszty Swiata. Schaff stwierdza, ze materializm dialektyczny nie chce
zacierac specyfiki ludzkiej §wiadomosci. Dlatego tez nie stawia znaku réwnosci pomigdzy
pojeciami "SwiadomosS¢" 1 "materia". W przekonaniu polskiego marksisty "Swiadomos¢
jest nieoddzielona od obiektywnego procesu nerwowego, lecz nie jest identyczna z
nim"%. Ostatnia wypowiedZ zdaje si¢ uznawaé niematerialny charakter ludzkiej
Swiadomosci 1 procesu mysSlenia, kolidujac z uprzednio cytowana. Pomijamy w tej chwili
problem koherencji obu wypowiedzi Schaffa, koncentrujac si¢ na probie odczytania jego
koncepcji zycia psychicznego. Idac za Marksem, uznaje Swiadoma dziatalnos$¢ cztowieka
jako ceche wyrézniajaca go ze $wiata zwierzat®®. Réznica ta ma jednak profil wytacznie
funkcjonalno-fenomenologiczny, nie za$ ontyczno-substancjalny. Czlowiek nie posiada
trwatego elementu duchowego ("duszy"), nie jest bytem substancjalno-osobowym.
Umystowa aktywno$¢ cztowieka jest nowa jakoScia, ktéra to jako$¢ jest finalnym
procesem zmian biologiczno-iloSciowych rozgrywajacych si¢ w materialnym substracie

22S.L.Rubinsztein. By i Swiadomosc. Przet. 1. Roman. Warszawa 1961 s. 414-426.
23 Marksizm a jednostka ludzka s. 78.
24 Wstep do marksizmu s. 37.

25 Tamze s. 50.

26 Marksizm a jednostka ludzka s. 106-107.
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cztowieka. Rozumienie cztowieczenstwa, jakie wystgpuje u omawianego autora, jest
ewidentnie procesualne i operacjonistyczne®’. W takiej antropologii nie ma bytu trwale
osobowego, istnieje jedynie wytwor ewolucji i zycia spotecznego. Charakterystyczne, iz
Schaff uzywa terminéw "osobowosc" i "osoba", lecz widzi w nich jedynie "r6zne nazwy"
na oznaczenie realnej jednostki ludzkiej”®. Uprzednio zostato juz stwierdzone, ze w
jezyku marksistowskim "realne" jest utozsamiane z "materialnym". Ludzka "osoba" jest
w gruncie rzeczy indywiduum materialnym.

Redukcjonistyczna interpretacja fenomenu ludzkiej mysli jest ewidentna w analizie
ludzkiego jezyka. Schaff, analizujac pojawienie si¢ jezyka, odwotuje si¢ do plaszczyzny
historyczno-spotecznej. Jego zdaniem "praca - mysl - jezyk - oto trio o podstawowym
znaczeniu w marksistowskiej koncepcji genezy spoteczenistwa ludzkiego. Jest to trio
nierozdzielne"”. WypowiedZ nawiazuje do tezy o autokracji cztowieka poprzez
zainicjowanie zycia spotecznego i zespotowej pracy. Polski marksista wyjasniajac
powstanie jezyka akcentuje decydujaca rolg czynnikéw ekonomiczno-spotecznych. One
maja determinowaé dzialanie ludzkie, w tym takze aktywno$¢ psychiczno-umystowa.
Pozwala to wnioskowaé o prymacie jezyka wobec mysli*’. Schaff dostrzega jakosciowa
réznice pomiedzy jezykiem ludzkim a "jezykiem" zwierzat. Pierwszy z nich jest
"mySleniem pojeciowym", u zwierzat natomiast brak jest symboli jezykowych, oznaczen,
pojeé itp.3! Autor sadzi jednak, ze istnieje genetyczna wiez pomiedzy mowa ludzka i
zwierzat, stanowia ja migdzy innymi emisja dzwigkow 1 mimika. MySlenie ludzkie jest
"my$leniem werbalnym", tzn. "warunkiem koniecznym myslenia sa znaki stowne".
"Nie tylko pojecie jest niemozliwe bez stowa, ale [...] pojecie we wlaSciwym znaczeniu
powstaje dopiero na wysokim poziomie rozwoju stowa"*>. Myslenie pierwotnego
cztowieka zawierato "pojecia obrazowe", stanowily one etap posredni pomigdzy wizualna
percepcja a mySleniem abstrakcyjno-pojeciowym dzisiejszego cztowieka. Schaff,
opowiadajac si¢ za prymatem jezyka wobec mysSli, poSrednio podwazat autonomi¢ zycia
psychiczno-umystowego cztowieka. Mysl, stanowiaca bezsprzecznie differentia specifica
cztowieka wobec reszty Swiata, zostata zredukowana do roli epifenomenu jezyka.

Kolejnym atrybutem cztowieka jest wolno$¢. Nalezy przyznaé, Ze interpretacja
wolnosci prezentowana przez Schaffa jest interesujaca 1 twoércza w dotychczasowej
tradycji marksistowskiej. Byt on Swiadomy koniecznoSci reinterpretacji engelsowskiej

27 Tamze s. 106-115.

2 Tamze s. 135.

2 A. S chaff Wstep do semantyki. Warszawa 1960 s. 221.

30 A. S chaff Jezyk a poznanie. Warszawa 1964; t e n z e. Szkice z filozofii jezyka. Warszawa 1967.
31 Szkice z filozofii jezyka s. 50-70.

32 Tamze s. 107.

3 A Schaff. Pojecie i stowo. E6d7 1946 s. 200.
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koncepcji wolnosci rozumianej jako rozpoznana konieczno$¢. Nurty egzystencjalizmu i
chrzescijanskiego  personalizmu  akceptowaly autodeterminizm cztowieka, co
marksistowska teori¢ cztowieka czynito mato frapujaca. Schaff, méwiac o wolnosci,
wyrdznia trzy jej znaczenia: 1. wolnos¢ jako brak zdeterminowania; 2. wolnos$¢ autonomii
wobec obiektywnych koniecznos$ci historycznego rozwoju; 3. wolno$¢ jako mozliwos¢
wyboru jednego z wielu wariantéw dziatania®*. Pierwsze dwa znaczenia wolnosci tacza
si¢ z teoria skrajnego lub umiarkowanego indeterminizmu. Byt on oczywiScie nie do
przyjecia dla materializmu dialektycznego 1 historycznego. Nalezy dodaé, ze marksizm
nadmiernie szeroko interpretuje indeterminizm, wlaczajac do niego migdzy innymi
chrzescijariska koncepcje wolnosci woli®>. Wolnosé woli jest dlatego traktowana jako
uleganie chimerom, mijanie si¢ z danymi nauk przyrodniczo-spolecznych oraz
filozoficzny relikt.

Adam Schaff dystansujac si¢ od swoiScie rozumianego indeterminizmu nie
identyfikuje si¢ bynajmniej ze skrajnym engelsowskim determinizmem. Mianowicie
proponuje analizowaé problem wolnoSci nie na ptaszczyZnie metafizycznej, lecz uyymowac
go operacjonistycznie. Dlatego rezygnuje z badania natury wolnoSci cztowieka,
zadowalajac si¢ pytaniem: jak cztowiek dziata? Odpowiadajac na to pragmatyczne pytanie
stwierdza: "Nie jest prawda, ze czlowiek dziata zawsze zgodnie z poznana koniecznoscia,
a tym bardziej nie jest prawda, ze cztowiek dziala tylko pod warunkiem poznania
koniecznosci. Prawda natomiast jest, ze cztowiek dziatajacy Swiadomie dokonuje zawsze
pewnego wyboru, ktéry to wybdr, chociaz jest uwarunkowany przez réznorakie czynniki,
jest normalnie wynikiem pewnej refleksji 1 jest wobec tego wolny, chociazby w tym
sensie, ze nie jest narzucony sita, aby czlowiek dzialajacy moégl dokonac innego
wyboru"*.  Wstepna cze$¢ cytowanej wypowiedzi wyraZznie nawiazuje do
deterministycznie rozumianej wolnosci, gdyz mowa jest o "poznaniu konieczno$ci".
Réwnoczesnie jednak Schaff przyznaje, ze cztowiek nie jest zdeterminowany bez reszty
(poznana "konieczno$¢" nie jest wigc koniecznoScia). Osnowa wypowiedzi jednoznacznie
uznaje mozliwos¢ wyboru jednej z wielu alternatyw. Takie rozumienie wolnoSci
wystepuje w chrzescijanskim personalizmie uznajacym autodeterminizm. Cho¢ Schaff nie
uzywa tego terminu’’, to jednak faktycznie odchodzi od skrajnego determinizmu.
Psychologiczna weryfikacj¢ wolnoSci dostrzega przede wszystkim w sytuacjach
konfliktowych, kiedy cztowiek wybiera jedna z wielu wartosci czy tez mozliwych drog

3 A.Schaff. Filozofia czlowieka. Warszawa 1962 s. 195.

35 Por. M. Fritzh an d Marksizm a wolnos¢ i odpowiedzialnosé. W: Antynomie wolnosci. Praca zbiorowa.
Warszawa 1966 s. 461-497.

36 Marksizm a jednostka ludzka s. 208.
37 Uzyt go M. Fritzhand w cytowanym wyzej artykule.
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dziatania. Polski filozof werbalnie solidaryzujac si¢ z teoria determinizmu odchodzi od
niej na bazie pragmatyzmu. Byt Swiadomy, iz trudno mowi¢ o autentycznym humanizmie
kwestionujac wolnos¢ - choéby ograniczona - ludzkiego dziatania.

Jednostka a spoteczno$¢

Zarysowana wyzej bytowa struktura cztowieka, w rozumieniu marksistowskim, jest
ujeciem statycznym 1 dlatego nieadekwatnym. Istota antropologii materializmu
dialektycznego jest aspekt dynamiczny. Uwypukla to rowniez Adam Schaff, piszac:
"Punktem wyjScia Marksa jest jednostka ludzka nie tylko mysSlaca i rozumna, lecz
réwniez $wiadomie i rozumnie dzialajaca"*®. Wtasnie aktywno$é czlowieka
doprowadzita do wylonienia si¢ w naturze ludzkiej §wiadomosSci i zZycia umystowgo.
Autokreacja jest fundamentem marksowskiej i marksistowskiej filozofii cztowieka®.
Autokreacja cztowieka miata nastapi¢ w wyniku pojawienia si¢ dwu czynnikéw: podjecia
pracy oraz zapoczatkowania zycia spolecznego. Marks stwierdzil jednoznacznie, ze
cztowiek jest "rezultatem wlasnej pracy"; powtarza to Schaff*.

Aktualnie interesuje nas przede wszystkim ontologiczny kolektywizm marksizmu.
Karol Marks w Tezach o Feuerbachu pisatl: "Istota cztowieka to nie abstrakcja tkwiaca
w poszczegllnej jednostce. Jest ona w swojej rzeczywistosci caloksztaltem stosunkow
spotecznych"*!. Sformutowanie powyzsze ma charakter definicji cztowieka. Jednostka
uznana zostala za "abstrakcje¢", poniewaz realne cztowieczenstwo ma by¢ wyrazem relacji
spotecznych: w nich i przez nie powstaje.

Schaff, cho¢ w tytule swej pracy eksponowat rol¢ jednostki, akceptuje bez zastrzezen
teori¢ organistyczna twoércy marksizmu. Odwotuje si¢ do definicji czlowieka jako
catoksztattu stosunkéw spolecznych, widzac w niej coS wigcej anizeli uznanie
spolecznego charakteru cztowieka. Polski autor parafrazujac Marksa pisze: "Cztowiek jest
produktem spoleczeristwa, tzn. to, ze jest taki, jaki jest, jest dzielem spoteczeristwa"*>.
Jeszcze dobitniej tezg socjoprioryzmu wypowiedziat Schaff w pracy Filozofia cztowieka,
gdzie pisal: "Czlowiek jest zawsze 1 wszedzie tworem spoleczeristwa, w pewnym sensie
tego stowa - odbiciem jego stosunkéw"*. Jest to bezsprzecznie uznanie bytowego i

38 Marksizm a jednostka ludzka s. 100.

39 Tamze s. 100-104; por. S.K o w al ¢ z y k. Z problematyki dialogu chrzescijarisko-marksistowskiego. Warszawa
1977 s. 60-63.

40 M ar k s. Rekopisy s. 622; S ¢ h a f f. Marksizm a jednostka ludzka s. 104.

41 Marks. Tezy o Feuerbachu s. 62; por. S. Kow alczyk. Jednostka a spoteczeristwo w interpretacji
marksistowskiej. "Studia Ptockie" 10:1982 s. 159-168.

42 Marksizm a jednostka ludzka. s. 92.

43 Filozofia cztowieka s. 99.
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czasowego prymatu spolecznosSci przed jednostka. Ta ostatnia jest nie tylko powiazana
wielu wigzami z kolektywem, ale jest przez niego konstytuowana. Ludzka natura
"sprowadza si¢ do roli produktu, czy - jesli kto§ woli - do roli funkcji stosunkéw
spotecznych"*. Ludzka natura, a wiec: $wiadomosé, mozliwo$é wyboru, Zycie
psychiczne, aktywnoS$¢ specyficznie osobowa - maja stanowi¢ dzieto spotecznoSci.
Opisanie cztowieka jako "funkcji spotecznych stosunkéw", sugerowane przez Schaffa, jest
traktowaniem osoby ludzkiej w sposéb funkcjonalny. Cziowiek bytby wigc pozbawiony
ontycznej autonomii i stabilnoSci, stanowiac tylko przejaw i funkcje uktadéw spotecznych.
Marksizm moéwiac o fenomenie mysli ludzkiej okresla ja jako "funkcje materialnego
mozgu". Analogicznie charakteryzowana jest osobowos$¢ czlowieka, mianowicie jako
ekspresja i funkcja zycia spotecznego. Mysl i jednostkowy czlowiek sa w réwnej mierze
pojmowane jako zjawiska pochodne wobec rzeczywistoSci materialno-spoteczne;.

Polski filozof polemizuje z pogladem, iz marksistowskie rozumienie jednostki jest
rOwnoznaczne z utrata jej ontologicznej autonomii oraz specyfiki. Polemika ta sprowadza
si¢ do golostownych inwektyw pod adresem chrzescijainskiego personalizmu, ktéremu
zarzuca si¢ "antynaukowosS¢ 1 metafizycznoS¢". Schaff wyraza przekonanie, ze ludzka
jednostka nie jest w niczym deprecjonowana wowczas, kiedy "jej poglady i postawy
bytyby ujete genetycznie jako spotecznie uwarunkowane"*. Czy jednak uwarunkowanie
oznacza determinacj¢? Szkoda, ze autor tego nie wyjasnia.

Pochodnos¢ jednostki ludzkiej wobec spotecznosci, postulowana przez A. Schaffa, jest
teza ontologiczna. Réwnoczesnie jednak motywacja tej tezy ma charakter socjologiczno-
psychologiczny®. Autor mianowicie stwierdza, ze kultura umystowa, etyczna,
artystyczna, techniczna itp. sa przekazywane cztowiekowi przez spoleczeristwo.
Wyizolowanie si¢ z zycia spotecznego jest dlatego réwnoznaczne z zamieraniem zycia
autentycznie ludzkiego. Teoria natywizmu zostata juz dawno zarzucona tak w filozofii,
jak 1 w naukach szczegétowych. Ostatecznie Schaff twierdzi, ze ludzka jednostka w jej
wymiarze osobowym jest "procesem” i "tworem wiasnym cztowieka spotecznego"*’.
Jest to funkcjonalno-procesualne pojmowanie jednostkowej osoby ludzkiej, w wyniku
czego traci ona bytowa autonomig¢. Czltowiek jednostkowy istnieje wylacznie jako
procesualny korelat spotecznosci, dlatego nie moze stanowi¢ wobec niej liczacego sig
partnera.

Pozostaje do omowienia problem relacji pomigdzy wolnoScia jednostki a
koniecznoscia historycznych praw rozwoju. Zagadnienie to bylto kilkakrotnie omawiane

44 Marksizm a jednostka ludzka s. 94.

4 Tamze s 99.
46 .

Tamze s. 94-96.
47 Tamze s. 138.
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przez Schaffa, przy czym mozna dostrzec czgSciowa zmiang jego pogladéow. Z 1955 r.
pochodzi jego monografia pt. Obiektywny charakter praw historii, w ktore] w calej
rozciaglosci aprobuje teze Marksa: byt ksztattuje §wiadomo$é¢*®. Prawo to pozwala na
formutowanie praw socjologiczno-historycznych. Polski marksista polemizuje z
H. Rickertem i F. Znanieckim. kt6rzy determinizm zacies$niali do zjawisk przyrody, a
cztowiekowi przyznawali prawo swobodnych decyzji*’. Decydujaca role w historyczno-
spolecznym rozwoju, sadzi Schaff, odgrywaja masy. Jednostki, cho¢by najbardziej
wybitne, sa wyrazem historycznych konieczno$ci. Gdyby wigc nie pojawit si¢ Napoleon,
to jego rolg odegratby ktos inny. Determinanty ekonomiczno-socjalne nadaja ogdlny
kierunek rozwojowi spotecznemu, jednostkowi "bohaterowie" nie moga decydujaco
wptynaé na histori¢ ludzkosci. Dlatego tez heroistyczna eksplikacja historii jest btedna.
Schaff jest rzecznikiem bliskich powiazan historii 1 socjologii. Obie te dyscypliny inter-
pretuje, zwtaszcza w aspekcie metodologicznym, w duchu zalozei materializmu
historycznego. Jest to wigc materialistyczna interpretacja ludzkich dziejow, zwiazana z
uznaniem determinant biologiczno-ekonomicznych za istotny motor rozwoju ludzkosci.
W tym kontekScie metodologiczno-filozoficznym nie dziwi stwierdzenie Schaffa, ze
konieczno$¢ rzadzi §wiatem, chociaz uzewnetrznia sie ona przez przypadkowosé’.

Bardziej ostroznie rozwiazuje omawiany problem polski marksista w swych
pozniejszych pracach. Przede wszystkim mniej akcentuje determinizm ekonomiczno-
spoleczny, czeSciej zaS mowi o "obiektywnych prawach historii". Chociaz prawa te
determinuja dziatanie cztowieka jednostkowego, to jednak nie przymuszaja go do
konkretnych wyboréw. Autor rezygnuje wigc z uznania absolutnego charakteru
determinant materialno-biologicznych, uznajac mozliwos¢ ludzkiego dziatania w opozycji
do nich®'. Odchodzac od skrajnego determinizmu historycznego, Schaff dystansuje sie
zarazem od "woluntarystycznej koncepcji historii">?. Te ostatnia przypisuje chrzesci-
janskiemu personalizmowi, ktéry oczywiScie kwestionuje.

Charakteryzujac czgSciowa zmiang pogladéw polskiego marksisty w odniesieniu do
problemu koniecznoSci historycznej, mozna ja skrétowo okresli¢ jako przejScie od
pasywnej do aktywnej postawy cztowieka wobec historii. Dawniej akcentowal prawde,
ze czlowiek jest tworem historii. Prace poZniejsze bardziej uwypuklaja teze, iz cztowiek
jest twérca historii>’. Koniecznosé obiektywnych praw historii, sugeruje Schaff, nie

48 A.S c h a f f. Obiektywny charakter praw historii. Z zagadnier marksistowskiej metody historiografii. Warszawa
1955 s. 21.

49 Tamze s. 80-186.

50 Tamze s. 367-375.

> Filozofia cztowieka s. 108.

32 Marksizm a jednostka ludzka s. 208.

33 Tamze s. 209; Filozofia cztowieka s. 110 n.
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wyklucza wolnosci relatywnej cztowieka. Dlatego tez nie podwazaja one jego statusu
tworcy historii. Jednostkowy czlowiek kieruje si¢ w swym dzialaniu konkretnymi
potrzebani i motywami. Ich catoksztatt da si¢ uja¢ w prawidtowosci statyczne, dlatego
mozna mowi¢ o determinantach historycznego rozwoju. Czlowiek nie jest monada
izolowana w catoksztatcie mechanizmu S$wiata, mimo to zdolny jest do realnych
wyborow. Taka interpretacja historycznej koniecznoSci 1 wolnosci jednostkowego
cztowieka odwotuje si¢ do dialektyki marksistowskie;.

Teoria humanizmu

Adam Schaff nie poprzestat na analizie ontologicznej struktury cztowieka i jego relacji
wobec spotecznosci, lecz podjal takze probe prezentacji marksistowskiej koncepcji
humanizmu. Humanizmem nazwat "taki system refleksji nad cztowiekiem, ktory uznajac
go za dobro najwyzsze zmierza do zapewnienia w praktyce najlepszych warunkéw
szcze$cia ludzi">*. Taki sposéb charakterystyki humanizmu, jak tatwo zauwazyé,
ogranicza go do Swiatopogladéw naturalistycznych. Jest to powtérzenie tezy K. Marksa,
ktory w Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych humanizm teoretyczny identyfikowatl z
ateizmem™. Polski filozof wspélczesna epoke okreslat jako "zderzenie humanizméw",
posrednio uznawat wigc ich wieloS€. Wspominat o humanizmie katolickim, lecz
akcentowal jego nizszo$¢ aksjologiczna wobec humanizmu ateistycznego. Nieco bardziej
pozytywnie ocenil Schaff humanizm chrzescijanski podczas Migdzynarodowego Kongresu
Filozoficznego w Wiedniu w roku 1968°. Postulowat wéwczas wspdtprace ludzi
wyznajacych rézne koncepcje humanizmu. Personalizm chrzescijainski nazwat
humanizmem, lecz imputowal mu irracjonalno$¢ oraz ostabienie roli cztowieka przez
wprowadzenie kategorii Boga jako stwdrcy 1 ostatecznego celu cziowieka.

Omawiany autor charakteryzujac humanizm marksistowski wskazal na nastgpujace
atrybuty. Jest to przede wszystkim "humanizm radykalny", poniewaz ma taczyc
teoretyczna afirmacj¢ autonomii cztowieka z pragmatyczno-socjalna obrona jego
interesOw. Humanizm taki jest "humanizmem materialistycznym" czyli "realnym", uznaje
bowiem prymat materii, a kwestionuje autonomiczne istnienie elementu duchowego. Jest
to rowniez humanizm "konsekwentnie autonomiczny", gdyz przeczy istnieniu $wiata nad

>4 Marksizm a jednostka ludzka s. 234.
> M arks. Rekopisy s. 588-589.
26 Akten des XIV Internationalen Kongresses fiir Philosophie Wien 1968. Bd. 2 s. 104-115.
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przyrodzonego i Boga’’. Marksistowski humanizm jest humanizmem "walczacym":
postuluje walke klas 1 rewolucj¢ socjalna jako niezbedny warunek realizacji
sprawiedliwoSci spotecznej. Marksistowski materializm historyczny jest "humanizmem
prawdziwie integralnym", poniewaz "obejmuje cala ludzkos$¢ 1 stawia sobie za cel
wszechstronny rozwéj kazdej osobowosci"®. Ostatnim rysem takiego humanizmu ma
by¢ "optymizm", sugeruje bowiem wizj¢ przysziego spoleczeristwa sprawiedliwosci,
petnej integracji 1 pokoju. Schaff przyznaje, ze taka wizja przysztej ludzkosci zawiera
"spore elementy utopii">. Materializm historyczny marksizmu implikuje swoista teorig
szczg$cia oraz wskazuje na jego ekonomiczno-spoteczne uwarunkowania. Usunigcie
przyczyn krzywdy spolecznej i1 nieszczgS¢ w skali makrospotecznej nie jest jednak
réwnoznaczne 7z automatycznym zapewnieniem szczgScia indywidualno-
egzystencjalnego®.

Kazdy model humanizmu zawiera jakie$S elementy aksjologiczne. Adam Schaff,
charakteryzujac humanizm marksistowski, bezpoSrednio lub posSrednio wielokrotnie
poruszal problematyke etyczno-spoteczna. Zagadnienia te omawial migedzy innymi w
pracy ksiazkowej pt. Spor o zagadnienia moralnosci. Moralno$¢ rozumie autor bardzo
szeroko, wlaczajac do niej: etyke, socjologig, polityke, psychologi¢ i technike spoteczna.
Moralnoscia nazywa w pierwszym rzgdzie realizacj¢ dobra i1 pigkna, nawiazujac do
greckich idealéw "kalos kai agathos"®!. Etyka jest utozsamiana z humanizmem. Jako
rzecznik materializmu historycznego, Schaff akcentuje istotna zalezno$¢ moralnoSci od
funktoré6w ekonomiczno-socjalnych. Jest to zalezno$¢ posrednia, dlatego "rozwdj
dobrobytu ekonomicznego nie daje gwarancji moralnosci, ale zmniejsza bodZce
przestepstwa i wykroczei przeciw moralnosci spowodowanych nedza"®?. Kazda
moralno$¢ ma mieé charakter klasowy®.

Adam Schaff méwiac o normach etycznych odcina si¢ tak od skrajnego relatywizmu,
jak 1 absolutnego ich charakteru. Jego stanowisko nie jest sprecyzowane jednoznacznie:
dopuszcza ewentualng "absolutno$¢ norm", lecz respektowanie ich uzaleznia od rozwoju
konkretnej sytuacji®*. W zyciu czeste sa sytuacje konfliktowe, w ktérych koliduja ze
soba rézne normy; wowczas decyzja jest podejmowana w sposob zrdéznicowany przez
kazdego cztowieka. Autor postuluje wytworzenie "socjalistycznej" moralnosci, lecz zaleca
takze kontynuacj¢ dawnej. Uwypukla potrzebe etycznych nawykow, uznaje pozytywna

T Marksizm a jednostka ludzka s. 237; por. tamze s. 235-238.

o8 Tamze s. 241.
> Tamze s. 244; por. s. 194-195.

60 Tamze s. 247-254; por. A. S c h a f f. Les conditions sociales du bonheur individuel. W: Les conditions du
bonheur. Geneve 1961 s. 77-93.

61 A. S chaff Spor o zagadnienie moralnosci. Warszawa 1958 s. 116 n.
62 .
Tamze s. 119.
63 Tamze s. 109-111.
64 Tamze s. 98.
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rolg Srodowiska, konwenansu itp. Wystgpuje przeciw etyce religijnej, opowiadajac si¢ za
etyka catkowicie laick@65 .

Model etyki A. Schaffa jest zarysowany dos¢ ogélnikowo, zawiera wiele niedoméwien
1 niejasnosci. Jego refleksje w tym zakresie nie stanowia integralnego pozytywnego
modelu etyki. Aksjologiczny watek jego filozoficznej mysli bazuje przede wszystkim na
klasycznej teorii materializmu historycznego. Gléwnymi elementami materializmu
historycznego sa: afirmacja walki klasowej, rewolucji spotecznej, dyktatury proletariatu
1 wizja spoteczenstwa bezklasowego. Wszystkie te elementy odnajdujemy w
aksjologicznej refleksji polskiego autora. Aksjologi¢ marksistowska rozumie jako
dialektyke mitosci 1 nienawisci w realizacji idealow ogdlnoludzkich, zwlaszcza ideatu
sprawiedliwo$ci 1 réwno$ci. Socjalizm okres§la jako "umilowanie cztowieka", jest on
bowiem walka z kazda forma alienacji (dehumanizacji). MitoS¢ nie moze byC jednak
przyjeciem "mdlego i1 abstrakcyjnego nakazu mitosci blizniego". Realna mito§¢ wymaga
walki i zawiera w sobie "nakaz nienawisci do wroga w imie mitosci blizniego"®®. Walka
klasowa winna by¢ konsekwentna, dlatego wymaga "unieszkodliwienia i usunigcia tych,
ktérzy w imie interesu prywatnego staja na drodze do szczescia ludzi"®. Tak wiec
walka klasowa ze wszystkimi jej praktycznymi konsekwencjami jest naczelnym nakazem
moralnym®,

Autor ten nie omawiat obszerniej aksjologicznych aspektéw rewolucji spotecznej, lecz
niewatpliwie uznat ja za réwnie konieczna jak walke klasowa. Wielokrotnie natomiast
podejmowat temat dyktatury proletariatu, uznajac jej nieuchronno$¢ i zasadniczo
aprobujac z punktu widzenia marksistowskiego etosu. Wynikalo to z zatozen materializmu
historycznego, w mys§l ktérego wszelkie wartoSci psychiczno-umystowe: poznawcze,
etyczne, artystyczne, religijne, wywodza si¢ z bazy ekonomiczno-spotecznej. Nauka,
ideologia, etyka i religia zostaly zinterpretowane jako funkcja ekonomii. Dalsza logiczna
konsekwencja takiej optyki bylo podwazenie uniwersalnego waloru nauki 1 filozofii,
ktérych powotaniem bylo stuzenie klasie robotniczej®.

Schaff analogicznie uymowat status ideologii. Rozumiat przez nia "takie systemy mysli
spolecznej, ktére nie tylko sa klasowo uwarunkowane, ale i klasowo stuzebne, tzn. stuza
osiagnieciu okreslonych celéw przez okreslone klasy spoteczne"’”’. Po roku 1956 autor
zajmuje stanowisko bardziej liberalne, wystgpuje przeciw "dyrygowaniu" nauka i

65 Tamze s. 124-125.
66 Marksizm a jednostka ludzka s. 242.
67 .
Tamze.
68 Spor o zagadnienie moralnosci s. 109.
69 A. S ¢ h aff. Klasowy charakter filozofii. "Kuznica" 1948 nr 47 s. 4-5.
70 A. S chaff Ideologia w ujeciu Mannheima. Warszawa 1958 s. 30.
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nadmiernej ingerencji czynnikéw politycznych w sfere twérczosci naukowcéw’'.

Negatywnie ocenia styl "prezentyzmu", w ujeciu ktorego rola naukowcow 1 artystow spro-
wadzita si¢ do potwierdzenia aktualnie wysuwanych idei politycznych. Inspiracja
ideologiczna nie powinna taczy¢C si¢ z jakakolwiek forma przymusu.

Problem wolno$ci naukowo-literackiej i artystycznej podjety zostal ponownie w pracy
Marksizm a jednostka ludzka. Schaff dostrzega cata wage problemu, rozwiazujac go na
dwu ptaszczyznach: obiektywno-uniwersalnej i spotecznie-klasowej. W pierwszym
aspekcie uznaje, ze "kazda ingerencja z zewnatrz w sprawy nauki 1 sztuki, w sensie
ograniczania wolnosci wypowiedzi, dyskusji, poszukiwan etc., jest dla rozwoju nauki i
sztuki szkodliwa"”%. Poszukiwanie prawdy nie realizuje si¢ na drodze administracyjnego
dekretowania, dlatego elementem metody naukowej jest kartezjanski sceptycyzm. Schaff,
pozostajac lojalny wobec materializmu historycznego, akceptuje mimo sygnalizowanych
wyzej pogladow potrzebe dyktatury proletariatu. Dlatego ograniczenia w zakresie
swobody tworczosci naukowej 1 artystycznej, cho¢ obiektywnie szkodliwe, uznaje za
spolecznie uprawnione - a nawet konieczne. "Ustrdj dyktatury proletariatu wprowadzit
ograniczenia wolnoSci w nauce i sztuce, gdyz musial to uczyni¢ ze wzgledu na toczaca
sie walke spoteczna"’®. Taki wniosek jest posrednim uznaniem zasady, iz cel uswieca
Srodki. Polski marksista jest Swiadomy zastrzezen etycznych przeciw lansowanej przez
siebie idei ingerencji spoteczno-politycznej na terenie kultury. Dlatego zastrzega sig, ze
taka ingerencja jest "przejSciowa i smutna koniecznos$cia". Trzeba takze przyznal, ze
przestrzega przed zbyt szerokim ingerowaniem w dziedzinie kultury. Zastrzezenia te nie
anuluja jednak generalnej aprobaty idei dyktatury proletariatu w odniesieniu do tworczosci
ludzi kultury. Marksistowski model humanizmu taczy si¢ wigc organicznie z teza o
nieodzownosci ograniczenn wolnosci naukowej 1 artystycznej.

Humanizm marksistowski, propagowany przez autora pracy Marksizm a jednostka
ludzka, jest integralnie zwiazany z negacja filozoficznej 1 religijnej idei Boga. We Wstepie
do teorii marksizmu zawarta jest polemika z tomizmem, prowadzona na bazie swoiscie
interpretowanych nauk przyrodniczych. "Materializm - pisze autor - przyjmuje materi¢
za pierwotny czynnik, za praelement rzeczywistosci i na tej podstawie dopiero tlumaczy
powstanie ducha, mysli"’*. Materialistyczny monizm, jesli chce byé konsekwentny, musi
przeczy¢ istnieniu Boga. Szczegdlnie negatywnie oceniony zostal tomizm, pod adresem
ktérego postawione zostaly zarzuty: fideizmu, zwalczania nauki 1 kultury oraz
spotecznego faszyzmu’>. Wiara w Boga uznana zostata za sprzeczna z filozoficznym

n A. S c h aff. Wsprawie partyjnego kierowania naukq. "Nowe Drogi" 10:1965 nr 6 s.12-23.
2 Marksizm a jednostka ludzka s. 220.

73 Tamze s. 222-223.

74 Wstep do teorii marksizmu s. 35.

75 Z zagadnien marksistowskiej teorii prawdy s. 444-448.
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realizmem i danymi nauk przyrodniczych.

Niechetne stanowisko wobec teizmu 1 religii zajmuje praca Marksizm a jednostka
ludzka, w ktérej polemika z nimi jest prowadzona gltéwnie na plaszczyZnie
antropologiczno-humanistycznej. Zdaniem autora "koncepcja autokreacji czlowieka przez
prace jest najbardziej radykalnym zaprzeczeniem teocentryzmu i zwiazanej z nim
heteronomii. Jak pigknie wyrazil si¢ Antonio Gramsci, dopiero w Swietle tej koncepcji
jesteSmy «kowalami» nas samych, naszego zycia, naszego losu"’®. Negacja Boga -
wedlug powyzszej sugestii - ma stanowi¢ warunek konieczny autonomii cztowieka: tak
ontycznej, jak i etyczne;j.

Humanizm marksistowski taczy si¢ z teza, iz religia jest forma alienacji cztowieka.
Skoro najwyzsza rzeczywistoscia jest cztowiek, to Bog jest "tworem czlowieka, jest
eksterioryzacja i obiektywizacja jego whasnych cech i whasciwosci"’’. Cztowiek wierzac
w Absolut, ubozy duchowo siebie - przekazujac wilasne atrybuty tworowi wyobraZni.
Schaff w spos6b widoczny nawiazuje do twierdzenia L. Feuerbacha, ze teologia jest
elementem sktadowym antropologii. Autor nie zapomina jednak o korekturze Feuerbacha
przez klasykéw marksizmu, zgodnie z ktéra Zrodtem alienacji religijnej jest alienacja
ekonomiczno-spolteczna. Najpierw nalezy wigc przezwycigzyC tg ostatnia, a dopiero
pOzniej nastapi zanik religijnej ideologii. Schaff solidaryzuje si¢ catkowicie z
prometejskim ateizmem Karola Marksa, uznajac trwata opozycje pomigdzy wiara w Boga
a '"realnym humanizmem". Cytuje rowniez F. Engelsa, ktory zaleca walke¢ w celu
"zupetnego przezwycigzenia wszelkich wyobrazen religijnych"’®. Propagowany ateizm
ma wyrazny profil antropologiczny. Istnieja jednak 1 takie wypowiedzi autora, ktore
nawigzuja do ateizmu metodologicznego. Polski marksista wyraza nadziejg, ze
upowszechnienie oSwiaty 1 kultury to "jedyny skuteczny sposéb walki z przesadem
religijnym w skali masowej"”’. Autor propaguje humanizm naturalistyczny, jego istotne
zagrozenie upatruje w "przesadzie religijnym".

Uwagi korficowe

Filozoficzno-antropologiczna mys$l Adama Schaffa jest bezsprzecznie interesujacym
fenomenem w skali nie tylko polskiej. Zwlaszcza jego ksiazka Marksizm a jednostka

76 Marksizm a jednostka ludzka s. 104.
n Tamze s. 159.

"8 Tamaze s. 101-102.

7 Tamge s. 343.



ADAMA SCHAFFA FILOZOFIA CZLOWIEKA 67

ludzka zyskata rozglos Swiatowy, czego wyrazem bylo jej przettumaczenie na wiele
jezykoéw. Rozwdj filozoficzny autora, méwiac skrétowo, zwiazany byt z potegowaniem
si¢ watku antropologicznego. Ekspresja tego bylo coraz wigksze zainteresowanie
dorobkiem filozoficznym mtodego Marksa. Polski autor nie byl jednak egzegeta jego
dziet, lecz pragnat w sposéb twoérczy kontynuowaé elementy antropologiczno-aksjologi-
czne jego filozofii. Wydaje si¢, ze giéwny walor reinterpretacji marksistowskiej
antropologii dokonanej przez A. Schaffa sprowadza si¢ do nastgpujacych elementow:
eksponowanie roli jednostki, odejscie od skrajnego determinizmu i uznanie wolnosci jako
mozliwos$ci wyboru, rewaloryzacja idei mitoSci, akceptacja klasycznej definicji prawdy,
kultywowanie idei humanizmu. Wymienione doktrynalne watki usilowal autor
zintegrowaé z catoksztattem materializmu dialektycznego i materializmu historycznego,
w wyniku czego w jego rozwazaniach czgsto mozna stwierdzi¢ dwuznaczno$¢ 1 opozy-
cyjnos¢ twierdzeni. Antropologia polskiego marksisty wzbudzita zagorzate dyskusje wsrod
samych marksistow®, kwestionujacych niejednokrotnie sp6jnos¢ prezentowanej
koncepcji cztowieka z ortodoksja materializmu dialektyczego.

Filozofia cziowieka jest niezwykle interesujaca dyscypling, dlatego praca Marksizm
a jednostka ludzka jest frapujaca réwniez dla chrzescijan. Podejmujac prébg oceny
antropologii Schaffa, ograniczymy si¢ do wypunktowania niektorych tylko problemoéw.
Rozpoczynamy od oceny historycznej. Polski filozof wyraznie pragnat ubogacié
doktrynalnie marksizm, dlatego ztaczyt go migdzy innymi: z klasyczna definicja prawdy,
kategoriami osoby i osobowosci, postulatem mitosci cztowieka. OczywiScie wymienione
elementy byly zapozyczone z nurtéw filozoficznie 1 ideowo obcych materializmowi,
dlatego wymagaly reinterpretacji czy zastrzezei. Konsekwencja tego byla proba
wykazania, ze arystotelesowska definicja prawdy wymaga akceptacji materializmu. Dla
historyka filozofii niezwykle ryzykowne jest stwierdzenie, ze mySliciele chrzescijafiscy
("1dealisci") "nie mogli przetkna¢ materialistycznej pigutki zawartej w sformutowaniu
Arystotelesa"®!. Stagiryta, jako filozof uznajacy niematerialno§¢ i nie§miertelnosé
ludzkiej duszy, nie mégt propagowaé kryptomaterializmu. Rozwazania Schaffa nasuwaja
wiele innych uwag krytycznych w aspekcie historyczno-doktrynalnym. Tak np. sugerowat
on, ze metafizyka "ujmuje rzeczy 1 zjawiska w izolacji, a nie w powiazaniu i wzajemnej
zaleznosci, w bezruchu, a nie w ruchu i zmianie"®?. Jest to historycznie fatszywe

80 Por. Marksizm a jednostka ludzka (Dyskusja nad ksiazka prof. A. Schaffa). "Studia Filozoficzne" 10:1966
nr 1 s. 3-50; Dyskusja nad ksiazka Adama Schaffa pt. Marksizm a jednostka ludzka. "Nowe Drogi" 19:1965 nr 12 s. 57-
188.

81 Z zagadnieri marksistowskiej teorii prawdy s. 38.

82 Tamze s. 168; por. N. L u b n i ¢ k i. Teoria poznania materializmu dialektycznego. Lublin 1946 s. 149-153.
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twierdzenie, o czym $wiadczy chocby teoria bytu i przyczynowoSci filozofii klasyczne;.
Roéwniez te elementy krytyki religii, ktore sugeruja jej opozycje wobec danych nauki, nie
odpowiadaja prawdzie historycznej. Metodologiczna krytyka religii jest dzi$§ reliktem
XIX-wiecznego scjentyzmu.

Antropologia filozoficzna Adama Schaffa, niewatpliwie nowatorska w nurcie
marksizmu, zawiera kontrowersyjne elementy w aspekcie oceny immanentno-systemowe;j.
Autor akceptuje klasyczny opis prawdy, ktéry zwiazany byt z uznaniem jej uniwersalnego
1 absolutnego charakteru. Oba atrybuty prawdy trudno akceptowal na bazie
konsekwentnego materializmu historycznego, gdyz postuluje on klasowos$¢ badani
naukowych. Sprawa si¢ komplikuje tym bardziej, ze spoteczna praxis uznana zostata za
kryterium prawdy. Marks w Tezach o L. Feuerbachu gtéwne zadanie filozofii widziat nie
w teoretycznej eksplikacji Swiata, lecz jego przeksztalcaniu. Zreszta 1 sam Schaff
przyznawal, ze "praktyka" ma na celu aktywne przeksztatcanie przyrodniczej i spoteczne;j
rzeczywistosci®™. Ostatecznym celem tak rozumianej praktyki jest spoteczno-
ekonomiczna rewolucja. W takim razie rola praxis nie ogranicza si¢ do weryfikacji
poznanej prawdy, lecz polega na jej tworzeniu. Takie jednak rozumienie prawdy koliduje
z klasyczna koncepcja prawdy, grawituje bowiem w kierunku relatywizmu i
subiektywizmu. Idea prawdy odgrywa wezlowa role w kazdej koncepcji humanizmu,
dlatego jej nieostro$¢ rzutuje negatywnie na filozofi¢ cztowieka.

Filozofia marksizmu jest nierozdzielnie zwiazana z materialistycznym monizmem.
Réwnoczesnie jednak, w odréznieniu od materializmu mechanistycznego, uznaje ona
jakosciowa réznice migdzy psychizmem zwierzgcym a zyciem umystowym cztowieka.
W wyniku tego dochodzi do wypowiedzi wzajemnie si¢ podwazajacych. Schaff, jak
uprzednio zostato stwierdzone, nie ustrzegl si¢ tego biedu. Dlatego charakteryzujac
fenomen ludzkiej mySli raz méwi o jej ontologicznej tozsamoS$ci z materia, a innym
razem przestrzega przed utozsamianiem materii i mysli**. Ten widoczny brak
doktrynalnej konsekwencji jest wynikiem wahain pomigdzy wymogami radykalnego
monizmu materialistycznego a humanistyczna wizja cztowieka. Jesli uznaje si¢ swoistos¢
mySli osoby ludzkiej, to posrednio podwaza si¢ materialistyczny monizm. Jezeli natomiast
psychike cztowieka traktuje si¢ jako funkcje materii, to "cztowieczenstwo" sprowadza sig¢
wylacznie do poziomu materialnego. Radykalny konsekwentny materializm nie
pozostawia miejsca dla filozofii cztowieka jako podmiotu 1 osoby.

Schaff obszernie omawia profil i atrybuty humanizmu marksistowskiego. Humanizm
ten, koncentrujacy si¢ na idei sprawiedliwosci spotecznej, oparty jest na ontologiczne]

83 Z zagadnieri marksistowskiej teorii prawdy s. 151.

84 Por. S ¢ h a f f. Wstep do teorii marksizmu s. 37 i 50.
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teorii materializmu. Nasuwa si¢ jednak watpliwos¢: czy humanizm aksjologiczny moze
by¢ oparty na ontologii materialistycznej? Kazdy humanizm uznaje istnienie Swiata
wyzszych wartosci, potrzebg norm etyczno-spotecznych, autonomi¢ wewngtrznego "ja"
cztowieka, mozliwos¢ jego reorientacji itp. Wszystko to implikuje obecnos¢ w cztowieku
elementu trwale ludzkiego, tj. niematerialnego. Jezeli cztowiek jest wytacznie "mySlaca
materia", to brak racjonalnych przestanek do uznania jego podmiotowosci. Tylko osoba
moze by¢ podmiotem praw i wartosci, na strazy ktérych stoi humanizm. Tak wigc negacja
autonomii zycia psychiczno-duchowego cztowieka stawia pod znakiem zapytania sens
aksjologicznego humanizmu.

Omawiany polski autor, akcentujac deklaratywnie role jednostki ludzkiej, aprobowat
bez zastrzezen teori¢ organistyczng cztowieka. Teza "spoteczenstwo produkuje cztowieka
jako cztowieka" sugeruje niedwuznacznie, ze hominizacja jest efektem socjalizacji.
Czlowiek to nie indywidualna osoba, ktéra w swej naturze zawiera czynniki
osobotworcze. Cztowiek jest cztowiekiem wylacznie jako czionek kolektywu: klasy,
panistwa itd. W tej interpretacji zycie psychiczne cztowieka powstaje wylacznie dzigki
spoleczenstwu i istnieje w jego ramach. Taka interpretacja ontologicznej relacji "jednostka
- spoleczno$¢" podwaza posrednio autonomiczno-personalny wymiar cztowieka. Schaff
w pelni akceptowal socjocentryzm Marksa, nazywajac jednostke ludzka "produktem" i
"funkcja" zycia spolecznego. Jest to funkcjonalno-procesualne rozumienie bytu ludzkiego.
Tego rodzaju koncepcja czilowieka, ujmowanego przede wszystkim jako wytwor
spoleczny, sprzyja instrumentalizacji osoby ludzkiej. Skoro cztowiek zyskuje ludzkie
oblicze dopiero dzigki spotecznosci, to ona wiasnie staje si¢ jego wszechwladnym panem.

Kolejna trudnoScia ontologiczno-systemowa, jaka pojawia si¢ w rozwazaniach
A. Schaffa, jest proba pogodzenia materialistycznego monizmu z uznaniem wolnosci
wyboru. TrudnoSci tej unika np. F. Engels, ktéry opowiadal si¢ za skrajnym
determinizmem. Materia jako taka jest calkowicie zdeterminowana w swym dziataniu,
mozliwo$¢ wyboru nie lezy po prostu w jej naturze. Wybieraé moze przede wszystkim
istota rozumna - osobowy podmiot, ktéry pomimo istniejacych biologicznych 1
spotecznych determinant ma realna swobode w y b o r u jednej z kilku alternatyw. Polski
marksista zdawal si¢ dostrzega¢ opozycyjnos¢ filozofii materializmu 1 teorii
autodeterminizmu, dlatego rozréznil aspekt metafizyczny od aspektu pragmatyczno-
operacjonistycznego. Rozrdznienie to jest werbalnym unikiem, nie podejmuje natomiast
proby merytorycznego rozwiazania problemu. Filozofia klasyczna przyjmowata trafnosé
adagium: actio sequitur esse. Natura dzialania koreluje z natura bytu. Z tego wzgledu byt
wylacznie materialny nie jest zdolny do dziatania §wiadomego i wolnego. Koncepcja
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wolnoSci w interpretacji Schaffa, cho¢ twércza w nurcie marksizmu, faktycznie trudna jest
do pogodzenia z zalozeniami tego systemu.

Powazne watpliwosci budzi réwniez aksjologia polskiego marksisty, mianowicie
faczenie nakazu mitosci blizniego z nakazem nienawiSci wroga. Jest to etos wewngetrznie
niespéjny, poniewaz watki ewngeliczne taczy z machiawelizmem®. U podstaw
marksistowskiego etosu zawarta jest gigboko humanitarna idea sprawiedliwosci, ktorej
realizacja wymaga przezwycigzenia alienacji ekonomiczno-spotecznej. Zastrzezenia
chrzescijan dotycza metod, przy pomocy ktorych postuluje si¢ wyzwolenie ludzi
skrzywdzonych. Schaff, akceptujac teori¢ materializmu historycznego, w petni aprobuje
metode "Srodkow bogatych": walki klasowej, rewolucji 1 dyktatury proletariatu. Apoteoza
walki i rewolucyjnej przemocy jest niemozliwa do pogodzenia z ewangelicznym nakazem
mitoSci kazdego czilowieka jako blizniego. Problem ten omawiaja obie Instrukcje
Kongregacji Nauki Wiary®.

Wysunigte wyzej zastrzezenia nie wyczerpuja listy probleméw kontrowersyjnych
antropologii Adama Schaffa. Tak np. szczegdlnie przykrym zgrzytem jest epitet "przesad
religijny", ktory catkowicie rozmija si¢ z postulatami humanizmu i tolerancji. W naszych
rozwazaniach pominigta zostala ocena o charakterze merytoryczno-przedmiotowym,
dotyczaca migdzy innymi teorii autokracji cztowieka. Filozoficzna antropologia polskiego
mysliciela, w wielu elementach semantycznie niejasna i merytorycznie kontrowersyjna,
jest fenomenem w skali Swiatowej. Zarysowana koncepcja cztowieka, cho¢ jednostronna
i czgsto kontrowersyjna, jest nowym odwaznym spojrzeniem na odwieczna zagadke
ludzkiej osoby.

ADAM SCHAFFS PHILOSOPHIE DES MENSCHEN

Zusammenfassung

Der Artikel prisentiert synthetisch die Philosophie des Menschen nach A. Schaff, dem
Initiator der anthropologischen Richtung des polnischen Marxismus. Der I. Teil des
Artikels zeigt die Systemgrundlagen der Anthropologie des Autors auf: die
methodologischen (Konzeption der Philosophie), die epistemologischen (das klassische

85 Skolimow sk i. Polski marksizm s. 81.

86 Por. Instrukcja o niektorych aspektach "teologii wyzwolenia", rok 1984; Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci

i wyzwoleniu, rok 1986; S. K o w alc z y k. Marksistowska koncepcja wyzwolenia cztowieka w aspekcie dialogu z
chrzescijaristwem. "Chrzescijanin w $§wiecie" 13:1981 nr 6 s. 130-146.
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Verstiandnis der Wahrheit und die Theorie der Praxis als des Wahrheitskriteriums) sowie
die ontologischen (materialistischer Monismus, Dialektik). Der II. Teil des Artikels
analysiert die ontologische Natur und Struktur des Menschen. Schaff versteht die
"menschliche Natur" als etwas Prozesshaftes, das von der Materialitit abgeleitet ist. Das
Bewusstsein ist ontologisch mit der Materie identisch, funktioniert jedoch anders als
diese. Die Freiheit des Menschen ist trotz der existierenden Determinanten eine reale
Moglichkeit der Wahl.

Das nichste Fragment der Abhandlung bespricht Schaffs Standpunkt in der Frage der
Beziehung zwischen Individuum und Gesellschaft. Dieses Problem wird unter zwei
Gesichtspunkten behandelt: dem ontologischen (das Akzeptieren des Kollektivismus sieht
das Individuum als "Produkt" des gesellschaftlichen Lebens) und des sozialhistorischen
(historischer Determinismus und Freiheit der Individuen). Der darauffolgende Teil des
Artikels charakterisiert die Konzeption von Schaffs Humanismus (Beschreibung und
Attribute), die Beziehung des Humanismus zum Ethos des Kampfes, die moralischen
Aspekte der Theorie einer Diktatur des Proletariats sowie die Idee eines humanistisch-
postulativen Atheismus. Den Schlussteil der Arbeit bildet der Versuch einer Einschétzung
der philosophischen Anthropologie Schaffs - ihrer novatorischen Elemente in der
Stromung des Marxismus und der kontroversen Elemente. Das ist eine Einschédtzung unter
dem historischen und insbesondere dem systemimmanenten Gesichtspunkt. Angezeigt
wurde der Mangel an Kohidrenz zwischen dem materialistischen Monismus einerseits und
dem axiologischen Humanismus und der Konzeption der Freiheit andererseits.



