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KS. STANISLAW KOWALCZYK

POLSKI PERSONALIZM WSPOLCZESNY

Przedmiotem rozwazan jest wykacznie personalizm, dla-
tego zostanag pominiete nurty filozoficzne /wsréd nich mark-
sizm/ kwestionujgce autonomiczno-osobowy wymiar czdowieka.
Wspokczesny polski personalizm obejmuje miedzy innymi naste-
pujace nurty: tomistyczno-fenomsnologiczny, tomistyczno-egzy-
stencjalny, fenomenologiczny, augustynski, syntetyzujacy.
Wpdywy personalizmu sg wyrazne réwniez poza terenem Scisle
rozumianej metafizyki, a mianowicie: s teologii, etyce, pe-
dagogice oraz mysli spoteczno-politycznej. Analizy ponizsze
z koniecznosci rzeczy maja charakter zarysowo-eyntetyczny,
ograniczajac sie do wypunktowania istotnych watkéw tematycz-
nych czotowych przedstawicieli polskiego personalizmu.

1. Personalizm tomistyczno-fenomenologiczny

Czotowym twérczym reprezentantem nurtu tomistyczno-fe-
nomenologicznego jest kardynat K. Wojtyda, obecny papiez
Jan Pawed Il. Jego personalizm opiera sie na klasycznej
“"filozofil bytu" . Potwierdzeniem tego jest akceptacja sze-
regu wezdowych teorii Filozoficznych: hylemorfizmu, aktu
i moznosci, autonomii duszy wzgledem czynnika somatycznego,
wyakcentowaniu osobowego charakteru cztowieka, a wreszcie
egzystencjalnym ujmowaniu natury ludzkiej. Autor praoy
"Osoba 1 czyn" bezsprzecznie kontynuuje nurt tomistyeznego
personalizmu, lecz nie jest to literalne powielenie tomlzmu.
Chodzi4o raczej o reinterpretacje tomlzmu i jego przyblize-
nie wspétczesnemu cztowiekowi. Jest to "egzystecjalny perso-
nalizm™ w tym znaczeniu, iz czdowiek jest ujmowany w konkret—A
nej aktywnosci - zwhaszcza zas personalnym przezyciu wartosci



Drugim zroddem filozoficznej myzli kardynata K. Wojtyly;
byta bezsprzecznie fenomenologia, ujmowana jako metoda. Wie
chodzito wieo o synteze filozofii bytu i Filozofii Swiado-
mosci”, tzn. utworzenie jednej metafilozofii. Autor podjat
"probe scalenia dwéch orientacji filozoficznych, poniekad
dwu Filozofii"~. Chodzid4o po prostu o powigzanie tomisty-
oznego personalizmu z fenomenologiczng metodg. Metoda taka
"utatwia analize faktéow etycznych na plaszczyznie zjawis-
kowej 1 doswiadczalnej', oraz pozwala "odkrywadé te szczegolng
prawidtowos¢ przezycia, ktéra wynika z nim wkasnie ze skiero-
wania do wartosci moralnych™*. Krakowski mysliciel ustawicz-
nie postugiwat sie terminologig zapozyczong z fenomenologii:
fenomenologiczne kryterium, fenomenologiczny oglad, fenomeno-
logiczne doswiadczenie, fenomenologiczna metoda itp. Feno-
menologia pedni u niego funkcje instrumentalng: jest efektywng
metodg przy wyjasnianiu natury czdtowieka i zwigzanego z nig
dynamizmu. Konsekwencja tego byto uznanie wielosci jezykow
i metod przy analizie ludzkiej osoby. Autor by+ przekonany,
ze tomlzm i fenomenologia nie wykluczajag sie, lecz dopednia-
jJa- Punktem wyjscia jego analiz byto doswiadczenie wewnetrzne,
mlanowloie akty SwiadomosSci i dziatanie moralne. Punktem doj-
Scia jest juz metafizyka ludzkiej osoby. Metoda fenomenologi-
czna nie daczyta sie z epistemologicznym antropocentryzmem.

Antropologia kardynata Wojtydy miesSci sie w orbicie
wptywow kartezjanizmu, chod rézni sie od niego zdecydowanym
sprzeciwem wobec subiektywizmu i1 idealizmu. W dalszym kontek-
Scie historyozno-doktrynalnym wyrazny jest réwniez wpkyw Sw.
Augustyna, ktory w analizie cztowieka wychodzit od jego do-
Swiadczenia wewnetrznego. Potwierdzeniem inspiracji augu-
stynskiej jest encyklika "Redemptor hominis"™, w ktérej cy-
towane sg stowa Sw. Augustyna: "'Stworzydtes nas Boze dla sie-
bie i niespokojne jest serce nasze dopoki nie spocznie
w Tobie". Papiez,komentujac te stowa, pisze: "W tym twor-
czym niepokoju tetni i1 pulsuje to, co jest najgiebiej ludz-
kie: poszukiwanie prawdy, nienasycona potrzeby dobra, gkdd.
wolnosci, tesknota za pieknem, gtos sumienia™ (RH 18).

Antropologia kardynata Wojtydy jest powigzana z sze-
rokim rozumieniem kategorii "doswiadczenie". Rozumie sie ja
nie tylko jako percepcje zmystowg, lecz jako poznawczy kon-
takt ze sferg wartosci. Jako etyk interesowat sie przede



wszystkim doswiadczeniem moralnym, to znaczy przezyciem do-
bra 1 z¥a moralnego . Podstawg jego koncepcji doswiadcze-
nia jest personalizm, chodzi bowiem o moralny czyn 0s o -
by ludzkiej. Jest to koncepcja "doswiadczenia rozumie-
jJacego'”, to znaczy takiego, w kt65ym "kazde ludzkie doswiad-
czenie jest zarazem zrozumieniem™ . Personalistyczno-aksjo-
logiczne rozumienie doswiadczenia, nie odchodzgac od 'trzez-
wego empiryzmu" arystotelesowskiego, zapozycza pewne elemen-
ty od metody fenomenologicznej. Wojtyka, nazywajac Bwa Filo-
zoficzng metode '‘redukcjg™, charakteryzuje jg nastepujaco:
“"Metoda fenomenologiczna nie zatrzymuje sie bynajmniej na
powierzchni tej Cludzkiej] rzeczywistosci, ale pozwala sie-
gna¢ do jej giebi. Daje nam nie tylko oglad, ale i wglad"".
Dzieto "Osoba i1 czyn" akceptuje réwniez potrzebe "indukcji'.
Chodzi mianowicie o arystotelesowskie rozumienie indukcji,
to znaczy bezposrednie ujmowanie "prawdy ogolnej w faktach
szczeg6towych10. Jest to swoisty rodzaj ogladu korespondu-
jJacy z teorig Wesenschau fenomenologow.
Podstawag personalizmu w interpretacji krakowskiego my-

Sliciela jest fenomenologiczny opis dynamizmu czlowieka.
Jest to odejscie od tradycyjnego tomizmu, ktéry byt ludzki
wyjasniat opierajac sie na systemie Filozofii bytu. Dzielo
"Osoba 1 czyn" odwotuje sie w punkcie wyjsScia do podmioto-
wych przezy¢ cztowieka. Jest 'to mianowicie studium czynu,
ktory ujawnia osobe: studium osoby poprzez czyn'11l. Wojtyta
odwotuje sie do klasycznego adsgium agere sequitur esse,

lecz czyni z niego odmienny uzytek anizeli tomizm. Ten osta-
tni agere cztowieka wyjasniat poprzez esse. Dzieto "Osoba

i czyn" proponuje odwrotny tok eksplikacji: to esse cziowie-
ka nalezy wyjasni¢ poprzez agere. Jest to droga wytyczona
przez Kartezjusza, wspodczesnie zas podjeta przez fenomeno-
logie i1 egzystencjalizm. Przedstawiciele tomizmu egzystencjal-
nego wysuwaja przeciw takiej metodzie zarzuty subiektywizmu

i idealizmu. K. Wojtyka jest tego Swiadomy, dlatego - podobnie
jak D. von Hildebrand - rozgranicza subiektywnos¢ od subiekty-
wizmu. Pierwszy akceptuje, drugi nie. Subiektywnos¢ zwigzana
jest z nieuchronnym faktem, iz cztowiek jest "podmiotem i prze-

zywa siebie jako podmiot™ . Odwolanie sie do subiektywnosci
cztowieka nie jest bynajmniej akceptacja subiektywizmu, kto-
ry czyny cztowieka sprowadza wydacznie do przezycia, a moralne



wartosci redukuje do tresci sSwiadomosci»

Dynamizm czdowieka, w rozumieniu kardynata Wojtyty,
petdni funkcje zaréwno epistetnologiczng, jak i ontologicz-
nga. W tym wypadku chodzi o te ostatnig. HO6zne formy aktyw-
nosci cztowieka powoduja ciggte ubogacanie osobowosci .

Cztowiek jest ustawicznym Ffieri. Szczegdélnag role w procesie
autorealizacji odgrywaja dziatania zwigzane z wkadzg woli.
Cztowiek zyje w kregu wartosci, wobec ktéorych musi sie w ja-
ki$ sposéb samookresli¢: jedne wybiera, a inne pomija. Wow-
czas odkrywa swg wolnos¢, ktdra "jest korzeniem stawania sie
cztowieka dobrym lub z4ym poprzez czyny- Subiektywne prze-
zycie wolnosci wyraza sie w postawach cztowieka: moge - nie mu-
sze - chce. Konsekwencja wolnosci jest ''samo-posiadanie™ i "'sa-
mo-panowanie', bedace ciggtym zadaniem cztowieka. Jego powo-
+aniem jest samostanowienie i ssmokierowanie soba.

Konsekwencja wolnosci cztowieka jest fenomen sumienia,
dzieki ktoremu czlowiek "spednia siebie” jako osobel”. Sumie-
nie to gtos "normatywnej prawdy"” odkrywanej w dynamizmie wol-
nego bytu ludzkiego. Sumienie jest integralng czastkg czito-
wieka, zarazem zas jego powotaniem. Powinnosci moralne, for-
mudowane przez sumienie, nie naruszaja wolnosci.

Ha bazie wolnosci pojawia sie mitosé, ktora jest zarow-
no ewangelicznym nakazem, jak naturalnym wymiarem ludzkiego
bytu. "Osoba jest takim dobrem, ze wkasciwe i pednowartoscio-
we odniesienie do niej stanowi tylko mitosc¢”1-+. MitosS¢ przeciw-
stawia sie instrumentalizowaniu, czyli "uzywaniu" cztowieka.
Dlatego antyhumanitarne sg wszelkie postawy oparte na przymu-
sie, leku, przemocy czy nienawisci. Mitos¢ jest najdoskonal-
szg formg samorealizacji, respektuje bowiem i zakdada wrecz
aktywnos¢ cztowieka jako osoby. Mitos¢ jest takze tg plasz-
czyzng - aksjologiczng i ontyczng - na podstawie ktorej czto-
wiek wspottworzy z Bogiem nowe zycie. Dokonuje sie to poprzez
mi4os¢ rodzicielskal®.

Praca '"'Osoba i1 czyn” nie ogranicza sie do fenomenologi-
cznej analizy cztowieka, lecz zawiera réwniez metafizyczng
koncepcje osoby ludzkiej. Jest ona nie tyle zaktadana, co una-
oczniana 1 redukcyjnie ukazywana. Autor pracy akceptujgc de-
finicje Boecjusza opisuje cztowieka jako rozumng jednostkowg
substancje, IudzkiHosoba to suppositum osobowe, "kto$", a nie
rzecz - przedmiot . Szczeg6lnie interesujace sg analizy kar-



dynaia Wojtydy dotyczace integracji nautry i osoby w czto-
wieku. Natura jest podstawg dynamizmu, osoba jest podmiotem
scalajacym réznorodne dziatania cztowieka. Osoba to nie tyl-
ko "jednostkowe cztowieczenstwo'. Osoba nadaje bytowi ludz-
kiemu istnienie osobowe /esse/, dzieki czemu sematycznowegeta-
tywne i psychicznoduchowe dziatania cztowieka maja jeden wspol-
ny podmiot. Cztowiek jest bytem osobowym, na podstawie ktdrego
mozliwe jest zintegrowanie réznorodnych pozioméw i aspektow
jego aktywnosci. Integracja natury w osobie nie przekresla
istniejacej miedzy nimi réznicy, ale jedynie "uwydatnia jed-
nosc i tizsamoéé cztowieka jako bytu podmiotowego, jako sup-
positum' ﬁ. Integracja ta mozliwa jest dzieki transcendencji
cztowieka wobec jego dziakan; somatycznych i psychicznych.

Elementem osoby ludzkiej jest dusza. Kardynat Wojtyta
w tej dziedzinie nawigzuje do antropologii $sw. Tomasza z Akwi-
nu, piszac: "Zaréwno sama rzeczywistos¢ duszy, jak tez rzeczy-
wistos¢ jej stosunku do ciala, jest /..« / rzeczywistosciag
trans-fenomenalng i pozadoswiadczalng™ . Dusza jest racja
uniesprzeczniajaca zycie umystowoduchowe czdowieka, stanowigc
Jjego ontycznag podstawe. Transcendencja dziaksn intelektu i wo-
li, wyjasniana zasadami niesprzecznosci 1 racji dostatecz-
nej, wskazuje na nieodzownos$é duchowego "ja" w czdowieku.
Autor dzieda "Osoba i1 czyn", korzystajgc z metody fenomenolo-
gicznej, pisze: "Przekonanie o duchowosci czitowieka w jej au-
tentycznych przejawach nie jest tylko wynikiem jakiej$ abstrak-

cji, ale /.../ posiada swéj ksztakt ogéﬁdowy- Duchowos$¢ jest
otwarta dla ogladu, a takze dla wgladu™ . Jest to prdéba po-
+aczenia metafizycznej motywacji istnienia duszy z fenome-
nologiczng koncepcja doswiadczenia.

Szczego6lnie interesujacym elementem personalizmu kardy-
nata K. Wojtyty jest jego teoria "uczestnictwa', rozumianego
jako "wspot-dziatanie™ cztowieka w ramach wspolnoty. Whasciwe
rozumienie uczestnictwa jest niezmiernie wazne, poniewaz
chrzescijanski personalizm jest rézny tak od skrajnego indy-
widualizmu, jak kolektywizmu. Godnos¢ czlowieka jest podsta-
wag kazdej autentycznej wspolnoty. Czlowiek nie jest "bytem-
-dla-siebie', tym niemniej zawiera bytowa "w-sobnosé"""”, Dla-
tego relacja "ja-ty" jest relacjg raiedzy-osobowg. W relacji
takiej rozpoznajemy 'twarz" drugiej osoby. "Ja" ksztattuj«
sie wewnetrznie dzieki relacji do "ty", ktére z kolei jest



forsowane przez nasze "Ja"22. Chociaz w tego typu relacji

"odstania* sie osobowos¢ kazdego z partneréw, to jednak

kazdy z nich ma elementy wzajemnie nieprzekazywalne. Rela-

cja "ja-ty" winna respektowa¢ podmiotowos¢ i transcendencje
obu os6b, wowczas bowiem mozliwe jest oddanie sie sobie -
Swiadome 1 dobrowolne. Prowadzi to do autentycznego zjednocze-
nia oséb, ktdére mozna nazwa¢ '‘eommunio personarum” " .

Miedzyosobowa relacja "ja-ty*, cho¢ jest pierwotna
i fundamentalna, nie wyczerpuje bogactwa spotecznej natury!
oztowieka. Pednym jej wyrazem jest dopiero "my", stanowig-
ce wspolnote os6b oparta na rozeznaniu i1 realizacji dobra
wsp6lnego2*. Poznanie jest warunkiem wolnego wspotdziatania,
to ostatnie jest za$ roézne od apersonalnego ‘‘dziania sie*.
Uczestnictwo czdowieka jest jego zaangazowaniem sie jako o0so-
by .

Powyzsza interpretacja uczestnictwa sprawia, ze kardy-
nat Wojtyta kwestionuje zarowno Indywidualizm, jak 1 totalizm.
"Indywidualizm wysuwa dobro jednostki jako dobro naczelne
1 podstawowe, przemlotowy zas totalizm stawia zasade wrecz
przeciwng - podporzadkowuje jednostke i jej dobro bez reszty
wspélnocie i1 spoteczenstwu™”~. W obu wypadkach nastepuje alie-
nacja oztowieka . Indywidualizm zapoznaje spodeczny wymiar
cztowieka, afirmuje. jego egoizm, oraz podwaza istnienie dobra
wspolnego. Cztowiek drugi w takiej Interpretacji jest trakto-
wany jako zroddo ograniczen, czy nawet zagrozen naszego "ja'.
Jest to faktyczne podwazanie idei uczestnictwa. Idee wspdlnoty
zdecydowanie akceptuje totalizm, lecz jest to wspolnota poj-
mowana nie w kategoriach osobowopodmiotowych, lecz wspélnota
zewnetrznorzeczowa. V wyniku tego brakuje *“spedniania sie 0so-
by w czynie*, brakuje autentycznego uczestnictwa, dobro zas
ludzkiej osoby jest 'ograniczone czy wrecz unicestwione'2*\
Pizyczne cztonkostwo nie jest jeszcze duchowg wspdlnotg. Kon-
sekwencjag tak indywidualizmu jak totalizmu jest depersonali-
zacja czdowieka. Autor ostatecznie stwierdza, ze oba nurty
majg profil a- lub anty—personalistycznyp -

Autentyczna wspolnota wymaga respektowania osobowego wy-
miaru kazdego czdowiekat tak mojego "ja', jak i "ty drugiego
cztowieka. Wojtyka, jako mysliciel chrzescijanski, whkacza w tok
swych analiz pojecie "blizniego™. Jest to kategoria zaréwno
aksjologiczna, jak ontologiczna, poniewaz za postawe wspolno-
ty uznaje czlowieczenstwo. "Wspélnota w samym czdowieczenstwie



jest /.../ podstawg wszelkich innych wspolnot™®»

Personalizm kardynata K. Wojtydy zawiera réznorodne
elementy: ontologiczne, aksjologiczne, teologiczne oraz
prakseologiczno-spoteczne. Elementy teologiczne zostaty roz-

winiete i1 eksponowane w encyklikach ""Redemptor hominis*

i "Dives in misericordia™. Teoria personalizmu Jana Pawta I1,
mimo niektérych elementéw nazhyt szkicowo i czesciowo sformu-
+owanych w sposéb mato klarowny, we wspotczesnej Ffilozofii
polskiej stanowi najbardziej pedng 1 oryginalng koncepcje
personalizmu.

Innym przedstawicielem tomizmu fenomenologicznego na
terenie Polski jest ks. M. Jaworski, obecnie biskup w Lubaczo-
wie. Kilkakrotnie omawiat on problematyke z zakresu filozofii
cztowieka, miedzy innymi w rozprawie pt. ''Czdowiek a
Autor, bedac tomista, do istotnych elementéw ludzkiej osoby
zalicza takie cechy, jak: tkwienie w sobie, przynaleznos¢ do
samego siebie, samostanowienie o sobie, bycie dla siebie ce-
lem. Snumeracja powyzsza +aczy ontologiczne i psychologicz-
no-aksjologiczne atrybuty osoby, w czym widoczny jest wpiyw fe-
nomenologii oraz R. Guardiniego. Jaworski, charakteryzujac
ludzka osobe, akcentuje jej bytowe zwigzki z Bogiem. Pisze
mianowicie: "Wszystkie /ludzkie/ relacje miedzyosobowe zaktada-
jJja juz istnienie os6b, ale ich nie tworza. Stad koniecznosc¢
przyjecia innej osoby, nie w formie postulatu, ale jako racje
thumaczaca, ktora ustanawia osobe ludzka jako takg™™*1. Jedy-
nie Bog, jako ostateczna przyczyna sprawcza, wyjasnia zaréwno
byt, jak i1 osobowy profil cztowieka. Autor, eksponujgc onto-
logiczno-kreacyjng funkcje Boga, bynajmniej nie podwazat sub-
stancjalnosci ludzkiego bytu. Dlatego tez nie sprowadzat oso-
by ludzkiej do faktu relacji ontycznych . Biskup Jaworski,
uwydatniajac aksjologiczne zwigzki czdtowieka z Bogiem, wyraz-
nie opowiada sie za personalizmem tomlstyczno-fenomenologicz-
nym.

2. Inne nurty polskiego personalizmu

Ha terenie Polski zaznaczyty sie jeszcze inne nurty Fi-
lozoficznego personalizmu, najczesciej powigzane wyraznie
z myslg chrzescijanska. Sa to miedzy Innymi: personalizm au-
gustynski, tomistyczno-egzystenojalny i fenomenologiczny.



Personaliom augustynski, czy tez raczej auguatyrnsko-
-toraistyczny, ujawnit swg obecnos$¢ w Polsce w okresie miedzy
I e H wojnag Swiatowg. Czotowym jego reprezentantem byt ks.

P. Sawicki /+ 1954/ z Pelplina» Pomizm 4aczy+ on z augusty*
nizmem i Ffilozofig wspotczesng, miedzy innymi z kantyzmem .
Akceptowat definicje osoby Boecjosza i tomistyczng koncepcje
osoby jako substancjalnego bytu samoistnego3™« Wykazat, ze
chrzescijanski personalizm rozni sie istotnie od indywidua-
lizmu, poniewaz osoby ludzkiej nie traktuje jako monady wywizo-
lowanej ze wspolnoty oséb. Cztowiek Fizycznie i duchowo po-
trzebuje spotecznosci: rodziny i narodu, w ktorych finalizuje
swojg nature ludzka. Uczestniczenie czdowieka w Zyciu spote-
cznym obejmuje zaréwno jego materialne ciato, jak psychicz-

ng osobowos¢ Cziowiek jest osobg, tj. autonomicznym wolnym
podmiotem, dlatego nie moze by¢ nigdy Srodkiem czy narzedziem.:
Personalizm znajduje sie dlatego w opozycji do kolektywizmu,
ktory instrumentalnie ujmuj© ludzka osobe. Personalizm Sawic-
kiego ma profil: augustynski - eksponujac aktywnos¢ woli i1 sfe-
ry emocjonalnej, egzystencjalny - podejmujgc analize np. cier-
pienia, aksjologiczny - ukazujac wiodacg role wartosci /zwkasz-
cza mitosci/ w zyciu czlowieka.

Innym przedstawicielem nurtu augustynsko-tomistycznego
personalizmu jest ks. J. Pastuszka, ddtugoletni profesor Kato-
lickiego Ohiwersytetu Lubelskiego. Wpdyw Sw. Augustyna spra-
wit, ze zainteresowat sie szczeg6lnie problematyka duszy ludz-
kiej /jej niematerialnoseiag i niesmiertelnoscia/, woli i1 cha-
rakteru35. 1 pracy "Psychologia Ogélna™, bedacej podreczni-
kiem, dominujg elementy tomizmu w jego wersji tradycyjnej3”.
Personalizm Pastuszki jest proba syntezy augustyriskiego wo-
luntaryzmu i1 tomiatycznego intelektualizmu. Innym autorem,
zwigzanym z nurtem personalizmu augustynsko-tomistycznego,
jest ks. Sn. Kowalczyk. Jego interpretacje personalizmu uwy-
pukla autoteleologie bytu ludzkiego, ujawniajacg sie w na-
kierowaniu na sfere wartosci3”, Cztowiek jest bytem osobo-
wym w rozwoju i twérczym napieciu, czesto przezywajacym egzy-
stencjalne dramatyczne wybory.

Po drugiej wojnie Swiatowej wiodaca role w mysli chrze-
Scijanskiej odegrat personalizm tomistyczno-egzystencjalny,
reprezentowany przez profesorow Katolickiego Uniwersytetu .



Lubelskiego - Swiezawskiego 1 Kragpca. S. Swiezawski nawig-
zuje do Gilsona i1 Maritaina, akcentujac opozycyjnos¢ tomisty-
cznego personalizmu wobec kartezjanizmu i materializmu. W swej
wyk*adni personalizmu ogniskuje uwage na ogolnoontologicznych
podstawach antropologii tomistycznej, interpretujac osobe
ludzka poprzez teorie hylemorfizmu, aktu i moznosci, substanc
i przypadtosci itp.~8

i

Zwolennikiem tomizmu egzystencjalnego jest réwniez M. A.
Krgpiec, dominikanin, bydy rektor Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Jest autorem pracy "Ja - czhowiek"™, w ktorej za-

prezentowat tomistyczng koncepcje personalizmu .

Autor, konstruujgc filozofie cztowieka, korzysta z dwu
metod: analizuje dane doswiadczenia oraz odwokuje sie do sy-
stemowych pryncypiéw tomizmu. Wyjasniajac kategorie doswiad-
czenia, pisze: '"Mozemy zatem w punkcie wyjscia Ffilozofii przy-
jJjac¢ w zasadzie przednaukowy opis Taktu ludzkiego™™0 . Chodzi
po prostu o prawdy poznawalne za pomocg tzw. zdrowego rozsadku,
niezalezne od "faktéw naukowych™, i dzieki temu)zapewniajgce
brak jakichkolwiek doktrynalnych zatozen. Przyjeta koncepcja
doswiadczenia, typowa dla egzystencjalnego tomizmu, jest ogra-
niczona do dwu typéw doswiadczenia: percepcji zmystowej i po-
znania wewnetrznego 'ja''~l. Faktycznie wiec juz sama koncepcja
doswiadczenia jest pochodna wobec systemu, wykluczajac wiele
form doswiadczenia antropologicznego i aksjologicznego jako
podstawy filozofii czltowieka. To zubozenie idei doswiadcze-
nia negatywnie odbija sie na koncepcji personalizmu, zwkasz-
cza w jego egzystencjalnym przezywaniu. Trzeba przyznac¢, ze
Krapiec - odwotujac sie do potocznego doswiadczenia - przepro-
wadza rzetelng analize "faktu"” ludzkiego < W doswiadczeniu
tym zauwazamy opozycje pomiedzy "ja'" a wszelkimi "moimi' akta-
mi, te ostatnie bowiem tkwig w "ja" jako swym podmiocie.

Cho¢ autor teoretycznie Uznaje prymat doswiadczenia
przed systemem, to jednak zwykle kieruje sie wymogami ‘‘my-
Slenia systemowego'. Jest to wyrazne w jego pracy wowczas,
kiedy przeohodzi od terminu "ja'" do metafizycznych kate-
gorii: duszy jako formy substancjalnej, aktu, przyczyny,
itp. "Do pojecia duszy - pisze - dochodzimy jedynie w wy-
niku systemowej analizy filozoficznej i1 filozoficznego wy-
jasniania naszego «ja>. /.../ Filozofiozna interpretacja po-
lega przede wszystkim na ukazaniu tych czynnikéw bytowych,



ktore uniesprzeczniaja pierwotnie dany nam do wyjasnienia
fakt bytowy"*" Tomizm, uzasadniajgc istnienie duszy, odwo-
tujesie do zasady ager® ssguitur esse. Tag droga idzie roéow-
nie* M® A. Kragpiec: wychodzi z analizy aktéow umysdowopoznaw-
czych i wolicjonalnych, poszukujac ich racji bytowej, Niema-
terialnoso dziakal! wskazuje na niematerialness ich podmiotu,
ktérym moze byd jedynie samoistna /w bytowaniu, ale nie

w Funkcjonowaniu/ dusza**.

Systemowa eksplikacja "faktu ludzkiego", zaprezentowa-
na przez autora, budzi niedosyt i niepokdéj. Niedosyt ten
jest konsekwencja faktu, iz cenne studium "Ja - czdowiek™
w niedostatecznym stopniu uwzglednia filozofie pokartezjan-
ska uwypuklajaca podmiotowy profil czdowieka. Brak réwniez
uznania dla dorobku mysli patrystycznej, ktéra interpreto-
wata ludzka osobe jako Imago Del. Niepokoi réwniez fakt wykg-
cznego niemal stosowania nomenklatury zapozyczonej z ogolnej
filozofii bytu przy wyjasnianiu struktury bytu ludzkiego.
Jest to terminologia /substancja, forma, akt/ zapozyczona
ze Swiata rzeczy, dlatego jest mato adekwatna do zinterpre-
towania $wiata ludzkiej osoby. Metoda systemowa, preferowa-
na przez Krgpca, zapewne zyskataby przez potaczenie jej z da-
nymi doswiadczenia fenomenologicznego™".

Obecnie zarysowane zostang doktrynalne-filozoficzne
elementy personalizmu w rozumieniu M. A. Krapca. Jego isto-
ta jest ukazanie transcendencji cztowiekai jako osoby, jej
umystowych wkadz* oraz réznoklerunkowej dziatalnosci zwigza-
nej z tworzeniem duchowej kultury.

Autor nawigzuje do definicji Boacjusza™ . Mysliciel
ten trafnie podkreslit bytowa autonomicznoso i1 zupednoscé
cztowieka, lecz nie wskazat na podstawy obu wkasciwosci.
Dopiero $w. Tomasz z Akwinu dostrzegt element konstytuujacy
osobe, ktérym jest istnienie. Czlowiek jest osobg, poniewaz
posiada istnienie wkasciwe i proporcjonalne dla rozumnej
swej natury. Kragplec, wyjasniajac "wewnetrzne oblicze”™ ludz-
kiej osoby, wskazuje na istotng role tak aktu istnienia,
jak 1 duszy jako formy substancjalnej. Ludzka 'osoba jako
podmiotowe, samoistnlejace «ja»/dane nam w poznaniu od
strony egzystencjalnej/ organizuje sobie, czyli - jak to
wyrazat Arystoteles i za nim sw. Tomasz - formuje sobie kon-
kretng jednostkowg nature" Aktywna funkcja wewnetrznego



duchowego "ja" wskazuje na jego transcendencje wobec sSwiata
natury. Blatego wkasnie osoba ludzka nie jest wynikiem orga-
nizacji materii, lecz samoistniejgcym podmiotem i sprawca:
tak swych dziatan, jak wkasnej - w pewnym stopniu - natury.

Autentyczny personalizm charakteryzuje sie miedzy in-
nymi tym, ze chroni bytowg integralnos¢ i godnos¢ osoby ludzkiej
woéwczas, kiedy méwi o jej relacji wobec spoteczensta. Problem
ten interesujgco przedstawia prof. Krgpiec. Czdowieka nazywa
"Jaznig otwarty™ na innych ludzi, poniewaz kazde "ja" prag-
nie nawigza¢ kontakt z "ty" drugiego cztowieka™®. Komunika-
cja interpersonalna realizuje sie w réznorodny sposob, lecz
najczesciej poprzez akty midosci. Czltowiek jest "osobowoscig
spotencjalizowang™, ktorej aktualizacja dokonuje sie whas-
nie w roznych typach zycia spoltecznego: rodzinie, narodzie,
ludzkosci. Cho¢ autor akcentuje spoteczny charakter czito-
wieka, to jednak trudno mowi¢ u niego o relacyjnej koncep-
cji osoby*®. Cztowiek jest "bytem w sobie™ i1 "bytem dla sie-
bie", ma bytowg integralnos¢, nie jest zas$ konstytuowany po-
przez relacje spoteczne. Jest bytem samoistniejgcym i1 pod-
miotem, dlatego nie moze by¢ czesciag wiekszej catosci. "Nie
zyskuje swego gstnienia od «catosci*, a wiec od przyrody czy
spoteczenstwa™ . Kragpiec, charakteryzujac relacje cztowie-
ka indywidualnego wobec spoteczenstwa, wskazuje na ontyczny
prymat oraz integralno$é ludzkiej osoby. Zycie spoteczne nie
kreuje cztowieka, lecz go dopednia i rozwija. Zresztg warun-
kiem powstania spotecznosci jest juz istnienie cztowieka ja-
ko rozumnej i wolnej osoby.

Dobro wspdlne spotecznosci nie jest naruszeniem dobra
osoby ludzkiej, lecz wkasnie swoistg droga jego realizacji.
""Dobro wspolne pojete finalistycznie pojawia sie przed czito-
wiekiem-osobg jako jego wkasne osobowe dobro, ujmowalne przez
rozum, stad kazda osoba ludzka moze i powinna je zrozumiec,
a rozumiejgc zarazem don przylgna¢. Zwigzanie ludzkiej oso-
by przez to dobro jest zwigzaniem od wewngtrz, a nie przez
zewnetrzny, bezrozumny nakaz nie akceptowany przez czdowie-
ka-osobe w sposéb Swiadomy i wolny"®1. W proponowanej inter-
pretacji, zycie spoteczne nie jest naruszeniem zasad perso-
nalizmu, ale ich potwierdzeniem. Czdowiek, bedac integral-

nym cztonkiem spotecznosci, zarazem transcenduje ja. Po-
twierdzeniem tego jest fakt, iz stanowi podmiot prawa oraz



ma niezbywalne prawa oparte na fenomenie cztowieczenstwa.
Personalizm chrzescijanski #aczy sie organicznie
z wyakcentowaniem transcendencji czdowieka. Transcendencja
ta wynika z osobowego charakteru bytu ludzkiego, ujawnia
sie zan w funkcjonowaniu jego wkadz umysdowych - intelektu
i woli. Ta problematyka jest obszernie analizowana w pra-
cy ks. M. i. Krgpca. Omawia on kolejno podmiotowe i przed-
miotowe elementy aktu poznania, proces poznania intelektual-
nopojeciowego, strukture intelektu oraz zasadnicze dziedzi-
ny zycia intelektualnego32. Hozwazania te wskazujg na spe-
cyfike umystowego poznania czdowieka.

“"Ujmujac byt w poznaniu czy to pojeciowym, czy sado-
wym /cztowiek/ - rozumie ujeta rzeczywistos¢ i wyra-
za swoje rozumienie na zewnagtrz. W akcie poznania
wiec sprzegaja sie ze soba trzy 4csfery5> znakowe:
znaki umowne /np. wyrazenia ogélne, symbole itp./,
znaki naturalne /rozumiane sensy wyrazen ogélnych/

i rzecz znaczona /sam byt ujety poznawczo i aspekto-
wo/""'53.

Umystowe poznanie czlowieka, poprzez swéj aktywizm, selektyw-
nos¢, profil niematerialny i uniwersalny, wykracza poza ka-
tegorie materii. Tym samym wiec wskazuje na transcendencje
cztowieka jako posiadacza whkadzy intelektu.

Drugim sektorem dynamioznej transcendencji czdowieka
jest fenomen wolnosci, przejawiajacy sie w fakcie autode-
terminacjl. '"Poprzez akt wolnosci, przejawiajacy sie w wol-
nej decyzji, czdowiek spednia sie jako cztowiek, a wiec ja-
ko podmiot od wewngtrz rozumnie dziatajacy'3*. Dzieki wol-
nosci cztowieka ksztattuje swojg osobowos¢, wewnetrzng
"twarz', stawia cele i dobiera Srodki, decyduje o wkasnym
zyciu. Cho¢ jest wkgozony w system biologicznych i spote-
cznych determinant, to jednak w aktach wolnego wyboru tran-
scenduje otaczajacy go Swiat. Dzieki wolnosci potrafi byc¢
"aktywny' nawet w momencie Smierci, dokonujac "ostatecznego
wyboru''330

Kolejnym przejawem transcendencji cztowieka jest sfe-
ra wyzszych wartosci: poznawczych, moralnych, estetycznych,
religijnych, sktadajacych sie na szeroko rozumiang duchowg
kulture ludzkiej osoby. Respektowanie tych wartosci jest



conditio sine qua non autentycznego humanizmu. Prof. Krgpiee
omawia te wartosci, interpretujac ich ontycznag strukture
opierajac sie na pryncypiach tomizmu™*. W jego analizach wi-
doczne jest niewielkie wykorzystanie wspotczesnej aksjologii,
miedzy innymi dorobku U. Schelera. Szczytowy punkt sfery war-
tosci widzi autor w midosci 1 Swietosci, ktdére to wartosci
zawsze bydy uznane za wiodgce w mysli chrzescijanskiej.
"Przez mi4o$6 nie tylko afirmujemy dobro poznane, ale zara-
zem - w przyjazni - to dobro osoby drugiej w osobie drugiej
wspottworzymy”~. Teoria personalizmu M. A. Krgpca jest kon-
tynuacjag fTilozofii tomistycznej: ukazuje ciggta jej aktual-
nos¢, cho¢ zarazem jest to tomizm eksplikowany - najczesciej
- w opozycji do wspétczesnej mysli Filozoficznej.

Przedstawicielem egzystencjalnego tomizmu jest row-
niez M. Gogacz, profesor Akademii leologii Katolickiej w War-
szawie. Jest autorem pracy "Wokéd problemu osoby', w ktorej
prezentuje nowg interpretacje filozoficznej antropologii”g.
Gogacz rozgranicza mianowicie substancjalistyczne i rela-
cyjne rozumienie ludzkiej osoby, ujecia metafizyczne i1 teo-
logizujagce, oraz esencjalistyczne i egzystencjalne koncep-
cje cztowieka. Praca zawiera szczegotowg analize bytowej
struktury cztowieka, w mniejszym zas stopniu podejmuje pro-
blematyke personalizmu.

Kolejnym nurtem polskiego personalizmu jest fenomeno-
logia. Jej wiodacym reprezentantem jest profesor R. Ingar-
den /+ 1970/ z Krakowa, Charakteryzujac formowanie sie je-
go Filozoficznej antropologii* nslézy iRp$$aié¢ dwa etapy.
Pierwszy z nich wigze sie z monumsatalnym dziedtem RSpoér
o istnienie Swiata" <t. I-11, 1947-1946), w ktorym zary-
sowana zostata ontologia .Swiadomosci» ~ollematyka
ka byda rozpatrywana w kontekscie klasycznego sporttpéitte-
dzy realizmem a idealizmem. Ingarden analizowat czjé&Bftaka
gtéwnie w aspekcie jego wewnetrznych przezy¢ i danych sSwia-
domosci. Kie byto to wiec ujecie osoby ludzkiej o# strony
egzystencjalno-substancjalnej, lecz zjawiskowej. MiMtO to
krakowski mysliciel, analizujac fenomen ludzkiej Swiadomo-
Sci, dostrzegat niezbednos¢ istnienia podmiotu”™. Nie moze
bowiem istnie¢ "strumien Swiadomosci' bez wspotistnienia
podmiotu psychicznych przezy¢. Dlatego nalezy zakwestiono-

wac¢ pozytywistyczno-biologizujace koncepcje czhowieka, opo-



wtadajac« sie za Istnieniem psychologii "bez duszy". W ana-
lizach R. Ingardena widoczne Jest wahanie pomiedzy fenome-
nologicznym a egzystencjalnym rozumieniem osoby ludzkiej.

Z jednej strony zastrzegat sie, ze nie mowi o "faktycznym
istnieniu” wkadz psychicznoumystowych cztowieka. Pisat mia-
nowicie: "Twierdze tylko, ze mi sie jako faktyczne, real-

nie istniejace prezentu]ja w odpowiednio zbudo-
wanych wewnetrznych doznaniach"~0. Nieco pézniej jednak wnio-
skowat!

"Mozna niewgtpliwie utworzy¢ pojecie czystego podmio-
tu jako czeg6z myslowo wyodrebnionego z konkretnego
migzszu istoty duszy /osoby/ czdowieka. /.../ Dusza
za$ staje sie osobg wkasnie przez to, ze trzon 6w,
owa centralna os$, czysty podmiot, wybija sie na czo-
4o w hierarchii jej ustroju i odgrywa role czyngjka
panujacego i porzadkujgacego czy organizujgacego' .

W ten sposéb w Fenomenologicznych analizach autora pojawia-
Ja sie klasyczne kategorie 'duszy"™ i 'osoby', stanowigce
trwaty fundament personalizmu.

Drugi etap formowania koncepcji personalizmu R. Ingar-
dena taczy sie z jego praca "Ksigzeczka o cztowieku. Wska-
zuje w niej, wykraczajac poza ramy metody fenomenologicz-
nej, na egzystencjalne wymiary ludzkiej osoby. Mianowicie
dostrzega w cztowieku dwupoziomowos$é bytowej struktury: zy-
cie biologiczne oraz sSwiadoma siebie osobowos¢. Sens ludz-

kiego zycia 'polega na nieustannym wysidku przekraczania
granic zwierzeeosci tkwigcej w cztowieku i wyrastanie ponad
nig g§+owieczeﬁstwem 1 rolg cztowieka jako twoércy warto-
Sci" " . Ludzka natura zawiera szereg mozliwosci, aktualiza-
cja ktorych konstytuuje autentycznie ludzkie oblicze. Czto-
wiek jest zakorzeniony w Swiecie materii i biologicznego zy-
cia, lecz na ich podtozu - tworzgac szeroko rozumiang kultu-
re - buduje swoj ludzki Swiat. Ingarden rozgranicza w natu-
rze ludzkiej trzy elementy: ciato, dusze, oraz "ja" wkaczo-
ne w strumien przezy¢. Autor wyraznie uznaje priorytet pod-
miotu i duszy w ontycznej strukturze cztowieka, wskazujac
na jego aktywnos¢ umystowg: intelektu i woli.

"Jedynie tylko cztowiek czuje sie wolny i odpowiedzial-
ny za swoj sposob zycia, zwkaszcza wtedy, gdy nie uda-



40 bu sie zrealizowa¢ wartosci niezbednych jego zda-
niera, dla jego godnosci wewnetrznej*63

Charakterystyczne, ze Ingarden w dalszym cigagu wychodzi od
fenomenologicznego opisu cztowieka jako istoty wolnej i1 odpo-
wiedzialnej za swe zycie. Wniosek jego na jednak charakter
Juz egzystencjalno-metafizyczny: odpowiedzialnos¢ implikuje
nieodzownie obecnos¢ trwatego wewnetrznego "ja", tj. odpowie-
dzialnego podmiotu - osoby”. Krakowski mysliciel, uwypukla-
jac organiczne powiazanie ludzkiej osoby ze Swiatem wyzszych
wartosci, wskazywat na potrzebe szerokiej platformy ontycz-
no-aksjologicznej prawdziwego humanizmu. Personalizm wymaga
przede szystkim uznania osobowego podmiotu w naturze ludz-
kiej -

Kurt fenomenologicznego personalizmu reprezentuje, obok
R. Ingardena, ks. J. Tischner z Krakowa. Rezygnuje on z to-
mistycznej antropologii, solidaryzujac sie s wysunietymi
przeciw niej zarzutami M. Heideggera. Mianowicie opisywa-
nie bytu ludzkiego za pomoca kategorii zapozyczonych ze
Swiata zewnetrznego /substancja, forma, wkasciwos¢ itp./
uznaje za uprzedmiotowienie ludzkiej osoby65. Tischner,

w miejsce Filozofii arystotelesowskiej, opowiada sie za
fenomenologiag 1 egzystencjalizmem. Swag teorie personalizmu
opiera na analizach takich myslicieli, jak: M. Heidegger,

P. Ricoeur, E. Levinas, M. Scheler, E. Husserl. Konsekwen-
cja tego jest mate zainteresowanie ontologicznymi podstawami
personalizmu, czemu towarzyszy ogniskowanie uwagi na fenome-
nologicznych i1 aksjologicznych jego aspektach.

Punktem wyjscia rozwazan Tischnera jest "doswiadcze-
nie egotyczne'™, mianowicie fakt posiadania przez cztowieka
immanentnej samoswiadomosci /zwanej przez niego "konscjen-
tywnoscia" Jest to kartezjanski typ filozofii, za ktorym
opowiadaja sie czotowi wspotczesni mysSliciele: Husserl mowi
0 konstytuowaniu sensu przez cztowieka, Heidegger ludzkie
"Ja'" /Selbst/ sytuuje w czasie i1 4aczy z 'decyzjg stanow-
czosci', Ricoeur poszukuje ludzkiego wymiaru wolnosci. Wszy-
scy pragng odkry¢ to, co konstytuuje istote cztowieka. "Ja"
cztowieka to przede wszystkim Ja samoswiadome siebie.

Drugim istotnym rysem czdowieka jest zdolnos¢ dos-
wiadczania wartosci. Ludzkie "Ja" to ja aksjologiczne, od-
czytujace intuicyjnie bogata skale wartosci”™. W tym wzgle-



dzie Tischner korzysta z aksjologii Sehelera i nawigzuje

do egzystencjalistéw: Jaspersa, Marcela, Sartre"a /pomi-
ja natomiast Kierkegaarda/. Wartosci nadaja sens zyciu
ludzkiemu, bogaca je, rozwijaja osobowos¢, ukierunkowuja
cztowieka. Autor mniej interesuje sie ontologig wartosci,
bardziej natomiast egzystencjalnym przezyciem i sensem war-
tosci. Podejmuje analize takich wartosci jak: prawda, do-
bro 1 zto, cierpienie, sSmier¢, piekno, nadzieja, mitosS¢"®.
Wyczulenie na sfere wartosci jest tak duze, iz krakowski
filozof méwi o "mysleniu weddug wartosci'™. Uznaje wiec
prymat dobra przed bytem, aksjologii przed ontologia, et-
hosu przed logosem. To wszystko sprawia, 1z jego koncepcja
personalizmu ma profil aksjologiczny i psychologiczny, dys-
tansuje sie natomiast od systemowych rozwigzan.

Ks. Tischner, podejmujac problem relacji miedzy jed-
nostka a spotecznoscig, szuka jego rozwigzania na bazie
aksjologii i1 hermeneutyki. Akceptuje stanowisko Husserla,
ze spotecznos¢ konstytuuje sie dzieki "aktom komunikacji*
interpersonalnej7oo Rodzaj spotecznosci /rodzina, uniwer-
sytet, panstwo/ zalezy od rodzaju komunikacji, zadna z nich
nie jest idealna i1 dlatego nie moze by¢ modelem dla innych.
Istorg komunikacji jest jakas jednos¢: jezyka, idei, po-
gladow, stylu zycia, itp. Najglebszg podstawg zycia spote-
cznego jest "idealne Ja" nakierowane na dobro, dlatego jed-
nos¢ spotecznosci ma charakter przede wszystkim aksjologicz-
ny.

Tischner wielokrotnie porusza problem spotecznego wy-
miaru czdtowieka. Charakteryzujac 'przestrzen miedzyludzky',
wyroznit trzy postawy cztowieka: wzajemnosci, przeciwien-
stwa i1 whadania = . Konkretny cztowiek, nawigzujac kontakt
z innymi ludzmi, zajmuje jednag z postaw: partnera, wroga lub
wkadcy /poddanego/. Relacje interpersonalne moga ulec degra-
dacji, wéwczas w miejsce przestrzeni miedzyludzkiej pojawia
sie ''przestrzen rzeczowa'.

Koncepcja personalizmu ks. J. Tischnera nie jest ani
jednoznaczna, ani doktrynalnie kompletna. Jest to wkasciwie
koncepcja ciggle jeszcze formowana, a wiec bedgca in statu
nascendi. Stad tez niektdére jej elementy wydaja sie mato
spdjne. Tak np. autor za podstawe zycia spotecznego uznaje



wolnos¢, lecz réwnoczesnie Inspiraqja filozofii spotecznej
szuka w "Fenomenologii ducha"™ Hegla . Fakt ten dziwi dla-
tego, iz wiadomo, ze wspomniany idealista niemiecki prefe-
rowat kolektyw przed jednostka, a samg wolnos¢ rozumiat ra-
cjonalistycznie oraz #jczyt z ideg autokracji i jabsolutnego
ducha.

W polskiej mysSli filozoficznej istnieje personalizm
0 charakterze syntetyczno-empiriologicznym. Hurt ten repre-
zentuje ks. L. Wciorka z Poznania, ktéry ukazuje niesprze-
cznos¢ aksjologicznych wymogéw chrzescijanskiego persona-
lizmu z ewolucyjnym pochodzeniem cz+owieka7 . Potwierdze-
niem transcendencji osoby ludzkiej wobec kosmosu jet feno-
men religijnosci.

3. Inspiracje personalizmu w mysli pozametafizycznej

Szczegodlnie silne inspiracje personalizmu zaznaczyty
sie na terenie polskiej teologii. Potwierdzeniem tego jest
szczegblnie bogate pismiennictwo ks. W. Granata /+ 1979/,
rektora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt w pedni
Swiadomy faktu, iz personalizm jest wsp6lng ptaszczyzng
zainteresowania tak teologii, jak filozofii. Jego koncep-
cja personalizmu jest préba syntezy tomizmu i augustyniz-
mu, wspodczesnie zas nawigzuje do B. Mouniera, U. Schelera,
H. Bergsona i chrzescijanskich egzystencjalistéow.

Prof. Granat, prezentujac koncepcje humanizmu 1 perso-
nalizmu, pragnat przede wszystkim uporzadkowa¢ semantyczny
chaos w tej dziedzinie. Dlatego roézrézniat ontologiczne ro-
zumiang osobe od osobowosci psychicznej, etycznej i spotecz-
nej”. Przez osobe ludzka rozumiat "jednostkowy substancjal-
ny i catkowity podmiot cielesno-duchowy zdolny dziata¢ w spo-
s6b rozumny, dobrowolny i spoteczny””~. Powyzsza definicja
jest rozwinieciem klasycznego opisu osoby Boecjusza, choé
wykracza poza jego ogolnoontologiczne ramy. Mianowicie teo-
log lubelski eksponuje nowe aspekty osoby ludzkiej: jej onty-
czna ztozonos¢ z elementéw somatycznego i duchowego, podmio-
towos¢ oraz nakierowanie do zycia spotecznego. W ten sposoéb
uwidoczniona zostata integralnos¢ osoby ludzkiej, jej imma-
nencja oraz transcendencja wobec otaczajgacego Swiata.

Ks, W. Granat, zwany doctor humanus76, wyroznit i oma-
wiat trzy podstawy chrzescijanskiego humanizmu: ontologiczne,



teologiczne oraz aksjologiczne”™. Do ontologieanych podstaw
personalizmu zaliczyt takie atrybuty osoby ludzkiej, jak: na-
turalng jej godnos¢, rozumnos¢ i samoswiadomosé, wolnosc,
autonomie, autoteleologie, zdolnos¢ do samorozwoju, komuni-
katywnos¢ 1 wewnetrznag nisprzekazywalnos¢, wreszcie transcen-
dencje. Mocno réwniez wyakcentowat powigzanie personalizmu

i uznaniem duchowosci i niesmiertelnosci duszy ludzkiej,
dlatego wszelki redukcjonizm antropologiczny jest zagroze-
niem dla autonomii cztowieka.

Omawiany mysliciel byt przede wszystkim teologiem, dla-
tego obszernie analizowat teologiczne podstawy personalizmu
chrzescijanskiego. Zaliczyt do nich miedzy innymi: fakt stwo-
rzenia czdowieka na sbraz Bozy, przyjeci® natury ludzkiej
przez Chrystusa, mozliwos¢ wkaczenia sie cztowieka do zy-
cia Bogam®rc’)jjedynego poprzez taske, wreszcie prawde o zyciu
wiecznym . Akcjologiczne elementy personalizmu to sfera war-
tosci naturalnych - zwkaszcza poznawczych i moralnych, oraz
wartosci nadprzyrodzonych - na czelez mitosciag taczaca sSwiat
natury ze Swiatem taski. Personalizm Granata otwarty jest
na potrzeby 1 trudnosci wspétczesnego cztowieka, korespon-
dujac w ten spos¢b z dokumentami soboru Watykaniskiego 11I.
Autor uwrazliwiony jest na takie wartosci, jak otwartosc,
autentycznos¢, tolerancja wobeo cudzych przekonan oraz dia-
log chrzescijanstwa ze wspodczesnymi nurtami religijnymi
i Filozoficznymi”~. Personalizm ks. Granata jest wiec auten-
tycznie chrzescijanski, gdyz ma charakter uniwersalny i1 dia-
logiczny - nie rezygnujac z wiernosci prawdzie.

Personalizm zaznaczyt sie silnie rowniez na terenie
polskiej mysli etycznej zwigzanej z chrzescijanstwem, T okre-
sie miedzywojennym wybitnym oraz tworczym przedstawicielem
etyki by# dominikanin J. Woronlecki, rektor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Byt on autorem pracy "Katolicka
etyka wychowawcza*®®. Swoja Ffilozofie moralnosci opart na
antropologii sw. Tomasza z Akwinu, ktdrego system uznat za
trwaty fundament autentycznego personalizmu. Do filozoficz-
nych podstaw etyki zaliczyt kategorie prawa naturalnego i1 su-
mienia, w samej zas$ etyce przyjat ukdad aretologiczny. Woro-
niecki przeciwstawiat sie religijnemu sentymentalizmowi
i irracjonalizmowi,wskazujgc na poznawczo-umysdowe i etycz-
no-forraacyjne wartosci chrzescijanstwa.



=spodczeenym przedstawicielem etycznego personalia-
mu w Polsce jest T. §Iipko, Jezuita, wyktadajacy w Akademii
Teologii Katolickiej. Jest autorem wielu prac, w tym etyki
ogolnej i szczegotowej . Omawiajac podstawy etyki, ekBpo-
nuje jej zatozenie antropologiczne. V tym wzgledzie Slipko
jest wiernym kontynuatorem filozofii Tomasza z Akwinu, na-
wigzujac do zachowawczego nurtu tomizmu, Kkrytycznie za$ oce-
niajac - w pewnych aspektach - J. Maritaina. Bardzo obszer-
nie omawia "etyke spoteczng, w ktérej uwzglednione zostaty
istotne elementy katolickiej nauki spotecznej ~ . V jego uje-
ciu etyka ma profil personalistyczny, wszelkie bowiem pra-
wa i obowigzki cztowieka opierane sa na godnosci ludzkiej
osoby - naturalnej i1 nadprzyrodzonej.

Wspotczesnym przedstawicielem etycznego personalizmu

w Polsce jest rowniez ks. T. Styczen, profesor Katolickiego

Uniwersytetu lubelskiego. Jego prace daczg etyke tomistycz-

ng z elementami metaetyki, eksponujgac personalistyczne za-
tozenia oraz wymogi moralnej prazis cztowieka®”.

Wptyw personalizmu zaznaczy+ sie, na terenie Polski,
rowniez w pedagogice. W okresie miedzywojennym Kkilku auto-
réw /Z. Myskakowski, B. Nawroczynski, B. Suchodolski/ na-
wigzywato do chrzescijanskiego personalizmu, lecz po 11
wojnie Swiatowej zwigzali sie z marksistowska pedagogika.
Czotowym przedstawicielem nurtu pedagogiki chrzescijanskiej
jest S. Kunowski /+ 1977/, diugoletni profesor Katolickiego
Uniwersytetu w Lublinie. Jego pisam sygnalizujg fakt ewo-
lucji: od pedagogiki kultury do pedagogiki katolickiej84.

W tej ostatniej uwypuklat personalizm i chrystocentryzm.
Jego koncpecja wychowania wynikata z koncepcji cztowieka
pojmowanego jako osoba, tj. rozumny, wolny i spoteczny pod-
miot. Autor nie wigzat sie z okreslonym nurtem personalizmu
chrzescijanskiego, zadowalajac sie akgeptacja fundamental-
nych jego tezs filozoficznych i teologicznych.

Na szczeg6lng uwage zastuguje nurt personalizmu spo-
+ecznoekonomicznego w Polsce. By+ on prezny juz w okresie
miedzywojennym, zwkaszcza na terenie Poznania, Krakowa i Lu-
blina. OSrodek poznanski dziatat z inicjatywy kardynata
A. Hlonda /+ 1948/, ktory zorganizowat Rade Spoteczng. W ra-
dzie tej uczestniczyt ks. S. Wyszynski, poézniejszy kardynat
i Prymas Polski. Rada Spoteczna wydata szereg deklaracji,



miedzy Innymi w sprawie problemu agrarnego w Polsce* W Po-
znaniu ukazywat sie réwniez periodyk "Przewodnik Spoteczny",
omawiajacy spoteczna nauke Kosciota opierajac sie na Ffilo-
zoficznych zatozeniach personalizmu. W Krakowie nurt spo-
tecznego katolicyzmu reprezentowali dwaj katoliccy duchowni!
P. Machay i1 J. Piwowarczyk. Ks. Machay /+ 1967/ by4 przedsta-
wicielem radykalnego nurtu, omawiajac zagadnienia wkasnosci,
pracy i whadzy®*. Ks. Piwowarczyk /+ 1959/* pdzniejszy re-
daktor ""Tygodnika Powszechnego', tdumaczyt spoteczne encykli-
ki papiezy, pisat do nich komentarze, propagowat korporacjo-
nlzm. W swych pismach domagat sie miedzy innymi odptatnej
parcelacji majatkow ziemskich na rzecz chiopow8®. Ha Filo-
zoficzne podstawy spotecznej nauki Kosciota, zwhaszcza antro-
pologiczno-etyczne, zwracat uwage ks. P. Sawicki8”.

Tak przed drugg wojng Swiatowg, jak 1 po niej, wiodaca
role w upowszechnieniu katolickiej nauki spotecznej odegrata
tzw. szkola lubelska. Zapoczatkowat ja ks. A, Szymanski
/+ 1942/, rektor Katolickiego Uniwersytetu lubelskiego, kto-
ry omawiat zagadnienia spoteczno-ekonomiczne, zawodowe i ety-
czne . Rozwigzania doktrynalne przez niego proponowane opie-
raty sie na wymogach personalizmu i etyki chrzescijanskiej.
Tworczym kontynuatorem tej szkody byt Cz. Strzeszewski, tak-
ze profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Jest on
autorem monumentalnej pracy "Katolicka nauka spoteczna”, be-
dacej pierwszym globalnym monograficznym ujeciem problematy-
ki ekonomiozno-spoteczno-moralnej na terenie Polski®9. Prof.
Strzeszewski jest autorem szeregu innych prac o charakterze
monograficznym lub syntetyczno-podrecznikowym90. Swoje ana-
lizy i1 rozwiagzania opiera na Filozoficzno-teologicznych za-
tozeniach personalizmu w wersji tomistycznej. Innym przedsta-
wicielem szkoty lubelskiej jest ks. J. Majka, rektor Papie-
skiego Fakultetu Teologicznego we Wrockawiu. Zainicjowat on
wydawanie serii pt. "Chrzescijanska mysl spoteczna™®\ w kto-
rej nauke spoteczng Kosciota wigze w sposéb organiczny z teoriag
chrzescijanskiego personalizmu - zwhkaszcza maritainowskiego.
Szkota lubelska podejmuje badania zagadnieh szczegétowych,
miedzy innymi kultury, rodziny, pokoju, praw czdowieka92.

Pozostaje jeszcze do krotkiego zasygnalizowania wphyw
chrzescijanskiego personalizmu na polskg mysl spoteczno-poli-
tyczng. W okresie miedzywojennym kilka partii politycznych po-



wotywato sie na inspiracje chrzescijanskie, lecz na szcze-
g6lng uwage zastugujag dwie. Pierwsza to Chrzescijanska De-
mokracja /1919-1937/, ktérej jednym z lideréw byt ks. S. Adam-
ski /+ 1967/, poOzniejszy biskup katowicki. Chrzescijanska De-
mokracja przeksztatcidta sie w Stronnictwo Pracy /1937-1945/,
ktérego dziatczami bylis W. Korfanty i K. Popiel. Oba stron-
nictwa odwolywatly sie do fundamentalnych zatozen personaliz-
mu chrzescijanskiego: wrodzonej godnosci cztowieka, idei wol-
nosci, sprawiedliwosci i1 midosci, oraz katolickiej nauki spo-
tecznej .

Po drugiej wojnie Swiatowej pojawidy sie ruchy kato-
lickiego laikatu nawigzujgce do chrzescijanskiego persona-
lizmu 1 nauki spotecznej Kosciota. Grupy te bydy reprezentowa-
ne przez kilku pos¥éw w polskim sejmie. W 1967 r. powstato
ugrupowanie Znak, zwigzane z katolickimi czasopismami: 'Znak”,
"Tygodnik Powszechny™, "Wiez". Inna grupa laikatu katolickie-
go skupiata sie w OSrodku Dokumentacji i Studiéw Spotecznych
/0DiSS/. Zwiazane bydy z nig czasopisma: "Chrzescijanin
w ~wiecie" oraz "Lad'". Wspomniane ugrupowania nawigzywaty do
chrzescijanskiego personalizmu w réznych odmianach, najcze-
Sciej jJednak interesowaty sie mysla spoteczng B. Mouniera
i J. Maritaina”™.

Pluralizm nurtow polskiego personalizmu jest potwier-
dzeniem jego zywotnosci, zarazem zas jest Swiadectwem in-
spiracji mysli chrzescijanskiej w réznych sektorach wspok-
czesnego zycia spotecznego. Na uwage zastuguje fakt wyjscia
personalizmu poza teren Scistej metafizyki, co niewgtpliwie
dokumentuje jego walor doktrynalny i egzystencjalny.
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COOTSIPGSARY POLISE FKR3OHALISM
Summary

thl» article is written in thru* parta. Bart | characte-
rises thoaistie-phenomenological personalism. Phis current of
thought was representend by Cardinal Wojty4a who later became
Pope John Paul 11. The sources of his personalism are presen-
ted and discussed: the thomistic conception of being and the
thought of M. Scheler, hie methods - phenomenological intui-
tion and metaphysical analysis, the phenomenological descrip-
tion of the dynamism of man as a way of recognizing the being
of jnan /agere sequitur esse/, the metaphysical theory of
person /nature to. personhood/, the relation of the Individual
to society /Christian personalism On opposition to indivi-
dualism and collectivism/. Ft. m. Jaworski also mekes refe-
rence to thomlstic-phenomenological personalism and empha-
sizes the ontlc function of God in the creation of the human
person.

Part 11 of this dissertation discusses other currents
of Polish personalism: augustinian, existential-thomistic
and phenonenological. The augustiniaa-thomlstio current is
represented by to. F. Sawiehi /the thomistic definition of
the person is combined with his emphasis of value in the
existential experience of man/ as well by Fr. J. Pastuszka
/thomistic intellectualiam entiches augustinian voluntarism/.
A sort of thomlstlc-existential personalism is accepted by
Fr. M. A. Krgpiec OP /the priority of the theory of hylemor-
phism before the moment of experience, the internal "I1" and
the person, the common good of society and the rights of the
individual/ as well by M. Gogacz /the distinction between
the substantial and relational concepts of the human person/.
Phenomenological personalism In Poland is represented by
Professor E. Ingarden /earlier Ingarden spoke about an onto-
logy of human consciousness; later he accepted certain
existential dimension of man, e.g. freedom/, as well by ir. J.
Tischner /the "axiological ego” as a point of departure for
thought concerning the nature of the human person/.

Part 111 of this article mentions some of personalisms
Inspirations in extra-metaphysical thought: in theology /Fr. W.
Grant/, in ethics /J, Woronieckl, T. Slipko, T. Styczen/, in
pedagogy /S. Kunowski/, in social philosophy /the Lublin
School with Professor Cz. Strzeszewski et its head in parti-



eular/ and finally In social, political activity /the Catho-
lic lay groupings tel and the Centre for Documentlon and
Social Studies /0BiSS//.



