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1. Konieczne wyjasnienie pojecia "katolicka nauka
spoteczna™

Okresleniem "katolicka nauka spoteczna"™ postugujemy
sie w Polsce bardziej zwyczajowo niz merytorycznie zasad-
nie. Znakomity przedstawiciel katolicyzmu spotecznego 1 znaw-
ca doktryny spotecznej Kosciota, ks. dr J. Piwowarczyk, prze-
ttumaczyt termin doctrina socialis catholica, uzyty w ency-
klice "Quadragesimo anno' Piusa Xl, jako "katolicka nauka
spoteczna”. W dodatku zaréwno ks. A. Szymanski, wybitny auto-
rytet naukowy okresu miedzywojennego, jak i ks. Prymas Wyszyn-
ski oraz prof. Cz. Strzeszewski, w mbodszej zas generacji
ks. prof. J. Majka, uzywali tego wkasnie okreslenia. W ten
spos6b na zasadzie zwyczajowej zdoby+ on miejsce w nauce pol-
skiej. Uzywaja go takze marksisci. Dla czystosci metodologicz-
nej trzeba jednak dokona¢ bardzo istotnego podkreslenia: ter-
minem katolicka nauka spoteczna obejmuje sie #*acznie dwa réz-
ne zbiory, tzn. 1/ nauczanie hierarchiczne Kosciota w spra-
wach spotecznych, zwhkaszcza na szczeblu Stolicy Apostolskiej,
nauke soboréow i synodéw rzymskich oraz episkopatow lokalnych,
a takze 2/ refleksje teoretyczng tego nauczania hierarchicz-
nego, uprawiang przez uczonych katolickich, mys$licieli i dzia-
+aczy; ci ostatni wnoszg bardzo cenny element doswiadczenia,
ktéry we wspokczesnej etyce chrzescijanskiej odgrywa tak ogrom-

ng role. Mozemy zatem méwi¢ o naucz?niu "odgornym"” i "oddol-

nym'” w katolickiej nauce spotecznej . Przy czym warto zauwa-
zy¢, ze we wspodczesnym nauczaniu spotecznym Koscioda obydwa
systemy nauczania spotecznego przenikajg sie wzajemnie. Pa-
pieze korzystajga z wiedzy uczonych katolickich przy opraco-

wywaniu dokumentéw nauczania spotecznego, z kolei zas$ ucze-



ni czoriiig inspiracje z hierarchicznego nauczania spotecz-
nego.

Powyzsze uwagi nie miaty na celu zakwestionowania pra-
womocnosci, badz zasadnosci uzywania okreslenia katolicka .
nauka spoteczna. Chodzid4o w nich jedynie o wskazanie na po-
trzebe koniecznego dopowiedzenia w jakim znaczeniu uzywa sie
u nas tego terminu. By¢ moze w przysztosci bytoby rzecza po-
zyteczng przedyskutowanie owego problemu terminologicznego,
zwkaszcza ze obecny papiez, Jan Pawed 11, uzywa zamiennie
kilku okreslen: nauczanie spoteczne Kosciota, nauka spotecz-
na Kosciota, katolicka nauka spoteczna, katolicka etyka spo-
teczna.

2. Kilka uwag o metodzie katolickiej nauki spotecznej

Ilajac ciagle w pamieci owe dwa zbiory zawierajace sie
w tradycyjnym okresleniu katolicka nauka spoteczna zapytac
trzeba o to, jakiego typu informacje zawarte sg w tym obsza-
rze wiedzy i to zaréwno w jej wersji hierarchicznej, jak
i w teoretycznej refleksji nauczania hierarchicznego. Nie
zamierzam w tym miejscu wdawa¢ sie giebiej w metodologiczna
dyspute. Chciatbym krétko napomkngé¢, ze obok informacji po-
chodzacych ze zrodet nadprzyrodzonych, tj. z Objawienia,
katolicka nauka spoteczna czerpie informacje z aktualnej
wiedzy na temat zycia spotecznego ludzi. Aktualng wiedze
na temat zycia spotecznego /a takze o cziowieku spotecznym/
czerpie nauka ta ze szczego6towych dyscyplin naukowych. Ich
wyniki poddaje nastepnie refleksji w aspekcie chrzescijan-
skiego humanum, a wiec w aspekcie antropologii chrzescijan-
skiej, ktorej "twarde jadro" czerpie z Ewangelii Jezusa
Chrystusa. Woko+ owego specyficznie chrzescijanskiegohumanum
katolicka nauka spoteczna organizuje pochodzgace ze szczeg6-
+owych dyscyplin naukowych informacje. W tym wiec znaczeniu
jest to nauka integrujaca wyniki nauk szczegél—owych0 wokot
problemu cztowieka-osoby powotanej przez Boga do rozwoju
w zyciu spotecznym, bedgacym etapem na drodze do zbawienia.
Ten aspekt katolickiej nauki spotecznej wyraznie ukazuje,
ze mimo multidyscyplinarnego organizowania informacji
o cztowieku zyjacym spotecznie, na katolickag nauke spo-
teczng nie sktadaja sie jedynie informacje 'z drugiej re-



ki". Jako dyscyplina integrujgca wyniki nauk szczegoétowych
pod katem owego chrzescijanskiego humanum, przetwarza je

w nowa catos¢. W tym znaczeniu nie da sie katolickiej nau-

ki spotecznej wyreczy¢ jedynie za pomoca sumy informacji po-
chodzacych z nauk szczegétowych o czdowieku i -spoleczenstwie.
Z drugiej jednak 3trony rzetelnos¢ katolickiej nauki spotecz-
nej bedzie sie wyraza¢ nie tylko w jej niezmiennym trwaniu
przy owym "twardym jadrze"™ chrzescijanskim, lecz réwniez

w ustawicznym pobieraniu coraz '"nowszych™, tj. pedniejszych,
informacji o zyciu spotecznym ludzi; chodzi bowiem o staw-

ke wielkg - o coraz doskonalsze warunki rozwoju czdowieka.
Ich odkrywanie za pomoca nauk szczeg6towych jest nakazem
wrecz ewangelicznym.

3. Tendencje rozwojowe w posoborowej nauce spotecznej
Kosciota

Utarto sie przekonanie, ze nauka spoteczna Piusa XII
byta szczytowym punktem statycznego nauczania. Jest to tyl-
ko czesciowo prawdziwe stwierdzenie. Bogactwo problematyki
poruszanej przez tego papieza, problematyki na wskros spote-
cznej i wspoéltczesnej, nakazuje w jego nauczaniu dopatrywac
sie poczatkéw dynamizacji spotecznej nauki Kosciota. Potwier-
dzeniem stusznosci takiego spojrzenia sg z cala pewnoscig do-
kumenty Soboru ".watykanskiego Il, wsréd nich za$ "Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspétczesnym”™, w ktérych
odwodywania sie do nauczania Piusa XIl wystepuja bardzo cze-
sto. Byt to papiez czasu przetomu, co znalazdto odbicie w je-
go nauczaniu spotecznym stojgcym '‘pomiedzy dawnymi i nowymi
laty". Problematyka tego nauczania byta juz nowa, podejscie
do niej 1 sam styl nauczania mocno tkwit w koncepcji Koscio-
+a i1 papiestwa jako "wiezy z kosci stoniowej”, “/raz z Janem
XX11l1 pojawita sie dynamizacja nauczania spotecznego Koscio-
+a. Ha te istotng zmiane wptyneto, d:.:: = ?"stychanie bogatej
osobowosci samego papieza, niewatpliwie szereg czynnikoéw.
Radykalnej zmianie ulegta sytuacja miedzynarodowa. Konczy#t
sie okres zimnej wojny, dojrzewaty do swej ped#ni procesy
dekolonizacyjne i na tym tle procesy narodowotwércze. Wraz
z nowym papiezem pojawili sie rowniez nowi doradcy papies-
cy. Miejsce niemieckiej ekipy doradcow z czaséw Piusa XII



zajeli Francuzi 1 Wkosi /wsSréd nich - doradcow pochodzenia
whoskiego - .znalazt sie m.in., ks. P. Pavan, podniesiony na
konsystorzu w 1985 r. do godnosci kardynalskiej/. Romantycz-
na tradycja w katolickiej mysli spoltecznej, reprezentowana
najpeiniej przez 0. G. Gundlacha TJ, gkbéwnego doradce Piu-
sa X1l do spraw spotecznych, odeszda ze sceny wraz z jego
przejsciem na emeryture, ustepujac miejsca kierunkowi re-
formistycznemu. Wyrazido sie to miedzy innymi w bardziej
dynamicznym rozumieniu prawa naturalnego, w zwrdéceniu uwagi
na ""nauki czasu'", a wiec na dynamike rzeczywistosci Swiata

i rzeczywistosci spotecznej, w ktorej to dynamice, zgodnie

z koncepcja "znakéw czasu', przejawia sie takze wola Stwor-
cy. Nastgpita w tym czasie, w teorii teologicznej 1 w nau-
czaniu Soboru Watykanskiego Il, redefinicja Kosciota jako
Ludu Bozego, a wiec nie tylko jako hierarchii koscielnej.
Wraz z przemianami w samej spotecznosci miedzynarodowej za-
czeto inaczej widzie¢ stosunek Kosciota do sSwiata wspotcze-
snego, ktéry w swej warstwie socjologicznej stat sie jedng
catoscig. To zas spowodowato,ze Kosciot otworzyt sie na te
rodzaca sie nowg rzeczywistosc¢: otworzyt sie na inne kultu-
ry, na inne wyznania i religie, na inne kraje i1 kontynenty,
na inne niz tradycyjne ustroje spoteczne, na niewierzacych
itd. Kosciét przezwyciezyt swéj europocentryzm, swoje w prze-
sztosci dos¢ jednoznaczne przyporzadkowanie Zachodowi i spe-
cyficznemu rozumieniu "zachodniego $wiata". Jan XXII1l przez
inne, niz czynida to tradycja liberalistyczna, ujecie praw
cztowieka podkreslit dobitnie, ze nie wolno stawia¢ znaku
rownosci miedzy liberalizmem spoteczno-ekonomicznym, wspod-
czesng filozofig spoteczng neoliberalistyczng a europejsko-
Scig, a tym bardziej chrzescijanstwem. Stad krytyka kapita-
lizmu nie moze by¢ rozciagana na Kosciok. Zachodnios¢, euro-
pejskos¢ i1 chrzescijanskosé - daje do zrozumienia papiez

w swej nauce spotecznej - to nie to samo co liberalizm i1 wy-
rosty na nim kapitalizm.

Do gtosu doszedt tez dialogowy charakter Kosciota, nie
tylko zresztg w encyklice "Pacem in terris", lecz roéwniez
bardzo wyraznie w konstytucji "Gaudium et spes", w konstytu-
cji "Lumen gentium", nade wszystko za$ w Deklaracji Soboru
Watykanskiego 11 "0 wolnosci religijnej”. Po kryzysie kuban-



skim» a raczej po jego pokojowym rozwigzaniu» w ktérym to
dziele Jan XXI11 miat swéj powazny wklad, nastgpito bar-
dziej zdecydowane i systematyczne otwarcie sie Kosciota
na dialog z krajami socjalistycznymi» W nauce spotecznej
Kosciota zostaje wypracowana teoria takiego dialogu. Jej
poczatki znajdujg sie w nauczaniu spodtecznym Jana XXI111»
w obydwu jego wielkich encyklikach spotecznych "Mater et
Magistra™ i1 '‘Pacem in terris’; dopednieniem tej teorii
jest nauka spoteczna Pawka VI w jego encyklice "Ecclesiam
suam” oraz w liscie apostolskim "Octogésima adveniens",
w ktérym przeprowadza papiez wyrazne odréznienie ruchoéw
spotecznych od ideologii /GA Nr 30-36/»

Inng cecha wyrdzniajaca wspotczesng nauke spoteczng
Kosciotla jest jej orientacja na rozwéj. Nie trzeba dodawac,
ze miata na to wptyw filozofia i1 teologia Teilharda de
Chardin. Rozwdj spoteczno-ekonomiczny jest w nauce spotecz-
nej Kosciota w aspekcie sprawiedliwosci /lub niesprawiedli-
wosci/ w skali catego globu. Drastycznie niesprawiedliwe
struktury Swiatowego porzadku gospodarczego sSwiadcza o prze-
mieszczeniu sie tzw. kwestii spotecznej z ptaszczyzny kra-
jowej na miedzynarodowg. Prawo do rozwoju ujmowane jest
w nauce spotecznej Kosciota nie tylko w jego wymiarze oso-
bowym, lecz takze w szerszym znaczeniu - jako prawo narodéw
do sprawiedliwego miedzynarodowego porzadku spoteczno-gospo-
darczego. Przy czym jest rzecza godng uwagi» ze wspoédczesna
nauka spoteczna Kosciotla, poczawszy od encykliki "Mater et
Magistra, a nade wszystko od "Populorum progressio”» stoi
na stanowisku nierozdzielnosci rozwoju spoltecznego i rozwo-
ju ekonomicznego. Uwrazliwienie na rozwdéj rzutuje w nauce
spotecznej Kosciota na problem pokoju sSwiatowego. Pokdj we-
dle tej nauki to nie tylko brak wojny» to réwniez sprawie-
dliwy porzadek spoteczno-gospodarczy $Swiata. Zbrojenia wi-
dzi sie z tej perspektywy jako naruszenie sprawiedliwosci
i wolnosci, jako ograniczenie prawa jednostki i narodéw do
zycia i do rozwoju. W tym kontekscie staje sie zrozumiate,
dlaczego trudno dzi$ méwi¢ o sprawiedliwej wojnie.

Kolejna cecha nauki spotecznej Kosciota jest jej glo-
balizm. Wielkie dylematy wspétczesnego Swiata mozna rozwig-
za¢ jedynie na drodze solidarnego wspotdziatania 1 tdzkosci.-
Postulat solidarnosci miedzynarodowej jawi sie dzia wyraz-



sieo W nauczaniu spotecznym Kosciota wspétczesnego solidar-
nos¢ miedzynarodowa formutowana jest jako zasada spoteczna

i jako cnota spoteczna» Mowa sytuacja Swiata domaga sie no-
wycia postaw» Jedng z nich. jest postawa solidarnosci» ktoérag

trzeba oprze¢ na sprawiedliwosci moralnej - na cnocie soli-
darnosci» Podkreslat Jan XX111» Pawet 71» podnosi to bardzo
stanowczo Jan Pawet 11»

Orientacja na rozwéj g jednej strony» zas zasada so-
lidarnosci miedzynarodowej z drugiej» nie pozwalajga w nau-
czeniu Kosciota nie dostrzega¢ tego» oo sie okresla¢ zwykdo
jako granice rozwoju» lub lepiej jako granice wzrostu» Z po-
zycji owego “chrzescijanskiego humsnum™ krytykuje nauka spo-
teczna Kosciota wspotczesng cywilizacje uzycia» zwang takze
konsumpcjonizmem» Konsumpcjonizm jednych jest niesprawiedli-
woscig dla drugich = tak to widzg papieze od Jana XXI1I11 do
Jana Pawta 11» 0Od cywilizacji uzycia do cywilizacji znisz-
czenia» o0 ktérej tyle méwi Jan Pawet 1I» prowadzi bezposred-
nia droga» Krytyka z pozycji chrzescijanskiego antropocentryz-
mu zwraca sie nie tylko przeciwko wszelkiego rodzaju systemom
ograniczajacym czdowieka w jego rozwoju» jak to czyni "labo-
rem esercens'» lecz kaze poszukiwa¢ drog nowych» przede wszy-
stkim w mysleniu o cztowieku 1 o spoteczenstwie; w mysleniu
cztowieka o nim samym» Przezwyciezenie cywilizacji uzycia
i naduzycia» cywilizacji zniszczenia i $Smierci moze sie do-
kona¢ tylko w umysdtach ludzkich; tam wkasnie musi nastgpic
reorientacja na cztowieka-osobe» kierujacego sie zasadg
"kim$ wiecej by¢" a nie "wiecej miec'«

Ha takim tle zrozumiaty jest swoisty "laboryzm" kato-
lickiej nauki spotecznej» odzwierciedlany przez dokumenty
nauczania spotecznego tej rangi» jak "Mater et Magistra"
oraz "taborem exercens« Nadajg one "czynnikowi pracy' ludz-
kiej zdecydowany priorytet przed kapitatem jako wartoscig ma-
terialng» Przy czym pracy ludzkiej wyznacza sie role czynni-
ka rozwijajacego osobowos¢ cztowiekaO len aspekt ludzkiej
pracy» wyposazony hastepnie w nadprzyrodzony mandat podpo-
rzadkowania sobie sSwiata i jego twoérczej przebudowy, ukazu-
je otebszy, pozaekonomiczny wymiar pracy ludzkiej, nadaje
takze Inne, wyzsze niz ekonomiczne, znaczenie warstwie ludzi
pracy wspodczesnego Swiata»



4. Kiektore kierunki rozwoju katolickiej nauki spotecznej
uczonych i dziataczy

nie bedzie to ani wyczerpujaca, ani tyra bardziej wigzaca
enumeracja tych kierunkéw. Chciatbym jedynie zwrocié¢ uwage
na swoiste zjawisko refleksu i ukaza¢ odbicie nauki spotecz-
nej Kosciota, tej hierarchicznej.

Okresowi Piusa X1l odpowiada w katolickiej nauce spotecz-
nej uczonych, a wiec w tej "oddolnej'" refleksji nauczania
hierarchicznego, nurt, ktéry osobiscie pozwalam sobie okre-
sli¢ jako kierunek "pryncypialny”. Nie dlatego, ze w Swiecie
owczesnym na wielu innych odcinkach, m.in. w zyciu politycz-
nym i uzasadniajacych to zycie ideologiach tamtego czasu, mo-
da byta na pryneypializm. Hie pozostata ona bez wpdtywu na
katolicka mysl spoteczng. Kierunek "pryncypialny” w katoli-
ckiej mysli spotecznej miat swoje zrédio w pewnej tradycji
wywodz=icej sie z pojmowania teologii jako systemu skornczo-
nego, '‘doskonatego’, wypracowanego w oparciu o Filozof!; neo-
tomistyczng w postaci systemu zamknietego, jednakze aspiru-
jacego do uniwersalizmu, tj. do gotowosci udzielenia odpo-
wiedzi na wszystkie pytania dotyczace rzeczywistosci, roéw-
niez rzeczywistosci spotecznej. Jlie da sie ukryé, ze u p;d-
+oza tego kierunku, obok tradycji neotomistycznej znalazto
sie towniez dziedzictwo niemieckiej teologii okresu roman-
tyzmu (A. Muller i F. X. Baader), ktérego spadkobiercami
wsrod przedstawicieli katolickiej nauki spotecznej byli i
sg tacy uczeni, jak 0. G. Gundlach TJ, doradca Piusa XII
w sprawach spotecznych oraz plejada jego ucznidéw z Uniwer-
sytetu Gregorianskiego: kardynat J. Hoeffner /byty profe-
sor katolickiej nauki spotecznej na uniwersytecie w Mﬂnster/,
ks. W. Weber, ks. A. Rauscher, o. A. Fridolin Utz O. P. i in-
ni. Kierunek "pryncypialny” skoncentrowat zasedy spoteczne
/principia/ w katolickiej nauce spotecznej, jej elementy
"state", jejJ podstawy. Bydo to zrozumiate na tle spustosze-
nia,jakiego dokonat faszyzm i hitleryzm. Zmuszeni w tamtym
okresie do milczenia, uczeni katoliccy czesto ''do biurka"
pisali rozprawy na temat chrzescijanskiej wizji zycia spo-
tecznego, chrzescijanskiego porzadku spotecznego, zasad spo-
+ecznych o charakterze prawno-naturalnym, majacych zapobiec



nawrotowi do woluntaryzmu wodzowsklego i partyjnego. Stad
erupcja pismiennictwa z zakresu katolickiej rauki spotecz-
nej w okresie powojennym i w latach piec¢dziesiagtych, szcze-
gélnie w HPli, w Austrii, we Erancji i Belgii. Jednakze juz

w latach piecdziesigtych daje o sobie zna¢ inny kierunek

w katolickiej nauce spotecznej, wyrastajacy z tradycji re-
formistycznych. Jego przedstawicieli mozna znalez¢ wsrod
uczonych francuskich, szwajcarskich, niemieckich i1 austriac-
kichj nieco pézniej zas wsrod przedstawicieli trzeciego Swia-
ta. Ealezg tu tacy uczeni, jak wybitny ekonomista E. Perrouz,
L. J. Lehret, M.-D. Ghenu, 0. von Nell-Breuning, z mfodszej
generacji J. Walraff, H. Zwiefelhofer; zaliczytbym tu tak-
ze kard. Cardijna oraz arcybiskupa H. Camare. To co cechuje
6w kierunek mozna okresli¢ krotkoi uwrazliwienie na rozwdj
ekonomiczny i spoteczny /traktowany nierozdacznie/. Dostrze-
gajg oni potrzebe przebudowy struktur spoteczno-ekonomicz-
nych na drodze nierewolucyjnej, jesli to tylko mozliwe. Uie
bez wptywu na ten kierunek byky przemyslenia i osiagniecia
niektdrych partii i1 rzadow socjaldemokratycznych w Europie.
Z catg pewnoscig mozna to odnies¢ do RPH, gdzie nie bez zna-
czenia dla tego kierunku by#o uchwalenie tzw. Programu Gedes-
berakiego przez partie socjaldemokratycznag /SPD/~. Z kolei
wptyw tego kierunku w katolickiej mysli spotecznej na nau-
czanie hierarchiczne byt dostrzegalny. Pawet VI powotuje sie
w encyklice na uczonych zaréwno duchownych, jak o. M.-D.
Chenu OP czy 0. von Sell-Breuning TJ, L. J. lebret OP, lecz
réwniez na autoréw sSwieckich, jak J. Maritain, C. Clark.
Jest rzeczg oczywista, ze istniat na tym wkasnie odcinku
takze wptyw w kierunku odwrotnym: to wkasnie w zasadniczej
mierze encyklika "Mater et Magistra™, konstytucja "Gaudium
et spes", przede wszystkim zas encyklika Pawkta VI "Populo-
rum progressio’ przyczynity sie do wypracowania tzw. teo-
logii rozwoju i etyki rozwoju podkreslajacej prawo cztowieka
i narodéw do sprawiedliwego rozwoju, tj. do udziatu w dobrach
naturalnych 1 duchowych wspdétczesnego Swiata. Ea tym pod-
+ozu wyrdst takze inny kierunek w mysli spotecznej kato-
lickiej - tzw. teologia polityczna. Jej g#dwnym przedsta-
wicielem stat sie ks. J. B. Metz, kierownik katedry teolo-
gii fundamentalnej na wydziale teologicznym uniwersytetu

w Munster, uczeh K. Rahnera. Ponadto wptywata na powsta-



nie teologii politycznej katolickiej teologia protestancka
z jednej strony (D. Solle, H. Gollwitzer), zas tzw. Szkota
Frankfurcka o neomarksistowskim zabarwieniu z drugiej. Teo-
logia polityczna zakwestionowata katolickg szkote spotecz-
na jako relikt przesztosci, tj. spoteczenstwa burzuazyjnego.
W ujeciu teologii politycznej trzeba w imie "memoria pascha-
lis" - zbawczej radykalnej interwencji Chrystusa zawartej

w fakcie odkupienia, a kwestionujgcej kazdg niesprawiedli-
wos¢, poddac¢ rewizji wszelkie struktury rodzace niesprawie-
dliwos¢. Zto bowiem ma nie tylko charakter personalny, ma
ono rowniez swoj wymiar strukturalny! tkwi w grzesznych
strukturach. Méwi sie w tej teologii o grzechu struktural-
nym. Wida¢ tu jednak jak na dioni, ze od teologii politycz-
nej do teologii wyzwolenia, a przynajmniej do niektérych
jej odmian, juz tylko krok. Zresztag wszyscy niemalze teo-
logowie wyzwolenia oterli sie o teologie europejska, nie-
ktérzy z nich nawet wrecz o samego Jietza.

Wiele jest teologii wyzwolenia. Trzeba by im poswie-
ci¢ osobno nie tylko jeden wykdad, by unikna¢ uproszczen, by
widzie¢ dobrze relacje miedzy teologig wyzwolenia a kato-
licka nauka spoteczng. W duzym skrécie mozna by sie poku-
si¢ o charakterystyke owych najbardziej spornych kierunkéw
w teologii wyzwolenia, wobec ktorych zresztg zajela stanowi-
sko Kongregacja Nauki Wiary w "Instrukcji o niektérych aspek-
tach teologii wyzwolenia™, z 6 sierpnia 1984 r.i

- chrzescijanska odnowa zycia rozcigga sie na odnowe
zycia spotecznego;

- w zwigzku z tym zadaniem Kosciota jest przebudowa
struktur spotecznych;

- najistotniejszym konfliktem jest klasowy konflikt
spoteczenstw; szczegolnie ostry w Ameryce Srodhr®#ej i Potud-
niowej ;

- walka klas jest nakazem ewangelicznym, gdyz jest
wspotczesng postacig walki z niesprawiedliwoscig, a wiec
z grzechem;

- Kosciét obejmujacy caty lud Bozy z natury swej po-
wokany jest do dziatalnosci politycznej, powinien sie wiec
angazowa¢ po stronie ucisnionych, tj. po stronie rewolucji,
gdyz tylko rewolucja moze obali¢ niesprawiedliwe struktury
spoteczne, polityczne 1 ekonomiczne;



- mandat ewangeliczny przebudowy sSwiata oraz marksisto-
wski materializm historyczny, jako teoria rozwoju spoteczne-
go i narzedzie analizy rzeczywistosci spotecznej, stanowig
w wielu koncepcjach teologii wyzwolenia uniesprzeczniony amalga-
mat.

Wydaje sie, ze dyskusja na temat teologii wyzwolenia
w saaej teologii wyzwolenia jeszcze trwa. Dyskusja ta na
obecnym etapie wykazuje z jednej strony gkteboka nieznajomosc¢
lub delikatniej moéwigc niedocenianie katolickiej nauki spo-
tecznej ze strony zwolennikéw teologii wyzwolenia» z drugiej
stanowi ona wyzwanie pod adresem katolickiej nauki spotecz-
nej , by podejmowa¢ na jej terenie palace problemy wspétcze-
snego Swiata; z calg otwartoscia, bez komplekséw w stosunku
do innych doktryn.

Posréd kierunkow wspotczesnej katolickiej mysli spole-
cznej nie sposob nie dostrzec ruchu na rzecz pokoju chrzesci-
jan i katolikoéw. Listy pasterskie licznych episkopatdéw naro-
dowych $wiadcza o tym, ze problem pokoju jest przez spotecz-
nosci katolickie réznych czesci sSwiata traktowany z nalezng
mu powaga- Jest przy tym rzecza charakterystyczng, ze ruchy
te przybierajg na sile 1 ze wystepujaca w nich motywacja re-
ligijna ma charakter niebanalny: widzi sie wielka odpowie-
dzialnos¢ chrzescijan, odpowiedzialnos¢ Kosciota za pokdj
w Swiecle wspétczesnym. Mozna juz dzis w sposob zasadny mo-

wi¢ o wspokczesnej teologii pokoju, ktoéra
da sie odczyta¢ "odgérnie" z nauczania papieskiego i episko-
patéw lokalnych oraz "oddolnie"™ - z nauki teologéw i ruchoéw

chrzescijanskich na rzecz pokoju. Przebadanie i jednego,

i drugiego jest zadaniem wysoce pilnym, by nie powiedziec
najwazniejszym, skoro w gre wchodzi odpowiedzialnos¢ chrze-
Scijan za przetrwanie ludzkosci. Takg zreszta motywacjg kie-
rowali sie biskupi amerykanscy przygotowujac, a nastepnie
ogtaszajac stynny list pasterski pt,, "Wyzwanie pokoju: Obietni-
ca Boga i1 nasza odpowiedz", ogtoszony w 1983 r. Kardynat
Bernardin méwigc o intencjach biskupdw amerykanskich wska-
zat whkasnie na ich poczucie odpowiedzialnosci za spoteczen-
stwo amerykanskie, w ktérym katolicy stanowig ~r ogodu lud-
nosci USA, a ktérego panstwo dysponuje tak ogromnym arsena-
4em broni masowej zagtady, ze potencjalnie mogtoby stad sie
przyczyna ogromnych zniszczen w przypadku konfliktu nuklear-
nezo™.



W tym miejscu wspomne nawiasem, ze warto by poswiecic
wiekszg uwage badaniom nad ruchami pokojowymi w aspekcie his-
torycznym. Przedstawienie ciggtosci tych ruchéw, w tym takze
ruchéw chrzescijanskich;, ukazatoby niezasadno$¢ pomawiania
tych ruchéw o agenturalnos$¢ na rzecz Bocjalizmu i dowiod¥o-
bys ze ich korzenie siegaja znacznie glebiej w przesztosc,
niz do konca 1979 r.g kiedy to doszto do uchwalenia tzw.
podwéjnego postanowienia NATO w sprawie dozbrojenia europej-
skich panstw - cztonkéw Paktu Pédnocnoatlantyckiego w bron
rakietowo-nuklearng Sredniego zasiegu. Nie brak juz na te-
mat ruchow pokoju opracowan czagstkowych, brak jednak opraco-
wania syntetyzujacego.

Bardzo aktualnym i wysoce interesujgcym kierunkiem na
terenie katolickiej mysli spotecznej jest kierunek zwany
etyka zycia. &wrd.ez 1 ten kierunek ma swoich teo-
retykéw i1 entuzjastéw w Stanach Zjednoczonych. W obliczu wie-
lorakich zagrozen, jakie wspotczesnie czyhaja na ludzkie zy-
cie, na wszelkie zycie w ogéle, istnieje pilna potrzeba re-
fleksji nad ludzka dziatalnoscig wkasnie w aspekcie ochro-
ny zycia jako daru Boga. W aspekcie zycia trzeba przeanali-
zowa¢ konsekwentnie nie tylko same zagrozenia, lecz takze moz-
liwosci i sposoby ochrony tego zycia. Etyka zycia jest zatem
zwornikiem integrujacym wszelkie aspekty zycia, poczawszy od
ekologii, poprzez ochrone zycia poczetego w 4onie matki, da-
lej poprzez humanizacje zycia ekonomicznego, politycznego az
do zbrojen kosmicznych wkgcznie. Nie mozna sie opowiadac¢ za
ochrong zycia nienarodzonych, za humanizacja warunkéw pracy
w przedsiebiorstwie, a réwnoczesnie decydoyjad sie na zbro-
jenia, niebezpieczne préby nowych rodzajoéw broni itp. Inspi-
racja dla etyki zycia jest niewgtpliwie takze nauczanie Jana
Pawka 11, ktéry nie tylko glosi cywilizacje mitosci, lecz na-
de wszystko cywilizacje poszanowania zycia. Jego przemowienie
oswiecimskie oraz wystgpienie w Hiroszimie sg pod tym wzgle-
dem znamienne. W tym rowniez kierunku idg wysidki Papieskiej
Akademii Nauk. Jako Polacy, skazani przeciez w tak niedalekiej
przesztosci na catkowitg eksterminacje, jestesmy szczegdlnie
powotani do rozwijania etyki zycia jako metodologicznie i.me-
rytorycznie istotnego kierunku w katolickiej nauce spotecz-
nej . Bardzo ciekawe pod tym wzgledem sg prace teologa i ety-

ka spotecznego polskiego pochodzenia, ks. prof. J« Pawlikow-
skiego z Chicago-*.



Kierunek ten nadto ma wielkie walory ekumeniczne i dialo-
galna, jako ze nie spos6b dzi$ by¢ z zasady przeciw zyciu«

Ha koncu chciatbym zwrécié uwage na jeszcze jeden kie-
runek we wspotczesnej katolickiej mysli spotecznej« Jest nim
laboryzmc« Sam termin pochodzi od sd4ynnego uczonego
0o O« von Hell-Breuninga 2j« Wysunat on teze, ze z chrzesci-
jJanskiego punktu widzenia pracy ludzkiej, jako wartosci Sci-
Sle ludzkiej, przystuguje ontyczny priorytet przed kapita-
fem» Takie postawienie spra powinno jego zdaniem mie¢ kon-
sekwencje w praktycznym realizowaniu tego priorytetu w poli-
tyce gospodarczej wspodczesnych panstw» Jest to niestycha-
nie wazne, zwkaszcza na etapie przejscia do nowej fazy rewo-
lucji naukowo-technicznej o charakteryzujacej sie szerokim
zastosowaniem elektroniki i automatyki, bardzo czesto kosz-
tem ludzi. Strona kapitatu uzasadnia swoje racje pewnymi ko-
niecznosciami ekonomicznymi, krotko méwigc interesem ekono-
micznym» W tym rozumieniu czynnik kapitatu wysuwa sie przed
czynnik pracy ludzkiej,, co jest oczywistym btedem z punktu
widzenia antropologii chrzescijanskiej. Laboryzm jest kierun-
kiem,, ktory nie kwestionuje logiki postepu technicznego ani
logiki zycia ekonomicznego» Pragnie jedynie broni¢ pozycji
cztowieka pracy w hierarchii wartosci. Trzeba zatem z pozy-
cji priorytetu pracy ludzkiej poszukiwa¢ humanitarnych drog
1 rozwigzan w zyciu gospodarczym,, tak by zachowane byto pierw-
szenstwo pracy przed kapitatem, czltowieka przed rzeczg; by
w spotecznej strukturze zycia ekonomicznego dostrzegano 1 za-
gwarantowano podmiotowos¢ pracy ludzkiej, czy-
li podmiotowos¢ ludzi pracy. Konsekwencja takiego stanowiska
musi by¢ umozliwienie ludziom pracy partycypacji w zyciu go-
spodarczym* a wiec swego rodzaju demokracja pracownicza» ldzie
bowiem wspotczesnie nie tylko o konflikt miedzy posiadajacy-
mi a nieposiadajacyni Srodkéw produkcji; z punktu widzenia
pracowniczego niemniej wazny jest konflikt miedzy zarzadza-
Jacymi a zarzadzanymi. Wspotczesny czdowiek pracy nie chce
by¢ wytacznym przedmiotem cudzych decyzji, chce by¢ ich
wspoktworca, chce by¢ wspétdecydentem w tym wszystkim, co
jego dotyczy. Wspédczesna nauka spoteczna Kosciola stoi zde-
cydowanie na gruncie laboryzmu. Swiadczy o tym encyklika "la-
borem exercens'”. Na terenie polskiej katolickiej mysli spo-
tecznej na gruncie laboryzmu stoi Cz. Strzeszewaki, ksO Majka,



ks. J. Krucina, ks. J. Kondziela”™.

Skrajny laboryzm reprezentuje jezuita zachodnionie-
miecki o. F. Hengsbach. Stanowisku swemu uczony ten daje
wyraz w licznych rozprawach, budzacych zrozumiate kontro-
wersje, zwkaszcza gdy wraz z o. Nell-Breuningem wkaczyt sie
w sposOb radykalny do dyskusji na temat skrécenia tygodnio-
wego czasu pracy do 35 godzin. Z tego to okresu /1984/ po-
chodzi jego cenna rozprawa pt. "Praca ma pierwszenstwo'
('Die Arbeit hat Vorrang'™)**. Chodzi tu rzecz jasna o pierw-
szenstwo przed kapitatem. Na stanowisku laboryzmu stoi Ruch
Katolickich Robotnikéw NiemiecnPo+udniowych w RFN /Katho-
lische Arbeitnehmer-Bewegung Suddeutschlands/. Dla ciekawo-
Sci warto tu doda¢, ze w czasie stynnego strajku, ciagng-
cego sig przez szereg tygodni w przemysle motoryzacyjnym
i pokrewnym Republiki Federalnej Niemiec, w sprawie 35 go-
dzinnego tygodnia pracy Nell-Breuning i Hengsbach /obydwaj
zwigzani z Wyzsza Szkotg Filozoficzno-teologiczng we Frank-
furcie, uczelnia kierowanag przez
jJezui tdédw/ zdecydowanie staneli po stronie robotni-
kéw. Robotnicy wygrali te batalie na rynku ekonomicznym. Ar-
gumentacja katolicko-spoteczna w tej sprawie nie lekcewazy-
+a praw ekonomicznych, lecz podkreslata, ze jakiekolwiek roz-
wigzania ekonomiczne we wspotczesnym swiecle musza brac¢ pod
uwage interesy Swiata pracy, ktéry ma dzi$ juz inng Swiado-
moS¢ spoteczng, inne poczucie swej podmiotowosci spodecznej;
poza tym stanowi wiekszos¢ w poszczegoélnych spoteczenstwach
i w skali Swiata, co daje mu poczucie znaczenia i sity. Na-
de wszystko zas uwypuklano osobowy, podmiotowy charakter
ludzkiej pracy, ktdora nie moze by¢ uwazana za zwykdy "czyn-
nik™ produkcji obok kapitatu, na co tak wyraznie zwraca uwa-
ge Jan Pawet Il w "Laborem ezercens"™ {nr 5)*

5. Wspotczesne wyzwania pod adresem katolickiej nauki
spotecznej

Zadanie odczytywania ''znakéw czasu™ jest mandatem ewange-
licznym obowigazujacym zaréwno hierarchiczng nauke spotecz-
na Kosciota, jak i nauke spoteczng uczonych katolickich.
Stwierdza sie to wyraznie w Konstytucji "Gaudium et spes'"t
"Kosciot zawsze ma obowigzek badac¢ znaki czasow i wyjasniac
je w Swietle Ewangelii, tak aby mogt w sposéb dostosowany do



mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich od-
wieczne pytania dotyczace senau zycia obecnego i przyszdego
oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem pozna-
wa¢ i rozumie¢ Swiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz
dramatyczne oczekiwania, dazenia i wkasciwosci™ <GS nr 4,
por. réwniez nr 11) »

Jak wyglada sytuacja Swiata wspotczesnie? Odpowiedzi
na to pytanie dostarczaja nie tylko mysSliciele, lecz takze
coraz liczniejsze badania empiryczne i1 oparte na nich publi-
kacje". Czes¢ z nich znana jest pod nazwag raportéw Klubu
Rzymskiego. Jest ich juz kilka. Kazdy za$ nastepny miat wyz-
szy stopien rozeznania w sytuacji wspotczesnego Swiata. Wy-
sitku dokonania syntezy wynikéw badan Klubu Rzymskiego pod-
Jat sie sam prezes gremium A. Peccei i opublikowat swe prze-
mySlenia w ksigzce pt. "Przysztos¢ jest w naszych rekach”,
wydanej w Nowym Jorku, Rzymie i1 Wiedniu w 1981 r. Peccei wy-
mienia w swej pracy jako najwazniejsze dla dzisiejszego Swia-
ta dziesiec¢ probleméw. Oto one w duzym skrocies

a/ Eksplozja demograficzna.
Peccei nazywa ja "multyplikatorem wszystkich najwazniej-
szych probleméw'”. Jest ona takze przyczyng nowych probleméw.
Sytuacja na tym odcinku jest ogromnie powazna. Jesli sie te-
go nie dostrzeze i nie podejmie odpowiednich krokéw, bedzie
jeszcze gorzej niz jest w tej chwili. Dla ilustracji tego
zagadnienia podaje kilka jakze oczywistych 1 znanych skad-
ingd informacji, ktére w syntetycznym obrazie robig jednak
ogromne wrazenie na czytelniku: okoto 1800 r. zyt+ na Swie-
cie 1 miliard ludzi; okoto 1925 - 2 miliardy ludzi; w 1960 r.
osiggnelismy 3 miliardy; w 1975 ludnos$¢ sSwiata przekroczyta
4 miliardy, zas$ okoto r. 2000 ludzkos¢ bedzie liczy¢, weddug
wszelkich prawdopodobienstw, 6,5 miliarda oséb. Niektérzy
nazywaja to zjawisko szybkiego wzrostu liczby ludnosci w na-
szych czasach "demograficzng bombg atomowg™. Sam Peccei oba-
wia sie, ze zanim ta ostatnia prognoza sie spekni, moze dojsc¢
do powaznego kryzysu na tym tle. Dramat przeludnienia sSwiata
jawi sie w pedni, gdy sie zwazy szybki proces zuzycia zaso-
béw surowcowych i energetycznych. W ostatnich 25 latach -
zwraca uwage autor - zuzylismy tyle energii, ile w catej do-
tychczasowej historii ludzkosci. "Takich zardocznych istot
Swiat jeszcze nie ogladat" - konkluduje Peccei;



b/ Brak dalekowzrocznych

planowi opracowanych programow
w zakresie zaspokojenia elemen -
tarnych potrzeb ludzkosci« Brawie

jedna czwarta ludzkosci zyje w absolutnej biedzie 1 nedzy;
nikt zas nie jest w stanie okresli¢ ilu ludziom w najbliz-
szej przysztosci zagraza taki wkasnie los. Brak kooperacji
miedzynarodowej w tej dziedzinie jest zastraszajgco lekko-
myslny i tragiczny;

¢/ Niszczenie biosfery. Cztery
najwazniejsze systemy podtrzymujgce zycie ludzkie? tereny
uprawne, 4aki, lasy i1 fauna morska, sg powaznie zagrozone.
Co minute ginie 50 hektardow lasu; nastepuja zmiany klimaty-
czne, powieksza sie areat stepow;

d/ Wyscig zbrojen. W kazdej minucie wy-
daje sie jeden milion dolardw na zbrojenia. Bomba atomowa
zrzucona na Hiroszime miata side wybuchu 1300 ton TNT.
Wspotczesnie mamy do czynienia z glowicami nuklearnymi,
ktore maja site eksplozji 25 mil. ton THT. W sumie dyspo-
nuje sie dzis arsenatem o sile wybuchu 15 miliardéw ton TNT.
Ha kazdego mieszkanca ziemi przypada beczka prochu o sile
wybuchu 3 ton trotylu. /Wedle opublikowanych danych Sztokholm-
skiego Miedzynarodowego Instytutu Badan nad Pokojem /SIFR1/
za r. 1985, na zbrojenia wydaje sie rocznie 800 miliardéw do-
laréw - J. K«/;

e/ Kryzys gospodarki Swiato-
we j przejawiajacy sie w recesji, inflacji i1 masowym bez-
robociu. Rodzi ta sytuacja nowe problemy spoteczne, ekono-
miczne, polityczne i etyczne. Brak odpowiednich programéw
zsynchronizowanych w skali globu, by opanowa¢ te sytuacje
kryzysowa;

£/ Zaniedbania w zakresie
istotnych problemow socjalnych,
jako odwrotna strona materializmu i konsumpcjonizmu w spode-
czenstwach przesytu materialnego* Pojawiaja sie w wyniku tego
takie zjawiska jak egoizm, nietolerancja, alienacja, apatia,
przestepczos¢ i zbrodnia, przemoc i terroryzm, anomia spotecz-
na /rozpad wartosci/;

o/ Ina. rchia rozwoju nau.kowo -



-technicznego» Postep pojmowany jest najcze-
Sciej autotelicznie - jako. cel sam w sobie. Dokonuje sie
on nierzadko wbrew podstawowym potrzebom i zdolnosciom
spoteczenstw w zakresie mozliwosci "przetrawienia” skut-
kow tego postepu. Zas koszty i1 zyski postepu dzielone sg
nieréwnomiernie;

h/ Przestarza+ty i skostniaty
charakter instytucji? pozostaja one bar-
dzo czesto daleko w tyle, nie nadazaja za rozwojem zycia,
stajag sie niefunkcjonalne, przyczyniaja sie zatem do nara-
stania chaosu i1 konfliktéw w poszczegdlnych spoteczenstwach

i w systemie miedzynarodowym;

i/ Konflikt Wsoho d-Zachod
i Poé6+noc-Potudnie. Peccei widzi te dwa zan-
tagonizowane Swiaty "jako dowdd na polityczng i psycholo-
giczna niedojrzatos¢ wielkich grup ludzkich i1 ich rzadow”
i stwierdza dalej, ze "w takich warunkach swiat staje sie
niezarzadzalny'™ /ang. ingovernability/;

i/ Brak autentycznego i e Fek-
tywnego mo ralnego i po lityczne -
go przywdédztwa . "Osobistosci kierujace sa zbyt

mocno zwigzane z ideologiami, systemami przekonan, z ich man-
datami politycznymi i przywilejami. Niektdérzy z nich nie sto-
ja po stronie interesu cztowieka. W ten sposéb jednostka czu-
je sie coraz bardziej bezradna i pozostawiona wkasnemu loso-
wi" /s. 80/. Rodzi to w efekcie utrate nadziei, brak perspe-
ktyw, frustracje jednostkowe i catych grup spotecznych, po-
stawy agresywne itp. Peccei zastanawia sie jakimi nalezato-
by sie postuzy¢ Srodkami, by zaradzi¢ owym wielkim a palacym
problemom ludzkosci. Jest bowiem zdania, ze trudnos¢ sytuacji
nie zwalnia od poszukiwania adekwatnych rozwigzan. W poszu-
kiwaniu kierunku etycznego siega Peccei do wypowiedzi pa-
pieza Jana Pawat 1l, z jego przemowienia wygtoszonego 2 VI
1980 r. w siedzibie ULIESCO w Paryzu. Powiedziat wtedy pa-
piez: istnieje

/ .../ wymiar zasadniczy, ktory jest zdolny poruszyc¢

az do samych podstaw systemy decydujace o strukturze

catej ludzkosci i1 uwolni¢ bytowanie ludzkie, indy-

widualne i1 zbiorowe, od zagrozen, jakie nad nim cia-

za. Tym wymiarem zasadniczym jest czlowiek, ktéry



zyje jednoczesnie w sferze wartosci materialnych
i duchowych™.

Cztowiek jest zatem podstawg wszelkiej postaci ludz-
kieJ egzystencji: jednostkowej 1 zbiorowej. Oznacza to, ze
wszelkie strukturalne problemy wspédczesnej ludzkosci trze-
ba ostatecznie sprowadzi¢ do wymiaru najglebszego - do wy-
miaru etycznego; wszelkie tez poszukiwania rozwigzan musza
sie rozpocza¢ w ptaszczyznie etycznej. A to z kolei oznacza
ogromng szanse dla katolickiej nauki spotecznej /.../.

Pecceil zwraca ponadto uwage na dwie sprawy:

a/ w Swiecie wspétczesnym koniecznie trzeba powro6 -
ci¢ do kategorii catosci; widzieé
trzeba wspétczesng ludzkos¢, wspodczesny system miedzynaro-
dowy, spotecznos¢ miedzynarodowg jako catosé; dopiero wow-
czas uchwyci sie we wkasciwej perspektywie zadania stojac®
przed ludzkoscia jako catoscia, zobaczy sie takze sposobjy so-
lidarnego wspoétdziatania w poszukiwaniu odpowiednich rozwig-
zan probleméw globalnych;

b/ trzeba systemowi miedzynarodo -
wemu zapewnié¢ "zarzagdzalnos$ ¢"w kto-
ra utrudniaja owe wielkie konflikty miedzy Wschodem a Zaucho-
dem oraz miedzy P64noca a Potudniem.

Oba te aspekty bliskie sa katolickiej nauce spotecznej.
W plaszczyznie etycznej mozna je obja¢ s podteczn g
zasadasg solidarnosci miedzynaro-
dowej . Jej praktycznym zastosowaniem powinien by¢ dia-
log miedzynarodowy we wszystkich najistotniejszych sprawach
ludzkosci; dialog, ktérego celem i1 miara powinien by¢ czlao-
wiek 1 jego potrzeby: indywidualne i1 zbiorowe. Mysl ta tafe
czesto pojawia sie w nauczaniu spotecznym Kosciota. W ostat-
nim czasie mysl te podjat Jan Pawet 11 i wyraznie jg zaartyku-
towat w oredziu, na XVI Swiatowy Dzien Pokoju 1983, zatytu-
towanym: "Dialog na rzecz pokoju - wyzwaniem dla naszych czaa-
sow™ .

PRZYPISY

NPor. Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolic-
kiej nauki spotecznej, Warszawa 1978; J. Joblin, Ewo-
lucja metod ., dziatania katolickiego ruchu spotecznego, 'Chrze-
Scijanin w Swiecie" nr 138, 1985, a. 1-18; W. Dreiler,
Sozialethik, Disseldorf 1983; ks. J. Krucina, Dynamika



spotecznego nauczania Kosciota, "Colloquium salutis - Wro-
ctawskie Studia Teologiczne™, t. 14, 1984., s. 5-9; J.
Schwarte, Die christliche Gesellschaftslehre vor
neuen Herausforderungen, "Jahrbuch fur christliche Sozial-
wissenschaften', t. XEEV, 1983, s. 71-103«

2 W jezyku niemieckim uzywa sie okreslenia "lategrations
Wissenschaft"« Por» O« HOoFffe, Erkenntnistheoretische
Uberlegungen zur kirchlichen Soziallehre, "Jahrbuch fir Christ
liehe Sozialwissenschaften'™, t, XXV, 1984 s» 9-29«

S . a
J Por« P« K1 uber, Katholische Soziallehre und
demokratischer Sozialismus, Bonn 1979«

~ Podkreslit to dobitnie kardynat J« Bernardin - arcy-
biskup Chicago, przewodniczacy komisji episkopatu USA, kto-
ra opracowywata list biskupdéw amerykanskich na temat pokoju -
w swoim przemowieniu na Katolickim Uniwersytecie w Leuven,
w przededniu promocji na doktora honoris causa tej uczelni«

Ks« profesor J« Pawlikowski byt doradcg episkopatu
USA w wielu sprawach, m.in« jako etyk spoteczny uczestniczy
w dialogu katolicko-zydowskim« Z tej to racji wielokrotnie
podejmowat eroblem etyki zycia w zwigzku z problemem ekster-
minacji Zydow przez hitlerowskie Niemcy. Interesujacy wyso-
ce artykut tego autora pt. Power and the Persuit for Peace,
zamieszczony w pracy zbiorowej: J. T. Pawlikowski, D.
Senior, Biblical and Theological Reflections on the
Challenge of Peace, Wilmington, Delaware 1984. Publikacja
ta zawiera rowniez pedny"tekst listu biskupdow USA na temat

pokoju.
Por« przede wszystkim: Cz. Strzeszewski,
Praca ludzka, Lublin 1978; ks« J« Majka, Etyka zycia
gospodarczego, Warszawa 1980.
7
F. Hengsbach, Arbeit hat Vorrang: 34«

bandstag der KAB Siuddeutschlande vom 16. bis 19. Juni 1983
in S¢hwabach": Arbeit hat Vorrang, Minchen 1984, s. 36-67«

8 Por. na ten temat artykuty: Schwarte,
dz.cyt., W. K o r F f, Grundzfige einer kinftigen Sozial-
ethik, "Jahrbuch fur christlichel!Sozialwissenschaften",

t. XX1V, 1983, s« 29-51.

9 Wydanie niemieckie: Die Zukunft iIn unserer Hand.
Gedanken und Reflexionen des Prasidenten des Club of Rome,.
Wien-Minchen-Zirich-New York 1981.

TENDENZEN UND ENTWICKLUNGSRICHTtJINGEN IN DER KATHOLISCHEN
SOZIALLEHRE VON HEUTE

Zusammenfassung

Der Autor ist der Meinung, dass die Bezeichnung "katho-
lische Soziallehre™ In Polen eher gewohnheitsmflssig als be-
grundet verwendet wird. Die katholische Soziallehre umfasst
zwei Bereiche: die hierarchische Lehre der Kirche, d.h. die
Unterweisung ''von oben"™, und die theoretische Reflexion Uber
die hierarchische Unterweisung "von unten'. Die katholische
Soziallehre bedient sich der interdisziplindren Methode. Das

Ver-



Wissen uber das gesellschaftliche leben schopft sie aus den
Sozialwissenschaften, deren Ergebnisse sie unter dem Aspekt
der christlichen Anthropologie integriert, deren "harten
Kern” sie aus der Heiligen Schrift schopft.

Der Autor ist der Ansicht, dass die katholische Sozial-
lehre statisch und prinzipiell war. Seit Johannes XXIIl. und
dem 2. Vatikanischen Konzil ist sie dynamischer und offener
geworden; sie hat sich auf andere Kulturen, Konfessionen,
Religionen, Kontinente und Systeme hin gedffnet. Die Kirche
hat den Eurozentrismus Uberwunden, und der Dialogcharakter
der Kirche ist zu Wort gekommen.

Bin weiterer Charakterzug der katholischen Soziallehre
von heute ist ihre Ausrichtung auf die global gesehene Entwick-
lung. Die Kirche =zeichnet sich also durch Universalismus und
Globalismus aus, und es wird das Postulat der internationalen
Solidaritat aufgestellt.

Schon seit den funfziger Jahren macht sich in der katho-
lischen Soziallehre die reformistische Richtung bemerkbar. Man
erkennt das Bedurfnis nach gesellschaftlicher und wirtschaft-
licher Umstrukturierung, nicht nur innerhalb des Staates,
sondern auch auf Weltebene. Unter dem Einfluss der Enzyklika
"Populorum progressio” entwickelte sich die das Recht des ein-
zelnen und der Volker auf Entwicklung betonende Entwicklungs-
theologie. Daneben entfaltete sich auch die politische Theo-
logie /J. B. Metz/ und die Befreiungstheologie /in ihren ver-
schiedenen Orientierungen/. Dem Autor zufolge kann man auch be-
reits von einer zeitgenossischen Theologie des Briedens spre-
chen. Eine 3ehr aktuelle Richtung ist die Lebensethik. Und zun
Schluss erwahnt der Autor den Laborismus, zu dessen Vertretern
er Cz. Strzeszewski, J. Majka, J. Krucina, J. Kondziela, 0. von
Nell-Breuning und P. Hengsbach zahlt. Er ist der Ansicht, dass
auf dem Boden dieser Richtung die Enzyklika '"Leborem exercer.s"
von Johannes Paul 11. erwuchs.

Der Autor ist der Ansicht, dass die katholische Sozial-
lehre heute vor folgende Herausforderungen gestellt ist: die
Bevolkerungsexplosion, die Befriedigung der Grundbedttrfnisse
der Menschheit, der Schutz der natirlichen Umwelt, der Ristungs-
wettlauf, die Weltwirtschaftskrise, die Vernachlassigungen auf
dem Gebiet wesentlicher sozialer Probleme, die Anarchie der
wissenschaftlich-technischen Entwicklung, der uUberalterte und
verknocherte Charakter der Institutionen, der Ost-West- und
der Nord-Sud-Konflikt sowie das Pehlen einer authentischen und
effektiven FuUhrung.



