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KS. WLADYSELAW PIWOWARSKI

POKOJ JAKO PODSTAWOWA WARTOSC
W SPOLECZNYM NAUCZANIU KOSCIOLA

Pokéj sSwiatowy stanowi jedng z centralnych wartosci pod-
stawowych spotecznego nauczania Kosciota, zwhkaszcza od czasu
Il wojny Swiatowej. Przeméwienia Piusa XIl, nauka Soboru Wa-
tykanskiego 11 i1 ostatnich papiezy - Jana XXIIl, Pawka VI i
Jana Pawda Il nacechowane sa troska o zachowanie pokoju S$Swia-
towego.

Swiat wspédczesny jest pluralistyczny i konfliktowy. W
tej sytuacji wspotzycie pomiedzy panstwami jest mozliwe tyl-
ko w oparciu o dialog, kompromis i pokdéj. Przetomowym momen-
tem, w ktorym Kosciot w catej peini uwzglednit ten fakt byto
nauczanie Jana XXI11 i Soboru Watykanskiego 1l. Kosciot o-
twark sie na $wiat i podjat dialog w skali $wiatowej. Swia-
dectwem tej zmiany w stosunku Kosciota do sSwiata byta ency-
klika "Pacem in terris" /1963/ Jana XXI1Il, zwana "Wielka Kar-
tg Katolickiej Deklaracji Praw Czdtowieka' oraz dwa dokumenty
soborowe - "Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swieci®
wspotczesnym'™ /19657 i ''Deklaracja o wolnosci religijnej
/1965/. Potwierdzeniem tej zmiany sg dokumenty spoteczne i
osobiste Swiadectwa Pawkta VI i Jana Pawka Il; m.in. obaj wy-
stapili osobiscie w obronie pokoju na sesji Zgromadzenia O-
gélnego ONZ /Pawet VI w 1965 r.,Jan Pawet 11 w 1979 r./

Biorgc pod uwage szeroki zakres probleméw dotyczacych
pokoju jako podstawowej wartosci spotecznej, ponizej zostang
ukazane tylko najwazniejsze z nich, stanowigce "klucz" do
zrozumienia spotecznego nauczania Kosciota w omawianym zakre-
sie. Nalezg do nich: tradycyjna i nowa filozofia pokoju, po-
zytywne, dynamiczne i1 "otwarte"™ pojecie pokoju, realizacja
wartosci warunkujacych zachowanie pokoju oraz troska o rozwdj
i porzadek w Swiecie.

Trzeba doda¢, ze termin "wartosc¢" nie jest jednoznacznie
definiowany w literaturze przedmiotu. Jedna z nowszych defini-



cji brzmi nastepujaco: "Wartosci sa to zinternalizowane stan-
dardy zachowani, dziedziczone przez osoby w procesie socjaliza-
cji, w kulturowym kontekscie okreslonego spoteczenstwa'”.
Starnardy zachowan zorientowane sg z jednej strony na cele zy-
ciowe, z drugiej zas$ na potrzeby jednostek ludzkich. Dlatego
niektérzy podkreslaja, ze wartosci maja obiektywny i subiekty-
wny charakter, czyli sa cenione i moga by¢ pozadane . Jesli
wartosci nabieraja znaczenia i uznania w plaszczyznie spotecz-
nej, mowi sie wéwczas o wartosciach spotecznych. Niektore war-
tosci uzyskuja szersza lub nawet powszechng zgode spoteczna,
wowczas traktuje sie je jako wartosci podstawowe. Do takich
wartosci nalezy wsp(’;l-czeénie poko/js.

1. TRADYCYJNA 1 NOWA FILOZOFIA POKOJU

Z socjologicznego punktu widzenia "filozofia pokoju"™ po-
krywa sie z wyrazeniem zaczerpnietym od Maksa Webera i1 uznanym
powszechnie w literaturze przedmiotu, mianowicie, z "legityma-
cja pokoju"”. Pojecie legitymacji obejmuje elementy poznawcze,
wartosciujace i1 emocjonalne, ktdore thumacza i uzasadniaja ca-
+0$¢ przedsiewzieé¢ grup spotecznych i spoteczenstw w dazeniu
do urzeczywistniania wartosci, traktowanych jako oczywiste i
nie podlegajace zakwestionowaniu w ddfuzszym czasie, jak widac,
nie chodzi tutaj wydtacznie o wiedze naukowg, lecz o wszelka
wiedze, a co wiecej, o racjonalne postawy i zyciowe zaangazo-
wanie. Funkcja legitymizacji jest nadanie poczucia sensu /zna-
czenia/ grupom spotecznym i spoteczennstwom oraz wytworzenie
morale wsrod ich cztonkéw. Dzieki nim uswiadamiajg sobie one:
swojg sytuacje historyczna, terazniejszos¢ i przysztosé. Bez
takich legitymizacji albo,co gorsza,przy upowszechnianiu fat-
szywych legitymizacji, jJednostki, grupy spoteczne i cate spo-
teczenstwa mogg ulec rozbiciu i degeneracji. Swiadomo$é spo-
+eczna ma bowiem wpdyw na praktyke spoteczng.

W przypadku pokoju ksztaktowanie whkasciwych legitymizacji
jest sprawg szczeg6lnie doniostg. Chodzi tu z jednej strony
o cata rodzine ludzka. Z drugiej zas o sens i morale wspod-
czesnego S$Swiata, w ktorym nie ma i juz nie bedzie alternatywy



w stosunku do pokoju. Na tym tle znamienna jest wypowiedz Ja-
na Pawka Il w ONZ, ktéry tradycyjnemu spojrzeniu na pokdj
Swiatowy przeciwstawia nowe, glebsze i gruntowniejsze:

"To jest zupednie nowe spojrzenie na sprawe pofocoji.. Jest ono
na wskros wspotczesne, w pewnej mierze rézne od tradycyjnego,
a rownoczesnie glebsze i1 gruntowniejsze. Spojrzenie* ktdre ge-
neze wojny, a poniekad samg jej istote widzi bardziej komplek-
sowo

Tradycyjne spojrzenie na pokéj to dawne legitymizacje po-
koju* w ramach ktérych pokdj rozumiano jako stan bez wojny i
rewolucji, czyli jako brak jawnego stosowania przemocy. W uza-
sadnionych wypadkach dopuszczano “justa revolutio czy justum
bellum. Go wiecej, w ramach tych legitymizacji, rewolucja i
wojna byty traktowane jako Srodek wiodgcy do pokoju.

KosSciotowi réwniez nie byty obce dawniejsze legitymiza-
cje propokojowe. Przyk#adem tego jest ddugo ciggnaca sie
dyskusja na temat justum bellum. Jednakze od encykliki'Pacem
in terris" 1 Soboru Watykanskiego 11 Kosciot wyklucza wojne
jako s$rodek rozwigzywania konfliktow miedzynarodowych. W
"Gaudium et spes"™ Sobor wyraza sie, ze '"pokdj nie jest pros-

tym brakiem wojny iz .7 a Jan Pawet+ 11 w ONZ powtarza za
Pawtem Y11 "Nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej! Nigdy wiecej
jedni przeciwko drugim, ale zawsze jedni razem z drugimi'

To zdecydowane stanowisko Koscioda poszukujacego nowych
legitymizacji dla pokoju sSwiatowego znajduje wszechstronng
motywacje, przegstawionq zwtaszcza w”oredziach Pawta VI 1 Ja-
na Pawka 1l na Swiatowy Dzien Pokoju . Po pierwsza, -na wszys-
tkich kontynentach wzrasta dazenie do pokoju i $wiadomosé
pokoju. ludzie niezaleznie od podziatéw Swiatopogladowych,
religijnych i politycznych sa coraz bardziej $Swiadomi faktu,
ze pokdj stanowi wspodczesnie problem egzystencjalny. Wigze
sie to z jednej strony z ilosciowym i jakosSciowym wzrostem
Srodkow masowej zaghady, z drugiej zas z utratg wiary i zau-
fania w wysitki panstw i1 organizacji miedzynarodowych, zmie-
rzajace do zachowania pokoju w Swiecia. Po drugie, obiektyw-
na sytuacja, jaka sie wytworzyta po Il wojnie Swiatowej, sta-
nowi nowg jakos¢ w stosunkach miedzynarodowych. Wojna jako
Srodek rozwigzywania konfliktéow Swiatowych stata sie absur-



dalna, bowiem po raz pierwszy w historii powstata mozliwoscé
jednoczesnego unicestwienia obydwu stron bioracych udziat w
wojnie a cata ludzkos¢ jest zagrozona zniszczeniem. W tej sy-
tuacji wojna nie jest mozliwa, zas$ pokdj stat sie warunkiem
sine qua non istnienia I rozwoju rodziny Iudzkiejs.

Wobec powszechnej woli pokoju 1 mozliwosci masowej zagla-
dy, nie wystarczy przyjac¢, ze problem pokoju sprowadza sie do
przetrwania w sytuacji konfliktéw i napie¢ /question of survi-
val/, np. przez kontrole zbrojen lub rozbrojenie. Trzeba poszu-
kiwa¢ bardziej trwatych podstaw pokoju sSwiatowego. Dla chrzes-
cijan jest jasne, ze nie zbuduje sie prawdziwego pokoju miedzy
narodami bez ugruntowania w Swiadomosci ludzi takich legitymi-
zacji, ktore zaktadajg istnienie Boga, +adu moralnego i porzad-
ku ogdélnoswiatowego. Chodzi o podstawowy i normatywny konsens
dotyczacy wartosci, ktore znalaztyby powszechna aprobate, nie-
zaleznie od roéznic dzielacych ludy, narody i panstwa. R. Bellah
okresla to jako "religia cywilna", konieczna dla integracji
kazdego spoteczenstwa .

Jednakze religia, nawet najbardziej ogélnie rozumiana,,
nie jest zasada formalng wspétczesnego Swiata, ktory jest zse-
kularyzowany i pluralistyczny. Sekularyzacja prowadzi m. in.
do odrzucenia transcendentnego fundamentu dla dziatan w ptasz-
czyznie miedzynarodowej. Pluralizm z kolei jako nastepstwo se-
kularyzacji ujawnia sie w wielosci konkurujacych z soba ideo-
logii, Swiatopogladdéw, systemOw wartosci i postaw. W tej sytu-
acji trudno jest znalez¢ wspélny dla catej ludzkosci fundament
pokoju. Mimo to znalezienie takiego fundamentu jest dzisiaj
koniecznoscig. Poszukujac nowych legitymacji dla pokoju swia-
towego w sekularyzowanym i pluralistycznym Swiecie, Kosciok
skoncentrowat sie na cztowieku, na catym cztowieku i na kazdym
cztowieku, niezaleznie od jego swiatopogladu, przynaleznosci
narodowej i systemu politycznego. Znalaz4o to wyraz w humanis-
tycznym i personalistycznym stanowisku Kosciota w sprawie po-
koju sSwiatowego.

1. POKOJ POZYTYWNY, DYNAMICZNY, "OTWARTY"

W badaniach interdyscyplinarnych nad skomplikowanymi pro-



cesami pokoju brak jest takiej definicji pokojulO, ktéra uzys-
kakaby powszechng zgode wsréd przedstawicieli réznych nauk.
Wieloznaczno$s¢ terminu "'pokdj™ wystepuje nie tylko w nauce,
ale takze w jezyku codziennym. Majac to na uwadze K. JJlokesch
powiada, ze wyrazenie "'pokoj" jest ''pusta formudy', pojeciem,
ktorym sie manipuluje, nadajac mu rézng trescll.

Mimo istniejacych trudnosci, politolodzy prébowali zdefi-
niova¢ pokédj najpierw ex negativo, a nastepnie takze ex posi-
tivo. Duzg role odegrat przy tym J. Galtung, ktdry wypracowak
nastepujacag definicje! "pokdj jest to stan w ramach systemu
szerszych grup ludzi, zwkaszcza narodéw, w ktérym nie wystepu-
je zadne, zorganizowane zastosowanie lub grozba przemocy .
Przytoczona definicja dotyczy pokoju w aspekcie negatywnym,
stwarza jednak podstawe do pozytywnego rozumienia pokoju. Gal-
tung bowiem dokonat rozréznienia pomiedzy przemocg personalng
a przemocag strukturalng™™ . Pierwsza zwigzana jest z brakiem
otwartego lub utajonego konfliktu /rewolucja, wojna/ 1 wyraza
negatywny aspekt pokoju. Druga natomiast dotyczy szerszej sy-
tuacji, mianowicie istnienia niesprawiedliwych struktur spo-
decznych w réznych spoteczenstwach. Brak tego rodzaju przemo-
cy mozna odnies¢ do pozytywnego aspektu pokoju. Weddug B. Su-
tora rozroznienie to nie jest jednak wystarczajace do zdefinio-
wania pokoju rozumianego pozytywnie, poniewaz wspomniane struk-
tury ujmuje negatywnie i ogélnikowo. Brak przemocy struktural-
nej moze hy¢ pozorny, np. w systemach totalitarnych i dykta-
torskich, w ktorych trzeba by méwi¢ raczej o pokoju cmentarza.
Dlatego dodaje ten autor, ze rozréznienie na przemoc personal-
ng i1 strukturalng wi]cej przyniosto zamieszania niz korzysci w
wychowaniu do pokoju

Pozytywny aspekt pokoju jest mocno zaakcentowany w Spo-
+ecznym nauczaniu Koscioka . Wyraza sie on najpierw w. tym,
ze pokoj Swiatowy jest traktowany jako "nadrzedna wartos¢ do
ktorej ludzie sg emocjonalnie przywigzani, aprobujg ja sponta-
nicznie i wyrazaja gotowos¢ jej obrony. Poniewaz jest to war-
tos¢ spotecznie wiodaca, orientuje ona dziakania jednostek,
grup spolecznych, panstw oraz organizacji miedzynarodowych, a
co wiecej, przyczynia sie do integracji, wzmocnienia sensu i
identycznosci catej rodziny ludzkiejl®. Ten pozytywny aspekt



wyraza sie takze w tym, ze pokdj Swiatowy jest mozliwy, o ile
znajda akceptacje i urzeczywistnienie wartosci, ktdére go wa-

runkujg, jak godnos¢ i prawa cztowieka, sprawiedliwos¢, wol-

nos¢ itd. Wyraza sie on wreszcie w trosce o likwidacje nedzy

i niesprawiedliwosci spotecznej oraz w budowaniu humanistycz-
nego porzadku w Swleeie.

Kosciot opowiada sie za pokojem nie tylko pozytywnym,
ale 1 dynamicznym. Oznacza to, ze pokdj Jeat nie tyle dany,
lecz przede wszystkim zadany. la dynamika obejmuje dwa wymia-
ry: z jednej strony proces przebudowy struktur spotecznych w
Swieoie w oparciu o zasady etyczno-spoteczna, z drugiej zas
proces ksztaktowania postaw propokojowych wsréd wszystkich
ludzi 1 wychowania do dialogu.

Trzeba jeszcze doda¢, ze Koscidok glosi pokdj "otwarty™,
oparty na zasadach ogélnoludzkich, humanistycznych i etyczno
-spotecznych, czyli taki pokdj, ktéry jeat do zaakceptowania
przez wszystkich, niezaleznie od istniejacych podziatéw w
Swiecie. Przeciwienstwo!» tego, jeat pokdj "'zamkniety', party-
kularny, zwigzany z ldeologiami, interesami i swoistymi dgze-
niami .

Wymienione aspekty pokoju beda w dalszej analizie potrak-
towane d#gcznie. Chodzi bowiem o to, co Jan Pawet ZI nazwat
“prawdziwym pornojem na ziemi"18.

111, WARIOSCI WARUNKUJACE POEQJ SWIATOWI

Wspomniany poprzednio Blokesch pisze, ze "pokdj jest do-
brem opartym na wartosciach i zaleznym od wartosci' oraz doda-
je: "pokdj wspotistnieje z wartosciami albo nie istnieja wca-
le" " . Stanowisko tego autora wkasciwie odzwierciedla spotecz-
ne nauczanie Kosciota.

Jednag z podstawowych wartosci warunkujacych pokéj Swiato-
wy jest poszanowanie godnosci czdowieka. Godnos¢ ta ma uzasad-
nienie zaréwno w porzadku przyrodzonym /obraz i podobienstwo
Boze/, jak 1 w porzadku nadprzyrodzonym /synostwo Boze, powota-
nie do zbawienia/. Jan Pawet Il poglebit te motywacje wskazujac
na cztowieka odkupionego 1 odnowionego w Chrystusie. Dzieto zba-



wienia stanowi gwarancje godnosci Iudzkiejzo. Dzieki tej wyso-
kiej godnosci cztowiek przerasta wszelkie instytucje spoleczne,
m;7 %7 jest bowiem tworcg, osrodkiem i celem catego zycia gos-
podarczo-spotecznego''21. Ukazujac godnos¢ czlowieka, spoteczne
dokumenty Kosciota domagaja sie jednoczesnis uwzgledniania je-
go integralnej wizji . Z nauczaniem Koscioka pozostaja w
sprzecznosci te ideologie, ktoére glosza niepetng koncepcje
czdowieka. Sprowadzenie go do jednego wymiaru, np. ekonomicz-
nego, politycznego, stanowi zagrozenie dla pokoju Swiatowego,
poniewaz podwaza to sam fundament tego pokoju.

Godnos¢ cztowieka stanowi podstawe przyrodzonych praw
czhowieka, '"a poniewaz sg one powszechne i nienaruszalne, dla-
tego nie mozna sie ich w zaden sposéb wyrzec* J, Kosciok w
spotecznym nauczaniu zawsze akcentowat te prawa, poszerzajac
stopniowo ich katalog. Szczegdlnie dla Jana Pawka Il stanowig
one podstawowe kryterium oceny ideologii spolecznych, systeméw
politycznych i programéw dziakania. M. iIn. papiez powiada:
"Wiecie doskonale, ze wszystkie spotecznosci ludzkie, narodowe
lub miedzynarodowe, bedg oceniane w dziedzinie udziatu w budo-
wie pokoju wedle wkdadu wniesionego w rozwdj cztowieka i1 posza-
nowania jego podstawowych praw''2*. Ten sam papiez traktuje pra-
wa cztowieka jako '‘zasade spoteczng”, czyli jako norme etyczno
-spoteczng, poniewaz ‘‘poszanowanie niezbywalnych praw osoby
ludzkiej lezy u podstaw, wszystkiego''2/.

Dalszymi wartosciami warunkujacymi pokoj sa* prawda,
sprawiedliwos¢, mitosS¢ i wolnos¢. Wartosci te wymienia ency-
klika ""Pacem in terris'™, a co wiecej, od ich realizacji uza-
leznia zbudowanie trwalego pokoju miedzy panstwami. Kto chce
pokoju, ten musi chcie¢ integralnego urzeczywistnienia wymie-
nionych wartosci26.

Zycie publiczne, tak panstwowe jak miedzynarodowe, powin-
no by¢ najpierw oparte na prawdzie, bedacej przeciwienstwem za-
k¥amania i1 obtudy, czyli na prawdzie w znaczeniu moralnym. Tyl-
ko bowiem prawda na tle zmieniajgcych sie warunkéw spoteczno
-politycznych moze by¢ zréddem postepu i zdrowego reformizmu.
Chodzi tu o wkasciwe ksztakttowanie stosunkéw w plaszczyznie
wewnetrzno-panstwowej - miedzy wkadzami politycznymi a obywa-
telami - oraz w. ptaszczyznie miedzynarodowej - pomiedzy poaz-



czeg6lnymi panstwami. Rzetelna informacja przyczynia sie do
porozumienia, zaangazowania i dialogu.

Nastepnie podstawg pokoju Swiatowego Jest sprawiedli-
wos¢, ktora zakdada wzajemna poszanowanie uprawnien panstw,
dotrzymywanie uméw miedzynarodowych, rozwijanie roznych form
wspodpracy, a takze wspolne podejmowanie Inicjatyw dla zabez-
pieczenia tego pokoju. Jak wiadomo, celem panstwa jest dobro
wspolne, ale tego dobra *z pewnoscia nie mozna oddzieli¢ od
dobra catej rodziny ludzkiej'"~ . Dlatego istnieje koniecznos¢
powszechnej troski o sprawiedliwos¢ w wymiarze Swiatowym.

Uzupetnieniem sprawiedliwosci jeat mitos¢, utozsamiana
niekiedy z solidarnoscig 8. "A przeto pokdj, powiada Sobor
Watykanski 11, jest takze owocem midosci, ktdra posuwa sie
poza granice tego, co moze wyswiadczac¢ sprawiedliwosc" °.
Mi4osS¢ polega z jednej strony na unikaniu egoizmu, z drugiej
zas$ na tworzeniu braterskich wiezi miedzy ludzmi i miedzy na-
rodami. Jan Pawet IX podniést mitosS¢ spoteczng do rangi zasa-
dy zycia spolecznego, a ponadto stwierdzit, za mitos¢ jest
wieksza niz sprawiedliwos¢ 'w tym znaczeniu, ze jest pierwsza
i bardziej podstawowa. Mi*osS¢ niejako warunkuje sprawiedliwosc,

ostatecznie stuzy mitosci™ , Tak rozumiana mi4os¢ znajduje
sie u podstaw pokoju ze wzgledu na wspomniane powyzej wiezi
miedzyludzkie.

Czwarta wartoscig, na ktorej winno sie opierac¢ wspotzy-
cie 1 wspodpraca miedzy panstwami jeat wolnos$¢, ujmowana
badz jako suwerennos¢, badz jako klimat spoteczno-polityczny.
W pierwszym przypadku chodzi o poszanowanie autonomii panstw
skabszych, przez silniejsze, przez niesienie im pomocy i tylko
pomocy. W drugim natomiast chodzi o wspédprace i wspotdziata-
nie wszystkich panstw w wytwarzaniu dobra wspolnego catej ro-
dziny ludzkiej. Jak wida¢, wolnosS¢ jest gwarancjg rozwoju, a
tym samym i pokoju.

Wymienione wartosci, mozna traktowa¢ jako zespot wartosci
podstawowych wspotczesnego Swiata. Prezentujac ja Kosciok wig-
cza eie do toczacej sie, na roéznych plaszczyznach - krajowej
i miedzynarodowej od potowy lat siedemdziesigtych, dyskusji *
na temat, co dzisiaj uzna¢ za wartosci podstawowe /Grundwerte/.
Wartosci gloszone przez Kosciék majag istotne znaczenia dla



ocalenia pokoju Swiatowego.

IV. POKOJ SWATOWI A ROZWOJ 1 PORZADEK

V spotecznym nauczaniu Kosciota szczegdlnie akcentuje
sie rozwéj i porzadek jako dwie podstawowe dymaneje pokoju
pozytywnego, dynamicznego i '‘otwartego'. Sobor Watykasskl 11
powiada¢ '"Pokéj stusznie i whasciwie zowie sie "dzielem spra-
wiedliwosci™ /1z 32,17/. Jest on owocem porzadku,..@"2.

Trzeba podkresli¢, ze Pawet Tl po raz pierwszy - w sposob
dobitny - nazwat rozwdj "‘nowym imieniem pokoju"*™ Rozwdj obej-
muje z jednej strony zwalczanie réznego rodzaju dysproporcji
i niesprawiedliwosci, z drugiej zas budowanie sprawiedliwosci
spokecznej we wszystkich dziedzinach zycia, 1 aktywnosci ludzi.
Chodzi o integralny rozwdj czlowieka i1 solidarny rozwoj ludz-
kosci -

Problem dysproporcji w rozwoju spofeczno-gospodarczym
akcentowany jest we wszystkich nowszych dokumentach spotecz-
nych Koscioka. Encyklika "Mater et Magistra" Jana XX11l1 zwra-
ca uwage na piec¢ tego rodzaju dysproporcji, a mianowicie:

a/ Dysproporcja pomiedzy rozwojem nauk Scistych i1 technicznych
a rozwojem nauk humanistycznych i postepem moralnym. Szczegol-
nie to ostatnie ciagle powraca w wypowiedziach papiezy. Tak
np. Jan Pawet Il mowi o potrzebie wkasciwej hierarchii wartos-
cig osoby przed rzecza, ducha przed materig, "wiecej byc¢”
przed "bardziej miec¢", etyki przed technikg, midtosierdzia
przed sprawiedliwoscig /problem cywilizacji midosci.

b/ Dysproporcja pomiedzy rozwojem gospodarczym a spodecznym,
tj. pomiedzy poziomem produkcji a stopg zyciowg ogétu lud-
nosci. Postep gospodarczy nie zawsze przyczynia sie do wzros-
tu konsumpcji i ogélnego poziomu kultury u wszystkich warstw
ludnosci. Znajduje to wyraz w zbyt wielkiej rozpietosci stopy
zyciowej, w nadmiernej kapitalizacji, w zbytecznych wydatkach
publicznych, np, na zbrojenia,

c/ Dysproporcja pomiedzy rozwojem gospodarczym i technicznym
podstawowych sektordw gospodarki narodowej, zwkaszcza pomie-
dzy rolnictwem a produkcja przemystowg i ustugami. Kosciéh



chroni rolnikéw przed uposledzeniem, domagajac sie ekonomiczno
—-technicznego, apoteczno-moralnego i kulturalnego zabezpiecze-
nia interesow wsi i rolnictwa. Rolnicy "'zyjac na wsi mogg nie
tylko utwierdza¢ i rozwija¢ przez prace swoja osobowos¢, lecz
takze spokojnie patrze¢ w przysz4os¢'™'5 . Do probleméw wsi i
rolnictwa niejednokrotnie nawigzuje w swoich wypowiedziach

Jan Pawet 11 .

d/ Dysproporcje w rozwoju poszczegélnych regionéw geograficzne
—-gospodarczych. Encyklika ""Matar et Magistra™ wskazuje gkéwnie
na réznice regionalne w obrebie tego samego kraju. Zywiokowy
rozwoj przemystu w. XIl w. sprawit, ze jedne regiony sg przein-
westowane, inne zas$ zaniedbane. Pocigga to za sobag migracje i
koncentracje ludnosci, nierdéwny poziom rozwoju, niedociggnie-
cia moralne itp. Obecnie zwraca sie uwage na roznioe w skali
miedzynarodowej, zwlkaszcza zas na dysproporcje w rozwoju po-
miedzy uprzemystowiong Pédnocg a rozwijajacymi sie krajami
Pokudnia. Dysproporcje te moga stanowi¢ wieksze zagrozenie dla
pokoju Swiatowego niz problemy na linii Wschdd-Zachod. Dlatego
tez Jan Pawet 11, doceniajac potrzebe pilnego dialogu Wschod
-Zachdd, jednoczesnie wzywa do podjecia 'z nowg sidg dialogu
Pétnoc-Potudnie\®.

e/ Dysproporcje rozwoju gospodarczego i kulturalnego miedzy
poszczegonymi panstwami, z ktérych jedne sg wysoko rozwinle-
e , a inne cierpig gkdd i nedze. Dysproporcja ta po czesci

naktada sie na oméwiong powyzej. Kraje o najnizszym poziomie
rozwoju zalicza sie obecnie do krajow IV Swiata. Encyklika
"Populorum progressio”™ Pawka VI poswieca im wiele uwagi, uka-
zujac sytuacje we wszystkich podstawowych dziedzinach i wskazu-
jJac na pewne rozwigzania w oparciu o zasady etyczno-spoteczne.
M. in. Przestrzega ona, ze 'nalezy natychmiast przystgpic¢ do
dziakania, bo idzia tu o przetrwanie luddw; biednyoh, o pokdj
wewnetrzny £ .3, a nawet o pokdj catego Swiata™ .

Do wymienionych dysproporcji nalezy doda¢ jeszcza jedna,
czesto akcentowang wspokczesnie w spotecznym nauczaniu Koscio-
4a, mianowicie dysproporcje miedzy rozwojem goapodarczym i
technicznym a stanem ochrony Srodowiska. Papiez Pawed VI w
"Octogésima adreniens' piszes ''Cztowiek uswiadamia sobie, nagle,
ze wskutek nierozwaznego wykorzystania przyrody powoduje nie-



bezpieczenstwo jej zniszczenia i ze z kolei on san padnie tego o-
fiarg'40. Problem rozwoju gospodarczego i ochrony Srodowiska na-
biera wspékczesnie szczegdlnego znaczenia. W wielu krajach zbyt
pézno uswiadomiono sobie, jak powaznej degeneracji ulegto Srodo-
wisko naturalne. Z kolei koncentracja na jego®ocaleniu hamuje po-
step gospodarczy. 1 jedno i drugie zagraza pokojowi. Rozwigzania
tej dysproporcji poszukuje w swoich przeméwieniach Jan Pawet 1141.

Wymienione dysproporcje, cho¢ jeszcze nie wszystkie przedsta-
wiono, wskazujg na rézne przejawy niesprawiedliwosci spolecznej wr
Swiecie. Ich utrwalanie sie jest grozne dla pokoju Swiatowego. Dla-
tego tez Kosciot w. spotecznym nauczaniu domaga Bie nie tylko usu-
niecia krzywdy, ale takie nawotuje do ksztaktowania sprawiedliwych
stosunkow spotecznych we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia.
Ostatecznie, chodzi o catego i o kazdego cztowieka. Bowiem tam, gdzie
jest .zagrozony cztowiek, jest rowniez zagrozony pokéj Swiatowy.

Usuwanie dysproporcji w rozwoju i budowanie sprawiedliwosci
spotecznej wymaga tworzenia odpowiedniego porzadku w skali ogdlno-
Swiatowej . Juz $w. Augustyn napisak, ze "pokojem wszystkich rze-
czy jest cisza porzadku4”. Pokdj 1 porzadek sa pojeciami nieroz-
dzielnymi i bliskoznacznymi. Podobnie jak w porzadku kosmicznym
kazda czes¢ ma swoje miejsce i pozostaje w harmonii z innymi, tak
samo w porzadku spotecznym wszystkie narody - ze wzgledu na wspol-
ny cel - powinna #gczy¢ "uporzadkowana zgoda' /ordlnata concordia/.
Przeciwienstwem porzadku jeat chaos, konflikt, wojna. Stad tez je-
dynie porzadek peini funkcje pokoju44. Mysl Sw. Augustyna zostala
przeniesiona do spoltecznego nauczania Kosciota, a takze rozbudowana
i pogiebiona. 'Cisza porzadku”, "uporzadkowana zgoda'™ to nic inne-
go, jJak zamierzony przez Boga porzadek spoteczny, znajdujacy wyraz
w sprawiedliwym ustroju spofeczno-gospodarczym, opartym na zasa-
dach etyczno-spotecznych, '"'Pokéj, pisze Pawet TI, buduje eie dzien
po dniu wytrwatym wysidkiem przez dazenie do zbudowania zamierzo-
nego przez Boga porzadku, ktory domaga sie doskonalszej sprawiedli-
wosci miedzy ludzmi'

Porzadek ten ma personalistyczny, humanistyczny i ogolnoludzki
charakter. Oznacza to, ze w nim najwazniejszy jest czdowiek, jednak-

ze cztowiek rozumiany nie indywidualistycznie, tzn. w oderwaniu

od wspolnoty i spoleczenstwa. Cztowiek ze swej natury skierowany
jest do zycia spolecznego, swoje cele i1 zadania zyciowe realizuje
razem z innymi ludZzmi. Skusznie zauwazono, ze istota zycia spotecz-
nego sprowadza sie do "‘dawania i brania*4”. Pierwsze z nich polega
na wktadzie jednostki ludzkiej w dobro wspolne, zas drugie na ko-



rzyataniu % tego dobra. Tworzac roéznd struktury spoteczne az do
spotecznosci ogélnoludzkiej whkacznie, cztowiek urzeczywistnia do-
bro rodziny ludzkiej; jednoczesnie jednak przerasta je swoja god-
noscig, powokaniem i prawami. Oznacza 1o, ze struktury te w swoim
istnieniu 1 dziataniu ostatecznie zorientowane sg na niego, V
przeciwnym razie utracityby one swdj cel i sens.

Tak zarysowany porzadek opiera sie na zasadach etyczno-spo-
Jecznych, z ktérych jedne ukierunkowane sg ua cztowieka /np. zasa-
da personalizmu, praw czdowieka, pomocniczosci/, inne na dobro
wsp6lne /zasada dobra wspélnego, praw spofecznosci wobec osoby,
praw wiekszych spotecznosci/, pozostate zas na obydwie te rzeczywi-
stosci /np. zasada solidarnosci, sprawiedliwosci, mitosci/. W opar-
ciu o system zasad spotecznych Kosciét domaga sie, by wszystkie us-
troje i1 systemy spoteczno-gospodarcze bydy w stanie zagwarantowac
i zrealizowa¢ pekny rozwéj czlowieka. Eonkretyzacja i aplikacja
tych zasad nie jest fatwa, wymaga hic et nunc dobrej woli, inicja-
tywy i odpowiedzialnosci. Stad od czasu wydania *Pacea In terria"
adresatami spotecznego nauczania Koscioda sg nie tylko katolicy,
ale wszyscy ludzie dobrej woli.

Zaprowadzenie porzadku, miedzynarodowego w Swiacie podzielonym
i skkoconym przez ideologie i partykularne interesy jest niezwykle
trudne. Miedzy innymi Kosciod postuluje istnienie kompetentnej wha-
dzy ogolnoswiatowej, wyposazonej w odpowiednie prerogatywy i w od-
powiednig side” . Jest to nieodzowny warunek trwatego pokoju w
Swiacie* Brak tego typu wkadzy stanowi zagrozenie dla pokoju sSwia-
towego.

ZAKONCZEHIE

Problematyka pokoju Jako wartosci ogélnoludzkiej w spotecznym
nauczaniu Kosciota jest szeroka, a zarazem ma decydujace znaczenie
dla przysztosci ludzkiego zycia na ziemi. Pokdéj w obecnych warun-
kach to nie tylko stan bez wojny, réwnowaga sit ozy catkowite roz-
brojenie, ale przede wszystkim rozwdj, sprawiedliwo$¢ spoteczna i
porzadek ogélnoswiatowy.

Kosciot jako instytucja moralna ma najwyzszy autorytet i powa-
zanie w caktym Swiecie. Jego misjag jest nauczanie etyczno-spoleczne
w sprawie pokoju oraz obrona pokoju, legitymizacja pokoju i tworze-
nie klimatu pokoju poprzez inicjowanie i wspieranie dialogu, m. in,
w. ramach wychowania do pokoju. Swiadomy tych zadan Jan Pawek 11
powtérzyt w 0SZ za "Populorum progressio': “;7.3 Jesli bowiem



rozwdj jest nowym imieniem pokoju, ktéz nie chciatby mu poswiecicé
wszystkich si4?'™*
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DER FRIEDEN ALS GRUNDWERT IN DER SOZIALLEHRE DER KIRCHE
Lusammenfaeaung

Einer der zentralen Werte, auf die sich die Soeiallehre der
Kirche seit Pius XIl. konzentriert, ist der Weltfrieden. Der Autor
analysiert diese Lehre und konzentriert sich zundchst auf die tra-
ditionelle und die neue Philosophie des Friedens. Die erstere le-
gitimierte den Krieg /justum bellum/ alB ein Mittel zur L&sung in-
ternationaler Konflikte. Die neuere Friedensphilosophie dagegen
schlieset aufgrund der vollig veranderten Weltsituation /quantita-
tive und qualitative_Zunahme der Massenvernichtungsmittel/ den
Krieg aus. Gegenwartig ist der Frieden die einzige Alternative und
ein fur die Menschheit existentielles Problem. Die neue Philoso-
phie des Friedens fordert aber nicht nur einen Ausschluss des Krie-
ges, sondern auch das Finden dauerhafter Grundlagen far den Welt-
frieden.

Danach macht der Autor deutlich, dass die Kirche einen posi-
tiven, dynamischen und "offenen* Frieden verkindigt. Der positive
Aspekt des Friedens kommt darin zum Ausdruck, dass der Frieden als
flbergergeordneter Wert angesehen wird, mehr noch, dass er nur in
Verbindung mit der Verwirklichung gesellschaftlicher Gerechtigkeit
und Ordnung auf der ganzen Welt moglich ist. Der dynamische Aspekt
des Friedens umfasst zwei Dimensionen: den Prozess gesellschaftli-
cher Umstrukturierung und den Prozess der Herausbildung von far
den Frieden eingestellten Haltungen. Und die erwdhnte. "Offenheit"”
schllsslich beruht darauf, dass der Frieden den ldeologien und
Partikularinteressen entgegengesetzt ist und zugunsten allgeinmen-
schlicher und humanistischer Prinzipien existiert.

Unter Beachtung der signalisierten Aspekte des Friedens ana-
lysiert der Autor dann die den Veitfrieden bedingenden Werte /Men-
schenwiirde, Menschenrechte, Wahrheit, Gerechtigkeit, Frahelt und
Liebe/ sowie die Entwlclung und Weltordnung als zwei grundimehslo-
nen des Freidens. Dabei unterstrich er besonders die Uberwindung
von Entwicklungsdisproportionen, die dem Welt frieden gefahrlich
werden konnen, sowie die Notwendigkeit einer Weltregierung, die
mit entsprechenden Prarogativen und mit entsprechender Macht aus-
gestattet wére.



