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WSTEP

Przeprowadzone w drugiej potowie lat siedemdziesigtych badania so-
cjologiczne nad religijnoscig wiejskg w rejonie Ptocka wykazaty powolne
zmniejszanie sie religijnosci o charakterze $ci$le koscielnym, na rzecz
religijnosci selektywnej, o czesciowej identyfikacji z wiarg i zyciem
wspélnoty Kosciota. Zdecydowanie wiecej osob przynalezy do Kosciota niz
bierze aktywny udzial w jego zyciu wspolnotowym i podziela w petni
jego doktryne. Religijnos¢ selektywna zaznacza sie nie tylko w odnie-
sieniu do praktyk religijnych, ale wystepuje rowniez na plaszczyznie
podstawowych prawd wiary i norm moralno$ci motywowanej religijnie.
Miedzy peitng ortodoksjg a totalng heterodoksjg znajduje sie znaczny
obszar postaw ambiwalentnych, o czeSciowej i wybiorczej akceptacji po-
szczegblnych elementow ideologii religijnej, w ktérych wiara przeplata
sie ze sceptycyzmem i niepewnoscig K

Religijno$¢ byta ujmowana zaréwno od strony Swiadomosci (postawy),
jak i praktyki (zachowania), za jej wyraz uwazano przyjecie okreSlonych
dogmatow wiary, akceptacje i przestrzeganie religijnych norm moral-
nych, realizacje czynnosci kultu religijnego i zajmowanie okreslonych
postaw wobec Kosciota i parafii, zarbwno na skalach uznawanych i akcep-
towanych postaw, jak i faktycznych zachowan 2

Badanie trendu rozwojowego religijnosci o wyraznej dominancie kie-
runkowej, jakg jest nasilanie sie religijnosci selektywnej, bytoby niepetne,
gdybysmy nie zapytali o znaczenie czynnikéw wobec zjawiska religijnos-
ci zewnetrznych, ale warunkujacych i wyznaczajagcych do pewnego stop-
nia rozmiary zachodzacych przeksztatcen. Zjawisko religijnosci w calej
swojej ztozonosci, majace wiasng dynamike wewnetrzna, riie jest uktadem

1J. Marianski, Dynamika przemian religijno$ci wiejskiej w rejonie ptockim
w warunkach industrializacji, Poznan-W arszawa 1984.

2E. Cimic, Structure de la conscience religieuse dans les milieux ruraux

et urbains. W: CISR. Conférence Internationale de Sociologie Religieuse. Actes de
la 11" Conférence Opatija — Yougoslavie 20-24 Septembre 1971. Lille 1971 s. 172.



zamknietym i odizolowanym, lecz czeSciowo przeksztatca sie pod wpty-
wem szeregu czynnikow pozareligijnych. Jednym z nich sg uwarunko-
wania industrializacyjno-urbanizacyjne. Obok tego dziata na religijnos¢
i warunkuje jej dynamike rozwojowga pozycja spoteczna cziowieka okre-
§lana przynalezno$cig do kategorii demograficznych (pte¢ i wiek) i spo-
teczno-ekonomicznych (wyksztatcenie, kwalifikacje zawodowe, Srodowis-
ko pracy zawodowej, poziom urbanizacji spoteczno-zawodowej wsi). Wska-
zujg one na okreslone uwarunkowania religijnosci, nie przesadzajace jed-
nak o kierunku i dynamice przemian (nie jest to determinizm makro-
spoteczny).

Ustalane korelacje dwoch zmiennych sg prostym i wstepnym przy-
blizeniem do wykrycia zwigzkéw badanych zjawisk czy cech. Religia
wystepuje takze jako czynnik wywotujacy zmiany spoteczne w stylu
zycia ludzi, ich dazeniach i aspiracjach, stosunku do pracy itd. Rola re-
ligii moze by¢ ujednolicajgca lub réznicujgca wobec spoteczenstwa. Z dru-
giej strony istnieje szereg roéznorodnych czynnikdw warunkujacych
ksztattowanie sie postaw wobec religii.

Opierajac sie na szczegotowych analizach, przedstawimy, jak w dwoch
kategoriach struktury demograficznej (mezczyzni, kobiety) dokonuje sie
dynamiczny proces przemian religijnosci wiejskiej. ldzie nie tyle o potwier-
dzenie r6znicy postaw i zachowan religijnych kobiet i mezczyzn, ile
raczej o ukazanie kierunku i tempa przeobrazen religijnosci w zaleznosci
od struktury pici. Interesuje nas kierunek zmian, w mniejszym za$ stop-
niu ,stan rzeczy”.

Na podstawie posiadanych materiatdow empirycznych zostang ukazane
strukturalne linie rozwojowe religijnosci, przy uwzglednieniu elementéw
ciggtosci i zmiany religijno-kulturowej. Szczeg6lnie wazne jest Sledzenie
postaw i zachowan nieortodoksyjnych z punktu widzenia doktryny i prak-
tyki Kosciota. ,Nie moze sie bowiem utrzymac struktura spoteczna, w
ktérej jednostki zachowujg sie stale niezgodnie z jej podstawowymi wy-
maganiami” 3

I. HIPOTEZY DOTYCZACE
WPLYWU STRUKTURY PLCI NA RELIGIINOSC

Wszystkie dotychczasowe studia socjologiczne nad religijnoscig po-
twierdzaja, ze kobiety sg bardziej religijne niz mezczyzni, bardziej re-
spektujg obowiagzki koscielne i normy religijne. Mozna w tym wzgledzie
powota¢ sie na studia zardwno z krajow Europy Zachodniej, jak i z kra-

*J. Szczepanski, Odmiany czasu terazniejszego. Warszawa 1971 s. 27.



jow socjalistycznych4 Zjawisko tzw. feminizacji zycia religijnego jest
uznawane za przejaw postepujacej dechrystianizacji. W niektdrych bada-
niach socjologicznych wskazuje sie na mechanizm dopasowywania sie
kobiet do wzoréw i norm zachowan reprezentowanych przez mezczyzn
(wyrownywanie ,w doét”). Zjawisko to jest szczegdllnie dostrzegalne u
miodych kobiet w zakresie publicznych praktyk religijnych i wiezi z pa-
rafig 5. Roznice w religijnosci ze wkgledu na pte¢, chociaz stwierdzane
powszechnie, nie wszedzie i nie zawsze sg jednakowo istotne.

Ze wszystkich badan socjologicznych wynika, ze kobiety sg bardziej
zwigzane z Kosciotem niz mezczyzni 6. W zbiorowosci katolikdw niedziel-
nych przewazajg one zdecydowanie nad mezczyznami. Mozna nawet
moéwic¢ o silnej dominacji kobiet i 0sob w podesztym wieku wérod uczestni-

4S. Burgalassi, Gesellschaftschichten und Rezeption der Lehre. Dargestellt
am Beispiel Italien. ,,Concilium. Internationale Zeitschrift fir Theologie” 14:1978
nr 1s. 4-5;J. Laloux, Seelsorge und Soziologie. Eine praktische Einfihrung fur
die Gemeindearbeit. Luzern-Minchen 1969 s. 310-311; J. M. Lohse, Kirche ohne
Kontakte? Beziehungsformen in einem Industrieraum. Stuttgart-Berlin 1967 s. 67-70;
M. T. Staszewski, PaAstwo i zwigzki wyznaniowe w Jugostawii. ,,Euhemer —
Przeglad Religioznawczy” 19:1975 nr 1 s. 121-136; tenze, PaAstwo a zwigzki wy-
znaniowe w NRD. ,,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 20:1976 nr 4 s. 43-53;
tenze, Panstwo a zwigzki wyznaniowe w europejskich krajach socjalistycznych.
Warszawa 1976. Wedtug jednego z socjologéw radzieckich ,ludno$¢ wiejska jest
mniej wiecej dwukrotnie bardziej religijna niz miejska. Przy tym religijno$¢ kobiet
W znacznym stopniu przewyzsza religijno$¢ mezczyzn. Przezwyciezanie religijnych
pogladéw, uczu¢ i nastrojow najbardziej efektywnie wystepuje w okresie aktywnos-
ci produkcyjnej cztowieka. CzeSciowa, coraz bardziej ograniczona restytucja reli-
gijnosci wystepuje w wieku emerytalnym”. Por. N. P. Aleksiejew, Dynamika
religijnoéci i ateizmu ludnosci wiejskiej. W: Streszczenie referatéw na IV Swiatowy
Kongres Socjologii Wsi (Polska, Torun, 9-13 sierpnia 1976 r.). Rdéznice w religijnosci
kobiet i mezczyzn zaznaczyly sie we wszystkich grupach wieku ludnosci Butgarii,
na wsi i w miescie. Por. T. Stojtscliew, Die Struktur der Religiositat in der
Volksrepublik Bulgarien. W; Religion und Atheismus heute. Hrsg. von O. Klohr.
Berlin 1966 s. 82-83.

6 U Boos-Nunning, E. Golomb, Religiéses Verhalten im Wandel. Unter-
suchungen in einer Industriegesellschaft. Essen 1974 s. 122-125.

sA. L Bertrand, Z T. Wierzbicki, Socjologia wsi w Stanach Zjedno-
czonych. Stan i tendencje rozwojowe. Wroctaw-Warszawa-Krakéow 1970 s. 111;
F. Buchata, Chrzescijanie na Wegrzech. ,Chrzescijanin w Swiecie” 2:1970 nr 5
s. 78; tenze, ChrzesScijanie w Czechostowacji. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 2:1970
nr 6 s. 70-71. Th. Vehlen, Teoria klasy prézniaczej. Warszawa 1971 s. 287;
M. Argyle, Religions Behariour. London 1958 s. 71; A. Wey and, Formen
religioser Praxis in einem werdenden Industrieraum. Minster 1963 s. 90-92; F. Bou-
lard, J. Rémy, Pratique religieuse urbaine et régions culturelles. Paris 1968
s. 31; H. Hunger, Evangelische Jugend und evangelische Kirche. Gutersloh 1960
s. 65, J. Redhardt, Wie religios sind die Deutschen? Das psychologische Profil
des Glaubens in der Bundesrepublik. Zirich-Kéln 1977 s. 72-74.



kéw niedzielnych nabozenstw koscielnych w krajach Europy Zachodniej.
Na przyktad w miescie przemystowym Ludwigshafen am Rhein (RFN)
proporcje kobiet i mezczyzn biorgcych udziat we mszy $w. niedzielnej
uktadaty sie na poczatku lat siedemdziesigtych w stosunku 61 :39 na
korzy$¢ kobiet7. W 16 parafiach w Leverkusen (RFN) wskaznik udziatu
kobiet w zbiorowosci niedzielnej wahat sie od 50,7% do 64,7% 8 W wiel-
kich miastach proporcje te ksztattujg sie na poziomie 1:2 na korzys$¢
kobiet 9. Zjawisko ,niekoscielno$ci” ma w istocie rzeczy charakter typowo
meski i miejskill

Ro6znice w postawach i zachowaniach religijnych kobiet i mezczyzn
zacierajg sie w kategorii osob ponizej 30 roku zycia. Postawy i zachowa-
nia religijne kobiet upodabniajg sie do mniej religijno-koscielnych form
postaw i zachowan mezczyzn n. Kobiety pracujgce zawodowo sg wyrazni?
mniej zwigzane z Kosciotem niz kobiety nie pracujgce zawodowo i zbli-
zajg sie w swoich powigzaniach z religia do poziomu reprezentowanego
przez mezczyzn. Odpowiednikiem tej konstatacji jest nizszy poziom
wiezi z religig i Kosciotlem $redniego pokolenia w poréwnaniu z pokole-
niem mitodych i pokoleniem starszych 12

7P. Borggrefe, Kirche fur die Grof3stadt. Sozialtheologische Materialien fur
eine urbane Theologie. Heidelberg 1973 s. 93.

8L. Schneider, Zur Pastoralsoziologie des Kirchgangs. Eine Trendunter-
suchung. Opladen 1980 s. 69.

9E. Bodzenta, Die Katholiken in Osterreich. Ein religionssoziologischer
Uberblick. Wien 1962 s. 68.

10W 1960 roku w 10 miastach Holandii, obejmujgcych 28,1% ogétu ludnosci,
mieszkato 54,1% og6tu oséb nie zwigzanych z Kosciotem. J. J. Poeisz, Grup-
penisolierung. Kirchlichkeit und Religiositdt. Das niederldandische Beispiel. ,Inter-
nationales Jahrbuch fir Religionssoziologie” 1:1965 s. 140-143. Por. E. Perret, La
pratique du culte a Geneve. Enquéte sociologique. Genéeve 1963. Badania z 1963 roku
w prowincji Zeeland (3 wsie, mate i $rednie miasto) potwierdzity réznica w reli-
gijnosci mieszkancow miasta i wsi. Indeks uczestnictwa w zyciu ko$cielnym ksztat-
towat sie na poziomie 0,78 dla Srodowisk wiejskich, 0,66 dla matego miasta i 0,44
dla $redniego miasta przemystowego (1,00 = optymalne uczestnictwo; 0,00= brak
uczestnictwa). Wyzszy udziat w zyciu kos$cielnym ludnosci wiejskiej szedt w parze
z wyzszym stopniem akceptacji wiary, za$ nizszy udzial w zyciu koscielnym po-
ciggat za sobg nizszy poziom akceptacji wiary. Wéréd badanych ze Srodowisk wiej-
skich 64,0% akceptowato w catoSci wiare, 26,4% — czeSciowo, 8,8% — nie akcepto-
wato tresci religijnych. Odpowiednie dane dla $Srodowiska miasta przemystowego wy-
nosity : 33,0%, 41,2%, 20,1%. Por. W. Goddijn, H. P. M. Goddijn, Kirche als
Institution. Einfihrung in die Religionssoziologie. Mainz 1963 s. 117-120.

nJ Lange, Familie, Familiengruppe und kirchliche Gemeinde. Fakten,
Trends und Perspektiven. W: Wandel der Familie — Zukunft der Familie. Hrsg.
von V. Eid, L. Vaskovics. Mainz 1982 s. 248.

12J). Wossner, Religion als menschliche Theorie. Zur religiésen Problematik
der gegenwartigen Gesellschaft. W: Sinnverstdndnis und Glaube in der Industriege-



Religijnos¢ jest jednak tg dziedzing, w ktdérej réznice miedzy kobie-
tami i mezczyznami utrzymujg sie najdtuzej. W$réd miodziezy zachodnio-
niemieckiej, badanej w 1980 roku, Srednie ocen kobiet i mezczyzn roz-
nity sie w sposob istotny statystycznie tylko w odniesieniu do 1/4 ocenia-
nych spraw. Réznice te dotyczyly niemal wykgcznie spraw o tresci reli-
gijno-koscielnej. Jedynymi wyjatkami byty kompleks ,postep technicz-
ny — sitlownie atomowe”, bardziej negatywnie oceniany przez kobiety
oraz ,pomoc krajom rozwijajagcym sie” — bardziej pozytywnie oceniany
przez kobiety. W sprawach pozareligijnych poglady mtodych wyréwny-
waly sig, za$ ple¢ badanych odgrywata role wyraznie wtérngl3

Badania socjologiczne pozwalajg stwierdzi¢ zroznicowang dynamike
rozwojowgq praktyk religijnych. Na przyktad w RFN w latach 1953-1979
wskaznik katolikbw mezczyzn uczeszczajacych regularnie do kosSciota
zmniejszyt sie z 55'% do 27% (wskaznik w ogéle niepraktykujacych
wzrost z 12'% do 18%), za$ katoliczek kobiet — z 64% do 44% (w ogdle
niepraktykujagcych — z 4% do 9%). W tym samym okresie zazna-
czyt sie lekki wzrost komunikujgcych w kazdag niedziele lub kilka razy
w miesigcu. Rownoczesnie jednak wskaznik komunikujgcych rzadziej
niz raz w roku lub ogo6le nie przystepujagcych do komunii wielkanocnej
podnidst sie 0 22% u mezczyzn-katolikdw i kobiet-katoliczek. Pte¢ bar-
dziej réznicowata dynamike praktyk niedzielnych niz wielkanocnych 14

Socjologowie w krajach socjalistycznych jednomys$inie podkreslaja
rézpice w religijnosci kobiet i mezczyzn. Dla ilustracji przytoczymy kilka
wybranych badan socjologicznych omawiajgcych to zagadnienie. W 1962
roku sekcja Materializmu Historycznego przy Instytucie Filozofii Butgar-
skiej Akademii Nauk przeprowadzita na szerokg skale badania socjolo-
giczne nad religijnoscig wsrod 42 664 o0s6b pochodzacych ze 108 miast
i 882 wsi catego kraju: 35,5% badanej ludnosci Butgarii okreslito sie
jako religijni, 64,4% — jako niereligijni (0,05% — brak danych). Re-
ligijnos¢ byta bardziej rozpowszechniona wsrod kobiet, w starszych gru-
pach wieku, wsrdd o0s6b z nizszym poziomem wyksztatcenia i pochodza-
cych z dawnych klas posiadajacych. Drugi ogdélnokrajowy sondaz socjolo-

sellschaft. Hrsg. von H. Petri. Paderborn 1976 s. 83. Wedtug sondazu z 1975 roku
w Hiszpanii byto 89% wierzacych kobiet i 77% wierzagcych mezczyzn. Por.: ,Ateismo
e Dialogo” 15:1980 nr 1s. 55.

13J. Kutz, Intensitdt und Aktualitdt von Einstellungen und Werthaltungen
Junger Erwachsener im Kontext kirchlich-religiéser und christlich-ethischer Norm-
vorgaben. W: A. Feige, Erfahrungen mit Kirche. Daten und Analysen einer
empirischen Untersuchung Uber Beziehungen und Einstellungen Junger Erwach-
sener zur Kirche. Hannover 1982 s. 187-188.

14 Eine Generation spéater. Bundesrepublik Deutschland 1953-1979. Institut fur
Demoskopie Allensbach. Hrsg. von E. Noelle-Neumann, E. Piel. Minchen 1983 s. 90
i 211.



giczny, zrealizowany w latach 1967-1968, wskazal na nieznaczny wzrost
zasiegu postaw ateistycznych w spoleczenstwie butgarskim (0 2,46%)
i zmniejszenie sie zasiegu postaw religijnych (gteboko wierzagcy — o
0.52'%, pasywnie wierzagcy — o 3,08% i najstabiej zwigzani z retigia —
wzrost 0 1,14%) 1S

W 1963 roku przeprowadzono z inicjatywy Zakiadu Naukowego Ate-
izmu Instytutu Filozoficznego Akademii Nauk CSRS badania socjologicz-
ne nad religijnosciag w potudniowych Morawach. Anonimowa ankieta
objeta prébe reprezentatywng oséb w wieku powyzej 20 lat, pochodzacych
z r6znych Srodowisk spotecznych. Zebrany materiat empiryczny stanowit
podstawe do poréwnan z wynikami uzyskanymi w 1946 roku przez In-
stytut Badania Opinii Publicznej w Pradze. W okresie kilkunastu lat
wystgpity zasadnicze zmiany w $wiadomosci religijnej mieszkancow Cze-
chostowacji. Prawie o potowe zmniejszyt sie odsetek deklarujgcych wiare
w Boga, 0 jedng czwarta — wiare w Chrystusa i wiecej niz o potowe —
odsetek tych, ktorzy uwazali wychowanie religijne za konieczne. W 1963
roku 30% ankietowanych zadeklarowato sie jako wierzacy, 30% —mjako
ateisci, a 40% badanych nie zajeto wyraznie okreslonej postawy wobec
religii. Zasieg ujawnionych postaw religijnych i ateistycznych pozostawat
w zwigzku z wiekiem badanych, picig, stanem rodzinnym, narodowoscia,
wyksztatceniem i wykonywanym zawodem 16

Wsrdod 1000 ucznidw klas trzecich szkot Srednich (724 uczniéw z Bu-
dapesztu) badanych przez I. Varge, 10% zostatlo zakwalifikowanych do
tradycyjnie religijnych, 15% — do wierzagcych w Boga Stworzyciela
Swiata lub w jaka$ site transcendentng. Najliczniejsza grupe stanowili
obojetni religijnie i niedochodzacy do ostatecznych rozstrzygnie¢ w spra-
wach religijnych — od 60% do 65%. Niewierzacy i ateisci o orientacji
marksistowskiej tworzyli grupe od 10% do 15% ogétu badanej miodziezy.

L5 Stojtschew, jw. s. 81-92; Por. M. Mizow, Problemy religii i ateizmu we
wspobtczesnej Butgarii. ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy" 22:1978 nr 3 s. 15-25;
1. Stanikow, Prawostawie w Butgarii. ,,Euhemer — Przeglagd Religioznawczy”
22:1978 nr 3 s. 37-44; Z. Nuriewa, Islam w Bulgarii. ,Euhemer — Przeglad
Religioznawczy" 22:1978 nr 3 s. 45-52; S. J otow, Katolicyzm i protestantyzm w Bu#t-
garii. ,Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 22:1978 nr 3 s. 57-65. Autorzy opraco-
wania Kirchen im Sozialismus — powotujgc sie na badania butgarskie — podaja
nastepujace wskazniki os6b wierzacych w Butgarii: 1949 r. — 98,4%, 1962 r. —
35,5%, 1963 r. — 33,1%, 1972 r. — 48,0%. Por. Kirchen im Sozialismus. Kirche und
Staat in den osteuropdischen sozialistischen Republiken. Frankfurt am Main 1977
s. 272,

Ic Omoéwienie wynikdw badan socjologicznych z 1946 roku znajduje sie w arty-
kule E. Kadlecovej (O niektérych problemach sytuacji religijnej w Czechostowacji.
,Zeszyty Argumentéw” 1964 nr 6 s. 100-112). Por. takze E. Kadlecovad, Erge-
bnisse religionssoziologischer Untersuchungen in Nordmé&hren. W: Religion und

Atheismus s. 145-157.



Potwierdzity sie hipotezy stwierdzajace, ze religijno$¢ miodziezy zenskiej
jest silniejsza niz religijno$¢ miodziezy meskiej, miodziezy z matych
miast wyzsza niz miodziezy z Budapesztu 17.

Liczne badania jugostowianskie potwierdzajg wyzszy wskaznik wiezi
z religig i Kosciotem u kobiet. Rdznice wahajg sie od kilkunastu do
kilkudziesieciu procent w roznych sferach zycia religijnego. Szczegdlnie
wyrazne réznice wystepujag w réznych formach uczestnictwa koscielnego:
udziat we mszy $w. niedzielnej, czestotliwo$¢ komunikowania, modlitwa
codzienna. Proces laicyzacji postepujacy w krajach socjalistycznych od-
dziatuje bardziej skutecznie na mezczyzn. Kobiety sg w mniejszym
zakresie poddane procesom dechrystianizacyjnym 18

Badania socjologiczne w spoteczenstwie polskim wskazujg na fakt
wiekszego nasilenia religijnosci wsérod kobiet niz mezczyzn. Tylko na za-
sadzie wyjatku spotykamy sie z twierdzeniem, ze zmienna ,,pte¢” nieznacz-
nie wptywa na zréznicowanie stosunku do wiary 19 Rdznice w religijnosci
kobiet i mezczyzn potwierdzajg sondaze ogolnokrajowe, badania mono-
graficzne realizowane w wybranych s$rodowiskach spotecznych oraz ba-
dania nad budzetem czasu.

Na przyktad analizy struktury czynnosciowej dobowego budzetu cza-
su ujawnity roznice miedzy mezczyznami i kobietami tak pod wzgledem
odsetka 0s0b wykonujacych ,praktyki i inne zajecia religijne”, jak i w
Srednim czasie trwania tych czynnosci w godzinach i minutach. W latach
1969-1976 wystgpita tendencja spadkowa zainteresowania sie praktyka-
mi religijnymi, nieco wieksza wsérdd kobiet niz wséréd mezczyzn. Mimo
tej zmiany czas poswiecony na realizacje zainteresowan religijnych u ko-
biet byt wyzszy niz u mezczyzn 20

Roznice w religijnosci ze wzgledu na pte¢ potwierdzajg badania, w
ktorych respondenci znajdowali sie w analogicznej sytuacji zyciowej
(np, studenci i studentki). W przypadku mezczyzn mamy do czynienia
z relatywnie rzadszymi postawami pozytywnymi, z drugiej jednak stro-
ny ich postawy pozytywne wobec religii bardziej oddziatujg na po-
stepowanie. Stad podkresla sie, ze religia u kobiet odgrywa bardziej role

I7T. Nyiri, Religiositdt und Atheismus in Ungarn. ,Entschluss. Zeitschrift
fir Praxis und Theologie” 1976 nr 6 s. 310-311.

BJ. Baloban, Kirche in einer sozalistischen Gesellschaft. Analyse der ge-
genwartigen pastoralen Situation in der Erzdidzese Zagreb (Nordkroatien) unter be-
sonderer Beriucksichtigung der distanzieren Kirchlichkeit. Zirich-Einsiedeln-Kdln
1982 s. 135-138.

B K. Sopuch, Stosunek do religii studentéw Uniwersytetu Gdanskiego —
na tle innych grup spotecznych. ,Zeszyty Naukowe Wydziatu Humanistycznego
Uniwersytetu Gdanskiego. Filozofia i Socjologia” 1980 nr 5 s. 117.

DL Adamczuk, Budzet czasu mieszkancéw Polski. Statystyka Polski.
Gtéwny Urzad Statystyczny (nr 97). Warszawa 1978 s. 48-49 i 61-65.



czynnika terapeutycznego (wysoka ranga wykonywania praktyk religij-
nych), u mezczyzn za$ role czynnika normotwdérczego Kkierujgcego po-
stepowaniem 2L

W badaniach psychologicznych podkres$la sie silniejszg zbiezno$¢ w
ocenach wartosci materialnych, prestizowych i religijnych w matzen-
stwach w porownaniu z parami losowymi. Wieksze podobienstwo ocen
u tych pierwszych moze by¢ wywotane tym, ze partnerzy w matzenstwie
upodabniajg sie pod wzgledem uznawanych wartos$ci w trakcie wzajemne-
go wspoitzycia lub dobierajg sie w okresie przedmatzenskim na pod-
stawie podobnych hierarchii wartosci. Przypuszcza sig, ze zbiezno$¢ ocen
jest bardziej efektem doboru niz procesu upodabniania sie22

Z og6lnopolskich badan empirycznych nad spotecznymi uwarunko-
waniami postaw wobec religii w Polsce ludzi w wieku 25-65 lat z 1977
roku wynika, ze 80,2% mezczyzn deklarowato sie jako wierzacy i 91,7%
— kobiet. Réznica 11,5% jest znacznie nizsza niz ta, ktora wystgpita po-
miedzy kategorig badanych os6b o wyksztatceniu podstawowym i wyz-
szym 23

Badania monograficzne potwierdzajg fakt, ze wsrod kobiet wystepuje
wieksze nasilenie religijnosci. Niemal wszystkie wskazniki religijnosci
wchodzg w istotne zaleznosci statystyczne ze zmienng pici. Wielkos¢
przedziatlu miedzy wskaznikami religijnosci ze wzgledu na strukture
ptci traktuje sie jako przejaw dechrystianizacji (feminizacja Kosciota) *4
O ile réznice w religijnosci kobiet i mezczyzn rozpatrywane na plasz-
czyznie konkretnych wskaznikéw sg na ogot dos¢ wyrazne, to w analizie
catosciowej zjawiska religijnosci — jak to wykazujg badania przepro-
wadzone w Putawach w 1979 roku — r6znice nieco zacierajg sie. W grupie
kobiet 6,4% badanych przejawiato typ pogtebionej religijnosci, 32,1%

2LH. Grzymal a-Moszczyhnska, Postawy mitodziezy akademickiej wobec
religii (struktura i dynamika). Krakéw 1981 s. 141.

227 Zaleski, Stan cywilny a ocena wartosci. ,Przeglad Psychologiczny”
22:1979 nr 4 s. 723-724.

B K. Darczewska, Rodzina i postawy religijne. W: Rodzina polska lat
siedemdziesigtych. Pod red. M. Jarosz. Warszawa 1982 s. 203-204. W ankiecie prze-
prowadzonej przez OBOPiISP we wrze$niu 1970 roku na prébie ogdlnopolskiej 68,8%
ludnos$ci wiejskiej zadeklarowato sie jako wierzacy i praktykujacy, 23,1% — jako
wierzacy lecz raczej nie praktykujgcy, 55% — jako niewierzacy, ale raczej przy-
wigzani do niektérych tradycji religijnych i 1,9% — niewierzacy i nie praktykujacy
(0,7% — brak odpowiedzi). Por. J. Szacki, Tradycja i wspétczesno$¢ (opracowanie
wynikéw ankiety). Warszawa 1973 s. 12. Z badan monograficznych wynika, ze mat-
zenstwa sg do$¢ czesto homogeniczne pod wzgledem stosunku do religii. Por. H.
Mrzygtéd, Dobdér matzenAski w rodzinie marynarzy. W: Rodziny szczecinskie
w Swietle badan empirycznych. Pod red. L. Janiszewskiego. Szczecin 1982 s. 105-107.

24W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Stu-
dium socjologiczne. Warszawa 1977 s. 66.



— typ tradycyjny, 57,0% —typ wybidrczy i 4,5% — typ oddalajacych
sie od Kosciota. W grupie mezczyzn rozktad wyréznionych typdw przed-
stawiat sie nastepujgco: 6,8%, 27,1%, 56,8%, 9,3%. W wymiarach ,catos-
ciowych” kobiety upodabnialy sie do nizszej religijnosci mezczyzn .

Socjologowie poszukujg réznych wyjasnien wiekszego nasilenia reli-
gijnosci u kobiet w poréwnaniu z mezczyznami. Wskazujg zaréwno na
negatywne, jak i pozytywne cechy kobiet skianiajace je do wyzszej
aktywnosci religijnej:

— w naturze kobiety lezy wieksze poczucie zaleznosci od rzeczywistosci
zewnetrznej a stad wieksze poczucie zaleznosci od Boga i sktonnosc
do myslenia w kategoriach nadprzyrodzonos$ci,

— istotne cechy natury kobiety (intrawertyzm, uczuciowos$¢ i dyspozycja
do wyrzeczen ofiarnych) czynig kobiete zdolng do zycia religijnego 27,

— wiekszej religijnosci dziewczat niz chlopcdw sprzyja ostrzejsze prze-
zywanie przez nie trudnos$ci zyciowych oraz wzory i normy wycho-
wania religijnego, szerzej — wychowania $srodowiskowego 25

—ardznice w religijnosci kobiet i mezczyzn sg wyjasniane zmiennymi
osobowosciowymi. Kobiety charakteryzujg sie znacznie wyzszym kon-
serwatyzmem i konwencjonalizmem, co wspotwystepuje z pozytyw-
nymi postawami wobec religii. Wychowuje sie je zgodnie z bardziej
tradycyjnymi wzorami i wymaga sie od nich przestrzegania prze-
kazywanego im przepisu roli spotecznej. W rodzinie chiopcy sg wy-
chowywani mniej religijnie niz dziewczeta 29;

— sytuacja spoteczna kobiet, z ich pewnym upo$ledzeniem spotecznym
i ekonomicznym, uzaleznieniem od systemu kontroli spotecznosci lo-
kalnej oraz podleganiem wzorom dawnej kultury patriarchalnej (wzér
kobiety pokornej i poddanej swemu losowi)30;

— pozycja spoteczna kobiet (zajmowanie sie zajeciami domowymi) nie
wymaga podnoszenia kwalifikacji w zakresie racjonalnego myslenia

5727, Tyburski, Religijnos¢ miejska w procesie uprzemystowienia (Studium
socjologiczne na przykiadzie Putaw). Lublin 1983 (maszynopis pracy doktorskiej —
Archiwum KUL) s. 339-340.

BA. Swiecicki, Spoteczne uwarunkowania polskiej religijnosci. ,Wiez”
20:1977 nr 5-6 s. 7.

2Z7L. Grabowski, Wielki Nieznany. Zarys religioznawstwa. Ptock 1977 s.
81-82.

8J. Rembowski, Postawy mitodziezy studiujgcej wobec religii. ,Przeglad
Psychologiczny” 13:1967 nr 4 s. 102-120.

29Grzymata-Moszczynska, jw, s 141-142, Por. H. Domagata,
H. Grzymata-Moszczynhska, Osobowe uicarunkoioania postaw wobec religii.
»Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 23:1979 nr 1s. 75.

80 B. Dudziak, Wartosci rodzinne i zaiuodowe mtodziezy studenckiej. ,Dy-
daktyka Szkoty Wyzszej” 1977 nr 1 s. 160.



i kultury intelektualnej, a zrytualizowane zajecia domowe wykazujg
podobienstwo z obrzedowoscig religijng 3L

— stosunkowo wiekszy udziat kobiet w zyciu religijnym tlumaczy sie
nie tyle przestankami natury psychologicznej, ale raczej silnym zwig-
zaniem kobiety z rodzing. ,,Ognisko rodzinne” jest najbardziej sku-
teczng ostojg tradycyjnych stosunkéw i zrytualizowanych form kultu-
rowych 3

— uwarunkowania wiekszego nasilenia religijnosci kobiet sg natury
spotecznej. Kobiety w mniejszym stopniu niz mezczyzni sa zaangazo-
wane w zycie spoteczne. Udziat w praktykach religijnych oznacza dla
nich petnienie rél w dziedzinie zycia publicznego 33;

— kobiety majg wiecej czasu na praktyki religijne, gdyz rzadziej pra-
cujag zawodowo i majg bardziej ograniczone kontakty z szerszym
Srodowiskiem spotecznym 34;

— mezczyzni czeSciej niz kobiety uprawiajg dziatalno$¢ spoteczno-poli-
tyczng i czeSciej angazujg sie w zycie publiczne; kobiety sq bardziej
zaabsorbowane pracg w domu, mniej czasu poswiecajg na czytanie
czasopism i ksigzek, rzadziej spotykajg sie z ludzmi o odmiennym
Swiatopogladzie 35

— istnieje uwarunkowana kulturowo skitonnos$¢ kobiety do konserwa-
tywnego myslenia i dzialania (kobiety sg réwniez bardziej tradycyjne
w decyzjach politycznych). W trakcie zmian spotecznych postawa za-
chowawcza kobiety moze by¢ usunieta, nie przynalezy bowiem isto-
towo kobiecie. Znaczng role w zyciu kobiety odgrywajg kontakty lo-
kalne w miejscu zamieszkania. Nawet u kobiet pracujagcych poza do-
mem orientacja zawodowa nie jest tak decydujgca i centralna jak
u mezczyzn, a najblizsze otoczenie spoteczne przedstawia dla niej
silniejszg mozliwos¢ stabilizacji wartosci religijnych. Ogdlnie charak-
teryzujg sie stabszg siatkg kontaktéw spotecznych i wezszym $rodo-
wiskiem spotecznym 36

W opinii socjologéw nie konstytucja biologiczna wyznacza odmienne
wzory postaw i zachowan religijnych, lecz struktura spoteczno-kulturowa.
Zaktadajgc psychologiczne i kulturalno-spoteczne przestanki wiekszej
podatnosci kobiet na religijno$¢ mozna przyja¢ hipoteze, ze w trakcie do-

3 E. Ciupalk, Religia a struktura spoteczna. ,Argumenty” 1976 nr40 sb5.

2J. A. Lewada, Spoteczna natura religii. Warszawa 1968 s. 248-249.

B G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse. Vol. 1. Paris 1955 s. 357-359.

3LM. YingerThe scientific study of religion. New York 1971 s. 133. Th.
Luckmann, The invisible religion. New York 1967 s. 30.

HS. Pajka O postawach i celach zyciowych nauczycieli. ,Wychowanie” 1969
nr 19 s. 27.

HBoos-Niinning, Golomb, jw. s 120-121.



konywajacych sie przemian spoteczno-kulturowych w rejonie wiejskim od-
chodzenie od tradycyjnych warto$ci, norm i wzoréw zachowan religijnych
zaznaczy sie dobitniej u mezczyzn niz u kobiet. Mezczyzni zorientowani
w zyciu publicznym na warto$ci zwigzane z wykonywaniem roli zawo-
dowej wchodzg czesciej w konflikty z systemem warto$ci religijno-kos-
cielnych niz kobiety, bardziej nastawione na warto$ci zwigzane z rodzing
i jej sprawami. Rola kobiety w rodzinie i jej pozycja w Kosciele wyka-
zuja wiele cech zbieznych. W kulturowym wzorcu osobowosci kobiecej
role religijno-koscielne sg o wiele silniej wyrazone niz w kulturowym
wzorcu osobowosci meskiej.

W ramach przyjetej hipotezy globalnej zaktada sie, ze kobiety repre-
zentujg nie tylko bardziej pozytywne i intensywne postawy oraz zacho-
wania religijne, ale rowniez charakteryzujg sie ich wiekszg trwatoscig
Pytamy stad, w jakich aspektach zycia religijnego dynamika przeksztat-
cen jest zroznicowana ze wzgledu na pte¢, w jakich za$ jest proporcjo-
nalna? Czy roznice w religijnosci kobiet i mezczyzn z lat szescdziesigtych
utrzymaty sie w latach siedemdziesigtych, czy tez zaznaczyly sie istotne
zmiany?

Jezeli w tradycyjnych S$rodowiskach wiejskich otoczenie spoteczne
stawiato jednostce okreSlony system oczekiwan i wymagan religijno-ko$-
cielnych zwigzanych z rolg meska i kobiecg oraz dziatato na nig przez
silne naciski zewnetrzne i wewnetrzne, aby zachowywata sie zgodnie
z tg rolg, to we wspotczesnych Srodowiskach wiejskich modernizujgcych
sie i poddanych silnym wptywom industrializacyjno-urbanizacyjnym ocze-
kiwania odmiennych postaw i zachowan religijnych od kobiet i mezczyzn
mogg ulega¢ zmianom i zacieraC sie. Zebrane materialy empiryczne —
jak sie przypuszcza — ukazg z jednej strony stan religijnosci w rejonie
wiejskim (podobieAstwa i réznice), z drugiej za$ kierunek i dynamike
przeksztatcen religijnosci mieszkancow wsi.

1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA
PRZEPROWADZONYCH BADAN EMPIRYCZNYCH

Dla uchwycenia zmian spoteczno-religijnych i okreslenia trendéw roz-
wojowych w warunkach szybkich przeobrazen spotecznych jest przydat-
na technika panelowa lub metoda analizy trendow. W pierwszym przy-
padku bada sie kilkakrotnie te samga grupe 0s6b przy pomocy tego samego
programu pytan, w drugim za$ zbiorowosci badanych oséb sa rdzne, ale
ustalone na podstawie regut reprezentacji statystycznej z tej samej po-

JF. Karmasin, H Karmasin, Einfuhrung in Methoden und Probleme
der Umfrageforschung. Graz 1977 s. 77-82; M. Grawitz, Méthodes des sciences

sociales. Paris 1972 s. 782-786; Z. Gostkowski, Analiza ,,efektu panelowego”
w badaniach wyborczych w todzi w 1961 r. W: Analizy i proby technik badaw-



pulacji globalnej 37. W relacjonowanych badaniach zdecydowano sie na
sondaz powtarzany, przy uzyciu tej samej techniki badawczej (wywiad),
na prébkach reprezentatywnych w ramach jednej parafii. Zastosowana
technika pozwala okres$li¢ w przyblizeniu zmiany w religijnosci w wy-
branych wsiach podmiejskich, nie daje jednak podstaw do ustalenia
przeksztatlcen w postawach i zachowaniach religijnych poszczegdinych
jednostek.

Badaniami empirycznymi objeto 10 wsi lezagcych w okolicy Ptocka,
nalezagcych administracyjnie do parafii Biata. Jest to teren poddany sil-
nym wptywom industrializacji i urbanizacji (strefa podmiejska). Indu-
strializacja przejawia sie w budowie i rozbudowie przemystu (Mazowiec-
kie Zaktady Rafineryjne i Petrochemiczne i inne zaklady) oraz wywotuje
bezposrednio lub posrednio wiele zmian natury technicznej, ekonomicznej
i spotecznej. Urbanizacja za$ to ,ztozony proces ekonomiczny, spoteczny
i kulturowy powodujacy koncentracje ludnosci, przechodzenie od zajec
rolniczych do nierolniczych, przeksztatcenie struktury spotecznej, zmiane
sposobu i stylu zycia, ktéra odzwierciedla sie¢ m. in. w sposobie uzytko-
wania przestrzeni, a takze postepujgce uzaleznienie zbiorowosci ludzkich
od $rodkow technicznych” 3

W badanym terenie industrializacja taczy sie scisle z procesami urba-
nizacji. Nie negujgc odmiennosci jakosciowej obydwu procesow, bedziemy
traktowac tacznie catos¢ skutkoéw spotecznych wywotanych industriali-
zacjg i urbanizacjg oraz pyta¢, jak przemiany industrializacyjno-urbani-
zacyjne wptywajg na przeksztalcenie postaw i zachowan religijnych lud-
nosci wiejskiej.

Interwal czasowy wynoszacy 9 lat wydal sie dostatecznie diugi dia
uchwycenia zasadniczych kierunkoéw przeksztatcen sytuacji religijnej w
rejonie podmiejskim. Pierwsze badania przeprowadzono w 1967 roku
i objeto nimi zbiorowos$¢ 300 os6b, co stanowito 93,8% ogdtu jednostek
z zaplanowanej prdéby reprezentatywnej. Dazac do stwierdzenia zmian
religijno-kos$cielnych, jakie dokonaly sie w 10 wsiach nalezacych do stre-
fy bezposredniego cigzenia do Ptocka, zrealizowano w 1976 roku powtorne
badania empiryczne. Z wylosowanej listy 313 0s6b pochodzacych z tych
samych wsi przeankietowano 295, czyli 94,2% jednostek z zaplanowanej
proby reprezentatywnej.

Ze wzgledu na obawe, ze samodzielne wypetnianie kwestionariuszy
ankiet przez ludnos¢ wiejskg mogtoby prowadzi¢ do pewnych nieprawi-

czych w socjologii. T. 1 Pod red. Z. Gostkowskiego. Wroctaw-Warszawa-Krakow
1966 s. 282-286.

8 B. Jatowiecki, Charakterystyka proceséw urbanizacji Polski. ,Studia
Socjologiczne” 1978 nr 3 s. 102.



dtowosci (np. wypetnianie ankiet przeznaczonych dla osob starszych przez
osoby miodsze), przyjeto wywiad kwestionariuszowy jako najbardziej od-
powiednig technike badawczg. Ankieterzy przeprowadzali wywiady z wy-
losowanymi osobami, wiasnorecznie notujagc odpowiedzi. Catos¢ notowa-
nych wypowiedzi uzupetniali krotkg charakterystykg zachowania sie roz-
moéwcy w trakcie wywiadu i innych okolicznosci Swiadczgcych o sytuacji
spotecznej respondenta.

Analiza proceséw zmian, pozwalajgca na mozliwo$¢ wnikniecia w we-
wnetrzng strukture religijng badanych ukladéw w dwéch stadiach roz-
wojowych, stuzyta do weryfikacji wynikéw pierwszego badania, czasem
uzupetniata dziedziny spraw pominiete uprzednio, wreszcie ukazywata
kierunki, charakter i prawidtowosci dokonujacych sie przeksztatcen.
Szczere i bezposrednie reakcje rozméwcoéw na zadawane pytania upo-
wazniajg do pozytywnej oceny wartosci informacyjnej uzyskanych ma-
teriatdbw empirycznych3. Wielko$¢ zrealizowanych prob i mate rdoznice
w proporcjach miedzy prébami zatozonymi a zrealizowanymi upowaznia-
ja do wnioskowania na temat wszystkich dorostych mieszkaricow bada-
nych wsi nalezagcych do jednej parafii podmiejskiej i stanowigcych znacz-
ng cze$¢ mieszkanncdw gminy Stara Biala.

Lokalizacja badania w rozwijajgcym sie rejonie przemystowym, w
poblizu miasta o kluczowym znaczeniu dla polskiej gospodarki, pozwoli
uchwyci¢ — przynajmniej posrednio — symptomy zmian spoteczno-re-
ligijnych zachodzgcych w toku industrializacji i urbanizacji terenu wiej-
skiego. W niniejszym opracowaniu wydobywamy wnioski, do jakich upo-
waznia analiza wynikéw dwoch faz przeprowadzonych badan, przede
wszystkim w przekroju roli spotecznej mezczyzny i kobiety. Poddajemy
analizie bardziej szczegotowe korelacje, wprowadzajgc dodatkowe zmien-
ne, wspotokrtslajgce zachodzgce procesy przemian religijnosci wiejskiej.
Takie postepowanie, opierajgce sie na zestawianiu i poréwnywaniu roz-
ktadéw odpowiedzi dwdéch odmiennych kategorii demograficznych w
dwoch przekrojach czasowych, nie pozwala na wyczerpujacg interpreta-
cje, ale z pewnos$cig dostarcza materiatu do formutowania wielu hipotez
na temat zréznicowan i uwarunkowan religijnosci.

B W materiatach skierowanych do obliczen konfcowych mozna odnalezé typowe
niedociggniecia ankieteréw, jak np. niezbyt doktadne sondowanie odpowiedzi, za-
pisywanie skrétowe wypowiedzi respondentéw, niekompletne wypetnianie kwestio-
nariusza wywiadu zwigzane z nieegzekwowaniem odpowiedzi itp. Sa to jednak
fakty sporadyczne. Prowadzacy wywiady, stosownie do otrzymanej instrukcji, do-
konywali obserwacji i rejestracji réznych przejawéw zachowan i reakcji respon-
dentéw (np. wypowiedzi $wiadczace o emocjonalnym zaangazowaniu sie rozmowcow
lub negatywnym stosunku do badan).



Analiza struktury pici zbadanych zbiorowosci i populacji generalnej
wskazuje na lekkie nadreprezentowanie mezczyzn w prébie z 1967 roku
i lekkie ich niedoreprezentowanie w prébie z 1976 roku. W 1967 roku
mezczyzni stanowili 51,0% ogo6tu ankietowanych os6b, kobiety za$ 49,0%
(w catej populacji osob dorostych powyzej 15 lat odpowiednio: 48,2%
i 51,8%). W 1976 roku sytuacja byta nieco odmienna. Wsréd ogoétu do-
rostych mieszkancéw badanych wsi, ktérzy ukonczyli 16 rok zycia, ko-
biety stanowity 50,3%, a ws$rdéd badanych oséb — 53,2% (réznica 2,9%).

Struktura pici odpowiada wymogom reprezentatywnosci. Zbadane
zbiorowosci wedtug kategorii pici odtwarzaja populacje generalne, a za-
sygnalizowane niewielkie réznice nie powinny mie¢ wpitywu, lub tylko
minimalny, na zawyzenie ocen stanu i dynamiki religijnosci mieszkan-
cow badanych wsi. Ostrozne przenoszenie rezultatéw badan na calg
zbiorowos$¢ generalng daje prawo formutowania sadéw o bardziej ogolnej
waznosci.

W catym rejonie podmiejskim Ptocka zaznaczyto sie na przetomie
lat szes$cdziesiatych i siedemdziesigtych zmniejszanie sie dysproporcji
miedzy liczbg mezczyzn i kobiet oraz dazenie do rownowagi ptci. W 1966
roku wystepowaty znaczne dysproporcje, bowiem na 100 mezczyzn przy-
padaty 104 kobiety. W 1976 roku relacje te zmienity sie. Na 100 mezczyzn
przypadato 101 kobiet. Tempo wyrownywania sie wskazanych dyspropor-
cji, czyli tzw. proces defeminizacji, przebiegat odmiennie w poszczegol-
nych kategoriach wieku, ale ogdlnie mozna stwierdzi¢, ze u progu lat
osiemdziesigtych proporcje kobiet i mezczyzn wyréwnaty sie 40

Od przeprowadzenia badan minagt juz pewien czas. Wnioski empi-
ryczne nie zdezaktualizowaty sie na tyle, by nie mozna byto na ich pod-
stawie formutowacé hipotez i wnioskéw dotyczgcych $rodowiska wiejskie-
go lat osiemdziesigtych. Jakkolwiek pewne procesy i trendy rozwojowe
znalazty swoje rozwiniecie w rzeczywistosci spotecznej, to jednak wiele
probleméw i oswietlen waznych jest réwniez na dzi§ — i z pewnymi
zastrzezeniami — na jutro. Analizy przemian religijnosci wiejskiej prze-
prowadzimy na ptaszczyznie wierzen religijnych, norm moralnych, prak-
tyk religijnych oraz wiezi z parafig i duchowiefAstwem.

I11. PLEC JAKO CZYNNIK ROZNICUJACY
WIERZENIA RELIGIIJNE

Przez wierzenia religijne rozumiemy okres$lony zespét pogladow, war-
tosci i przekonan religijnych charakteryzujgcych cztonkéw spotecznosci
koscielnej, przyjetych i uznanych za obowigzujgce i stuszne. Jednym
z najbardziej ogo6lnych wskaznikéw wierzen religijnych jest globalny
stosunek do wiary, zwigzany z samookre$leniem sie jednostki jako gle-

4>Rocznik statystyczny wojewddztwa ptockiego. Ptock 1978 s. 45.



boko wierzgcej, wierzgcej, niezdecydowanej w sprawach wiary, obojetnej
lub niewierzgcej a wiec jednostki aprobujacej podstawowe zatozenia reli-
gii lub nie (identyfikacje Swiatopogladowe), deklarujgcej swoj zwigzek
z Kosciotem katolickim.

Spotecznosci wiejskie w Polsce — mimo dokonujacych sie silnych
przeobrazehn cywilizacyjnych i spoteczno-kulturowych — charakteryzuja
sie swoistg stabilnoscig w zakresie globalnych powigzan z wiarg religijna.
Ciagtos¢ przewaza tu zdecydowanie nad zmiennoscig. Stwierdzenie to od-
nosi sie do ptaszczyzny globalnych postaw wobec wiary i wymaga wery-
fikacji w odniesieniu do bardziej szczegétowych wskaznikow religij-
nosci.

Rezultaty badan z 1976 roku wykazaly wieksze nasilenie sie postaw
wierzeniowych wsérdéd kobiet niz mezczyzn. Spos$rdd ogotu kobiet 25,5%
okreslito siebie jako gleboko wierzace, 72,0% — jako wierzace, 1,9% —
jako watpigce w sprawach religijnych i 0,6% — jako obojetne religijnie.
Analogiczne dane dla mezczyzn ksztattowatly sie nastepujgco: 15,9%,
75,4%, 2,2%, 6,5%. Réznice wiec zaznaczyty sie szczegOlnie w posta-
wach skrajnych, tj. gteboko wierzgcych i obojetnych religijnie. W pierw-
szym przypadku rdznica wynosi 9,6% na korzy$¢ kobiet, w drugim za$
réznica ta wynosi 5,9% na korzy$¢ mezczyzn. Hipoteza o wiekszym nasi-
leniu pozytywmych postaw wobec wiary ws$rod kobiet niz wsrod mez-
czyzn potwierdzita sie 41

Mezczyzni odmiennie oceniajg ewolucje swojej religijnosci: 21,0%
sposréd nich wskazuje na pomniejszenie religijnosci, 5,8% — na wzrost,
72,5% — na stabilizacje (0,7% — brak odpowiedzi). Kobiety dostrzegajag
w mniejszym stopniu ostabienie religijnosci (9,6%), w wiekszym za$ po-

41 W rejonie ostroteckim 43% badanych kobiet stanowity osoby wierzace i regu-
larnie praktykujgce, 45% — wierzace ale praktykujgce nieregularnie, 7% — wierza-
ce, ale nie praktykujace, 3% — niewierzace, ale przywigzane do tradycji religij-
nych, 2% —e niewierzace i obce tradycji religijnej (mezczyzni odpowiednio: 32%,
39%, 12%, 10%, 7%). Por. Sopuch, jw. s. 118 Wedlug badan ogdlnopolskich wie-
rzenia religijne byty znacznie bardziej rozpowszechnione wéréd kobiet wiejskich niz
mezczyzn. Por. A. Pawetczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii.
»Roczniki Socjologii Wsi” 8:1968 s. 77. Pte¢ wptywa w $rednim stopniu na zrézni-
cowanie $wiadomosci religijnej i laickiej studentow krakowskich z konca lat sie-
demdziesigtych. Por. J. Blachnicka, Swiadomo$¢ religijna i laicka studentéw.
W: Przemiany $wiatopogladu spotecznego miodziezy akademickiej Krakowa, Pod
red. J. Jerschiny. Krakéw 1979 s. 426. Wsérod studentek krakowskich stanowiska
teistyczne wystepowaly czeéciej niz wéréd studentéw. Por. T. Sozanski, Swiato-
poglad studentéw — préba charakterystyki na podstawie empirycznych badan so-
cjologicznych. ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego — Prace Socjologicz-
ne” 1974 nr 2 s. 39. H. Domagata, H Grzymal a-Moszczynska, Postawy
wobec religii a niektére sposoby i warunki spotecznego funkcjonowania miodziezy.
»Studia Religiologica” 1979 nr 4 s. 81.



gtebienie zycia religijnego (8,9°/0) i jego stabilizacje (81,5%). Przytoczone
dane — oparte na autodeklaracjach Swiatopogladowych — wskazujg na
wieksze u kobiet niz u mezczyzn tendencje do zachowywania postaw
i dziatan religijnych w stanie nienaruszonym. CzeSciej spostrzegaja one
siebie same jako wierzace, czesciej jako kontynuujgce postawy prowierze-
niowe i rzadziej jako odchodzace od dawnej religijnosci. Jakkolwiek roz-
pietos¢ miedzy wskaznikami uswiadomionych zmian nie jest zbyt duza,
to jednak mezczyzni w wiekszym zakresie wykazujg ostabienie zycia reli-
gijnego42 Formutowane samooceny religijnosci sg prawdopodobnie w ja-
kiej$ mierze odbiciem oczekiwan spotecznych istniejacych w $rodowiskach
rodzinnych i pozarodzinnych.

Samoocena religijnosci jest w naszej analizie rodzajem uzupetniajgcego
subiektywnego tta opisu postaw i zachowan religijnych ludnosci wiejskiej.
Nasuwa sie pytanie, czy deklarowana dynamika — oparta na samoocenie
zmian postaw religijnych — potwierdzi sie w analizie wybranych wskaz-
nikow dotyczacych wiedzy religijnej i akceptacji dogmatéw katolickich.
Dotychczasowe badania socjologiczne wskazujg na nasilajgcg sie po-
stawe wybidrczg w dziedzinie uznawania szczeg6towych i konkretnych
prawd wiary.

Analize danych o poziomie akceptacji prawd wiary i stopni ich orto-
doksyjnosci w stosunku do doktryny Kosciota rozpoczynamy od zagadnie-
nia znajomos$ci prawd wiary. W tradycyjnej spotecznosci wiejskiej ,uczu-
cia majg charakter spontaniczny, a zainteresowania intelektualne kwe-
stiami religijnymi sg badz dziwactwem, badz zbytecznym luksusem, kt6-
ry, jak kazdy luksus, jest czynnikiem dezintegrujgcym grupe. Nic dziwne-
go tez, iz sytuacja taka staje sie pozywka dla swoistego sentymentalizmu
religijnego i ptytkiej uczuciowosci, wyjawszy jednostki o pogtebionej
wierze. Z cechg tg tgczg sie logicznie stabe zainteresowania intelektualno-
-doktrynalne, nieche¢ do rozwazan i dyskusji na te tematy" 43

Z dotychczasowych badan wynika, ze stan wiedzy religijnej wsrod
katolikéw nie jest w dalszym ciagu zbyt wysoki. Zaznaczajace sie niekiedy
znaczne dysproporcje pomiedzy poziomem wiedzy religijnej i poziomem
akceptacji prawd wiary wskazujg na tradycyjny charakter religijnosci
wiejskiej. Braki w zakresie wiedzy religijnej ujawniajg stabe strony ka-

42 W badaniach z 1978 roku ws$réd studentéw warszawskich otrzymano zblizo-
ne rezultaty, je$li idzie o stosunek do wierzen i praktyk religijnych, jak to miato
miejsce przed 20 laty. Por. P. Karpowicz, Poczucie ,lokalizacji kontroli" jako
psychologiczny korelat postaw i warto$ci studentéw Warszawy. ,Studia Socjologicz-
ne” 1982 nr 3-4 s. 298-299. U studentéw krakowskich wystapity nieznaczne zmiany
postaw wobec religii. W nieokre$lonej blizej przesztosci byto 87,6% wierzacych
studentéw, w czasie badan — 78,3%. Por. Blachnicka, jw.s. 373

BZ T. Wierzbicki, Tradycyjna religijnos¢ wiejska. Studium poréwnawcze.
»Roczniki Nauk Spotecznych” 7:1979 s. 149-150.



to.icyzmu polskiego, co przy ciggltym doksztatcaniu sie ludnosci i pogte-
bianiu wiedzy w wyspecjalizowanych dziedzinach $wieckich, moze
mie¢ dodatkowe ujemne nastepstwa w sferze przekonan religijnych i mo-
ralnych. Stan wiedzy religijnej katolikow wiejskich w odniesieniu do 3
wybranych prawd wiary przedstawia tabela 1

Tab. 1. Pte¢ a znajomo$¢ dogmatéw katolickich (dane w %)

Petna znajomo$¢ dogmatow Mezczyzni Kobiety Razem
katolickich | I | I | 1
Trdjca Sw. 876 739 95,3 85,3 91,4 80,0
Osoba Chrystusa 38,0 36,2 53,1 42,7 453 39,7
Istnienie piekta 255 16,6 38,1 24,2 31,6 20,7
Uwaga: Kolumna | podaje dane dla 1967 roku, kolumna Il przedstawia rezultaty

z 1976 roku. W 1967 roku badana zbiorowo$¢ liczyta 153 mezczyzn i 147 kobiet, w 1976 roku —
138 mezczyzn i 157 kobiet. Tabela nie zawiera odpowiedzi wskazujgcych na niepetng lub
btedng wiedze religijna.

W latach 1967-1976 nastapit w rejonie podmiejskim Plocka spadek
znajomosci — przynajmniej werbalnej — podstawowych prawd wiary.
SzczegOtowa analiza wykazuje, ze zmiana w kierunku niewiedzy reli-
gijnej byta szybsza u kobiet niz u mezczyzn. Liczba odpowiedzi w petni
poprawnych u kobiet w odniesieniu do dogmatu o Tréjcy $w. zmniej-
szyta sie o 10,0%, w odniesieniu do prawdy wiary o Chrystusie — o
10,4% i o piekle — o 13,9% (odpowiednio u mezczyzn: 13,7%, 1,8°/»,
8,8%). Ogdlny poziom katechizmowej wiedzy kobiet jest jeszcze wyzszy,
jednak zostaty znacznie zredukowane dawne dysproporcje w kierunku
wyrownywania sie¢ poziomu wiedzy religijnej 44 W analizowanym okresie
zjawisko poszerzania sie ignorancji religijnej wykazywato nieco wigkszg
dynamike wzrostu u kobiet.

Na przyktadzie catkowitej znajomos$ci trzech analizowanych prawd
wiary dostrzega sie jeszcze przewage kobiet, ale juz wyraznie malejaca.

4 Znajomo$¢ nazwisk przedstawicieli witadz panstwowych i koscielnych byta
Wyzsza U mezczyzn niz u kobiet. Por. J. Kadziel'sk i, O problemie modelu rewo-
lucji kulturalnej. £6dz-Warszawa 1964 s. 119. Por. takze J. Malanowski, Ro-
botnicy warszawskiej fabryki motocykli. Wroctaw-W arszawa-Krakéw 1962 s. 86.
Wséréd badanych studentéw krakowskich pte¢ nie réznicowata korzystania z wy-
dawnictw o tematyce religijnej. Grzymala-Moszczynska, jw. s. 76. W ba-
daniach zrealizowanych w zagtebiu Ruhry 54% katolikéw ze $rodowisk wiejskich
i 71% ze S$rodowisk miejskich w og6le nie czytalo ksigzek o tematyce religijnej
(w tym takze Pisma $w.). G. Bergmann, Religiositdit und Kirchlichkeit. W:
Kirche und Katholiken in der Bundesrepublik. Daten und Analysen. Hrsg. von
E. Golomb. Aschaffenburg 1974 s. 98. W USA zmniejszyt sie w latach 1963-1973
krag katolikéw czytajagcych czasopisma i gazety katolickie z 61% do 56%. Por. N.
Sommer, Verhaltensdnderungen unter amerikanischen Katholiken. ,Herder Kor-
respondenz” 31:1977 nr 3 s. 144



Kobietom bardziej zalezy — jak mozna przypuszcza¢t — na podtrzymy-
waniu znajomosci podstawowych prawd katechizmowych ze wzgledu na
wychowanie religijne dzieci, zwlaszcza w okresie przygotowywania ich
do pierwszej komunii $w. W stwierdzonym zjawisku niewiedzy religijnej
mozna widzie¢ braki w zakresie wspotczesnych metod katechizowania.
Efekty systematycznej katechizacji w parafii sg niewspotmierne do na-
ktadow i wysitkow duszpasterskich.

Fakt ignorancji religijnej katolikéw polskich stanowi obiekt dos¢
czesto powtarzajgcej sie krytyki ze strony socjologéw religiiiS. Trzeba
jednak pamieta¢, ze o stopniu wiedzy religijnej katolikéw wnioskujemy,
opierajac sie na werbalnej znajomosci zagadnien wybranych dos¢ arbitral-
nie przez badacza (informacja o prawdach wiary), nie docieramy do tej
warstwy wiedzy, ktdra jest subiektywnie wazna dla jednostki i wyzna-
czajaca jej zachowania religijne. Nie docieramy do tych obszaréw zobiek-
tywizowanej spotecznie wiedzy, ktora jest zwigzana ze znajomos$cig norm,
wartosci, a nawet uczu¢ religijnych (wiedza powstajgca w doswiadczeniu
wiary). W (kazdym badz razie zas6b wiedzy katechizmowej ludnosci wiej-
skiej jest znacznie ograniczony, co nie gwarantuje efektywnego przekazu
dzieciom tresci religijnych w rodzinie.

Drugi element analizowanych wierzen religijnych odnosi sie do sfery
przekonan. ,,W przypadku przekonan religijnych — jak stusznie zauwaza
W. Piwowarski — chodzi o ocene realno$ci Swiata pozaempirycznego oraz
stusznosci nastepstw piynacych z przyporzadkowania sie temu $wiatu” 48
Konkretnie — chociaz nie wytgcznie — da sie to zagadnienie sprowadzié
do oceny tresci wierzen religijnych (dogmatéw). Zakres akceptacji wy-
branych dogmatéw wiary ilustruje tabela 2.

Tab. 2. Wskazniki akceptacji giownych prawd wiary (dane w %)

. . Mezczyzni _Kobiety

Bogmaty wiary I ] i n

Trdjca Sw. 96,7 91,3 98,6 96,2 97,7 93,9
Opatrzno$¢ Boska 954 884 959 93,6 95,7 91,2
Zycie pozagrobowe 88,9 783 87,8 86,0 88,3 824
Zmartwychwstanie ciat 87,6 681 87,8 11,7 87,7 732
Piekto 759 63,8 701 79,6 730 722

$HW. Piwowarski, Religijno$¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium

socjologiczne. Warszawa 1971 s. 129-141. Niski poziom wiedzy religijnej charaktery-
zuje Wiochéw (Z. Czajkowski, Czy Wiochy sg krajem katolickim? ,Zycie
i Mys$l” 27:1977 nr 7-8 s. 3).

OQPiwowarski, Religijnos¢ miejska s. 193.



Dynamika przeksztatcen religijnosci w aspekcie postaw wobec do-
gmatdéw wiary przedstawia sie inaczej niz w dziedzinie wiedzy religijnej.
W pierwszej fazie uprzemystowienia rejonu wiejskiego zaznaczyta sie
swoista rownowaga akceptacji wybranych dogmatow katolickich u ko-
biet i mezczyzn. W trakcie dalszego rozwoju spoteczno-kulturalnego na-
stapit relatywnie znaczny proces wzrostu kwestionowania prawd wiary
nalezacych do nauki Kosciota. O 5,4% zmniejszyta sie liczba mezczyzn

uznajacych Jedynego Boga w Trzech Osobach, o 7,0% — Opatrznosé
Boskg, o 10,6% — zycie pozagrobowe, o 19,5% — zmartwychwstanie
ciat i 0 12,1% — istnienie piekta. W zbiorowosci kobiet wzrost postaw

negujacych lub poddajacych w watpliwo$s¢ dogmatyczne tresci wiary
byt znacznie powolniejszy i nie przekraczat 2,5%. Jedynie w odniesieniu
do dogmatu o zmartwychwstaniu ciat spadek akceptacji byt dos¢ znaczny
(10,1%). Trudny do wytlumaczenia jest fakt, dlaczego wsréd kobiet w
1976 roku nastgpit wzrost wierzacych w istnienie piekia o 9,5% w po-
rdwnaniu z 1967i rokiem.

W 1976 roku poziom akceptacji dogmatycznych prawd wiary przed-
stawiat sie znacznie korzystniej u kobiet niz u mezczyzn, co pozosta-
wato w zwigzku ze znaczng u tych drugich dynamikag zmian w kierunku
ich podwazania lub nawet otwartego negowania4/. Pomiedzy strukturg
pici a nasileniem wiary w dogmaty katolickie istnieje wyrazne powigzanie
idgce w kierunku wiekszej ortodoksji teologicznej i spoistosci $wiatopo-
gladu religijnego u kobiet.

Poziom akceptacji wierzen religijnych wynikajacy z tgcznego przyj-
mowania pieciu wybranych dogmatow katolickich da sie przedstawié
w formie kompleksowej typologii. Wybieramy stosunkowo prostg analize
prowadzgcg do utworzenia kilku typow roznigcych sie nasileniem akcep-
tacji formut dogmatycznych Kosciota katolickiego. Odpowiedziom ,wie-

47 W pogladach mezczyzn i kobiet zachodnioniemieckich akceptujgcych zycie po
$mierci wystapita w 1975 roku ré6znica 12% na korzy$¢ kobiet. Por. Allensbacher
Jahrbuch der Demoskopie 1976. Wien 1976 s. 32. Ws$rdd dorostych Amerykanéw
0 6% wiecej kobiet niz mezczyzn wierzyto w zycie pozagrobowe. Por. W. Ada m-
sk i, Mtode pokolenie Ameryki. Kultura i spoteczeAstwo w sytuacji kryzysu. War-
szawa 1977 s. 334. W obwodzie woronezskim spo$réd wierzacych 43,5% uznawato
nieSmiertelno$¢ duszy, 33,0% odrzucato i 23,5% watpito. E. G. Filimonow, Kry-
zys religii i jego cechy w warunkach spoteczenstwa socjalistycznego. W: Religia
w warunkach spoteczefnstwa socjalistycznego. Warszawa 1976 s. 30. R6znica w zasiegu
deklarowanej wiary w zycie pozagrobowe miedzy mezczyznami i kobietami w tra-
dycyjnym rejonie miejsko-wiejskim (RFN) wynosita 9%, w odniesieniu do histo-
rycznoéci Jezusa Chrystusa — 4% oraz jego boéstwag i czlowieczenstwa — 9%.
O. Selg, Kirche der Unglaubigen? Fragen und Meinungen in einem Traditions-
gebiet. Adelsried bei Augsburg 1969 s. 49-52. Istotng zalezno$¢ statystyczng pomiedzy
ptciag a ksztattowaniem sie autoidentyfikacji religijnej stwierdzit J. Jerschina (Mto-
dziez i procesy laicyzacji $wiadomosci spotecznej. Warszawa-Krakow 1978 s. 33).



rze” przypisano wartos¢ ,,2”, ,watpie” — wartos¢ ,,1”, ,,nie wierze” —
warto$¢ ,,0”. Po zsumowaniu kazdy z respondentow mdgt uzyskaé za
swoje odpowiedzi maksymalnie 10 punktéw, a minimalnie zero punktéw.
W zaleznosci od intensywnosci akceptacji, wyrazajacej sie w liczbie zgro-
madzonych punktow, wyodrebniliSmy 5 typéw postaw wobec dogmatéw?
wiary: o maksymalnej akceptacji (10 punktow), o pomniejszonej (6-9
punktéw), o niezdecydowanej (5 punktéow), o minimalnej (1-4 punktow)
i 0 braku akceptacji (0 punktéw). Rozktad procentowy poszczeg6lnych ty-
pow postaw w catej badanej zbiorowosci i w przekroju cech demogra-
ficznych przedstawia tabela 3.

Tab. 3. Pte¢ a ewolucja postaw ludnosci wiejskiej wobec dogmatéw katolickich
(dane w %)

Akceptacja dogmatéw Mezczyzni Kobiety Razem

katolickich | 11 | 1 | 1

maksymalna 69,2 50,7 61,2 637 654 57,6
pomniejszona 255 384 347 319 30,0 349
niezdecydowana 2,0 44 2,7 0,6 2,3 2,4
minimalna 33 3,6 14 3,8 2,3 3,7
zadna — 2,9 — — - 1.4
Ogdtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Dynamika postaw wobec dogmatoéw katolickich, ujeta w sposéb kom-
pleksowy, jest inna u kobiet i u mezczyzn. Porownanie pozioméw akcep-
tacji treSci dogmatycznych wiary wskazuje na swego rodzaju stabilizacje
wierzen u kobiet. Nieznaczny wzrost akceptacji maksymalnej (o 2,5%)
zostaje zrébwnowazony przez przyrost akceptacji minimalnej (0 2,4%).
W ogolnym bilansie poréwnanie wskaznikow aprobaty dogmatow wiary
w dwdch przekrojach czasowych wskazuje na stabilno$¢ u kobiet i znacz-
ng dynamike u mezczyn. W latach 1967-1976 grupa mezczyzn
akceptujagcych doktrynalng ortodoksje zmniejszyta sie o 18,5%, wzrosta
za$ 0 12,9% grupa o pomniejszonej ortodoksji. Na trzy pozostate grupy
przypadato 5,3% w -1967 roku i 10,9% w 1976 roku (wzrost o 5,6%).

Opisany kierunek przeksztatcen stosunku katolikow do dogmatoéw wia-
ry wskazuje, ze w omawianym okresie zaznaczyta sie wyrazna zalezno$¢
pomiedzy strukturg pici a nasileniem /wiary w dogmaty. Rozpietos¢ po-
miedzy wskaznikami totalnej ortodoksji doktrynalnej wynosita 13% na
korzys¢ kobiet. Pojawienie sie wyraznych réznic jest rezultatem odmien-
nie ksztattujgcych sie przebiegdbw zmian w postawach wobec dogmatéw
w obydwu kategoriach demograficznych 48 Moze to wskazywa¢ na znacz-

4 Silng zalezno$¢ statystyczng pomiedzy strukturg pici a wiarg w bdstwo i czto-



ne przeksztatcenia w zakresie tradycyjnych struktur wiarygodnosci pod-
trzymujacych wierzenia religijne u mezczyzn. U kobiet selektywnos$¢ po-
staw wobec dogmatow katolickich czesciej wynika z zaniedbania podjecia
trudu zrozumienia i pogtebienia swojej religijnosci niz ze Swiadomego
zwatpienia i negacji.

Jak “wykazujg analizy socjologiczne, takze ws$rdd katolikow wiejskich
sg osoby, ktérych wiara ma posta¢ nieokreslonej catosci, ktorzy nie sa
sktonni — mimo przyznawania sie do katolicyzmu — wierzyé we wszy-
stko, czego naucza Kosciét. Proces roznicowania sie wierzen, niekiedy
swoista interpretacja dogmatéw, przebiega bardziej wyraznie w pogla-
dach i przekonaniach mezczyzn.

IV. PLEC JAKO WYZNACZNIK POSTAW MORALNYCH

W systemie normatywnym KosSciota katolickiego obok dogmatéw wia-
ry wazng role odgrywajg normy i wzory zachowan moralnych, okres$la-
jace jak nalezy postepowaé w roznych sytuacjach zyciowych. Dotycza
one szerokiego zestawu przykazan w zakresie moralnosci publicznej, spo-
tecznej, rodzinnej i jednostkowej. ,,Oparte o transcendentny autorytet
normy i wskazania moralne wynikajagce z wierzen religijnych chociaz
moga by¢ nieskuteczne tam, gdzie starajg sie dokonaé represji niepoko-
nanych impulséw biopsychicznych, mogg jednak mie¢ wptyw na aspiracje
do uznania i prestizu, zdobywania szacunku, a zatem i na ksztattowanie
postaw i wzoréw wzajemnego oddziatywania i trwatych stosunkow” 49

Z jednej strony zaznacza sie rozdzwiek miedzy etyka religijng a zy-
ciem codziennym, z drugiej za$ istnieje zalezno$¢ zasad religijnych i mo-
ralnych. Przyczyny dechrystianizacji praktycznej tkwig nie tyle w ru-
chach antyreligijnych i skrajnie ateistycznych, lecz przede wszystkim w
ludziach, w ich postawach wobec wiary, Kosciota, moralnosci itp. W wielu
opracowaniach socjologicznych podkresla sie, ze zmiany w religijnosci
katolikow sg szczegOlnie dostrzegalne w dziedzinie postaw moralnych,
najbardziej za$ w sferze moralnosci matzenskiej i rodzinnej.

wieczenstwo Chrystusa stwierdzono w Putawach. Por. Piwowarski, Religijnosé¢
miejska s. 205-206. W tradycyjnym $rodowisku stwierdzono nieznaczne réznice w po-
ziomie akceptacji dogmatéw katolickich u kobiet i mezczyzn. Por. J. Kasinski,
Religijnos¢ ludnosSci w Puszczy Biatej na przyktadzie parafii Diugosiodto. ,Studia
Plockie” 5:1977 s. 221. Wyrazne réznice miedzy chiopcami i dziewczetami wystapity
w zakresie pogladéw na problem istoty i genezy Swiata oraz nieSmiertelnosci duszy.
Por. J. Olczak, Stosunek miodziezy licealnej Srodkowego Wybrzeza do wybra-
nych zagadnien S$wiatopogladowych. ,Stupskie Prace Humanistyczne” 1981 nr 2
s. 191-195.

D). Szczepanski, Zmiany spoteczenstwa polskiego w procesie uprzemy-
stowienia. Warszawa 1973 s. 87-88.



Z bogatego zestawu norm rzadzacych i kierujgcych zyciem matzensko-
-rodzinnym uwzglednimy nastepujgce grupy norm:

— czystosci przedmatzenskiej (zakaz przedmatzeniskch stosunkow seksu-
alnych; zakaz wspo6tzycia matzenskiego po Slubie cywilnym, ale przed
$lubem koscielnym);

— nierozerwalnosci matzenskiej (zakaz rozwoddéw, postulaty nierozerwal-
nosci matzenstwa);

— regulacji urodzern (zakaz stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych, za-
kaz przerywania cigzy).

Koncentrujemy szczeg6lng uwage na analizie aprobaty dla tradycyj-
nych norm moralnosci seksualnej, poniewaz te elementy byly i sg ekspo-
nowane w nauczaniu koscielnym — zwiaszcza w $rodowiskach wiejskich
— a wszelkie wykroczenia w tym wzgledzie silnie potepiane. Kosciét
podtrzymywat wysoki stopien winy wzgledem odchylen od modelu zin-
stytucjonalizowanej moralnosci seksualnej. Tresci te byty silnie ,wdru-
kowane” w Swiadomos¢ wierzacych, a dla pewnych kregéw katolikdw
grzech utozsamiat sie z wykroczeniami z dziedziny moralnosci seksual-
nej. Lansowane przez etyke katolickg i laickg odmienne kodeksy mo-
ralno$ci stajg sie wspotczesnie przyczyng narastajgcych konfliktow w sfe-
rze moralnosci seksualnej.

Tab. 4. Wskazniki akceptacji norm moralnosci matzensko-rodzinnej (dane w %)

Bezwarunkowa akceptacja Mezczyzni Kobiety Razem
normy zakazujacej | 1 | 1 | 1

stosunkow przedmatzenskich 882 76,8 87,7 86,0 88,0 817
w ogéle

stosunk6w przedmatzenskich

po $lubie cywilnym 87,0 652 88,9 86,0 880 759
antykoncepcji 57,5 40,6 59,9 49,0 58,7 451
przerywania cigzy 86,3 61,6 92,5 65,6 89,3 63,8
rozwodow 66,7 333 653 42,0 66,0 38,0
podwazania nierozerwalnosci

matzenstwa 83,7 652 82,3 752 83,0 705

Uzykane dane, przedstawione w tablicy 4, wskazujg, ze wiekszo$¢

badanych oséb akceptuje obowigzujagcy w instytucjonalnym modelu mo-
ralnosci katolickiej moment rozpoczecia pozycia matzenskiego. Dostrzega
sie jednak dos¢ znaczgce roznice u kobiet i mezczyzn we wskaznikach
akceptacji normy zakazujacej pozycia malzenskiego po S$lubie cywilnym
a przed kosScielnym i normy nakazujacej dochowanie czystosci przed-
matzenskiej, zwiaszcza na tle zblizonych wskaznikéw z 1967 roku. Pew-
na odmiennos$¢, jaka zaznacza sie w ocenach moralnych w odniesieniu
do obydwu analizowanych norm wskazuje, iz cze$¢ katolikéw nieco ina-



czej kwalifikuje postepowanie mitodych zobowigzujgcych sie do zawarcia
matzenstwa (po $lubie cywilnym) i inaczej czyny tych, ktorzy szukajg
w kontaktach przedmatzenskich przyjemnosci lub samozaspokojenias0.

O ile u kobiet spadek przychylnych postaw wobec lansowanej przez
Kosciot normy moralnosci seksualnej nakazujacej dochowanie czystosci
az do Slubu koscielnego waha sie w granicach kilku procent, o tyle u
mezczyzn zmiana jest zasadnicza. O 21,8% mniej mezczyzn akceptuje
norme zakazujacg rozpoczynania pozycia maitzenskiego po Slubie cy-
wilnym i o 11,4% — norme religijng propagujaca perfekcjonistyczny na-
kaz dochowania czystosci przedslubnej. Proces ksztattowania sie dystansu
pomiedzy oficjalnym modelem moralnosci a faktycznymi opiniami i po-
stawami moralnymi w omawianej dziedzinie zarysowatl sie juz wyraznie
u mezczyzn. Mozna sie liczy¢ z dalszg jego kontynuacjg w toku prze-
mian spoteczno-kulturowych u mezczyzn i rozpoczeciem u kobiet SL Jezeli
nawet nastawienia i postawy w sprawach seksualnych sg na wsi bar-
dziej zbiezne ze wskazaniami Kos$ciota niz w miescie, to praktyka seksu-
alna miodziezy wiejskiej jest catlkiem podobna do praktyki miodziezy
miejskiej5*

5 W ankiecie przeprowadzonej w latach 1967-1968 ws$rod 150 dziewczat z Tech-
nikum Ekonomicznego w Warszawie ustalono, ze 41,4% badanych os6b odrzucato
stanowczo stosunki przedmatzenskie, 31,3% dopuszczato je w pewnych okolicznos-
ciach, 17,3% uznawato zycie seksualne przed $lubem za zupeinie normalne i 7,4%
—e za potrzebne (2,6% — brak zdania). H. Owo c-Remiszewska, Elementy po-
gladu na S$wiat dorastajgcej miodziezy zenskiej (z badan w Technikum Ekono-
micznym w Warszawie). ,Wychowanie” 1969 nr 15 s. 29. W grupie wychodZcéw ze
wsi potepiajgcych nawigzywanie kontaktéw seksualnych po $lubie cywilnym a przed
koScielnym 41,4% respondentéw odwotywato sie do motywéw religijnych, 8,1% —
do religijno-pozareligijnych, 44,4% — do pozareligijnych i 6,1% nie potrafito uza-
sadni¢ swojego stanowiska (badania wtasne).

51 W grupie badanych nauczycieli mezczyZni czesciej potepiali jako zto moral-
ne niezalegalizowany zwigzek erotyczny dwojga oséb, rzadziej uznawali taki fakt
za rzecz prywatng zainteresowanych oséb lub w ogdle nie poddajaca sie ocenie
moralnej. M. Kozakiewicz, Nowoczesno$¢ nauczycieli polskich. Préba diagno-
zy. Warszawa 1974 s. 188-189. Szybkie narastanie dystansu wobec kos$cielnego sy-
stemu wartosci w sferze moralnosci seksualnej stwierdzono w latach 1967-1973 w$rdd
niezameznych kobiet w wieku 18-29 lat w RFN. K. Forster, Religids ohne Kir-
che? Eine Herausforderung fir Glaube und Kirche. Mainz 1977 s. 19. W badaniach
z 1967 roku w RFN 29% mezczyzn i 28% kobiet akceptowato norme czystosSci przed-
matzenskiej. Was glauben die Deutschen? Die EMNID — Umfrage: Ergebnisse —
Kommentare. Hrsg. von W. Harenberg. Minchen-Mainz 1968 s. 27.

2 M. Kozakiewicz, Kobieta wiejska wobec r6l matzenskich i rodzinnych.
»Wie$ i Rolnictwo” 1981 nr 2 s. 69. Bezposrednia obserwacja rzeczywistych zacho-
wan ludzi w okresie przedmatzenskim jest trudna lub wrecz niemozliwa. Czystosci
przed$lubnej nie udaje sie zamkna¢ w kompetentnych statystykach, z trudem pod-
daje sie ona posredniej obserwacji badawczej.



Norma koscielna zabraniajgca katolikom stosowania $rodkéw antykon-
cepcyjnych w procesie planowania rodziny traci w $rodowisku wiejskim
swoOj bezwarunkowy charakterS3 W 1967 roku tylko nieco wiecej niz
trzecia cze$¢ mezczyzn i kobiet w jaki$ sposdb nie uznawata tej normy,
a w 1976 roku juz przeszto potowa. Poglebit sie szczegolnie brak nalezy-
tego rozeznania co do oceny moralnej stosowania $rodkéw antykoncepcyj-
nych. Wskaznik oséb .aprobujgcych bez zastrzezen zakaz antykoncepcji w
pozyciu matzenskim zmniejszyt sie 0 16,9% u mezczyzn i 0 10,9% u kobiet.
Zmiany w postawach moralnych w analizowanej dziedzinie dotyczg oby-
dwu kategorii pici, jednak nieco szybciej przebiegajg one u mezczyzn 5L
Niektérzy katolicy sg sktonni przyzna¢ Kosciotowi prawo podawania ogol-
nych zasad kierujgcych zyciem matzefnskim, natomiast o wyborze kon-
kretnych $rodkow planowania rodziny chcag decydowac sami.

W jednakowym tempie zarysowaty sie zmiany w poziomie akceptacji
normy zakazujgcej przerywania cigzy. Bezwarunkowa i bezwyjgtkowa
aprobata dla zakazu usuwania poczetego zycia objeta w 1976 roku juz
tylko nieco mniej niz 2/3 mezczyzn i 2/3 kobiet. Inni dopuszczali prze-
rywanie cigzy w pewnych okolicznosciach lub nie mieli zdania w przed-
miotowej sprawie. Wskazniki tak wypowiadajgcych sie wzrosty jpo stro-
nie mezczyzn o 29,1'% i po stronie kobiet o 25,7%. Dla Scistosci trzeba
jednak zaznaczyé¢, ze wskazniki aprobaty przerywania cigzy dla obydwu
okres6w nie sg w petni poréwnywalne. W pierwszym przypadku pytanie
kwestionariusza wywiadu miato charakter ogdlny, w drugim za$ bardziej
konkretny i dotyczyto oceny moralnej przerywania cigzy w trudnej sy-
tuacji materialnej rodziny. Niemniej zmiana, jaka dokonata sie w men-
talnosci katolikow wiejskich w zakresie pryncypialnej normy bronigcej
kazdego poczetego zycia, jest niezwykle znamienna. Opinie moralne w tej

5 W grupie 986 kobiet z 5 wsi réznigcych sie stopniem urbanizacji trzecia czes¢
badanych odmoéwita odpowiedzi na pytanie o znane $rodki i metody regulacji uro-
dzen, 45% nie mogto lub nie umiato wskaza¢ $rodkéw najskuteczniejszych i 54% —
jaki Srodek zalecitoby stosowa¢ swojej przyjacidtce lub corce, gdyby te spytaty
o rade. Por. Kozakiewicz, Kobieta wiejska s. 75. W Nowej Hucie mezczyzni
akceptowali czesciej niz kobiety metody antykoncepcji. Por. F. Adamski, Funk-
cjonowanie katolickiego modelu matzenstwa i rodziny w $rodowisku miejskim.
»Znak” 25:1973 s. 1063. Za zakazem stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych opo-
wiadato sie 9% mezczyzn i 14% kobiet w RFN. Por. Was glauben die Deutschen
s. 30-31. W tradycyjnym rejonie wiejsko-miejskim w RFN réznica wskaznikéw
akceptacji antykoncepcji u kobiet i mezczyzn zamkneta sie cyfrg 13%. Por.
Selg, jw. s 77.

% Ewolucje stanowiska Kos$ciota w sprawie regulacji urodzen w perspektywie
tzw. sekularyzacji wewnetrznej omawia F. A. Isambert (La sécularisation interne
du christianisme. ,Revue Francaise de Sociologie” 17:1976 nr 4 s. 580-581).



dziedzinie w obydwu kategoriach pici cechuje daleko idace upodobnie-
nie 5%

Dalszg normg z zakresu moralnosci matzenisko-rodzinnej jest zakaz
rozwodow i nakaz utrzymywania nierozerwalnosci matzenskiej. W pierw-
szym etapie uprzemystawiania rejonu plockiego opinie moralne katoli-
kow wiejskich w dziedzinie dopuszczalnosci rozwodéw byty do$¢ podobne,
niezaleznie od pici respondentdw. Po uptywie 9 lat zaistniaty w przeko-
naniach katolik6w zasadnicze zmiany w sprawie dopuszczalno$ci rozwo-
déw. Zmalaly bardzo wyraznie odsetki o0séb przeciwnych rozwodom:
u mezczyzn o 33,4%, u kobiet o 23,3%. W tej sytuacji grupa o0séb
opowiadajgcych sie w zdecydowany spos6b przeciw rozwodom stata sie
wieksza 0 8,7% u kobiet w poréwnaniu z grupg mezczyzn se. Osoby, ktére
wypowiadaty sie z dezaprobatg o rozwodach, odwotywaty sie do racji
religijnych, wzgleddw spotecznych, dobra dziecka, odpowiedzialnosci za
zachowanie porzadku spoteczno-moralnego i do przekonania o stabilnosci
makzenistw zawartych w Kosciele 57.

Rownolegle ze wzrostem wskaznikéw nieuznawania normy zakazujg-
cej rozwodow zmalaty — chociaz w wolniejszym tempie — wskazniki pet-
nej aprobaty dla stanowiska Kos$ciota w sprawie bezwzglednej nierozer-
walnos$ci malzenstwa,, u mezczyzn o 185% i u kobiet o 7,1'%. Upo-
wszechniaty sie szczeg6lnie szybko te postawy, ktére Swiadczyty o nie-
zdecydowaniu i tendencji do relatywizacji normy nierozerwalnosci mat-
zenstwa katolickiego. Wskazuje to nie tyle na totalne zakwestionowa-
nie normy, ile raczej na ograniczenie zakresu jej obowigzywalnosei. Po-

% W Nowej Hucie nie stwierdzono zaleznos$ci miedzy picig badanych a pogla-
dami na temat kwalifikacji moralnej dziatan zmierzajacych do przerwania niezapla-
nowanej cigzy. Adamski, Funkcjonowanie katolickiego modelu s. 1066-1067. Po-
dobng tendencje zarejestrowano w badaniach zachodnioniemieckich z 1974 roku.
Réznica we wskaznikach absolutnego odrzucenia przerywania cigzy wynosita 4% na
korzy$¢ kobiet. Jednak miodsze kobiety (do 40 lat) byty nawet nieco bardziej li-
beralne w tej sprawie niz og6t mezczyzn. Por. Allensbacher Jahrbuch s. 310.

% rejonie ptockim kobiety podejmowaty czesciej niz mezczyzni decyzje roz-
wigzania matzenstwa. Por. J. Grabowicz, Konflikty matzenskie na wsi. ,Ze-
szyty Badan Rejondéw Uprzemystawianych” 1966 nr 19 s. 158-159. W badaniach
og6lnopolskich przekonanie o dopuszczalnos$ci rozwodéw wystepowato rzadziej u ko-
biet (réznica 8%). Por. A. Podgdrecki, Zjawiska prawne w opinii publicznej.
Studia socjologiczno-prawne. Warszawa 1964 s. 47.

57 W spoteczenstwie zachodnioniemieckim w 1979 roku 24% badanych kobiet
opowiadato sie za utatwieniami w zakresie rozwodéw, 30% — za utrudnieniami, 19%
— za utrzymaniem sytuacji dotychczasowej, 11% — za bezwzgledng nierozerwal-
no$cig zwigzku matzenskiego i 16% — to osoby niezdecydowane. Ws$ré6d mezczyzn
odpowiednie dane ksztattowaly sie na poziomie: 33%, 26%, 20%, 7%, 14%. W latach
1953-1979 zmniejszyt sie wskaznik kobiet opowiadajacych sie za bezwzgledng nie-
rozerwalnosécig matzenstwa o 23%, wséréd mezczyzn — o 21%. Eine Generation spéi-
ter s. 136.



dobnie jak w wielu innych badaniach socjologicznych, kobiety opowiadaty
sie czesciej za nierozerwalnoscig matzenstwa 58

Ws$rdd motywow skianiajagcych do wypowiadania twierdzeh zgodnych
z naukg Kosciota o nierozerwalnosci malzenstwa na pierwszym miejscu
znalazty sie motywy pozareligijne (52,9%), na drugim — motywy reli-
gijne (21,2%), na trzecim — motywy religijno-pozareligijne (2,4%), (7,7%
stwierdzito ogo6lnie, ze po prostu nie powinno byé rozwodéw, a 15,8%
nie potrafito uzasadni¢ swojego stanowiska) 59. Odwotywanie sie do moty-
wow moralno-spotecznych nie wyklucza wspdtwystepowania motywow
religijnych sensu stricto. Z reguty mamy do czynienia z kompleksem
motywow wzajemnie wspoOtdziatajagcych i potegujacych sie, wystepu-
jacych w rdéznych uktadach i kombinacjach. Jezeli jednak respondenci
czesto odwotujg sie do motywoéw o charakterze moralnym i spotecznym,
mozna wyciagnag¢ wniosek, ze w sferze przezyciowej motywy deklaro-
wane odgrywajg pierwszorzedng role, sg bardziej uSwiadamiane i popu-
larne oraz stanowiag rzeczywiste zrodto postaw i zachowan jednostek.
Motywy o charakterze $cisle religijnym uwaza sie po prostu za wtdrne,
0 mniejszej sile dowodowej. Posrednio mogtoby to $Swiadczy¢ o rozluznie-
niu sie zwigzku pomiedzy moralnoscig a religia i probie wydzielania
spraw moralnych z dziedziny wtasciwej religii.

Wskazniki uznawania normy zabraniajgcej rozwodéw i normy naka-
zujacej nierozerwalno$¢ matzenstwa sa wyraznie rozbiezne. Odpowiedzi
na roznie zredagowane pytania — pierwsze bardziej teoretyczno-ideo-
logicznie, a drugie zyciowo-praktycznie — sg odmienne. Moze to posred-
nio $wiadczy¢ o powolnosci proceséw zmian postaw ludnosci wiejskiej
wobec spraw zwigzanych z matzeidstwem i rodzina. Przy do$¢ jeszcze
szerokiej aprobacie nierozerwalnos$ci matzenstwa jako wartosci og0lnej,

8B Z. Tyszka, Rodziny robotnicze w Polsce. Réznice i podobienstwa. War-
szawa 1977 s. 191; W. Piwowarski, Moralno$¢ jako sprawdzian zywotnosci
religijnej katolikéw potudniowej Warmii. ,Studia Warminskie” 3:1966 s. 154. W woj.
ptockim wskaznik rozwodéw w miastach byt wyzszy niz na wsiach. Sposéréd 121
rozwodéw w 1978 roku 35,6% to rozwody w matzeAstwach bez dzieci, 37,2% —
w matzenstwach z jednym dzieckiem, 22,3% — z dwojgiem dzieci, 4,1% — z trojgiem
dzieci i 0,8% — z czworgiem i wiecej dzieci. Por. Charakterystyka spoteczno-demo-
graficzna wojewddztwa ptockiego w 1978 r. Wojewddzki Urzad Statystyczny w Ploc-
ku. Ptock. 1979 s. 13.

P Wséréd wychodzcdw ze wsi opowiadajacych sie za kos$cielng zasada nierozer-
walnoéci matzenstwa dominowatly motywy pozareligijne (62.1%), przed religijnymi
(25,2%) i religijno-pozareligijnymi (3,2%); 6,3% z tej grupy stwierdzato ogdlnie swojg
dezaprobate dla rozwodéw i 3,2% nie potrafito uzasadni¢ zajetego stanowiska (ba-
dania wtasne).



zaznaczaja jsie daleko idace kompromisy w kwestiach szczegdtowych
i bardziej praktycznych &0

Warto jeszcze ustali¢ pewng gradacje wskaznikdw aprobaty norm:
moralnych, oddzielnie dla mezczyzn i kobiet. W obydwu kategoriach pici
najbardziej aprobowana jest norma nakazujgca dochowanie czystosci
przedmakzenskiej, na drugim miejscu norma zakazujgca pozycia matzen-
skiego po $lubie cywilnym a przed koscielnym (u mezczyzn na trzecim),
trzecie miejsce zajeta norma nierozerwalnosci malzenskiej (u mezczyzn
— drugie), czwarte miejsce przypadto normie zakazujgcej aborcji, na pia-
tym miejscu uplasowata sie norma zakazujgca stosowania $srodkow anty-
koncepcyjnych w pozyciu matzeAskim i wreszcie na ostatnim miejscu
ujawnita sie norma zakazujgca rozwodow. Uktad hierarchiczny uznawa-
nia tych norm byt zatem bardzo podobny w obydwu kategoriach pici.

Analiza kilku wybranych norm 2z dziedziny moralnosci matzensko-
-rodzinnej wykazata znaczng dynamike przeksztatcen w kierunku osta-
bienia rygoryzmu w zakresie uznawania tych norm. Wskazniki catkowitej
lub czesciowej dezaprobaty poszerzyty sie szczeg6lnie u mezczyzn i od-
nosity sie do takich norm jak zakaz rozwigzywania matzenstwa (rozwo-
dy), przerywania cigzy i rozpoczynania wspdétzycia matzenskiego po $lubie
cywilnym. U kobiet najwieksze zmiany zaznaczyly sie dziedzinie apro-
baty dla normy zabraniajgcej rozwoddw i aborcji. Postawy katolikow
wiejskich sg jakby w stadium przejSciowym — od restrykcyjnych i ,,zam-
knietych” do bardziej ,,otwartych” i permisyjnych 6L

Dynamike postaw $wiadczgcg o powolnym odchodzeniu od instytucjo-
nalnego modelu moralnosci matzensko-rodzinnej do bardziej liberalnych
pogladow, dobrze ukazujg wskazniki zbiorcze (indeks postaw). Kazdej
odpowiedzi pozytywnej akceptujgcej dang norme przypisujemy wartos$¢
punktowg ,2”, odpowiedziom niezdecydowanym i uzalezniajgcym ocene
od okolicznosci — warto$¢ ,,1” i odpowiedziom zawierajgcym negacje nor-
my — warto$¢ punktowa ,0”. Respondenci zostali zakwalifikowani do

60 W grupie kobiet z 5 wybranych wsi okoto 80% badanych os6b opowiadato
sie za nierozerwalnos$cig matzenstwa i 60% zgadzato sie z twierdzeniem, iz sg sy-
tuacje, kiedy rozwdd jest usprawiedliwiony. Por. Kozakiewicz, Kobieta wiej-
ska s. 8l. Wsr6d badanych ze wsi szczecinskiej z 1980 roku 34,0% uwazato rozwod
za rzecz absolutnie niedopuszczalng, 53,2% — za dopuszczalng w wuzasadnionych
przypadkach, 10,6% — za dopuszczalng na zyczenie jednej ze stron (2,2% — to nie-
zdecydowani). Por. B. Luczak, Zwigzek matzenski w opiniach mieszkancéw wsi
i mtodziezy studenckiej. ,,Przeglad Zachodniopomorski” 26:1982 nr 3-4 s. 152.

6L J. Ozdowski twierdzi, ze ,rodzina znajduje si¢ w stadium przemian religij-
nosci, ale przemiany te nie moga by¢é oceniane jednoznacznie jako proces sekula-
ryzacji norm zycia rodzinnego” (Wptyw industrializacji i urbanizacji na przemiany
rodziny polskiej. ,Chrzescijanin w Swiecie” 9:1977 nr 50 s. 72).



jednej z pieciu kategorii: akceptujgcych wszystkie wybrane normy ko-
deksu katolickiej moralnosci seksualnej (12 punktéw), akceptujacych
w sposdb pomniejszony (7-11 punktéw), niezdecydowany (6 punktéw),
minimalny (1-5 punktéw) i nie aprobujgcych catkowicie norm moral-
nosci seksualnej (0 punktow). W ocenie uzyskanych rezultatéw w formie
prowizorycznej typologii nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze wybrane normy
moralne nalezg do ,najstabszych” ogniw w zespole katolickich norm
moralnych, najczesciej kwestionowanych przez katolikéw. Whnioski do-
tyczg tylko tych norm, a nie catoksztattu postaw moralnych ludnosci
wiejskiej.

Tab. 5 Pte¢ a ewolucja postaw ludnosci wiejskiej wobec norm moralnosci
seksualnej (dane w %)

Akceptacja norm moralnosci Mezczyzni Kobiety Razem

seksualnej | 1 | 1 | 1

maksymalna 399 130 449 14,6 423 139
pomniejszona 49,7 63,0 46,9 701 48,3 66,8
niezdecydowana 2,6 58 4,1 51 34 54
minimalna 78 16,7 41 9,6 60 129
zadna — 15 — 0,6 — 1,0
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Typologia postaw moralnych oparta o kryterium kompleksowe uka-
zuje, ze poglady kobiet i mezczyzn na tematy odnoszace sie do kodeksu
katolickich norm moralnosci seksualnej cechuje pewne podobieristwo
i zbiezno$¢, a rozwarstwienie opinii nie jest zbyt wyrazne. Kobiety prze-
wazajg nieco w kategoriach wskazujagcych na wyzsza zgodnos¢ z oficjal-
nym modelem ;moralnosci (akceptacja maksymalna i pomniejszona), mez-
czyzni za$ goérujg nieco w kategoriach wskazujgcych na dystans wobec
oficjalnej nauki Kosciota (akceptacja niezdecydowana, minimalna, brak
akceptacji). Przejscie od postaw w peini zgodnych z instytucjonalnym
modelem moralnosci seksualnej do postaw nieco odbiegajagcych od niego
bardziej zaznaczyto sie u kobiet, natomiast mezczyzni przewyzszali kobie-
ty w dynamice zmian w ,dolnych” kategoriach ustalonej typologii.

Kryterium kompleksowe ukazuje w sposob bardziej klarowny niz
analiza akceptacji poszczeg6lnych norm moralnych podobienstwo w dy-
namice postaw moralnych kobiet i mezczyzn. Niemniej ci ostatni idg
dalej i bardziej konsekwentnie w wybieraniu jednych norm z kodeksu
moralnosci seksualnej i kwestionowaniu innych. W og6lnej tendencji do
selekcjonowania koscielnego systemu norm moralnych mezczyzni sg bar-
dziej nieortodoksyjni, a wystepujgce rozbieznosci w poréwnaniu z kos-



cielnym systemem wartosci sa u mezczyzn bardziej zasadnicze. By¢
moze przywigzujg oni mniejszag wage do szczeg6towych norm moralno-
-koscielnych, nie uwazajac ich za niezmienne i kategoryczne, a tym sa-
mym bezwzglednie wigzace.

Ewolucja (postaw moralnych w kierunku ksztattowania sie selektyw-
nego podejscia do norm katolickiej moralnosci seksualnej byta znacznie
szybsza i gtebsza niz w dziedzinie ustosunkowania sie do dogmatoéw ka-
tolickich i to zarébwno u mezczyzn, jak i kobiet. Odchodzenie czesci ka-
tolikéw wiejskich od norm moralnych przynosi bardziej definitywne
zmiany niz porzucanie dogmatéw wiary. Te ostatnie utrzymujg wieksza
trwato$¢ i obowigzujagcag waznos$¢. Sektor postaw moralnych (w sferze
moralno$ci seksualnej) staje sie bardziej autonomiczny wobec norm pier-
wotnie zaprojektowanych przez Kosciélt niz sektor wierzen religijnych
odnoszacych sie do Credo Kosciota 62

Interwencje Kosciota w dziedzinie moralnosci seksualnej sg coraz
gorzej rozumiane i przyjmowane w S$rodowisku wiejskim. U niektérych
katolikow dochodzi do wyemancypowania sie erotyzmu z dawnych ry-
gorow religijnych. Sytuacja w $rodowisku wiejskim — w mniejszym
oczywiscie stopniu niz w $rodowisku miejskim — daje podstawe do obaw
wyrazonych przez Jana Pawta Il, ze ,czesto cztowiek zawierza wiasnemu
sumieniu, zapominajgc, ze to sumienie jest jedynie okiem, ktére Swiatta
nie posiada samo z siebie, lecz czerpie je patrzac na autentyczne jego zrdd-
ta” (przemdwienie do Konferencji Episkopatu RFN w Fuldzie z dnia 17
listopada 1980 roku). r

JesteSmy Swiadkami dokonywania sie procesu dezintegracji moral-
no-normatywnej w S$rodowiskach wiejskich, ktdry jednak nie doprowa-
dzit do catkowitego rozdziatlu miedzy moralnoscig potoczng a moralnoscig
religijng. Istnieje natomiast rozdziat czastkowy, co oznacza, ze moral-
nos¢ staje sie czeSciowo izolowanym sektorem zycia codziennego katoli-
kéw. Aprobata niektérych norm moralnych upowszechnianych przez Kos-
ciot jest potlaczona z dezaprobatg innych. Pojawiajgce sie sprzecznosci,
jakie zachodzg miedzy systemem obowigzujgcych norm moralnych a fak-
tycznymi przekonana:'mi czesci mieszkancéw wsi, $wiadcza o zachowaniu
rownowagi grupowej i ostabieniu spoistosci wspdélnot religijno-parafial-
nych.

& W badaniach nad ludnoscig katolicka w szybko rozwijajagcej sie osadzie
wiejsko-miejskiej stwierdzono, ze wigez z KoSciotem podlegata redukcji najpierw
w zakresie norm i postaw odnoszacych sie do zycia codziennego (wychowanie dzieci,
moralno$¢ seksualna i matzenska), mniej zaznaczata sie w sferze form religijno-ry-
tualnych (poboznos$¢, sakramenty) i prawie wcale w dziedzinie podstawowych tresci
religijnych (problemy sensu zycia i istnienia Boga). K. M. Schmitz Kirche im

Feld sozialcr Interaktion. ,Internationales Jahrbuch fur Religionssoziologie” 7:1971
s. 173.



V. STRUKTURA PLCI A PRAKTYKI RELIGIINE

Waznym aspektem religijnosci jest aktywno$¢ kultowa, ktérej wskaz-
nikiem w prezentowanych badaniach jest uczestnictwo w praktykach re-
ligijnych obowigzkowych i prywatnych. Zachowania ludzkie rzeczywiscie
powtarzajace sie tworzag tzw. wzory realizowane. Jedne z nich sg Scisle
powigzane z obowigzkami natozonymi przez Kosciét na katolikow pod
sankcja grzechu ciezkiego (praktyki obowigzkowe), drugie charakteryzuja
sie pewng spontanicznoscig i dowolnoScig wyboru ze strony samych zain-
teresowanych o0séb (praktyki nieobowigzkowe). | jedne, i drugie stuzg
zespoleniu sie zbiorowosci parafialnej, sg Srodkiem integrowania jej w
grupe o S$cislejszej jednoSci spoteczno-moralnej (praktyki religijne jako
$rodek identyfikacji z grupg). Stad niekiedy Kosciot jest okreslany jako
»~ponadlokalna grupa kultu religijnego” 63.

W wielu badaniach socjologicznych stwierdza sie wyzsze nasilenie
praktyk religijnych u kobiet w poréwnaniu z mezczyznami. A. Pawel-
czynska i W. Tomaszewska piszg, ze chodzenie systematyczne do kosScio-
fa to ,element spotecznego wzoru kobiety wiejskiej” 64 Pte¢ wptywa sil-
nie na zréznicowanie czestotliwosci praktyk religijnych. U progu lat
szeSédziesigtych na przyktad odsetek systematycznie praktykujacych ko-
biet byt znacznie wyzszy niz stale praktykujacych mezczyzn (55,9%
wobec 36,6%), natomiast jako ,,niepraktykujgcy” zadeklarowato sie mez-
czyzn 7,9% i kobiet 4,8% 8

W badaniach nad czestotliwo$cig réznych form spedzania czasu wol-
nego ustalono rdznice miedzy kobietami i mezczyznami. Wérdd pracowni-
kéw zatrudnionych w Ostrotece, Wyszkowie i Przasnyszu najbardziej
rozpowszechnionym sposobem spedzania czasu wolnego byto ogladanie
telewizji (84,3%), czytanie gazet i czasopism (48,9%), chodzenie do kos-
ciota (43,9%) i stuchanie radia (41,1%) m.

We wszystkich obliczeniach uczestnikow mszy sw. niedzielnych w wielu
krajach europejskich i USA wskaznik udziatu kobiet w regularnych
praktykach przewyzszat o 8-12% wskaznik udzialu mezczyzn. Tam,
gdzie nizszy byt wskaznik przypadajacy na mezczyzn, relatywnie

BJ. Chatasinski, Spoteczenstwo i wychowanie. Warszawa 1958 s. 16.

A A Pawetczynska, W. Tomaszewska, Urbanizacja kultury w Pols-
ce. Warszawa 1972 s. 184.

bPawetczynska, Postawy ludnosci wiejskiej s. 77. Por. takze L. Jani-
szewski, Weztowe problemy $wiatopoglagdowo-moralne marynarzy i rybakéw.
»Przeglad Zachodniopomorski” 25:1981 nr 3-4 s. 161. A. Pawetczynska, Na
granicy miasta i wsi (Insko i Wegorzyno), Warszawa 1964 s. 45-47.

6S. Pajka, O zainteresowaniach $rodowiska robotniczego. ,Kultura i Spo-
teczenstwo” 22:1978 nr 3 s. 251-266.



nizszy odnosit sie i do kobiet (na ogét w podanych wyzej granicach).
Obserwowany trend cofania sie¢ rozmiaréw uczestnictwa w praktykach
religijnych dotyczy najpierw mezczyzn, a potem kobiet, ktore o0siggaja
po jakim$ czasie poziom uprzednio reprezentowany przez mezczyznés.

Jak ksztaltuje sie aktualne zréznicowanie obowigzkowych praktyk re-
ligijnych [(msza $w. niedzielna i komunia wielkanocna) w zaleznosci od
ptci badanych osob i jak przebiega dynamika tych praktyk? Odpowied-
nie dane zawiera tabela 6.

Tab. 6. Pte¢ a obowigzkowe praktyki religijne (dane w %)

Typy praktykujacych Mezczyzni Kobiety Razem
katolikow | 1 | I | 1
regularnie 431 333 57,8 459 50,4 40,0
nieregularnie 51,0 53,6 37,4 503 443 519
niepraktykujacy 59 131 4.8 3.8 53 8,1
Ogobtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Pomiedzy struktura pici, a syntetycznym wskaznikiem uczestnictwa
w praktykach obowigzkowych istnieje bardzo wyrazne powigzanie sta-
tystyczne. Znajduje ono wyraz w znacznie wyzszym udziale kobiet wsrod
uczeszczajgcych regularnie na msze $w. niedzielng i przystepujacych cze-
sto do komunii $w., w stosunkowo wyrédwnanych proporcjach wsrod nie-
regularnie praktykujgcych oraz w wiekszym udziale mezczyzn wsréd
praktykujacych okazjonalnie lub w ogdle nie dopetniajacych praktyk nie-
dzielnych i wielkanocnych 68 Pte¢ mieszkancéw wsi ma wpltyw na stan
obecnosci na mszy Sw. w przecietng niedziele.

W latach 1967-1976 zaznaczyta sie ewolucja praktyk obowigzkowych,
ktora inaczej przebiegata u kobiet i mezczyzn. O ile procent katolikow
odbywajgcych przepisane praktyki obowigzkowe zmniejszyt sie prawie
jednakowo (11,9% i 9,8%), o tyle wzrost nieregularnie praktykujgcych
i praktykujacych okazjonalnie lub niepraktykujacych przebiegat odmien-
nie w obydwu kategoriach pici. U kobiet praktyki obowigzkowe ewolu-
owaty od regularnosci do nieregularnosci ich odbywania (wzrost praktyk

6/ We wsi Ciche Go6rne bardziej religijne byty kobiety i dzieci szkolne, mniej-
sza aktywnos$¢ religijng przejawiali mezczyzni. Por. W. Winctawski, Prze-
miany $rodowiska wyehowaioczego wsi peryferyjnej. Studium wioski Ciche Goérne
powiatu nowotarskiego. Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1971 s. 189-190; B. Try-
fan, Zakres obowigzkéw kobiety wiejskiej a problem zarobkowania pozarolniczego
gtowy rodziny. ,Zeszyty Badan Rejonéw Uprzemystawianych” 1966 nr 19 s. 233.

e Por. F. Keller, Die religiose Praxis. W: Kirche und Katholiken s. 83;
Schmitz, jw. s 171; Selg, jw. s. 64-65.



nieregularnych o 12,9% i spadek prawie nie praktykujagcych o 1,0%).
U mezczyzn zaznaczyta sie stabilizacja praktyk nieregularnych (wzrost
0 2,6%) i znaczny przyrost praktyk religijnych ,tylko w wielkie Swieta”
lub ich braku (o 7,2%).

Odchodzenie od regularnie odbywanych praktyk religijnych dokonu-
je sie wiec jakby stopniowo i etapami, przy czym mechanizm ten bar-
dziej jest zaawansowany u mezczyzn. Mamy tu do czynienia z typo-
wym, cho¢ jniezbyt gwattownym przyktadem ,dechrystianizacji” $rodo-
wiska spotecznego o wzglednie jeszcze wysokim poziomie realizowania
praktyk religijnych. Cze$¢ kobiet traci regularny kontakt z koSciotem
parafialnym, czes¢ mezczyzn praktycznie zrywa z obowigzkowymi prak-
tykami religijnymi 6.

Zaniedbywanie sie w obowigzkowych praktykach religijnych powta-
rzanych ma swoje wielorakie uwarunkowania, zarébwno natury teoretycz-
nej jak i praktycznej. Pierwszy typ uwarunkowarn wigze sie z szeroko
rozumianym ,kryzysem” religijnosci poszczeg6lnych oséb, drugi za$ z
uwarunkowaniami spoteczno-kulturowymi. Nie bez znaczenia jest swo-
ista kolizja obowigzk6éw religijnych i pozareligijnych. W rolnictwie ta
kolizja pojawia sie ze wzgledu na specyfike i rytm prac rolniczych
(spietrzenie sie pracy w okresie letnim i jesiennym) oraz tzw. ciggto$¢ za-
jecia (np. przy pracach hodowlanych). Jedne z tych uwarunkowan sa
zwigzane z sytuacjami, na ktore cztowiek nie ma bezposredniego wpty-
wu, inne na odwro6t, majg swoje zrodto w przemianach swiadomosci sa-
mego cztowieka 70,

Pewne charakterystyczne przeksztatcenia wystgpity réwniez w struk-
turze praktykujacych w przecietng niedziele roku. W zgromadzeniu nie-
dzielnym w 1976 roku w porownaniu z okresem wcze$niejszym znalazto

® W badaniach zachodnioniemieckich w latach 1963-1976 ustalono, ze u mezczyzn
nalezacych do Kosciota katolickiego spadek wskaznika regularnie bioragcych udziat
we mszy $w. niedzielnej wynosit 23% (od 48% do 25%), u kobiet — 19% (od 61%
do 42%). Por. Aliensbacher Jahrbuch s. 38; G. Schmidtchen, Protestanten und
Katholiken. Soziologische Analyse konfessioneller Kultur. Bern-Minchen 1973 s. 292.
W badaniach poréwnawczych nad religijnoscig nauczycieli t6dzkich stwierdzono
szybszy wzrost odsetka kobiet nie biorgcych udziatu w zyciu religijnym niz odsetka
mezczyzn. A. Wedrychowicz, Zycie kulturalne nauczycieli. Wybrane problemy
1 aspekty. Warszawa-£6dz 1973 s. 80.

70 Badania socjologiczne wskazujag na niedoreprezentowanie o0séb zyjacych w
zwigzkach matzenskich ws$réd uczeszczajacych do kosciota. Najwyzszy wskaznik
frekwencji niedzielnej reprezentujg osoby zyjagce w stanie wolnym i owdowiate.
Obok czynnikéw natury psychologicznej oraz obiektywnych przeszkéd w konty-
nuowaniu praktyk religijnych (np. opieka nad matymi dzieémi) istnieje mechanizm
religijnego dopasowania sie w czasie trwania matzefnstwa, zwtaszcza wtedy, gdy
jedna ze stron charakteryzuje sie pomniejszong wiezig z Kosciotem. L. A. Vasko-
vics, Familie und religidse Sozialisation. Wien 1970 s. 229.



sie 21,3% mniej mezczyzn uczeszczajgcych do kosciota w kazda niedzie-
le, 21,2% wiecej przychodzacych do kosciota w co druga niedziele, 0,7%
wiecej biorgcych udziat we mszy $w. raz w miesigcu i 1,4% wiecej —
kilka razy w roku. Analogiczne dane dla kobiet ksztattowaty sie na-
stepujgco: —9,6%, +12,6%, +1,2%, —2,4%. W pierwszg niedziele kwiet-
nia 1976 roku w parafii Biata na og6lng liczbe 956 os6b obecnych w kos-
ciele kobiety stanowity 52,7%, mezczyzni za$ 47,3%.

Rozpatrujgc dynamike praktyk religijnych w zbiorowos$ci dominican-
tes obserwuje sie te samg tendencje kierunkowg zmian, tj. szybszego od-
chodzenia mezczyzn od systematycznego wypetniania praktyk religijnych
nakazanych przez Kosciét. Kobiety — zwiaszcza nie pracujgce zawodowo
— majg najlepsze warunki praktykowania i one stanowig najlepsza ,.kli-
entele” parafii. Mniejszy jest wsrod nich odsetek tych, ktore nie wy-
konujg minimalnych, przepisanych przez Koscidt praktyk obowigzkowych
oraz wiekszy odsetek tych, ktére wykonujg je w ilosci wiekszej od mi-
nimalnej 7L k

Wiez osoby ludzkiej z osobowym Bogiem wyraza si¢ szczegdlnie w
modlitwie prywatnej. Praktykowana nie z przyzwyczajenia i rutyny,
lecz jako wynik okreslonych potrzeb religijnych niesie z sobg szereg
konsekwencji dla cztowieka modlgcego sie. P. E. Johnson wymienia na-
stepujgce funkcje modlitwy: uswiadomienie potrzeb religijnych, emocjo-
nalna katharsis, zaufanie, akceptacja celéow religijnych, oddanie’sie, od-
nowienie sit emocjonalnych, przezwyciezenie izolacji i samotnosci, rados¢,
wdzieczno$é, pojednanie, wytrwatos¢ i sita do przezwyciezenia trudnosci,
integracja osobowos$ci72 Socjologowie badajg z reguty czestotliwo$¢ mod-
litwy i sposoby jej wartoSciowania przez modlacych sie. Podkreslaja,
ze modlitwa indywidualna i wspdlna w rodzinie jest silniej praktykowana
przez kobiety73 ze wypetnianie praktyk modlitewnych nabiera u nich
dos$¢ czesto charakteru nawyku nie wypetnionego istotng trescig 74

71 Prawdopodobnie w rodzinach posiadajgcych dzieci w wieku szkolnym jest
wyzszy poziom uczestnictwa w praktykach niedzielnych niz w pozostatych rodzi-
nach. Por. Weyand, jw.s. 107.

72 Podajg za: C. P. G. Tilanus, Empirische Dimensionen der Religiositat.
Zum Begriff und den sozialwissenschaftlichen Messmethoden der Religiositat.
Augsburg-Steppach 1972 s. 109. Wieksza skionno$¢ kobiet do modlitwy moze by¢
zwigzana z czestym zjawiskiem utraty poczucia sensu zycia. W$réd respondentéw
zachodnioniemieckich 60% mezczyzn i 46% kobiet nie znato tego uczucia w swoim
zyciu. Por. Aliensbacher Jahrbuch der Demoskopie 1976-1977. Wien 1977 s. 19.

BBergmann, jw. s 98 Kobiety czesciej niz mezczyzni akceptuja wychowanie
dzieci w poszanowaniu dla religii. Por. J. Banasiak, J. Szmagalski, Wzory
satysfakcji zyciowej miodziezy wiejskiej. Badania we wsi tradycyjnej i w rejonie
uprzemystowionym. Warszawa 1976 s. 37.

“Grzymata-Moszczynska, jw. s 141



Tab, 7. Pte¢ a praktyka codziennego pacierza (dane w %)

Czestotliwo$¢ modlitwy
osobistej

codziennie

prawie codziennie
okoto raz w tygodniu
przy okazjach, rzadko
tylko przezegnanie sie
wcale od roku i diuzej

Ogébtem

Mezczyzni
| 1
58,8 50,0
26,8 19,6

91 87
3.3 9,4
— 7,2
2,0 51
100,0 100,0

Kobiety

| 1l
714 637
225 210
34 6,4
2,0 57
— 2,6
0,7 0,6
100,0 100,0

W latach 1967-1976 zmniejszyt sie 0 16,0% u mezczyzn

biet krag katolikow codziennie

Razem

| I
65,0 57,3
246 20,3
35 75
5,6 75
— 4,7

1,3 2,7
100,0 100,0

i09,2% u ko-

lub prawie codziennie kultywujgcych

praktyke modlitwy osobistej. Ws$r6d mezczyzn zarysowat sie szybszy
proces rozluzniania sie poczucia obowigzkowosci w “respektowaniu prak-
tyki, ktora do niedawna byta traktowana niemal na rowni z uczestni-
ctwem we mszy $w. niedzielnej. Pomimo niewatpliwej ewolucji, pacierz
codzienny w S$rodowisku wiejskim pozostaje praktyka dos¢ powszechna.
Przytoczone wyniki wskazujg nie tylko na tradycyjnie czestszy udziat
kobiet w praktykach religijnych niz mezczyzn, ale réwniez na zrdznico-
wanie dynamiki czestoSci uczestnictwa w zaleznosci od charakteru prak-
tyk. Nie tylko wiecej mezczyzn nie uczestniczy we mszy $w. niedzielne]
i nie odmawia modlitwy codziennej, ale tez wiecej mezczyzn ,,emigruje”
z kategorii katolikéw spetniajacych te 'praktyki systematycznie.

Tab. 8. Pte¢ a praktyka modlitwy wspdlnej w rodzinie (dane w %)

Czestotliwo$é modlitwy
wspdlnej w rodzinie

codziennie

czesto

w niektérych okresach
rzadko

wecale

brak odpowiedzi

Ogébtem

Mezczyzni
| 1
5,2 2,2

209 123

131 109

60,8 739
— 0,7

100,0 100,0

Kobiety

I 1
2,7 13
4,1 38
170 185
143 121
61,9 637
[ 0,6
100,0 100,0

Razem

| 1
13 0,7
4,6 3,0
190 156
138 115
61,3 685
— 0,7
100,0 100,0

U progu intensywnej industrializacji badanego rejonu wiejskiego na-
silenie praktyki pacierza wspo6lnego w rodzinie nie rdznicowato sie ze
wzgledu na pte¢. W 1976 roku wystgpita juz roznica 10,3% w kategorii
wspdlnie modlacych sie w rodzinie na korzy$¢ kobiet. Taka sama rdznica



procentowa zaznaczyta sie w grupie osob, dla ktérych praktyka modli-
twy rodzinnej jbyta czym$ zupetnie obcym. Proces zaniechania modli-
twy wspélnej byt szybki u mezczyzn i tylko nieznaczny u kobiet (13,1%
wobec 1,8%). Wedtug deklaracji respondentdw mniej lub bardziej regu-
larnie modlito sie wspdlnie z rodzing 25,4% mezczyzn i 35,7% kobiet.
Mozna przypuszcza¢, ze dos$¢ czesto deklarowana przez respondentéow
modlitwa wspélna oznaczata po prostu wspolny pacierz z dzieckiem7.
Brak modlitwy wspélnej wystepowat szczegdlnie w tych rodzinach, w
ktorych obydwoje rodzice byli czynni zawodowo w sektorze pozarolni-
czym lub pozarolniczo-rolniczym.

Pomiedzy strukturg pici a stosunkiem badanych do praktyk obowigz-
kowych i prywatnych zachodzi zwigzek w tym sensie, ze ws$rdod kobiet
wystepuje wieksze nasilenie praktyk niz ws$réd mezczyzn76. Znaczace
réznice miedzy obydwiema kategoriami pici w zakresie spadku czestotli-
wosci odbywania praktyk religijnych moga by¢ posrednim wskaznikiem
szerzenia sie indyferentyzmu religijnego ws$réd dorostej meskiej ludnos-
ci wiejskiej. W Swietle istniejgcych danych empirycznych ten kierunek
przemian jest prawdopodobny. Na uwage zastuguje jeszcze fakt, ze mimo
pewnych zmian zdecydowana wigkszos¢ badanych os6b bierze udziat w
praktykach religijnych, a ogdlna liczba mniej lub bardziej regularnie
praktykujgcych jest zblizona do liczby wierzgcych.

VI. PLEC JAKO CZYNNIK ROZNICUJACY
WIEZ Z PARAFIA

Pod wptywem intensywnych proceséw industrializacyjno-urbanizacyj-
nych ulegaja ostabieniu lub zachwianiu wiezi spoteczne w S$rodowiskach
wiejskich. Nie pozostaje to zapewne bez wptywu na wiezi spoteczne w para-
fii, bedacej podstawowym elementem w strukturze organizacyjnej Koscio-
ta. W analizie zmian subiektywno-obiektywnych, dotyczgcych identyfikacji
z parafig, operujemy z koniecznoSci niezbyt precyzyjnymi jednostkami po-
miaru intensywnosci psychospotecznych wiezi z parafig. Interesuje nas

B Regularng praktyke modlitwy z dzieémi cze$ciej odbywaty kobiety niz mez-
czyzni (54% wobec 32%). Co drugi mezczyzna nigdy nie modlit sie ze swoimi
dzieémi. J. Lange, Ehe- und Familienpastoral heute. Situationsanalyse — Impul-
se — Konzepte. Wien 1977 s. 95.

7 Jest to zgodne z powszechng prawidtowoscig, ze kobiety sg zwigzane z reli-
gia znacznie silniej niz mezczyzni. Por. Pawetczynska, Na granicy miasta s. 45.
Wséréd studentéow ple¢ modylikowata zaréwno wierzenia jak i praktyki religijne.
Por. F. Adamski, Aspiracje kulturalne, postawy spoteczno-polityczne i S$wiato-
pogladowe studentéw | roku. ,Dydaktyka Szkolty Wyzszej” 1971 nr 4 s. 212-214.
Pte¢ modyfikuje takze motywy religijno$ci. Por. Rembowski, jw. s. 80-81.



zroznicowanie poczucia przynaleznosci do parafii i udzialu w dziataniach
na rzecz parafii oraz interakcje spoteczno-religijne z duchowienstwem.

Zainteresowanie sie parafig jako grupg wiasnej przynaleznosci, be-
dace przejawem nawigzywania z nig bezposredniego kontaktu, da sie
uja¢ w formie pewnego ustopniowania: od peilnego zainteresowania sie,
poprzez rOzne stopnie czesSciowego zainteresowania, az do jego braku.
W ogolnych wskaznikach — wedtug samooceny badanych oséb — poziom
zainteresowania sie parafig pozostat niezmieniony, jednak w poszczegdl-
nych kategoriach pici wystgpity zmiany idgce w przeciwnych kierunkach,
u mezczyzn w kierunku spadku zainteresowania sie parafig (z 78,4% do
71,8%), u kobiet zas w kierunku wzrostu (od 70,1% do 79,6%). Obecnie
autodeklaracje respondentéw wskazujg na rozpieto$¢ wskaznikow zainte-
resowan parafig rzedu 7,8% na korzys$¢ kobiet77.

Akcentowanie zainteresowania parafig nie oznacza, ze wiez z nig jest
silna. Wazniejszym jej wskaznikiem jest to, w jaki sposob parafianin
ocenia swojg parafig, czy jest dumny z niej, czy jest mu ona obojetna,
czy moze sie jej wstydzi. Jezeli cztonek parafii ma mocne poczucie przy-
naleznosci do niej i chlubi sie nig, wowczas wierzenia i praktyki religij-
ne — jak mozna przypuszcza¢c — majg silniejsze wsparcie spoteczne i pod-
legajg o wiele trudniej zmianom negatywnym.

Tab. 9. Pte¢ a atrakcyjno$¢ przynalezno$ci do parafii (dane w %)

Postawy wobec Mezczyzni Kobiety Razem

parafii | I | 1 | 1

pozytywne 75,2 61,6 748 739 75,0 682
negatywne 4,6 6,5 6,8 4,5 5,7 5,4
neutralne 196 26,8 184 178 190 220
brak zdania 0,6 51 — 38 0,3 4,4
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Ustalony kierunek zmian w zakresie zainteresowania sie parafig po-
twierdza analiza przeksztatcen wiezi emocjonalnych. Atrakcyjnos¢ parafii
wyrazona poczuciem ,dumy” z przynalezno$ci do niej ulegta znacznemu
pomniejszeniu u mezczyzn (13,6%) i utrzymata sie na dotychczasowym
poziomie u kobiet (spadek o 0,9%). W$r6d mezczyzn powiekszyt sie znacz-

77 Zainteresowanie sie parafig nie oznacza zawsze aktywnego wigczenia sig w
sprawy parafialne. Na temat pracy spotecznego komitetu parafialnego w matym
miescie pisze W. Mirowski (Przemiany spoteczne w matym mieScie a procesy
migracyjne. Studium monograficzne wychodzstwa ludnos$ci. Wroctaw-W arszawa-Kra-
kow-Gdansk 1976 s. 138).



nie zasieg o0s6b o stabych zainteresowaniach i wieziach emocjonalnych
z parafig. Kontekst parafialny szybciej traci u nich priorytetowe znacze-
nie dla realizacji zycia religijnego. Wigze sie to prawdopodobnie z ten-
dencja do traktowania parafii jako agencji ustugowej, w ktdrej zaspoka-
ja sie okreslone potrzeby religijne. Pojawienie sie u mezczyzn silniej-
szego ambiwalentnego poczucia przynaleznosci do parafii spowodowato
zmiane proporcji — dawniej wyréwnang — atrakcyjnosci parafii na ko-
rzy$¢ kobiet (réznica 12,3%).

Parafia witasna moze by¢ oceniana na tle parafii sgsiednich lub okolicz-
nych (grupy odniesienia pordwnawczego). Respondenci w tym przypad-
ku okreslajg swdj stosunek do parafii przez wybor jednej z nastepujacych
form odpowiedzi: lepsza — gorsza — taka sama — nie mam zdania.
Uzyskany rozktad odpowiedzi podaje tabela 10.

Tab. 10. Pte¢ a ocena parafii wtasnej na tle parafii sgsiednich (dane w %)

Parafia wiasna jest: Mezczyzni Kobiety Razem

| 11 I 1 | 1
lepsza 386 341 46,9 40,1 42,7 37,3
gorsza 13 14 14 13 13 14
taka sama 104 11,6 95 16,6 100 14,2
brak zdania 49,7 529 422 420 46,0 471
Ogo6tem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

W tempie do$¢ wyréwnanym ewoluowato przekonanie o wyzszym pre-
stizu wiasnej parafii nad sgsiednimi osrodkami kultu i modlitwy. Wskaz-
nik osob akceptujagcych wyzszo$¢ wiasnej parafii zmniejszyt sie o 6,8%
u kobiet i 0 4,5% u mezczyzn. U kobiet pojawiaty sie stosunkowo czesto
wypowiedzi Swiadczgce o stawianiu na tej samej ptaszczyznie wszystkich
parafii w okolicy (,taka sama jak inne”). Dokonywajgce sie¢ przeksztatce-
nia w ocenie wartosci poszczeg6lnych parafii nie doprowadzity do za-
chwiania dawnych proporcji wskazujagcych na wyrazniejszg u kobiet ten-
dencje stawiania wyzej witasnej parafii nad parafie sgsiednie. Rozpietosé
wskaznikow postaw Swiadczacych o przyznawaniu priorytetu wiasnej pa-
rafii ksztattuje sie na poziomie 6,0%.

Poréwnanie dynamiki postaw wobec parafii wedtug dwéch omowio-
nych wskaznikéw S$wiadczy, ze spadek emocjonalnego przywigzania do
wiasnej parafii nie pocigga za sobg automatycznie przekonania o nizszosci
lub identycznosci prestizu wtasnej parafii i parafii okolicznych. Pozy-
tywna odpowiedz na obydwie kwestie zwigzane z identyfikacjg emocjo-



nalng wskazuje na rozwiniete poczucie przynaleznosci parafialnej i da-
rzenie sentymentem parafii wiasnej, a nawet na pewnego rodzaju pa-
triotyzm lokalny. Parafia oceniana pozytywnie na ptaszczyznie poréw-
nawczej moze by¢ oceniana negatywnie sama w sobie. Deklarowane nie-
kiedy pragnienia opuszczenia parafii sg uwarunkowane checig przenie-
sienia sie do miasta, uprzedzeniami do $srodowiska wiejskiego, konfliktami
z proboszczem itp.

Na szczeg6lng uwage zastuguje ofiarno$¢ finansowa katolikéw i ich
pomoc osobista w pracach podejmowanych przez parafie. Te dziatania,
nie zawsze motywowane religijnie, sg waznym wskaznikiem okre$laja-
cym wiez z parafiag. Upowszechnione w badanej parafii takie formy po-
mocy finansowej jak skiladki na tace, ofiary na cele remontowo-budo-
wlane, majg bardziej rodzinny niz indywidualny charakter. Inaczej spra-
wa przedstawia sie w tych formach wspotpracy z parafig, ktére wyrazajg
sie w postaci osobistej pomocy w trakcie realizowanych prac przy kos-
ciele, budynkach parafialnych i cmentarzu grzebalnym.

Ze wzgledu na charakter wykonywanych prac przy kosSciele'czesciej
brali w nich udziat mezczyzni niz kobiety. Rozpietos¢ wskaznikéw za-
angazowania w prace osobiste na rzecz parafii wynosita 32,8% w 1967
roku i 15,4% w 1976 roku. Zmniejszyty sie istniejagce w okresie wczes-
niejszym dysproporcje osobistych zaangazowan w prace porzadkowe przy
kosciele. Chociaz w dalszym ciggu mezczyzni cze$ciej uczestniczg 0so-
biscie w pracach parafialnych niz kobiety, to rownoczesnie u tych pier-
wszych wystapito szybsze ograniczenie rozmiar6w uczestnictwa niz u
drugich (36,4% wobec 18,0%).

Warto raz jeszcze podkresli¢, ze zmniejszenie sie zaangazowania pa-
rafian w prace gospodarcze na rzecz parafii bylo do pewnego stopnia
skutkiem zmiany charakteru samych prac wykonywanych w parafii, co
do ktérych pomoc osobista parafian byta mniej konieczna, a nawet nie-
potrzebna 7S Znaczne sumy skiadek pienieznych i rozmiary inwestycji
parafialnych sg posrednim odzwierciedleniem wzrostu ogdélnego dobro-
bytu ludnosci wiejskiej. Ofiarno$¢ na cele religijno-koscielne nie zawsze
jest przejawem solidarnosci wspdlnotowo-parafialnej. Ofiary pieniezne
w badanej parafii sg bardziej znamiennym elementem zycia parafialnego
niz praca osobista przy kosciele.

B W latach 19G8-1977 wykonano w parafii: malowanie kosciota, debowe drzwi
do koSciota, ogrzewanie, podwdéjne okna w kosciele, tawki, posadzkag marmurowa,
urzadzenie prezbiterium i chrzcielnicy, ogrodzenie kos$ciota, powiekszenie ogro-
dzenia cmentarza grzebalnego, postawienie nowego budynku gospodarczego, ogrze-
wanie organistowki, budowe pomieszczen gospodarczych dla organisty i koscielnego,
ogrodzenie budynkéw parafialnych i inne mniejsze prace.



Katolicy uczestniczagcy w parafialnych nabozenstwach liturgicznych
nawigzujg wielorakie kontakty z duchowieAstwem. Stopien zacie$nienia
tych wiezi miedzy wiernymi a kaptanami zalezy z jednej strony od ja-
kosci i charakteru petnionych z zaangazowaniem funkcji duszpaster-
skich, z drugiej za$ od czestoSci i intensywnos$ci uczestnictwa wiernych.
Na tle instytucjonalizacji wszelkich kontaktéw miedzyludzkich w spo-
teczenstwie wspétczesnym wazng role petnig kontakty bezposrednie ,czto-
wieka z cztowiekiem”, kontakty niezinstytucjonalizowane, w ktérych uj-
muje sie cztowieka nie w Swietle spetnianych przez niego funkcji, lecz
w kontek$cie jego wzglednie peinej osobowosci. Tabela 11 ukazuje typ
wiezi wyrazajacy sie w kontaktach osobistych z proboszczem, poza kul-
tem religijnym i wizytg duszpasterskg (koleda). W tego rodzaju kon-
taktach wyraza sie rowniez poczucie przynalezno$ci do parafii, ktorej
proboszcz jest reprezentantem i symbolem.

Tab. 11. Pte¢ a kontakty z proboszczem (dane w %)

Termin ostatniej rozmowy Mezczyzni Kobiety Razem
z proboszczem | 1 | 1 | I

przed miesigcem 294 232 456 229 373 231
przed pét rokiem 20,2 123 75 165 140 14,6
przed rokiem 13 51 3,4 45 2,4 47
powyzej roku 33 8,0 5,4 45 43 6,1
wcale 37,3 449 30,6 49,7 340 475
brak zdania 6,5 58 6,8 19 6,7 3,7
brak odpowiedzi 20 07 07 — 13 03
Ogo6tem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

W latach 1967-1976 sie¢ bezposrednich kontaktéw spotecznych wier-
nych z proboszczem ulegta znacznemu rozrzedzeniu. Udziat kobiet w ogole
nie rozmawiajgcych z proboszczem (poza koledg) wzrost o 19,1%, u mez-
czyzn tylko o 7,6%. Jezeli do grupy oséb w ogdle nie rozmawiajgcych
osobiscie z proboszczem dofaczyé tych, ktdrzy nie potrafili okresli¢, kiedy
ostatnio rozmawiali z proboszczem, woéwczas zardwno ws$rdd kobiet, jak
i mezczyzn przeszto potowa nie kontaktowata sie bezposrednio z pro-
boszczem. WS$réd og6tu os6b utrzymujgcych dos¢ luzne kontakty z pro-
boszczem kobiety sg nieco aktywniejsze (np. przejawiajg zywszg troske
i zainteresowanie edukacjg religijng dzieci). Zaobserwowane roznice sg
jednak minimalne. Dos$¢ wyrownany obecnie stan kontaktow z duchowien-
stwem w obydwu kategoriach pici, de facto oznacza wyrazny regres tych



kontaktow u kobiet . Uczestnictwo w spontanicznych, nie sterowanych
odgoérnie formach zycia spoteczno-parafialnego, jest wzglednie stabo roz-
budowane i niskiej jakosci.

Wedtug przyjetej wczesniej procedury typologicznej przypisano war-
to$¢ ,,2” odpowiedziom $wiadczacym o zaangazowaniu parafialnym, war-
tos¢ ,,1” — odpowiedziom wskazujgcym na czesciowe zaangazowanie lub
niezdecydowanie, warto$¢ ,,0” — odpowiedziom zawierajgcym negatywne
oceny pod adresem parafii lub brak zaangazowania sie w sprawy pa-
rafialne. W ocenie waznosci kontaktow z duchowiefAstwem przypisano
warto$¢ ,,2” tym respondentom, ktorzy spotkali sie z ksiedzem przynaj-
mniej jeden raz w ostatnim roku poprzedzajagcym przeprowadzenie ba-
dan, warto$¢ ,, 1”7 — tym, ktorzy kontaktowali sie ostatni raz ponad rok
temu lub nie potrafili sprecyzowaé¢ daty ostatniego spotkania, warto$¢ ,,0”
— tym, ktérzy w ogéle nie rozmawiali z proboszczem. Faktyczna suma
uzyskanych punktéw wahata sie od 1 do 10.

Tab. 12. Pte¢ a ewolucja postaw ludnos$ci wiejskiej wobec parafii i duchowienstwa
(dane w %)

Typy wiezi z parafig MezczyzZni Kobiety Razem

i duchowienistwem | 1 | 1 | 1

bardzo silna 19,6 58 10,9 44 15,3 51
silna 54,9 543 585 56,1 56,7 552
$rednia 85 10,2 88 17,2 8,7 139
niska 170 29,7 21,8 223 193 258
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Wedtug danych z 1967 roku kobiety wykazywaty nieco stabszg wiez
z parafig niz mezczyzni. W okresie 9 lat zarysowata sie wyrazniejsza
dynamika zmian postaw wobec parafii u mezczyzn, co doprowadzito do
osiagniecia stanu wyréwnania w zakresie bardzo silnych i silnych po-

M Badane kobiety w parafiach warminskich byty bardziej sktonne zasiega¢ po-
rad u ksiezy niz mezczyzni. Por. W. Piwowarski, Postawy katolikéw wobec
duchowienistwa na potudniu Warmii. ,Studia Theologica Varsaviensia” 5:1967 nr 1
s. 201. Nie stwierdzono zréznicowan wedtug pici badanych oséb w zakresie czesto-
tliwosci rozméw z proboszczem i gotowosci do takich rozméw wsréd katolikow
zachodnioniemieckich. Por. Lange, jw. s. 114. W dwoéch rozwijajagcych sie o$rod-
kach przemystowych RFN kobiety miaty zywsze kontakty z proboszczem niz mez-
czyzni. Por. H. G. Wehling, A. Werner, Kleine Gemeinde im Ballungsraum.
Das Verhaltnis verschiedener Bevdlkerungsgruppen (Herkunjtsgruppen) in schnell
wachsenden Gemeinden. Gelnhausen-Berlin 1975 s. 65. Wsérdod katolikéw amery-
kanskich w latach 1963-1973 odsetek 0s6b rozmawiajacych z ksiedzem zmniejszyt sie
nieznacznie. Por. Sommer, jw. s. 144,



wigzan z parafig i duchowiefAstwem. W zbiorowosci mezczyzn grupa 0séb
0 bardzo silnej wiezi z parafiag zmniejszyta sie o 13,8% i grupa o0s6b
0 silnefj wiezi o 0,6% (dane dla kobiet: 6,5% i 2,4%). Wzrosty szeregi
tych, ktérzy pozostajg w ostabionych powigzaniach z parafig (akceptacja
Srednia i niska): u mezczyzn o 14,4% i u kobiet o 8,9%. Dokonujace
sie przeksztalcenia nie doprowadzity do uksztattowania sie radykalnych
réznic w wiezi z parafig w zaleznosci od struktury pici, chociaz mezczy-
zni wykazywali wiekszg tendencje do skrajnych wartosciowan parafii
1 duchowienstwa. Zadna z badanych os6b nie kwalifikowata sie do kate-
gorii o braku wiezi z parafig i $wiadomosci w petni wyobcowanej z pa-
rafii &0

Niepetna i prowizoryczna typologia postaw wobec parafii ukazuje
stan i dynamike przeksztatlcen. Zachodzgce zmiany nie sg radykalne,
raczej ewolucyjne i zré6znicowane ze wzgledu na pte¢ badanych parafian.
Powolny Stosunkowo przebieg tych zmian jest uwarunkowany zaréwno
przez czynniki wewnatrzparafialne (neutralizacja wplywow ,sitami wias-
nymi”), jak i zewnetrzne w stosunku do parafii. Badana parafia stanowi
jeszcze do$¢ mocno scementowang catos¢, wykazujacg czesciowo cechy
parafii-wspolnoty i czesSciowo parafii-instytucji. Stanowi w dalszym ciggu
okreslone ramy spoteczne, w ktérych zaspokajane sa istotne potrzeby
religijne ludzi oraz dokonujg sie w znacznej mierze procesy socjalizacji
religijnej dzieci i miodziezy.

Modernizacja spoteczno-kulturowa S$rodowiska wiejskiego nie spowo-
dowata destabilizacji Srodowiska parafialnego i nie doprowadzita do za-
niku poczucia wspoélnoty, lecz co najwyzej ostabita niektore jego elemen-
ty. Srodowisko wiejskie — w przeciwieAstwie do $rodowiska miejskiego
— oddziatuje nieznacznie na rzecz ,izolacji w masie” 8, nawet jezeli
ulegajg ostabieniu dawne rozlegle, spontaniczne i bezposrednie kontakty
miedzy ludzmi (regulowane obyczajem i tradycjg).

VIlI. TYPY RELIGIINOSCI KOBIET | MEZCZYZN

Przeprowadzone analizy empiryczne upowazniajg do utworzenia typo-
logii kompleksowej postaw i zachowan religijnych ludnosci wiejskiej.
Typologia ta pozwoli blizej okresli¢ stan religijnosci katolikéw i jej ten-

86 Wérod katolikéw z Ludwigshafen (RFN) placacych podatek koscielny od 30%
do 40% nalezato do os6b zaangazowanych koscielnie, od 30% do 40% —e do zainte-
resowanych i od 10% do 25% — do koscielnie labilnych. Por. Borggrefe, jw.
s. 103-104.

8L A Sicinski, Problemy przemian stylu zycia w Polsce. V/: Badania nad
wzorami konsumpcji. Pod red. J. Szczepanskiego. Wroctaw-Warszawa-Krakdw-
-Gdansk 1977 s. 338.



dencjc rozwojowe (dynamika). Dla wyro6znienia okre$lonych typow reli-
gijnosci zastosowano dwa podstawowe kryteria: a) globalnej autoidenty-
fikacji religijnej; b) totalnej lub czesSciowej identyfikacji z religig zin-
stytucjonalizowang. Szczegétowy opis procedury zaliczania badanych do
jednego z czterech wyrdznionych typow religijnosci zostat przedstawiony
na innym miejscu & Natomiast szczegdtowy rozktad procentowy wyréz-
nionych typéw religijnosci przedstawia tabela 13.

Tab. 13. Pte¢ a typy religijnosci katolikdw (dane w %)

Typy religijnosci Mlezczyflm IKobleltly IRazerlﬂI

petna religijnosé

koscielna 18,6 6,5 17,7 57 18,7 6,1
niepetna religijnos¢

koscielna 654 631 69,4 739 67,3 688
religijno$¢ selektywna 150 21,7 129 17,8 140 197
obojetnos¢ wobec religii X 8,7 X 2,6 X 54
Ogo6tem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Uwaga: Warto$ci chi-kwadrat dla danych z 1967 roku: chi2= 057 di=2 P> 0,70;
dla danych z 1976 roku: chi2 —7,01 df —3 p > 0,05.

Pomiedzy strukturg pici a typami religijnosci obserwuje sie bardzo
stabg zalezno$¢ statystyczng, jednak w latach siedemdziesigtych byta ona
nieco silniejsza anizeli w latach sze$¢dziesigtych. Najwieksza réznica uwi-
docznita sie w kategorii 0sob o niekonsekwentnej (niepetnej) religijnosci
koscielnej, wynosita ona 10,8% na korzy$¢ kobiet. W typie religijnosci
w petni koscielnej i selektywnej oraz w kategorii 0os6b obojetnych wobec
religii przewazali nieznacznie mezczyzni. Analiza typologiczna potwier-
dzita wyzszy udziat mezczyzn w selektywnym podejsciu do religii i Kos-
ciota.

Rozw0j urbanizacyjno-industrializacyjny rejonu wiejskiego, jego wej-
Scie w orbite bezposrednich wptywow miejskiego rynku pracy i kultury,
doprowadzity do ograniczonych i tylko czesSciowych, niemniej realnych
zmian w religijnosci. Zmniejszyta sie bardzo wyraznie zbiorowo$¢ mez-
czyzn i kobiet o peinej religijnosci koscielnej (odpowiednio: 13,1% i
12,(1%). Nieznacznie zmienita sie zbiorowo$¢ mezczyzn o nieco pomniej-
szonej religijnosci koscielnej (2,3'%) i nieznacznie wzrosta zbhiorowos$¢ ko-
biet (4,5%).

B Marianski, jw. s 422-424.



Poszerzyt sie bardzo wyraznie kragg os6b o stabngcym poczuciu iden-
tyfikacji z religig zinstytucjonalizowang. Traktujac facznie kategorie ka-
tolikdw o religijnosci selektywnej i obojetnych wobec wiary mozna po-
wiedzie¢, ze w okresie 9 lat zwiekszyt sie kragg mezczyzn reprezentujgcych
ten typ postaw wobec religii o 154'% i kobiet o 7,5%. W ewolucji od
religijnosci koscielnej do selektywnej uczestnicza w wiekszym zakresie
mezczyzni. WS$réd nich szerzg sie bardziej wybidrcze postawy wobec
religii i indyferentyzm. Nie dochodzi wiec do niwelacji réznic oraz ujed-
nolicenia postaw i zachowan religijnych kobiet i mezczyzn.

WSréd osob o religijnosci koscielnej mamy do czynienia ze wzgledng
trwatoScig postaw i zachowan wobec religii, bez tendencji do ich zmiany.
Jezeli pojawia sie okresowy dysonans, jednostki tego typu na ogoét ttumia
go lub dazg do nowej integracji postaw z zachowaniem peinej aprobaty
Swiatopogladu religijno-koScietnego. Ludziom o religijnosci selektywnej
towarzyszy za$ okresowy dysonans afektywno-poznawczy, ktéry jest re-
dukowany przez stopniowe rozwigzywanie nurtujgcych te osoby proble-
mow, badZz na korzy$¢ postaw proreligijnych (polepszenie jakosci reli-
gijnej ludzi wierzgcych), badz na rzecz dalszego odchodzenia od religii
w kierunku indyferentyzmu lub ateizmu. CzeSciej jednak wybiorczosé
postaw wobec religii przejawia sie w formie nie w peini Swiadomej, przy
nieznacznej tendencji do integracji postaw. Stad jednostki te nie dazag do
likwidacji trwajgcego od dtuzszego czasu obiektywnego dysonansu po-
znawczo-afektywnego lub odsuwajg od siebie podjecie ostatecznej de-
cyzji w sprawach S$wiatopogladowych8. Bezrefleksyjna percepcja od-
miennych poglagdow nie pozwala im dostrzec rozbieznosci i nie powoduje
w sensie scistym dysonansu afektywno-poznawczego 84

Z przedstawionej analizy wynika, ze poszczeg6lne elementy zycia re-
ligijnego sg zrdoznicowane pod wzgledem sity akceptacji i to nie tylko
w sferze indywidualnych preferencji, lecz rowniez w podziale na kate-
gorie pici. Niektére z tych elementéw podlegajg znacznym przemianom,
inne — powolnym, jeszcze inne wykazujg tendencje do stabilizacji.

8 L. B. Brown wyr6znit w typologii postaw wobec wiary dwie zasadnicze
orientacje: wewnetrzng i zewnetrzng. W$réd 319 badanych oséb odkryt on nastepu-
jace kategorie: wiare w peini wewnetrzng (4,7% badanych), wiare na pograniczu
miedzy wewnetrzno$cig i zewnetrznoscig (20,4%), wiare wspomagajaco-zewnetrzng
(24,1%), konwencjonalno-zewnetrzng (8,2%), wiare bez znaczenia dla zycia (11,9%),
zewnetrzng niewiare (19,1%) i antagonistyczno-wewnetrzng niewiare (2,8%); 8,8%
badanych nie miescito sie w wyréznionych kategoriach postaw wobec wiary. Por.
L. B. Brown, Classifications of religious orientation. ,Journal for the Scientific
Study of Religion” 1964 nr 3 s. 91-99.

8 Por. A. Malewski, O zastosowaniach teorii zachowania. Warszawa 1964
s. 94.



Odrzucenie jednych tresci religijnych nie przeszkadza w uznawaniu in-
nych, a sfera pogladow i przekonan religijnych zbieznych z tymi, ktdrych
oczekuje Kosciot, jest nieporéwnanie bardziej rozlegta niz sfera poglagdow
i przekonan odmiennych.

VIlIl. PODSUMOWANIE I WNIOSKI DUSZPASTERSKIE

Podsumowujgc rozwazania nad wspoétzaleznoscia struktury pici i reli-
gijnosci mozna ogoélnie powiedzie¢, ze pte¢ wplywa rdznicujgco na reli-
gijnos¢ we wszystkich jej aspektach (z wyjatkiem niektérych postaw
wobec parafii). Kobiety sg bardziej sktonne do sktadania deklaracji typu
»wierze”, wolniej zmieniaja — wedtug samooceny — swoje postawy re-
ligijne, wykazujg wiekszg znajomo$¢ dogmatéw wiary i ich akceptacje,
sg bardziej przywigzane do rytualistycznych form zycia religijnego, od-
znaczaja sie wiekszg ortodoksyjnoscig w respektowaniu nakazow katolic-
kiej moralnosci seksualnej. Pod tym wzgledem istnieje w obydwu okre-
sach badan wyraZzna zalezno$¢.

Zaréwno u mezczyzn, jak i kobiet spotykamy sie z daleko idgca nie-
konsekwencjg w postawach i przekonaniach religijnych. Niekonsekwencje
odnoszg sie do czesci mieszkancOw wsi, deklarujgcych przynalezno$é do
katolicyzmu, nie akceptujacych réwnocze$nie wielu dogmatéw, norm
moralnych i nakazéw rytualno-kultowych, ktére sg wazne i wigzace
z punktu widzenia doktryny religijno-kosScielnej.

Role spoteczne zwigzane z picig okazaty sie w naszych badaniach jako
zmienne roznicujagce postawy i zachowania religijne mieszkancéw wsi.
Pte¢ jako czynnik roznicujacy aktywno$c¢ religijno-koscielng jest zwig-
zana — jak mozna przypuszczaé — z zaangazowaniem spoteczno-zawodo-
wym. Czynnik zaangazowania zawodowego ,naktada sie” na strukture
ptci i wyznacza wyzszy poziom zycia religijnego kobiet. Przyczyny wyz-
szej aktywnosci religijnej kobiet tkwig prawdopodobnie w sferze spotecz-
no-kulturowej, nie zas w naturze kobiety jako kobiety 8 W catosci rzecz
biorgc kobiety nie sg tak bezposrednio jak mezczyzni wystawione na
oddziatywanie Srodowisk spoteczno-zawodowych.

Réznice w religijnosci pomiedzy zbiorowoscig kobiet i mezczyzn po-
gtebity sie w latach 1967-1976 w spos6b dostrzegalny. Dynamika ewo-
lucji religijnosci kobiet byta stabsza. Jedynie wzrost nieznajomosci dok-
tryny religijnej byt u kobiet szybszy niz u mezczyzn i zblizony w dzie-

& Por. P. L. Berger, Die soziologische Struktur einer Kirchengemeinde. Ham-
burg 1960 s. 327-328.



dzinie obowigzkowych praktyk religijnych. We wszystkich innych aspek-
tach przeksztatcenia religijnosci byty znacznie glebsze u mezczyzn, zwia-
szcza w dziedzinie stosunku do dogmatéw katolickich i prywatnych prak-
tyk religijnych oraz niektérych przejawoéw wiezi z parafig. Proces ksztat-
towania sie selektywnego podejscia do religii byt u mezczyzn bardziej
catosciowy, obejmujgcy wszystkie dymensje religijnosci. Subiektywne
samooceny tempa zmian religijnosci znalazty odzwierciedlenie i potwier-
dzenie w szczeg6towych analizach dynamiki religijnosci.

Zmiany religijnosci u kobiet nie miaty charakteru kontinuum zakita-
dajacego przeksztatcenia we wszystkich dziedzinach zycia religijnego w
sposOb ciagty i jednokierunkowy. Poszerzanie sie nieznajomosci dogma-
tow katolickich nie pociggneto za sobg w takiej samej mierze zmian w
ich akceptacji. Utrzymata sie ona na wzglednie statym poziomie. Prak-
tyki religijne ewoluowaty jedynie od regularnosci ich odbywania do nie-
regularnosci. W pewnych wskaznikach wiezi z parafig zaznaczyly sie
zmiany negatywne, w innych — pozytywne.

Oddziatywania industrializacyjno-urbanizacyjne na ludno$¢ wiejskg
pasa otaczajgcego Ptock, niosgce z sobg zderzenie dotychczasowych war-
tosci i norm z nowymi, nie doprowadzity do zasadniczego naruszenia trady-
cyjnych wierzen i postaw religijnych oraz utrwalonych zachowan kul-
towych (tzw. ,,op6znienie kulturowe”). Rodzina wiejska wspomagana przez
Kosciot i czeSciowo przez spotecznos¢ lokalng troszczy sie o przekazanie
wartosci religijnych oraz chroni przed zewnetrznymi wptywami sekula-
ryzacyjnymi.

Pomimo istniejacych ,,podatno$ci” na zmiany postaw i zachowan re-
ligijnych w warunkach industrializacji, przeobrazenia w badanym rejo-
nie nie nastepuja szybko. Jest to proces powolny i idgcy w okreslonym
kierunku. Nie odnotowujemy proceséw catkowitego porzucenia religii
przez ludno$¢ wiejska. Pojawia sie natomiast bardziej krytyczny stosunek
do tradycji religijnej i nauczania koscielnego, szczeg6lnie w sprawach
nie zwigzanych bezpos$rednio z dziedzing dogmatéw wiary. Przykladem
moze tu by¢ sfera obyczajowosci matzefnsko-rodzinnej8s.

Przeobrazenia spoteczno-religijne w $rodowisku wiejskim nie prze-
biegajg bez sprzecznosci i konfliktéw. Rézny jest ich zakres w obydwu
kategoriach pici. Dokonujgce sie przeksztatcenia w kierunku nieorto-
doksyjnosci byty u kobiet mniej konsekwentne i mniej dobitne. Relatyw-

& Por. J. J. Wiatr, Powojenne przemiany spoteczne a nowe oblicze psychicz-
ne narodu polskiego. W: Nar6d — kultura — osobowo$¢. Ksiega posSwiecona Profe-
sorowi Jézefowi Chatosinskiemu. Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1983 s.
669.



nie najsilniejsze zmiany zaznaczyty sie w dziedzinie postaw wobec ko-
deksu katolickiej moralno$ci seksualnej. W tej dziedzinie najszybciej —
jak sie wydaje — nastepuje upodabnianie sie kobiet do wzoréw zacho-
wan i postaw reprezentowanych przez mezczyzn. Znaczny stopied zgod-
nosci postaw zostat osiggniety w instytucjonalno-wspo6lnotowej dymensji
religijnosci, rozpatrywanej od strony wiezi z parafig i duchowienstwem.

Religijnos¢ i koscielno$¢ nie sg jaka$ cecha ,feministyczng”. Proces
dystansowania sie wobec Kosciota zaznacza sie ws$rdod mezczyzn i ko-
biet, jednak w stopniu zréznicowanym. W obydwu kategoriach pici
ksztattujg sie wzory postaw i zachowan wyraznie odmienne od tradycyj-
nych wzordéw zycia religijnego. Istniejagce w poprzednim okresie ,,peknie-
cia” i niezgodnosci w postawach i zachowaniach religijnych ludnosci
wiejskiej nieco pogtebity sie. Obok kontynuacji tradycyjnych wzoréw
religijnych, wystepujg wyraznie elementy przemian, z tym ze u kobiet
jest ciaggle wiecej kontynuacji niz u mezczyzn.

Wchodzenie spotecznosci wiejskich w orbite wpltywéw industrializa-
cyjno-urbanizacyjnych pocigga za sobg niektére opisane powyzej ujemne
konsekwencje dla zycia religijnego. W pewnych kregach katolikoéw do-
chodzi co prawda do pogtebienia postaw religijnych i zintensyfikowania
zaangazowan religijnych w kierunku $Swiadomego i osobowego wyboru
wiary oraz odpowiedzialnego uczestnictwa w instytucjach koscielnych,
ale bardziej znaczace jest upowszechnianie sie selektywnego i wybiorcze-
go ustosunkowania sie do przekazywanej tradycji religijnej. Nastepuje
powolna zmiana dominujgcego typu religijnosci, tj. religijnosci tradycyj-
nej, w kierunku jej pogtebionej modernizacji lub wybiérczego odrzucania
niektérych elementéw dotychczasowej religijnosci. W pierwszej tendencji
przyjmuje sie nowe warto$ci religijne przy jednoczesnej kontynuacji po-
zytywnych wzoréw tradycji religijnej (wedtug samooceny badanych),
w drugiej za$ nastepuje rozchwianie postaw i ambiwalencja zachowan
w sensie ujemnej selekcji. Zachodzace w dwdéch kierunkach przemiany
religijne miaty rézny zasieg i dynamike.

Ksztatltowanie sie selektywnego podejscia do wyznawanej religii —
powolne i niekonsekwentne — jest swoistym novum w spotecznosci wiej-
skiej. Jest ono nie tyle prostym zsumowaniem pojedynczych decyzji ludz-
kich, ale okre$lonym procesem spoteczno-kulturowym. Totez istnieje po-
trzeba prowadzenia badan empirycznych dla petniejszego opisania istnie-
jacej rzeczywistosci spoteczno-religijnej i trafnego przewidywania dal-
szych kierunkéw zmian w spotecznosciach wiejskich. Proces przemian re-
ligijnych nie jest zakonczony. Parafia jako cato$¢ zachowuje w elementach
konstytutywnych swojg spoteczno-kulturowa i religijng tozsamos¢, ciag-
tos¢ i trwato$¢ mimo zachodzacych zmian wewnetrznych.



SEX AS A DIFFERENTIATING FACTOR
IN THE DYNAMICS OF RELIGIOUS ATTITUDES
AND BEHAVIOUR OF RURAL PEOPLE

Summary

In the present paper the author presents the development of religiousness, in-
cluding continuing elements and changes, basing on the empirical materials from
the 60s and 70s. The author’s intention is to show the direction and the speed of
changes with regards to religion according to sex. The mere ,state of affairs” as
it is at present is of less concern for the author.

Sex has a differentiating influence on religiousnes inall its aspects (with the
exception of the parish). Women tend to make the declaration of , |1 belive” more
often and changes in their religious attitudes are slower. They also more familiar
with the dogmas of the faith and are more attached to the rituals of religious
life. Their observance of the orders with regard to the Catholic sexual morality
is more orthodox. Here, there is a direct dependence in this respect for both of
the discussed periods.

The differences between men and women with regard to religiousness became
even greater, in the years 1937-1976. Women’s dynamics was weaker, with only
the growth of ignorance of religious doctrines being faster. As for religious practi-
ces both groups were on the same leval. In all other aspects changes in the group
of ,men” were deeper, particulary with relation to catholic dogmas, religious practi-
ces and some ties with the parish. Subjective self-assessments were reflected in
detailed analyses.

Industrial an urban influence on rural people in the region of Ptock did not
introduce any principal changes in traditional beliefs, religious attitudes and be-
haviour (cultural tradiness). A rural family, supported by the Church and partly
by local society protects its religious values and does not yield to external secu-
larizing influence.

Despite all this changes in the region discussed here are slow. There are no
examples of renouncing religion by rural people. However, there does appear a
critical and selective attitude towards religious traditionand religiousteaching,
especially in matters loosely connected with dogmas of the faith. The family and
matrimonial sphere can be good example here.

This new selective attitude towards religion, serious and inconsistent as it is,
constitutes a novum among the rural people. It is a certain social-cultural process,
and thus, there is need for further research in this field in order that we could
rightly anticipate the changes in rural society. The parish, as it is, preserves its
fundamental character in socio-cultural, religious matters.



