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CZESLAW STRZESZEWSKI

EWOLUCJA NAUKI SPOLECZNEJ
STOLICY APOSTOLSKIEJ

Podstawowgq czescig katolickiej nauki spotecznej jest nauka gtoszona
przez papiezy. Do nich bowiem nalezy Magisterium Kos$ciota. W nauce
Stolicy Apostolskiej ujawniajg sie w caltej peini charakterystyczne cechy
nauki spotecznej Kosciota: jej niezmienno$¢ i rozwojowosc.

W nauczaniu spotecznym Kosciota mozna wyr6zni¢ trzy dziaty: 1 roz-
poznanie sytuacji aktualnej S$wiata, 2. jej ocena moralna, 3. wskazanie
koniecznych reform spotecznych. Ten trzyczitonowy podziat odpowiada
metodzie spotecznej dziatalnosci katolickiej wskazanej przez kard. Cardij-
na dla JOC a zaaprobowanej przez Jana XXIIl w encyklice Mater et
Magistra (MM 240). Te trzy dziaty nauki spotecznej Stolicy Apostolskiej
mozna odnalez¢ w dokumentach spotecznych wszystkich papiezy od
Leona XIII do Jana Pawta Il. Przyjmujemy je za podstawe ich analizy
poréwnawcze;j.

W kazdym z wyrdéznionych dziatdw mysl spoteczna papiezy wykazuje
pewne zmiany. Najsilniej wystepuja one w dziale pierwszym — rozpo-
znaniu sytuacji spotecznej, gdyz na przestrzeni niemal calego stulecia
nastapity olbrzymie przeobrazenia w calym Swiecie. Odpowiednio do tego
musiaty ulec zmianie konsekwencje, ktére wynikaja z oceny sytuacji
spotecznej, i ktore okre$lajg wskazania w zakresie koniecznych reform.
Najmniejszym zmianom ulegt dziat drugi. Dokonane zmiany nie do-
tyczg samych zasad moralnych, lecz oceny, przy pomocy niezmiennych
zasad, nowych probleméw spotecznych. Nawet jednak $rodki oceny mo-
ralnej ulegty pewnej ewolucji, wprawdzie nie w samej tre$ci zasad mo-
ralnych, lecz pewnych akcentéw, a to odpowiednio do zmian jakie do-
konaty sie w teologii posoborowe;j.

Rozpoznanie sytuacji spotecznej Swiata ma w wypowiedziach pa-
piezy dwa cele. Jednym jest stwierdzenie btedéw organizacji i rozwig-
zan spotecznych — powiedzmy dosadnie — grzechéw spotecznych. Dru-
gim jest dojrzenie drég woli Bozej w dziejach S$wiata, czyli ,znakow



czasu”, jak je nazwat Jan XXIIl w encyklice Pacem in terris. Naprawa
stosunkow spotecznych powinna usung¢ stwierdzone biedy, ale réwno-
cze$nie winna i$¢ po linii wyznaczonej ludzkosci przez te znaki. Rozpo-
znanie wiec sytuacji spoteczno-moralnej ludzko$ci ma réwnoczes$nie cha-
rakter negatywny i pozytywny.

Na podstawie wskazanej konstrukcji encyklik papieskich rozpatrzmy
ich ewolucje od Leona XIII do Jana Pawta IlI.

Rozpoznanie sytuacji spotecznej przez Leona XIII sprowadza 6wczesng
sytuacje spoteczng do kwestii robotniczej, do dwczesnego, okropnego po-
tozenia klasy robotnikéw przemystowych. Przyczynity sie do tego na-
stepujgce czynniki:

1. Zniesienie dawnych korporacji przemystowych, a przez to pozbawie-
nie robotnikéw ochrony prawnej;

2. Usuniecie wplywu religii i moralnosci na ustrdj i ustawodawstwo
panstwowe;

3. Monopol kapitalistow na rynku towardw i pracy;

4. Lichwa stosowana przez pracodawcow. Ma tu popiez na mysli tzw.
sweating system, polegajagcy na zmuszaniu robotnika do zakupu towardw
w sklepach bedacych wiasnoscig pracodawcy i to na kredyt wysoko
oprocentowany;

5. Skutkiem tych zjawisk jest fakt, ze ,gars¢ moznych i bogaczy na-
tozyta jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej liczbie proletariuszow”
(RN 2).

Rozpoznanie zastanej sytuacji przez papieza nie ogranicza sie jednak
tylko do negatywow. Widzi on rowniez zjawiska, ktére mozna nazwac
»Znakami czasu”. Nalezg do nich zmiany techniki produkcji przemysto-
wej zwigzane z wprowadzeniem maszyny parowej, a w dalszej kon-
sekwencji prowadzace do koncentracji produkcji, do powstawania prze-
mystu fabrycznego. Dalszym tego skutkiem jest zjawisko neutralne mo-
ralnie — rozpowszechnienie pracy najemnej i powstanie klas pracowni-
kéw i pracodawcow. Drugim ,znakiem czasu” jest wzrost poczucia ufnos-
ci we whasne sity wsrdd klasy robotniczej oraz rozwdj wiezéw tgcznosci
i solidarnosci (RN 2).

Pius Xl potwierdzajagc rozpoznanie sytuacji spotecznej swego po-
przednika przesuwa analize z plaszczyzny sprawy robotniczej na cato-
ksztatt zycia politycznego i gospodarczego wspotczesnych panstw. Chodzi
tu o niebezpieczentwo zagrazajgce zyciu politycznemu i nadmierng inge-
rencje panstwa. W dobie wydania encykliki powstajg systemy totalitarne,
ktore sg zaprzeczeniem wolnosci i godnosci osobowej cztowieka (QA 95).
W dziedzinie gospodarczej natomiast przyczyng zla jest przyjecie za
kierowniczg zasade zycia gospodarczego wolnej konkurencji (QA 88).



Pius XI nie jest przeciwnikiem wolnej konkurencji, ale odrzuca jg jako
jedyng i wystarczajacg zasadg kierowniczg zycia gospodarczego. Podobnie
odrzuca on walke klas jako zasade zycia spotecznego, cho¢ uznaje w ca-
tej petni potrzebe aktywnos$ci robotnikow dla ochrony swych intereséw.

Zto spoteczne upatruje wiec Pius XI — 2z jednej strony w ten-
dencjach totalistycznych w zyciu politycznym, a z drugiej w indywidua-
lizmie spoteczno-gospodarczym, ktéry prowadzi do usuniecia elementdw
dobra wspdlnego ze stosunkow wymiany, wtasnosci i pracy.

Quadragesimo anno nie okre$la wyraznie ,znakéw czasu”, mozna je
jednak wydedukowaé¢ z encykliki w postaci ogélnego dazenia éwczesnych
spoteczenstw do wolnosci i zapewnienia prawa inicjatywy w zyciu spo-
teczno-gospodarczym i politycznym jednostkom i mniejszym spotecznos-
ciom.

Rozpoznanie sytuacji spotecznej przez Piusa XII nie rézni sie znacz-
niej od jego poprzednika, lecz rozcigga osad krytyczny z plaszczyzny
panstwowej na miedzynarodowg. Dokonuje przy tym Pius XII niezmier-
nie szczegétowej analizy niesprawiedliwosci wystepujacej w Swiecie jemu
wspéiczesnym, stwarzajac olbrzymie dzieto, ktére stusznie zostato nazwa-
ne — na wzor Summy Teologicznej Sw. Tomasza — Summg spoteczna.
Papiez stwerdza dominacje krajow kapitalistycznych w stosunkach mie-
dzynarodowych, podobnie jak Pius Xl widziat dominacje kapitalistow na
rynkach krajow rozwinietych (Oredzie wigilijne z 1954 r.).

Za zauwazony przez Piusa XII ,,znak czasu” mozna uwaza¢ powsta-
nie miedzynarodowego rynku i uzaleznienie sytuacji politycznej i gos-
podarczej poszczegélnych krajow od uktadu sit miedzynarodowych, czyli
— inaczej molwigc — postepujgcg integracje Swiata (PrzemoOwienie z
dn. 23 X1 1951 r.J.

Nowoscig ujecia Jana XXIII jest dostrzezenie problematyki regionéw
terytorialnych i sektoréw gospodarczych poszczeg6lnych krajéw, wielkie-
go zrdznicowania rozwoju i stopnia zaspokojenia potrzeb gospodarczych,
a w szczegolnosci kulturalnych, braku dostatecznej integracji ekonomicz-
nej i spoteczno-kulturalnej w obrebie poszczegdlnych krajow. Jan XXIII
nie ogranicza swej analizy tylko do krajow rozwinietych, europejskich,
w ktorych dostrzega zacofanie rolnictwa i sektora wiejskiego. Widzi
réwniez podobng sytuacje w skali og6lnoswiatowej wobec zacofania wielu
krajow rolniczych (MM 123-125).

Wielkim wktadem tego papieza w katolickg nauke spoteczng jest
wyrazne wskazanie ,znakOw czasu” i szerokie ich uwzglednienie. Jan
XX widzi ,,znaki czasu” w postaci: promocji klasy robotniczej, pro-
mocji kobiety, promocji dawnych ludéw kolonialnych, rozwoju poczucia
wspdlnoty miedzynarodowej, ktora zbliza do Boga, a dalej — demokra-
tyzacji stosunkow politycznych i prawnych biorgcej w ochrone godnosc



cztowieka, powstania uktadu stosunkéw miedzynarodowych, ktéry budzi
nadzieje na pokojowy rozwdj ludzkosSci, a ktérego przejawem zewnetrz-
nym jest powstanie Organizacji Narodéw Zjednoczonych (PT 40-45, 75-79,
126-129, 142-145).

Do petnej oceny sytuacji Swiata w ptaszczyznie planetarnej dochodzi
w swych rozwazaniach Pawet VI. Natomiast Jan Pawet Il podkresla
pluralizm sytuacji poszczegdlnych krajow, ktéry daje podstawe do zroz-
nicowania ocen moralnych i niezbednych Srodkéw naprawy.

Przechodzagc do oceny moralnej przeprowadzonej przez Stolice Apo-
stolskg na przestrzeni 90 lat nalezy podkresli¢, ze jej punktem wyjscia
jest prawo naturalne i prawo Objawione. U Leona XIII wystepuje
z najwiekszg sita prawo naturalne, podobnie u Piusa XI. Rédwnowage
prawa naturalnego i Objawionego mozna stwierdzi¢ u Piusa XII. U Jana
XXIIl ocena moralna przechyla sie ku prawu Objawionemu. Akcentuje
sie to jeszcze silniej u Pawta VI, u ktérego wystepujg elementy trans-
cendencji. Wreszcie u Jana Pawta Il mozna mowi¢ o koncepcji teologii
spotecznej opartej o antropologie teocentryczng. Jego pojecie sprawiedli-
wosci nie ma charakteru tylko naturalno-prawnego, ale zawiera silne
akcenty transcendencji.

Z punktu widzenia oceny moralnej sytuacji spotecznych mozna jesz-
cze mowi¢ u papiezy spotecznikdw o roznych narzedziach tej oceny.
U Leona XIII jest nim sprawiedliwo$¢ zamienna, sprawiedliwos$¢ sto-
sunku cztowieka do cztowieka, pracodawcy do pracownika. Pius XI wpro-
wadza nowa kategorie sprawiedliwosci — sprawiedliwo$¢ spoteczng. Za-
wiera ona w sobie wszystkie inne rodzaje sprawiedliwo$ci: zamienng,
rozdzielczg i prawng. Jest sprawiedliwoscig o0gélng rzadzacq wszelkimi
stosunkami miedzyludzkimi, zarbwno w obrebie jednostek, jak i kazdej
spotecznosci, az do spotecznosci ogoélnoswiatowej. Dopiero jednak Pius XII
zastosowuje w catej peini skonstruowang przez swego poprzednika spra-
wiedliwo$¢ spoteczng do stosunkéw miedzynarodowych.

W swej analizie regiondéw i sektoréw Jan XXIII zastosowal nato-
miast z natury rzeczy sprawiedliwo$¢ rozdzielczg. Ona wskazuje wypa-
czenia rozwoju poszczegblnych grup spotecznych w obrebie spotecznosci
panstwowej. Natomiast Pawet VI zastosowat sprawiedliwo$¢é rozdziel-
cza do potozenia krajow zacofanych domagajac sie sprawiedliwego roz-
dziatu ddébr materialnych i kulturalnych oraz zasobéw pracy w skali
Swiatowej. U tego papieza widzimy réwniez pierwsze silniejsze akcenty
drugiej podstawowej zasady spotecznej — mitosci. Pawet VI jest auto-
rem pieknego sformutowania domagajgcego sie przeksztatcenia cywili-
zacji wspoétczesnej w cywilizacje mitosci. Dopiero jednak u papieza Jana
Pawta Il mamy dalej idace przestawienie ze sprawiedliwosci ku mitosci.



Nie zanika w jego wypowiedziach sprawiedliwos¢, ale wchiania jg mitos¢,
mitosierdzie plyngce z mitosci, sprawiedliwos¢ mitosierdzia.

Gdy szkota paternalistyczna, szkota z Angers, w XIX wieku chciata
rozwigza¢ ,kwestie spoteczng” przy pomocy interwencji indywidualnej
pracodawcéw opartej na mitosci spotecznej, Leon XIIl musiat w Rerum
novarum zajag¢ wyrazne stanowisko po stronie sprawiedliwos$ci. Do spra-
wiedliwosci mozna odwotaé sie wdwczas, gdy istnieje wtadza spoteczna,
ktéra moze jg egzekwowaé. Takiej wiadzy spotecznej nie widaé jeszcze
dzisiaj w stosunkach miedzynarodowych. Jan XXIII tudzit sie jeszcze, ze
ONZ odegra te role. Pawet VI, a zwitaszcza Jan Pawet Il, cho¢ przema-
wiali w ONZ, tych ztudzen juz nie maja. Wida¢ nadto, ze ludzko$¢ w nie-
umiarkowanej cywilizacji dostatku, cywilizacji egoistycznie konsumpcyj-
nej, w wyscigu o panowanie nad Swiatem, w wyscigu zbrojen, w zagro-
zeniu srodowiska naturalnego przez kulture przemystowo-miejakg — zdgza
ku katastrofie. Moze jg powstrzymac na tej drodze tylko cywilizacja mitosci.

Przechodzac do reform spotecznych wskazanych przez papiezy, jako
podstawy dziatalnosSci spotecznej nie tylko chrzescijan, ale wszystkich
ludzi dobrej woli, dokonamy ich przegladu w mysli Stolicy Apostolskiej
na przestrzeni niespetna wieku.

Dla Leona XIII rozwigzanie ,,kwestii spotecznej” to wyzwolenie klasy
robotniczej z okrutnej niewoli, upodlenia, nedzy przez powstanie zwigzkow
zawodowych, czyli solidarng organizacje i samoobrone z jednej strony,
z drugiej za$ strony, przez ustawodawstwo i ochrone ze strony panstwa
intereséw pracowniczych. Realizacja tych postulatdw moze pracowniko-
wi ,rzadnemu i uczciwemu” dozwoli¢ ,z czasem dojs¢ do skromnego
mienia”. Widzi wiec Leon XIII rozwigzanie ,kwestii spotecznej” osta-
tecznie w upowszechnieniu i to nie tylko witasnosci uzytkowej, lecz i wy-
tworczej (RN 34, 35).

Pius XI formutuje pojecie katolickiej nauki spotecznej, nauki gtoszo-
nej przez Kosciét, opartej na prawie moralnym, zakorzenionej w prawie
naturalnym i prawie Objawionym. Wyraznie stwierdza wiec papiez pra-
wo do gloszenia przez Kosciot nauki spotecznej. Jego nauka dotyczy za-
rowno zagadnien polityczno-spotecznych, jak i spoteczno-gospodarczych
(QA 41-43).

W pierwszym zakresie papiez Pius XI przeciwstawia tendencjom tota-
litarnym panstwa zasade pomocniczosci gtoszaca, ze interwencja panstwa
w zycie spoteczne powinna sie ograniczy¢ tylko do takich rozmiarow, w
zakresie ktérych czy to jednostki, czy mniejsze spotecznosci: rodziny,
zawody itd. nie moga podota¢ trosce o dobro wspolne. Rola panstwa
jest jedynie pomocnicza w stosunku do spoteczeistwa, w dalszej kon-
sekwencji wychowawcza (QA 77-80).



W zakresie ,sytuacji spotecznej” formutuje sprawiedliwo$¢ spotecz-
na, regulujgca wszelkie stosunki pomiedzy jednostkami, spotecznoscia-
mi i panstwem (QA 88). Zasady sprawiedliwosci i pomocniczosci domaga-
ja sie powstania posrednich organéw spotecznych pomiedzy jednostka-
mi, a panstwem w postaci roznego rodzaju samorzgdow, zwigzkéw zawo-
dowych i stowarzyszen. Szczegdlng wage przywigzuje papiez do samo-
rzagdu spoteczno-gospodarczego, ktéry nazwano przez analogie do ustroju
Sredniowiecznych cechow ustrojem korporacyjnym, a w odroznieniu od
potepionego przez papieza korporacjonizmu faszystowskiego o charakterze
totalitarnym — korporacjonizmem chrzescijanskim (QA 81-87).

Samorzad spoteczno-gospodarczy stanie sie nie tylko buforem pomie-
dzy jednostkg a panstwem, lecz i czynnikiem organizacji rynku gospo-
darczego, przyczyni sie do usuniecia naduzy¢ nieograniczonej wolnej kon-
kurencji, ztamie monopol wielkiego kapitalizmu na rynku wymiany i ryn-
ku pracy (QA 88).

Pius XIlI w swej wielkiej Summie katolickiej nauki spotecznej po-
miescit wskazania reform niemal wszystkich problemoéw 6wczesnych po-
czynajagc od probleméw gospodarczych, poprzez polityczne, kulturalne,
siegngt nawet do moralno$ci rozrywek i sportu. Nauka jego jednak roz-
proszona w setkach przemodwien i oredzi nie przedstawia tak systema-
tycznego obrazu jak wielkie encykliki jego poprzednikdw i nastepcow.
Mozna jednak powiedzie¢, ze dotknat i zasygnalizowat wszystkie niemal
problemy, ktdre rozwineli jego nastepcy na Stolicy Piotrowej.

Dotyka juz Pius XII probleméw miedzynarodowych i formutuje teo-
rie dobra wspolnego $wiatowego (Oredzie wigilijne z 1941 i 1943 r.).
Uprzedza Jana XXIIl w zasygnalizowaniu ,znakdéw czasu”. Uprzedza
Pawta VI w rozszerzaniu pojecia ,polityka” na caloksztatt dawniejszej
~Kwestii spotecznej” (Oredzie wigilijne z 1941 r.). Uprzedza Jana Pa-
wia Il w teologicznej podbudowie ,katolickiej nauki spotecznej”, prze-
prowadzajac analogie pomiedzy bytem spotecznym, a tajemnica Trojcy
Swietej. Papiez stawia w zakresie reform spotecznych cztery warunki:
poszanowanie dla godnosci ludzkiej, solidarno$¢ catej spotecznosci ludz-
kiej, przyznanie dobru wspélnemu naczelnego miejsca przed interesem
prywatnym, stuzba kazdego cztowieka dla wszystkich ludzi.

Dobro wspélne miedzynarodowe nie jest w naucg Piusa Xl tylko
hastem, ma ono charakter powinnosSciowy, zobowigzuje narody i jednostki
do Swiadczen, do wyrzeczen.

Przed Pacem in terris formutuje Pius XIlI swe stynne siedem wol-
nosci. Zasade pomocniczosci swego poprzednika opiera na zasadzie per-
sonalizmu spotecznego, wyprowadzajac ja z godnosci osoby ludzkiej (List
na Tydzien Spoteczny w Paryzu z 1947 r.).



Z zagadnien szczeg6towych mocno podkresla priorytet pracy w sto-
sunku do kapitatu, réwnoczes$nie jednak potwierdza moralnos¢ salariatu,
jakkolwiek preferuje system spotkowy (Oredzie radiowe z 1944 r.).

Wyprzedza papieza Jana XXIII przez ukazanie niesprawiedliwosci,
zaniedbania i zacofania rolnictwa i okregéw rolniczych podobnie jak kra-
jow rolniczych (Oredzie wigilijne z 1954 r.). Wyprzedza Pawta VI zary-
sowujgc pierwszg w mysli spotecznej Kosciota koncepcje jakosci zycia
(Przeméwienie z dn. 1 VI 1941 r.). Wyprzedza go réwniez tagodzac ostrg
u poprzednikéw krytyke kapitalizmu przez rozrdznienie jego naduzyé
i korzysci, jakie przynidst stwarzajgc sprawny system pieniezny, kredy-
towy, organizacje bankowosci.

Mozna wiec ogolnie powiedzie¢, ze Summa spoteczno-moralna Piusa
X1l zawiera w zalgzku wiekszo$¢ rozwigzan ,sytuacji spotecznej” wska-
zanych przez jego nastepcow.

Jan XXIII w swych dwoéch wielkich encyklikach spotecznych usyste-
matyzowat katolickg nauke spoteczng. On wiasnie dat ten schemat: voir,
juger, agir, ktory jest elementarng podstawg metodologii zaréwno tej
nauki, jak i praktycznej dziatalnosci Kosciota. On wprowadzit do tej nauki
silniejsze podkreslenie prawa Objawionego i czynnika transcendencji przez
odniesienie do ciggtego dziatania Opatrznosci Bozej w dziejach $wiata, owe
»znaki czasu”. On wreszcie mocniej ujawnit dziatanie mitosci w zyciu spo-
tecznym przez powigzanie sprawiedliwosci ze stusznoscig, w ktérej za-
warte jest mitosierdzie (epikeia), ktére w Dives in misericordia Jan Pa-
wet Il nazwie sprawiedliwos$ci ,jakby giebszym zrodiem” (DM 14).

W zakresie szczeg6towych rozwigzan ,spotecznych” Jan XXIIl domaga
sie udziatlu pracownikéw w zarzadzie, w zyskach i wiasnosci przedsie-
biorstwa (MM 93) oraz wiekszego udziatlu w decyzjach gospodarczych
w skali panstwowej (MM 98). Odstepuje jednak od postulatu upowszech-
nienia wiasnosci dochodowej, wytwdrczej, uwazajagc za dostateczne za-
bezpieczenie bytu pracownika i jego rodzin posiadanie witasnosci uzytko-
wych dobr kapitatowych, takich jak dom, parcela gruntowa itd. (MM 116).

Wychodzac z zalozen sprawiedliwos$ci rozdzielczej domaga sie papiez
zréwnania wszystkich regionow i sektorow gospodarczych w zakresie
traktowania przez polityke gospodarczg panstwa, a nawet uprzywilejo-
wanie przez nig regionéw i sektorow zaniedbanych (MM 129-131). Po-
dobnej akcji domaga sie w skali miedzynarodowej, celem usuniecia ol-
brzymich nieréwnosci w rozwoju poszczegdlnych krajow. W postulacie
sprawiedliwosci szans rozwoju wyprzedza w ten sposéb nastepce Pawla VI
(MM 161-163).

Wreszcie w Pacem in terris ogtasza Jan XXIII wielkg karte praw
cztowieka, manifest personalistyczny.



Odnowa porzadku spotecznego powinna sie opiera¢ — zdaniem pa-
pieza — na prawdzie, sprawiedliwos$ci i pokoju. Ogromng wage przywig-
zuje on do katolickiej nauki spotecznej nakazujgcej nauczanie jej na
wszystkich poziomach ksztalcenia religijnego (MM 226-233)

Wielkim przetomem jest zmiana przez tego papieza charakteru do-
tychczasowego nauczania spotecznego Kosciota. O ile w dokumentach
jego poprzednikéw miato ono charakter ponadczasowej doktryny spo-
teczno-moralnej, to w Mater et Magistra mamy wytozong wprawdzie te
doktryne, lecz pod koniec tej encykliki przechodzi Jan XXIIlI do nau-
czania o charakterze pastoralnym, a Pacem in terris posiada juz w ca-
tosci ten charakter.

Zmiana ta dokonuje sie w nauczaniu Stolicy Apostolskiej z dwéch
wzgledéw. Po pierwsze nauka spoteczna Kosciota, stanowigca cze$¢ Jego
Magisterium, jest przeznaczona nie tylko, jak Rerum novarum, dla bi-
skupow, lecz dla wszystkich wiernych, a nawet wszystkich ludzi dobrej
woli; nie tylko dla krajow europejskich, ale dla wszystkich krajow, dla
wszystkich ludéw i ras. Po drugie: przemiany spoteczno-kulturalne sg
dzi$ tak szybkie, ze oceny moralne nie mogg nadazy¢ za nimi. Nastepuje
stad przeksztatcenie nauki spotecznej Kosciota z nauki doktrynalnej
w pastoralng.

Charakter pastoralny zaznaczyt sie juz wyraznie w nauczaniu spo-
tecznym Jana XXIII, ale w catej petni ukazat sie w dokumentach Il So-
boru Watykanskiego, Pawta VI, Synodéw Rzymskich Biskupéw i Jana
Pawta II.

Model reformy spotecznej Pawta VI zawiera tylko bardzo ogdlne zary-
sy, idee przewodnie przepojone duchem personalizmu, ktore sprowadza-
ja sie do hasta wolnosci osoby ludzkiej w stuzbie dobra wspdélnego. Row-
noczesnie jednak Pawet VI wytyka caly szereg niezmiernie konkretnych
i szczeg6towych bolgczek wspdtczesnych domagajacych sie naprawy.
Jest wiec gtosem sumienia i doradcg spoteczenstw ludzkich, buduje stupy
drogowe odnowy spotecznej, ale ostatecznie rozstrzygniecia pozostawia
dziataczom politycznym.

W zakresie idei przewodnich u Pawta VI wystepuje dalsze nasilenie
elementdéw transcendencji i przesuniecie od filozofii ku teologii spotecz-
nej, ujawnienie roli mitosci obok sprawiedliwo$ci. W zrdéznicowanych
warunkach zycia narodéow widzi papiez konieczno$¢ pluralizmu. Prze-
ciwstawia sie cywilizacji konsumpcyjnej, domagajac sie — zamiast ilos-
ci — bogactwa jakosci zycia. Cztowiek nie powinien dazy¢ do tego, aby
wiecej mie¢, lecz aby wiecej by¢ (PP 6 i 19). Powotaniem cztowieka
jest rozwoj, postep materialny i duchowy. Poniewaz cztowiek stanowi
catos¢ fizyczno-duchowg, rozwdj ten powinien mie¢ charakter integral-
ny (PP 14).



Pawet VI stosuje zasade sprawiedliwo$ci wymiennej w catej peini do
spotecznosci miedzynarodowej. Wszystkie dobra nalezg do catej ludz-
kosci i kraje bogate powinny udziela¢c z nadmiaru krajom ubogim
(PP 49). Domaga sie tego zasada solidarnosci ogolnoludzkiej (PP 17 i 48).
Daje tu papiez szczegétowa wskazania dotyczace Srodkéw?7 i zakresu
Swiadczen na rzecz krajow zacofanych. Rozw6j jest nowym imieniem
pokoju (PP 87), gdyz wielkie nieréwnos$ci gospodarcze pomiedzy kra-
jami rozwinietymi i zacofanymi sg Zzrodtem zazdrosci, nienawisci, tar¢
politycznych, ktére mogg doprowadzi¢ do katastrofy Swiatowej, a obcig-
zaja moralnie narody bogate, egoistycznie strzegace swych dostatkéw.
Wysuwa tu papiez idee stuzebnosci, ktora wyptywa z ducha nauki ewan-
gelicznej i powinna by¢ podstawg stosunkoéw spotecznych (PP 12 i QA 46).

Wskazania katolickiej nauki spotecznej nie dadzg sie zastosowac
jednoczesnie do wszystkich krajow7 Swiata ze wzgledu na odmienne wa-
runki ich zycia gospodarczego, politycznego i r6zne stopnie rozwoju
kulturalnego. Dlatego tez laikat powinien — zdaniem Pawta VI — roz-
wigzywaé ,sprawy spoteczne”, przeprowadza¢ reformy w lgcznosci z
miejscowym episkopatem, ktéry moze mu stuzy¢ pomocg i radg (QA 4).

W nauce Jana Pawita Il uderza przede wszystkim zakotwiczenie ca-
tej nauki spotecznej Kosciota w antropologii chrze$cijanskiej. Rozwigza-
nia ,,spoteczne” majg wiec charakter nie tylko personalistyczny, ale oce-
niane sg ,,sub luce Evangelii”. Dobro osoby ludzkiej we wspélnocie ,,mu-
si stanowi¢ istotne kryterium wszystkich programéw, systemow czy
ustrojow” (RH 17).

Jan Pawet Il idzie dalej jeszcze w nadaniu nauce spotecznej Kosciota
charakteru pastoralnego, rzadziej od Pawta VI dajac szczegétowe wska-
zowki dotyczace reform spotecznych, Wiecej natomiast wystepuje w Jego
nauce elementéw krytycznych. Widzi kryzys wspo6tczesnej cywilizacji,
przerost techniki, nastawien konsumpcyjnych, pogoni za zyskiem. W dzie-
dzinie politycznej istniejg wcigz tendencje totalistyczne, zagrazajgce
wolnosci cztowieka. Dlatego rozwigzanie ,sytuacji spotecznej” widzi Jan
Pawet Il w wolnosci i prawdzie. Stwierdza w zyciu wspoétczesnym ,kry-
zys prawdy” (DM 12), Prawda jest sita pokoju (Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju, 1980). Mozna wiec powiedzie¢, ze o ile Pawet VI nazywat
rozwdj nowym imieniem pokoju, to Jan Pawet Il odnosi to do prawdy,
potepiajac dzisiejsze zaktamanie, zwilaszcza w stosunkach politycznych.

Rozwigzanie radykalne ,spraw spotecznych” upatruje Jan Pawet 1l
w mitosci spotecznej, ,mitosci mitosiernej”, ktora stanowi ,,mesjanskie
oredzie Ewangelii”. ,Mitosierdzie chrzescijariskie” jest doskonalszym
wcieleniem sprawiedliwosci, nieodzownym czynnikiem ksztattujgcym
stosunki pomiedzy ludzmi. W stosunkach tych konieczne jest pojednanie,



ktorego warunkiem jest przebaczenie, ptynace z mitosierdzia, bez ktore-
go Swiat moze sie przerodzi¢ badz ,,w system nacisku”, badz tez ,,walki
jednych przeciw drugim” (DM 14).

Zdaniem Jana Pawta Il dogtebna odnowa zycia wspotczesnego moze
wiec sie dokona¢ tylko na drodze odrodzenia duchowego, zgodnego z po-
stannictwem ewangelicznym.

Przeprowadzenie paraleli pomiedzy nauka papiezy na przestrzeni
90 lat jest rzecza niezmiernie trudng. Podstawg ich nauki jest Ewan-
gelia i tradycja katolickiej nauki spotecznej, rozwo¢j filozofii i teologii
chrzescijanskiej. Réznice w nauczaniu papieskim mogg wiec dotyczyé
jedynie akcentéw, a nie zmian zasadniczych tre$ci. Wprawdzie dokonata
sie przemiana sytuacji spotecznych, stad tez wystepuja znaczniejsze roz-
nice tylko we wskazaniach reform spotecznych pomiedzy skrajnymi okre-
sami catego stulecia, pomiedzy np. Leonem XIII, a Pawtem VI. Ogo6lnie
biorgc, mozna natomiast powiedzie¢, ze wobec ,twardosci serca” wspot-
czesnej ludzkosci Stolica Apostolska zniecheca sie do wskazan wielkich
reform spotecznych, a nawet i wskazan szczeg6towych, widzac jedyna
droge wyjscia z bledow spoteczno-moralnych tego Swiata w odnowie
moralnej kazdego cztowieka i wszystkich ludzi, w przemianie cywilizacji
konsumpcyjnej, hedonistycznej i egoistycznej w cywilizacje ewangelicz-
ng mitosci spotecznej chrzescijanskiej.

EVOLUTION OF THE HOLY SEE’S SOCIAL TEACHING

Summary

The evolution in the social teaching of the Church is presented according to
three aspects: examination of the present situation in the world, its moral evalua-
tion and pointing out the necessary social reforms. This three-part division reflects
the method of catholic social activity developed by Cardinal Cardijn and approved
by Pope John XXIII in Mater et Magistra. In each of these parts the popes’ social
thought becomes slightly different. Most changes in the social thought can be
found in part I. Pope John XXIIl pointed out to the ,signs of the time” in his
social teaching. The starting-point for his moral evaluation is determined by natu-
ral and Revealed law». In aspect IIl Pope Leo XIIlI saw the solution of the ,social
problem” in extending privata ownership and just remuneration. Pope Pius
X1 thought the problem could be solved by establishing class-professional self-go-
vernments and by auxiliary activity of the state. Pope Pius XII sets three conditions
in this respect: respect for human dignity, peoples’ solidarity, considering common
ownership very important. Pope John XXIII calls for employees’ participation in
administration, and their profit-and-ownership sharing. Pope Paul VI and John
Paul Il givs detailed advics to solve the problem rather rarely. There is much
more criticism in the teaching John Paul Il where emphasis is laid on moral
renewal of societies. He speaks about the civilization of love.



