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Kosciot angazowat sie od samego poczatku swego istnienia, a czyni
to takze dzi$, w sprawe poszanowania godnosci ludzkiejl uznajgc, ze na-
lezy to do jego misji. Poszanowanie godnosci ludzkiej dokonuje sie mie-
dzy innymi przez ochrone i popieranie praw cztowieka. Il Sobdr Waty-
kanski w konstytucji Gaudium et spes wskazuje, ze ,,KoSciét wiec, moca
powierzonej sobie Ewangelii, proklamuje prawa ludzi, a dynamizm dzi-
siejszej doby, z jakim wysuwa sie wszedzie te prawa, uznaje i ceni wyso-
ko. Ruch ten trzeba jednak przepaja¢ duchem Ewangelii i zabezpieczy¢
przeciw wszelkiego rodzaju falszywej autonomii” 2 Chodzi tu z jednej
strony o przepajanie praw cztowieka zasadg mitosSci blizniego i prawdy,
z drugiej o wskazanie, ze prawa czlowieka nie mogg by¢ w petni urzeczy-
wistniane, jesli wytamywaé sie bedg ,spod wszelkiej normy prawa Bo-
zego” 3. W dokumentach spotecznych Kosciota wyrazane jest przekonanie,
ze pomiedzy prawami cztowieka i Ewangelia zachodzi S$cisty zwigzek,
a nawet wiecej, Kosciot gtoszac Ewangelie proklamuje w pewnym zakre-
sie te tresci, ktére zawarte sa w prawach cztowieka, takie jak: wolnos¢,
réwnosé, solidarno$é¢ 4 Synod Biskupéw w Rzymie (1974) w dokumencie

1 ,Das Engagement der Kirche fiir die Menschenrechte ist so alt wie die Kir-
chen «selbst»” (O. Kim mini ch, Kirchen und Menschenrechte. W: Menschenwirde
und freiheitliche Rechtsordnung. Festschrift fur Willi Geiger zum 65 Geburstag.
Tubingen 1975 s. 520).

1GS, n. 41

* GS, n. 4L

1 .,Indem die Kirche das Evangelium recht verkindet, verkiindet sie die Rechte
des Menschen” (H. Tenhumberg, Menschenrechte — eine Herausforderung der

Kirche. (Hrsg. J. Schwartlander) Minchen 1979 s. 11; J. Job1lin, Discussion.
W: Droits Humains. Enseignement et recherche. Paris 1982 s. 34.



Prawa cztowieka i pojednanie stwierdza: ,,Jesli stusznym jest, ze prawdy
dotyczgce godnosci cztowieka i jego prawa stanowig wspolne dobro wszyst-
kich ludzi, to dla nas ich najpetniejszy wyraz znajdzie sie w Ewangelii. To
rdwniez z Ewangelii czerpiemy motyw najbardziej naglagcy do zaangazo-
wania sie w obrone poszanowania i w rozwdj praw cztowieka” 5 Biskupi
wyrazajg nastepnie przekonanie Kosciota, ze ,rozw0j praw cztowieka jest
nakazem Ewangelii i ze musi zajmowac¢ centralne miejsce w nauczaniach
Kosciota” 6. Papiez Pawet VI w swym oredziu skierowanym do ONZ z
okazji dwudziestej pigtej rocznicy uchwalenia Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka, dobitnie podkreslit, ze aktywno$¢ Kosciota na odcinku
praw cziowieka nalezy do misji KosSciota 7. Papieska Komisja lustitia et
Pax w dokumencie Kosci6t i prawa cztowieka stwierdza: ,,Kosciét jako ca-
tos¢, jak kazda wspdlnota chrzescijanska, powotany jest do pracowania na
rzecz poszanowania godnosci cztowieka i praw cztowieka oraz zbiorowos-
ci” 8 Pomiedzy ewangelizacjg a troskg o poszanowanie praw cztowieka za-
chodzi powigzanie natury antropologicznej i teologicznej B Cztowiek ewan-
gelizowany jest konkretnym cztowiekiem uwiktanym w sprawy spotecz-
no-gospodarcze, a jego wyzwolenie dotyczy aspektu osobowego i spo-
tecznego zarazem10 Porzadek stworzenia, do ktorego nalezy porzadek
spoteczno-gospodarczy, nie moze by¢ oddzielony od planu odkupienia.
Wprawdzie wyzwolenie od niesprawiedliwych struktur spoteczno-gospo-
darczych nie jest tozsame z integralnym wyzwoleniem czlowieka, ale
stanowi wazny jego element. Wszelkie formy niesprawiedliwosci, ktore
sg przejawem naruszania praw czlowieka, nie dadza sie pogodzi¢ z norma-
mi Ewangelii — ze sprawiedliwoscig i mitoScig. Ewangeliczne przykazanie
mitosci domaga sie bezwzglednego poszanowania kazdego cztowieka. Pra-
wa cztowieka, ktérych celem jest ochrona osoby ludzkiej, majg wymiar
personalny, spoteczny, gospodarczy, kulturowy, a takze religijny. Dzia-
talnos¢ Kosciota na rzecz rozwoju, sprawiedliwosci, pokoju, poszanowa-
nia praw cztowieka jest dziatalnosciag w stuzbie czlowieka, jakim widzi

5 ,Chrzedcijanin w Swiecie” 34:1974 s. 93; por. G. Thils, Droits de Thomme
et perspectives chrétiennes. ,Cahiers de la Revue Theologique de Louvain” 2:1981
s. 12; O. Hoffe, Die Menschenrechte in der Kirche. W: Handbuch der christli-
chen Ethik. Bd. 3. Wege ethischer Praxis. Freiburg 1982, s. 243.

s Prawa cztowieka i pojednanie, s. 94; Jan Pawel |Il, Terazniejszo$¢ i przy-
szto$¢ ewangelizacji w Ameryce tacinskiej. Oredzie do biskupéw w Puebla (28 1 1979.)
W: Jan Pawet Il, Nauczanie spoteczne 1978-1979. Warszawa 1982, s. 243.

7 .Chrzescijanin, w $wiecie” 28:1974 s. 82-85.

8 Kosciot i prawa cztowieka. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 50:1977, nr tekstu 58.

9Pawet VI, Evangelii nuntiandi. ,,Chrzescijanin w S$wiecie” 45:1976, nr
tekstu 31.

16 Tamze nr 31; por. Thils, jw. s 41



go w swej wizji antropologia chrzescijanska 11 Kosciot stuzy wszystkim
spoteczenstwom niezaleznie od systemdéw spoteczno-gospodarczych i poli-
tycznych przez gtoszenie prawdy o cztowieku. ,Gtoszenie Ewangelii lu-
dziom naszych czaséw [..] nalezy uwazaé bez watpienia za stuzbe Swiad-
czong nie tylko spotecznos$ci chrzescijanskiej, ale takze catej ludzkos$ci” **

Tzw. kwestia robotnicza XIX w. byta kwestig spotecznych i gospo-
darczych praw cztowieka. Leon XIII w encyklice Rerum novarum wska-
zat, ze Kosciot przyczynia sie do jej rozwigzania w potrojny sposéb: a.
przez nauczanie, b. wychowanie, c. praktyczng dziatalno$¢13 Tymi sa-
mymi Srodkami postuguje sie Kosciét przy wnoszeniu swego wysitku
w popieranie i obrone praw czlowiekau. Kosciot rozwija tre$¢ praw
cztowieka, naucza o prawach cztowieka — upowszechnia, budzi $wiado-
mos¢ przystugiwania ich kazdemu cztowiekowi, ksztattuje opinie publicz-
na, wychowuje dla praw cztowieka, solidaryzuje sie z tymi, ktérych pra-
wa sg naruszane — wyraza profetyczne pietnowanie tych, ktorzy naru-
szajg prawa cztowieka. Jest gtosem tych, ktdrzy sami nie moga sie bro-
ni¢, podejmuje praktyczng dziatalnos¢ i wspoiprace z miedzynarodowymi
organizacjami rzgdowymi, a szczegOlnie z ONZ i organizacjami poza-
rzgdowymi oraz innymi wyznaniami i religiamils

W waskim zakresie mozna mowi¢ o ochronie prawnej zapewnianej
cztonkom Kosciota katolickiego przez Codex iuris canonici, konkordaty
zawierane przez Stolice Apostolskg z panstwami i porozumienia epi-
skopatéw lokalnych z rzgdami (prawo do wyrazania swych przekonan
religijnych prywatnie i publicznie, prawo do informacji religijnej i inne).
W S$redniowieczu za$ zakres ochrony prawnej udzielanej przez Kosciot
byt nawet dos¢ szeroki.

NAUCZANIE KOSCIOLA O PRAWACH CZLOWIEKA
Koncepcja integralnych praw cztowieka

»Stymulowany przez rozwdj wspdiczesnej kultury spoteczno-prawnej,
Kosciot wzbogacit swg wilasng integralng koncepcje praw osoby ludz-
kiej” 16 W zdaniu tym Papieska Komisja lustitia et Pax zwrdcita uwage

NJan Pawet Il, Oredzie do biskupéw w Puebla, s. 16.
12 Evangelii nuntiandi, n. 1

BLeon XIIl, Rerum novarum. W: Chrzescijanski ustréj spoteczny. Londyn
1945 s. 8
UJan Pawet Il, Oredzie do biskupéw w Puebla s. 241.

BLH Zwiefelhofer, Neue Weltwirtschaftsordnung und katholische Sozial-
lehre. Miinchen 1980 s. 14-51.
'0o Kosciot i prawa cztowieka nr 34.



na dwie sprawy: po pierwsze, ze Kosciét rozwija wiasng koncepcje praw
cztowieka, i po drugie, ze jest to koncepcja integralna. Koncepcja praw
cztowieka wigze sie $cisle z koncepcjg cztowieka i koncepcjg panistwa.
Przedstawiany przez nauke spoteczng Kosciota obraz cztowieka posiada
specyficzne cechy: godnos$¢ osoby ludzkiej jest okreSlona przez stworze-
nie cztowieka na obraz i podobiefstwo Boze i to, ze zostat on odkupiony
przez Chrystusa. W porzadku naturalnym godno$¢ cztowieka jest okre-
$lona przez rozum, wolno$¢ i sumienie.

Cztowiek jest bytem psycho-somatycznym. Jest on bytem jednostko-
wym, substancjalnym i bytem spotecznym — ens sociale. Jest on zdolny
do zycia spotecznego i potrzebuje spoteczenstwa dla swego Rozwoju. Po-
siada potrzeby materialne i duchowe. Jest otwarty na wartosci gospodar-
czo-materialne i duchowo-religijne, moralne, kulturalne, narodowe i ogél-
noludzkie — wolnos$¢, rownos¢, prawde, sprawiedliwos¢, braterstwo, mi-
to$¢. Cztowiek jest istotg, ktora nastawiona jest na rozwdj. Wedtug nau-
ki spotecznej Kosciota rozwo6j ten winien by¢ integralny — to znaczy
peiny. Obejmowac¢ powinien rozwoj fizyczny, moralny, religijny, intelek-
tualny i emocjonalny oraz obejmowac¢ kazdego cztowieka, ktéry jest nie
tylko cztonkiem narodu, panstwa (ludu, plemienia), ale catej rodziny
ludzkiej.

Koncepcja cztowieka ma charakter aplikacyjny, gdyz na niej opieraja
sie koncepcje praw cztowieka, panstwa i koncepcje ustrojow spotecz-
no-gospodarczych i politycznych. Wizja liberalna cztowieka, ujmujgca go
jako istote aspoteczng z jednej strony i jako homo oeconomicus — z dru-
giej, a panstwo jako str6za nocnego doprowadzita do stanu straszliwego
wyzysku cztowieka przez cztowieka — do powstania licznego proletaria-
tu pozbawionego ochrony ze strony prawa i panstwa n. Ukryty egoizm
w homo oeconomicus rozszerzyt sie w egoizm zbiorowy — panstwowy,
narodowy — i w sposob ,legalny” sankcjonuje wyzysk krajow Trzeciego
Swiata przez panstwa wysoko uprzemystowione. Koncepcja Ubermenscha
i kult rasy i panstwa narodowego doprowadza do barbarzynstwa i ludo-
bojstwa. Uznawanie wyzszosci rasy biatej lezy u podstaw instytucjonal-
nej dyskryminacji wyrazajacej sie w apartheidzie 18

Zaangazowanie sie Kosciota w popieranie i obrone praw cztowieka
wyraza sie miedzy innymi przez rozwijanie i gtoszenie koncepcji inte-
gralnych praw cztowieka. Jednostronne bowiem ujmowanie praw czio-
wieka pocigga za sobg jednoaspektowe ich urzeczywistnianie. Potozenie
akcentu na realizacje praw wolnosciowych prowadzi do naruszania praw

I7F. J. Mazurek, Pour Vintégrale conception des Droits de I'Homme, W:
Droits Humains s. 114.
18 Tamze s. 114.



spotecznych, a nawet negacji samych praw wolnosciowych. Na prawo
wolnosci dziatan gospodarczych powotujg sie np. korporacje transnarodo-
we, ktore dysponujac wielka sitag organizacyjna, technologiczng i finanso-
wa podporzadkowujg sobie stabszych partneréw i ich wyzyskuja. Bedac
powaznym pracodawcg posrednim w skali miedzynarodowej dopuszczajg
sie naruszania praw ludzi pracy, oczywiscie powotujac sie przy tym na pra-
wa wolnosciowe. Potozenie za$ akcentu na realizacje praw spotecznych
przez panstwo (uproszczone ich rozumienie), z pominieciem praw wolnos-
ciowych, prowadzi takze do ich naruszania. WolnoSciowe, spoteczne i soli-
darnosciowe 19 prawa cztowieka musza byé realizowane #acznie. Konkret-
na wolnos$¢ urzeczywistnia sie wraz ze sprawiedliwoscig i solidarnosciag 20.

Wcigz jednak wystepuje trudnos$¢ przezwyciezenia dualizmu w ujmo-
waniu praw cztowieka, ich interpretacji i ochrony. Sadzi sie, ze pomiedzy
prawami wolnosciowymi i spotecznymi wystepuje sprzeczno$é. Uwaza
sie, ze jest to dylemat podobny do tego jaki wystepuje pomiedzy wol-
noscig i roéwnoScig. Prawa czlowieka staty sie komponentami ideologii
i polityki — zostaty one upolitycznione2l Pojawit sie podwdjny jezyk
praw cztowieka (double langage, double talk). Jezyka praw czlowieka
uzywa sie przeciwko samym prawom cziowieka. H. Yamane z UNESCO
i P. Leuprecht z Komisji Praw Cztowieka Rady Europejskiej stusznie mo-
wig o politycznym uzywaniu i perwersyjnym naduzywaniu jezyka praw
cztowieka 2 Demokracje zachodnie akcentujg prawa wolnosciowe, za$ so-
cjalistyczne prawa spoteczne. Wysitki Kosciota idg w kierunku przezwy-
ciezenia wystepujgcego dualizmu i relatywizmu zarazem przez ukazywanie
koncepcji integralnych praw cztowieka. Wprawdzie prawa czlowieka sg
uznawane za wspoOlng warto$¢, ale ich jednoaspektowe ujmowanie pro-
wadzi do napie¢ pomiedzy panstwami, a $cislej pomiedzy blokami panstw.
Przyktadem tego sa napiecia pomiedzy sygnatariuszami Aktu Koricowego
KBWE z Helsinek (1975), ujawniajace sie na konferencji KBWE w Bel-
gradzie (1978), a jeszcze wyrazniej w Madrycie (1981-1983) 23 Paristwa za-
chodnie zarzucajg panstwom socjalistycznym, ze naruszajg prawa czto-
wieka dopuszczajgc sie internowania dysydentow i ograniczania swobdd

DE Lapeiina, Information an instrument for the defence of Human Rights.
»Pro mundi vita Bulletin” 76:1979 s. 31

2D W. Kern, Menschenrechte in der Geschichte und Gegenwart. ,Stimmen
der Zeit” 1:1979 s. 3-10.

22P. Henriot, L’Eglise et les droits de I'homme, primaires et secondaires;
hiérarchie des droits; priorités concrétes. ,Pro mundi vita Bulletin” 76:1979 s. 4;
J. Rivero, Note sur la contribution des universités catholiques a I’etude des
droits de I'homme. W: Droits Humains s. 96.

2 Por.: Droits Humains s. 128.

BF. J. Mazurele Menschenwirde als integrierender oder desintegrierender
Faktor in der heutigen Welt. ,Gesellschaft und Politik” 2:1984 s. 16.



obywatelskich, za$§ panstwa socjalistyczne zarzucajg zachodnim, ze nie
realizujg dostatecznie praw spotecznych, np. prawa do pracy. Zachod do-
maga sie wiecej wolnosci, Wschod wiecej sprawiedliwosci u. I. Fetscher
podkresla, ze prowadzony spor o realizacje praw cztowieka mogtby przy-
nies¢ korzysci, jeSliby kazda ze stron uznata wiasne niedociggniecia w
tym zakresie, zamiast uprawiania wytgcznie krytyki drugiej strony23
Zatem ,jednakowe rozumienie tych praw i wolnosci ma olbrzymie zna-
czenie dla ich petnej realizacji” 26.

Na tle razagcego zagrozenia prawa do zycia i rozwoju, oSwiaty, kul-
tury i opieki lekarskiej w spotecznosci globalnej, upolitycznianie praw
cztowieka i spor wokot nich pomiedzy Wschodem i Zachodem — dodaj-
my panstwami sytymi — wydaje sie by¢ w pewnym stopniu hipokryzja,
a humanizm krajéow rozwinietych jawi sie jako humanizm egoistyczny
i elitarny. Konflikt miedzy Wschodem a Zachodem na tle realizacji praw
cztowieka przestania ostrzejszy konflikt wystepujacy pomiedzy Péinocy
a Potudniem. Pohelsifiski spor o prawa cztowieka jest wycinkowy, ponie-
waz nie obejmuje integralnie praw cztowieka, lecz przede wszystkim
koncentruje sie wokét praw wolnoSciowych — pierwszej generacji i czes-
ciowo drugiej generacji — i ma charakter regionalny. Dla Jana XXIII,
Pawta VI i Jana Pawta Il najbardziej palgcym problemem nie jest kon-
flikt ideologiczno-systemowy miedzy Wschodem a Zachodem, lecz wy-
stepujgce dysproporcje miedzy krajami rozwinietymi i rozwijajagcymi sie.
Jan XXIII pisat: ,Ale moze najwazniejszym ze wszystkich problemow
dzisiejszych czasow jest zagadnienie stosunkéw miedzy panstwami o wy-
sokim poziomie rozwoju gospodarczego a panstwami, ktore weszty do-
piero na droge jego osiaggniecia [..] Jedni posiadajg nadmiar, innych wy-
niszcza za$ gtod i nedza i nie mogg korzysta¢ jak nalezy z podstawowych
praw ludzkosci” Z7. ,,Jakkolwiek napiecie pomiedzy Wschodem a Zacho-
dem absorbuje uwage i budzi niepok6j w wielu krajach, to nie moze ono
przestania¢ bardziej jeszcze istotnego napiecia pomiedzy Poinoca a Po-
tudniem, ktdre odbija sie na zyciu duzej czesci ludzkosci” 28

24 ,Prangert der Westen die Internierung der Dissidenten an, so der Osten die
Arbeitslosigkeit. Fordert der Westen mehr Freiheit so der Osten mehr soziale Gere-
chtigkeit” (A. Anzenbacher, Humanitit und Menschenrechte. ,,Wiener Blatter
zur Friedensforschung”™, 24/25:1980 s. 63.

“I. Fetscher, Die Frage ethischer Grundwerte und der Grundrechte im
Marxismus. W: Werte — Rechte — Normen. (Hrsg. A. Paus). Graz 1979 s. 254.

2 Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka. Wstep; por. J. Schwartiiinder,
Menschenrechte — eine Herausforderung der Kirche, s. 24.

Z'Jan XXIIl, Mater et Magistra. Paris 1963 s. 93.

BJan Pawel IlI, Pok6j rodzi sie z serca noioego. Oredzie na XVII Swiato-
wy Dzien Pokoju (1 | 1984).



Dysproporcje pomiedzy Potudniem a PoOinocg staty sie miedzynaro-
dowa kwestig spoteczng, ktdra domaga sie zarowno integralnego ujmo-
wania praw cztowieka, jak réwniez integralnej ich ochrony — obejmuja-
cej catego cztowieka i kazdego cztonka rodziny ludzkiej. Nauka spotecz-
na Kosciota przez podkreslanie jednosci praw cztowieka domaga sie row-
noczesnego realizowania praw wolnosciowych i spotecznych, a przez pod-
kreslanie ich uniwersalnego charakteru, powszechnej ochrony na drodze
miedzynarodowej wspoétpracy.

Kosciot ukazujac koncepcje integralna cztowieka odrzuca jednowy-
miarowe ujecie, sprowadzajace cztowieka do ,homo oeeonomicus”, ,homo
laborans”, ,homo sociologicus”, czy ,homo technicus” 2. Obrona cztowie-
ka zawiera sie juz w samej integralnej koncepcji, ktorg gtosi Kosciotn.
Przez przedstawienie ewangelicznej prawdy o cztowieku oddaje sie isto-
cie ludzkiej i spoteczenstwom najpozyteczniejszg przystuge 31, gdyz broni
sie wieloptaszczyznowego wymiaru cztowieka (Yieldimensionalitat)3 Jed-
nym z gtdwnych elementéw wktadu Kosciota w popieranie praw czlowie-
ka jest — wedtug F. Ermacora — ukazywanie godnosci ludzkiej, z ktorej
wynikajg wszystkie prawa osoby ludzkiej 33 Wraz z integralng koncepcja
cztowieka nauka spoteczna Kosciota rozwija koncepcje integralnych praw
cztowieka. Wymienia sie trzy generacje praw cztowieka: prawa wolnoscio-
we, spoteczne i solidarnosciowe. Kazda z tych grup odznacza sie witasng
specyfikg, ale w istocie stanowig one nierozerwalng jedno$¢. Ich urzeczy-
wistnianie jest wzajemnie uwarunkowane, sg wspotzalezne.

Mowigc o jednosci wszystkich praw cztowieka w ramach katolickiej
nauki spotecznej nie neguje sie rdéznic. Istotnym argumentem przema-
wiajacym za jednosScig jest ich wynikanie z godnos$ci cztowieka. Godnosé
cztowieka jest niepodzielna. Nauka o prawach cztowieka, ktéra uznaje,
ze wyptywajg one z godnosci ludzkiej musi uzna¢, ze tworzg one jednos¢,
mimo zachodzacych miedzy nimi réznic. Jan Pawet Il wychodzac od
integralnego obrazu cztowieka, jego ~potrzeb i wartosci, wskazuje na nie-
rozdzielno$¢ praw cztowieka 34 Czlowiek zyje w Swiecie wartosci mate-
rialnych i duchowych, a potrzeba korzystania z wartosci dotyczy obu

O F. J Mazurek, Pour lintcgrale conception des Droits de I'Homme s. 114.

P ,La défense de la dignité de I'hnomme et déja impliquée dans une conception
de I'homme vraie et intégrale” (Mazurek, jw.s. 114).

3 Jan Pawet Il, Oredzie do biskupéw w Puebla s. 238 n.

2J. Schwartlander, jw. s. 46

3B, The main element is to teach the human dignity” (F. Ermacora, Discus-
sion. W: Droits Humains s. 45.

AJan Pawet I, Oredzie do ONZ nr 14; A. Mac her et, Jean Paul Il et
les Droits de Vllomme. W: Jean Paul Il et les Droits de I'Homme. Fribourg 1980
s. 53.



tych dziedzin rownoczesnie. Zagrozenie zaréwno praw wolnosciowych,
jak i spotecznych godzi w cztowieka, w jego integralng catos¢ &.

Innym argumentem przemawiajgcym za jednoscig praw cztowieka jest
ich funkcja. Pomiedzy prawami zachodzi wspétzalezno$¢ 36 Bez gwarancji
minimum egzystencji wszystkie inne prawa tracg swoj sens. Bez wy-
ksztatcenia nie mozna moéwi¢ o rozwoju spoteczno-gospodarczym. Aby
cztowiek mogt korzysta¢ z wolnosci spotecznej, musi dysponowaé pewny-
mi Srodkami materialnymi, ktore pozwalajg mu prowadzi¢ zycie odpo-
wiadajgce godnosci ludzkiej. Cztowiek odczuwa nie tylko potrzebe Chle-
ba, ale takze potrzebe zdobywania go w wolnosci. Bez stusznej pilacy,
prawa do stowarzyszania sie, brania udzialu we wspo6tzarzadzaniu, prawa
wolnosciowe sg jedynie formalne (fikcyjne). Jan Pawet Il podkresla, ze
nie mozna méwi¢ o wolnosci, jesli cztowiek nie posiada pracy, bedacej
zrodtem utrzymania jego i jego rodziny, gdy nie otrzymuje sprawiedli-
wego wynagrodzenia, gdy jest wyzyskiwany3/. Wolno$¢ jest zagrozona
przez niesprawiedliwy podziat débr, niekontrolowany rozw6j przemystu,
przez negatywny aspekt urbanizacji i biurokracje. Ograniczana jest takze
przez manipulacje potrzebami cztowieka w S$rodkach masowego przeka-
zu ss. Prawa wolnosciowe ograniczane sg przez analfabetyzm. Jan Pawet Il
nazywa analfabetyzm pewnym rodzajem niewolnictwa3 Niekontrolo-
wana wolno$¢ w konsumowaniu dobr przez jednostki, pewne grupy spo-
teczne, a nawet narody, pocigga za sobg ograniczenie wolnosci innych 40
tych, ktorzy sg pozbawieni podstawowych $rodkéw do zycia.

Jedno$¢ praw zawiera sie (obok jnaturalnych réznic) w ich tresci.
Ludzie sg z natury wolni i réwni w godnosci. Wolnos$¢ i réwnosé prze-
nika wszystkie prawa czlowieka, z tym jednak zastrzezeniem, ze przy
wolnos$ciowych przyznaje sie priorytet wolnosci, przy spotecznych row-
nosci. W typowych prawach wolnosSciowych zawarte sg elementy spotecz-
ne, ktore konstytuujg tres¢ praw spotecznych. Wolnos¢ religijna nie jest
tylko wolnoscig indywidualng, lecz takze prawem do stowarzyszania sie
w grupy religijne. Nie moze istnie¢ prawo do wolnosci religijnej bez
prawa do tworzenia jgrup religijnych i wolnosci takiej instytucji jak
Kosciot, czy innych instytucji religijnych. Wolnos¢ religijna zawiera sie

“ P. Schneider, Droits sociaux et doctrine des Droits de I'Homme. , Archi-
ves de Philosophie du Droit” 12:1967 s. 329.

I* Tamze s. 329; F. J. Mazurek, Einheit der Menschenrechte. ,,Gesellschaft
und Politik” 4:1982 s. 4 n.

FJan Pawel |Il, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos$é. Oredzie
na X1V Swiatowy Dzien Pokoju. ,L’Osservatore Romano” 11:1980 nr 1 (wyd. poi.).

3B Tamze.

P Tamze.

4 Tamze.
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w wolnosci Kosciota w spetnianiu swych zadan gtoszenia Ewangelii, wy-
chowania i dziatalnosci praktycznej (charytatywnej, prowadzenie szkot).
Wszystkie te dziedziny majg wymiar spoteczny. Wolno$¢ nauki jest czyms$
wiecej niz wolnoscig jednostki prowadzenia badan i doSwiadczen nauko-
wych, lecz oznacza takze autonomie uniwersytetow, wyzszych uczelni
i instytutéw naukowych, i kultury. Nauka i kultura nie moze sie roz-
wija¢ bez Srodkéw materialnych i odpowiednich warunkow (budynkéw,
kosztownej aparatury, bibliotek). Uniwersytety i inne o$rodki naukowe
majg prawo nie tylko do wolno$ci w prowadzeniu badan naukowych i roz-
wijaniu kultury (Gaudium et spes mowi o autonomii nauki i kultury),
ale takze prawo do odpowiednich $rodkdw, ktdre pafAstwo ma obowigzek
dostarczy¢. Rozwoj nauki i kultury domaga sie¢ pozytywnej pomocy pan-
stwa, wyrazajacej sie w dotacjach z budzetow rzadowych. Pomiedzy wol-
noscig nauki i kultury a prawami kulturowymi, ktére zaliczane sg do
praw spotecznych, zachodzi wewnetrzny zwigzek. Analogicznie rzecz sig
ma z wolnoscig stowa i prasy. Bez materialnego zaplecza, bez wyksztat-
cenia nie mozna sensownie mowi¢ o wolnosci stowa. Soczewka skupia-
jaca tresci praw wolnosciowych i spotecznych jest prawo do posiadania
wiasnosci prywatnej. Celem unikniecia nieporozumien, nalezy wyraznie
podkresli¢, ze prawo to ma charakter powszechny, przystuguje wszystkim,
a jnie tylko pewnym warstwom, pewnej elicie. W koncepcji liberalnej
i w filozofii marksistowskiej uznaje sie prawo do posiadania witasnosci
za prawo wolnosciowe. Katolicka nauka spoteczna zalicza to prawo do
grupy praw spotecznych wskazujac réwnoczesnie na S$ciste powigzanie
z wolnoscig cztowieka. ,,Wynika wiec z tego jasno, ze prawo wiasnosci
stanowi gwarancje wolnosci i bodziec do korzystania z niej” 4L Leon XIII
w Rerum nouarum uznat prawo do posiadania wiasnosci za jedno z pod-
stawowych praw cztowieka przystugujace takze nieposiadajgcym — pro-
letariatowi. W realizacji tegoz prawa na drodze stusznej i sprawiedliwej
ptacy widziat sposéb rozwigzania kwestii robotniczej w XIX w.

Jednos¢ praw cztowieka da sie takze ustali¢ na podstawie celu, ktore-
mu one stuza. Celem tych praw jest ochrona godnos$ci cztowieka i rozwdj
wszystkich ludzi bez jakiejkolwiek dyskryminacji. Stuza one rozwojowi
osobowemu przez to, ze umozliwiajg cztowiekowi autodeterminacje, ktdéra
dokonuje sie w okreslonym S$rodowisku spotecznym. Rozw0j cztowieka
moze si¢ dokonywaé¢ wdwczas, gdy gwarantowane sg prawa wolnosSciowe
i jesli istniejg odpowiednie warunki spoteczno-gospodarcze i kulturowe.
Nie mozna oderwa¢ praw wolnosciowych od kontekstu spoteczno-gospo-
darczego, a praw spotecznych od wolnosci cztowieka.

41 Mater et Magistra s. 78.



Prawa cztowieka sg niepodzielne i wspotzalezne, wszystkie wynikajg
z godnosci cztowieka. Petna realizacja praw wolnosciowych jest niemozli-
wa bez réwnoczesnego zagwarantowania korzystania z praw spotecz-
nych 4a

Koncepcja integralnych praw cztowieka podkresla nie tylko ich uni-
wersalny charakter w sensie przystugiwania tych praw kazdej jednostce
globu ziemskiego, ale na konieczno$¢ ich globalnego zabezpieczenia po-
przez solidarng wspoétprace wszystkich narodéw’. Miedzynarodowa wspoét-
praca oparta na zasadzie réwnej suwerennos$ci panstwowej i partnerstwa
jest najlepszym sposobem urzeczywistniania praw cztowieka w skali
globalnej bez mieszania sie w wewnetrzne sprawy poszczeg6lnych panstw,
czego obawiajg sie rzadzacy nimi. Integralna koncepcja uwzglednia nie
tylko geograficzno-personalny aspekt ochrony praw cztowieka, objecia nig
kazdego cztowieka globu ziemskiego, ale takze aspekt czasowo-personal-
ny, to jest zapewnienie mozliwosci korzystania z nich przysztym po-
koleniom. Korzystanie z praw przez wspoéiczesng generacje musi by¢
koordynowane z prawami przysztych pokolen. Prawa czlowieka
maja zatem takze wymiar futurologiczny. Ma on szczegblne znaczenie,
jesli zwazy sie, ze mamy do czynienia z irracjonalng eksploatacjg zaso-
béw naturalnych, zanieczyszczeniem naturalnego S$rodowiska nie tylko
przez przemyst, ale takze przez zwiegkszenie militarnego potencjatu nu-
klearnego. Chodzi tu nie tylko o realizacje sprawiedliwosci spotecznej
i gospodarczej, lecz takze o sprawiedliwos$¢ ekologiczng i futurologiczng 43
Prawa przysztych pokolen nie mogg by¢ wiec pomijane.

Ukazywanie integralnosci praw cztowieka i koniecznosci ich solidar-
nej ochrony przez rozwéj i wspotprace w Swiecie podzielonym na bloki
polityczne i strefy gospodarcze, widzi J. M. Lochmann, teolog protestan-
cki jako zadanie Kosciota 44

Wedtug nauki spotecznej Kosciota prawa cztowieka odznaczajg sie
nastepujgcymi przymiotami. Sg to prawa naturalne, niezbywalne, niena-
ruszalne, powszechne, ponadpanstwowe (absolutne), dynamiczne i pod-
miotowe. Prawa cztowieka wynikajgce z godnosci osoby ludzkiej sg rdwne

4 ,L’indivisibilité de tous les droits de I'homme devrait étre reconnue” (Congres
international sut I’enseignement des droits de I’homme. Vienne 12-16 sep. 1978 Paris
(UNESCO) 1978). ,,Auch ,soziale” Menschenrechte sind also wesentlich Freiheits-
forderungen, also ,liberale” Rechte des Menschen, oder sie sind gar keine” (J.
Schwartlander, Staatsbirgelrliche und sittlich-institutionelle Menschenrechte.
W: Menschenrechte. Aspekte ilver Begrindung und Verwirklkh'ung. Tibingen 1978
s. 79; J. Donnelly, Recent trends in TIN human rights activity: description and
polemic. ,International Organisation” 35:1981 nr 4 s. 641.

LBJ. M. Lochman, Ideologie oder Théologie der Menschenrechte: die Pro-
blematik des Menschenrechtsbegriffs heute. ,,Concilium” 15:1979 nr 4 s. 207.

« Tamze s. 207.



i uprawniajg do rownosci. Posiadajg one wymiar wspdlnotowy, poniewaz
cztowiek moze rozwija¢ sie w petni tylko we wspolnocie z innymi ludzmi
i mogg by¢ realizowane przez solidarng wsp6iprace miedzy wszystkimi
ludZzmi i narodamiiis.

Korelacja praw i obowigzkéw

Koncepcja integralnych praw cztowieka wskazuje na S$cisty zwigzek
zachodzacy pomiedzy uprawnieniami i obowigzkami.

W dokumentach prawnych XVIII i XIX w. formutowane byty przede
wszystkim prawa jednostki i negatywne obowigzki panstwa wobec jed-
nostki, zas w waskim zakresie obowigzki jednostki wobec innych jedno-
stek, spoteczenstwa i panstwa. Nawet we wspdiczesnych definicjach o
prawach cztowieka nie wymienia sie pojecia obowigzkow 46.

W nauce spotecznej Kosciota zawsze zwracano uwage na sciste po-
wigzanie praw i obowigzkow. Przed rewolucjg francuskg ks. De Mably
w pracy Des droits et devoirs du citoyen (1784) wskazywat, ze pomiedzy
prawami i obowigzkami zachodzi korelacja. Ks. Grégoire podczas dyskusji
nad projektem Deklaracji praw cztowieka i obywatela (4 VIII 1789) do-
magat sie umieszczenia w niej obok praw czlowieka obowigzkéw. Wy-
kazywat, ze nie mozna ogtasza¢ praw bez obowigzkow 47. Amerykanska
Deklaracja przyjeta w Bogocie (maj 1948), inspirowana przez mysl chrzes-
cijanska, jest deklaracjag praw i obowigzkéw 48 Wymieniono w niej obo-
wigzki cztowieka wobec samego siebie, wobec rodziny, narodu i panstwa.
Spetnienie obowigzkow przez kazdego czlowieka uznano za warunek
wstepny korzystania z praw przez wszystkich. Prawa i obowigzki uzu-
petniaja sie wzajemnie we wszystkich dziedzinach. Trzeci Kongres fran-
cuskiego Komitetu dla Obrony Republiki (Comité pour la Défense de la
République), ktéry odbyt sie w Marsylii (15-16 V 1971) opracowatl pro-
jekt Deklaracji obowigzkéw obywatela (Déclaration les Devoirs du Ci-
toyen). Deklaracja ta pomyslana byta jako odpowiednik i uzupetnienie
Deklaracji praw cztowieka i obywatela 4. Wymieniono w niej cztery gru-
py obowigzkéw: a. wobec rodziny, b. wobec narodu, c. wobec panstwa
i d. wobec kultury i naturalnego $rodowiska. Korelacja wystepujgca mie-
dzy prawami i obowigzkami przebiega nie tylko pomiedzy jednostkami

L0J. Kondziela, Chrzescijanskie ujecie praw cztowieka na tle dyskusji
miedzynarodowej. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 63/64: 1978 s. 55.

LB Por. D. Colard, Essai sur la problématique des devoirs de I’homme ,Revue
des droits de I'homme”. 5:1972 nr 2-3 s. 335.

47 ,0n ne peut donc présenter une déclaration des droits sans en présenter
une des devoirs” (cyt za: Colard, jw. s. 338).

4 Por. tamze s. 348n.

48 Por. tamze s. 363-369.



a panstwem relacja wertykalna), lecz réwniez pomiedzy samymi jed-
nostkami, jednostkami i grupami spotecznymi (relacja horyzontalna).
Prawa cztowieka sg realizowane lub naruszane w tych dwu relacjach:
wertykalnej i horyzontalnej. Zagrozenie praw cztowieka pochodzi nie
tylko od panstwa i ,nie tylko na panstwie spoczywa obowigzek ich po-
szanowania. Zagrozenie to pochodzi takze od innych jednostek i grup
spotecznych i na innych jednostkach oraz grupach spotecznych spoczy-
wa obowigzek respektowania i poszanowania praw cziowieka. Kongres
prawnikow krajow skandynawskich (Stockholm 1962) wyraznie zwrdcit
uwage na to, ze zagrozenie praw czlowieka pochodzi nie tylko od pan-
stwa, lecz takze od innych jednostek i grup spotecznych. W literaturze
niemieckiej ten trzeci wymiar dziatania praw czlowieka okreslany jest
terminem , Drittwirkung”, w angielskim ,the third party effect of hu-
man rights”, we francuskim ,validité erga omnes” so.

Prawom czlowieka—jednostki odpowiadajg obowigzki innych jedno-
stek, grup spotecznych a nie tylko parnstwa. Stuszne jest zatem stano-
wisko tych autorow, ktdrzy utrzymujg, ze prawa cziowieka posiadaja
bezposrednie dziatanie horyzontalne (unmittelbare Drittwirkung)5L Fakt,
ze kazdemu prawu odpowiadajg korelatywne obowigzki w dymensji 0so-
bowej i spolecznej oznacza, ze muszg one obowigzywaé erga omnes.
Uznawanie, ze prawa cztowieka dziatajg wertykalnie i horyzontalnie jest
logiczng konsekwencjg stwierdzenia, ze kazdemu uprawnieniu odpowia-
dajg korelatywne obowigzki zarébwno w dymensji osobowej jak i spotecz-
nej. Zgodzi¢ sie trzeba ze stanowiskiem Il. Hubera, ktéry wykazuje, ze
odmawianie prawom czlowieka bezposredniego dziatania horyzontalnego
jest nastepstwem zatozen indywidualizmuS Relacja prawo—obowiazek
jest z punktu widzenia prawnego i filozoficznego nierozdzielna, stanowi
jednos¢ 8 Nie ma uprawnien bez obowigzkéw, a obowigzkéw bez upraw-
nien. Tworzg one dla cztowieka zyjagcego w spoteczenstwie droge do reali-
zacji materialnych i duchowych wartosci. Cztowiek nie moze by¢ pozba-
wiony przystugujagcych mu praw, ale nie moze wyzby¢ sie obowigzkéw
lub by¢ zwolnionym przez inne podmioty w ich wypetnianiu. Nie tylko
prawa cztowieka sg wrodzone i niezbywalne, lecz takze obowiagzki sg wro-
dzone i niezbywalne. Encyklika Jana XXIII jest kodeksem praw i obo-
wigzkéw. Papiez po wyliczeniu wielu praw czlowieka wymienia obo-

t0 Z. Kedzia, Burzuazyjna koncepcja praw cztowieka. Wroctaw 1980 s. 282,

I Por. tamze s 285.

@ H. Huber, Die Bedeutung der Grundrechte fiir die sozialen Beziehungen
unter den Rechtsgenossen. ,,Zeitschrift fir die schweizerisches Recht. Neue Folge”.
T. 4s. 190n; por. Kedzia, jw, s. 286,

** Pacem in terris, nr 28; por. H. Wasdkiewicz, Normy zycia spotecznego
wedtug encykliki ,,Pacem in terris”. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 76:1979 s. 169.



wigzki. Wykazuje, ze nie tylko prawa cztowieka, ale takze obowigzki wy-
nikajg z natury ludzkiej: ,[..] kazdy cziowiek jest osobg [..] wskutek
czego ma prawa i obowigzki wyptywajagce bezposrednio i rownoczesnie
z wiasnej jego natury” 54 Obowigzki te wediug Jana XXIII posiadajg
dwie dymensje: osobowg i spoteczng. Osobowg poniewaz kazdy uprawnio-
ny jest rownoczesnie zobowigzany. Papiez pisze: ,,Kazdemu z praw [..]
odpowiadajg w tym samym cztowieku obowigzki [..] prawo cztowieka
do zycia wigze sie z obowigzkiem utrzymania wtasnego zycia; prawo
do poziomu zycia godnego cztowieka — z obowigzkiem godziwego zycia;
prawo do wolnosci w poszukiwaniu prawdy — z obowigzkiem dalszego
pogtebiania i poszanowania tych uprawnien” $ Korelacje praw i obo-
wigzkéw w plaszczyZnie osobowej mozna ujal bardziej ogdlnie: prawo
do bycia cztowiekiem (le droit d’8tre un homme) jest réwnocze$nie obo-
wigzkiem bycia cztowiekiem (le devoir étre un homme) 5 W dymensji spo-
tecznej korelacja ta przebiega pomiedzy jednostkami uprawnionymi i jed-
nostkami zobowigzanymi, jednostkami a grupami spotecznymi, jednostkami
i wiadzg panstwowa, pomiedzy jednostkami, grupami spotecznymi, pan-
stwem i spotecznoscig ogolnoludzka. Jednostka uprawniona jest réwno-
cze$nie zobowigzana do uznawania i respektowania praw innych jedno-
stek. Korelacje praw i obowigzkdw w ptaszczyznie spotecznej Jan XXIII
ujmuje w stowach: ,[..] w spotecznosci ludzkiej kazdemu prawu natu-
ralnemu jednego cztowieka odpowiada obowigzek innych ludzi, a mia-
nowicie obowigzek uznania i poszanowania tego prawa [..] wiasciwie
utozone wspoétzycie ludzi wymaga, aby w rownej mierze uznawali oni
wzajemne swe prawa i wypetniali swe obowigzki” 57.

Jednostka posiada obowigzki wobec rodziny; wspo6tmatzonkowie wobec
siebie, rodzice wobec dzieci, dzieci wobec rodzicéw, rodzenstwo wobec
siebie, rodzice i dzieci wobec dalszych cztonkéw rodziny. Karta Praw
Rodziny ogtoszona przez Stolice Apostolskg (22 X 1983) wzywa
wszystkie panstwa, organizacje miedzynarodowe oraz wszystkie in-
stytucje i osoby zainteresowane do szanowania praw rodziny, do zapew-
nienia rzeczywistego ich uznania i przestrzegania, czyli do spetniania wo-
bec niej obowigzkow.

Jednostka posiada obowigzki wobec spoteczefAstwa. Czlowiek jest z na-
tury swej istotg spofeczna. Zycie spoteczne warunkuje realizacje jego
ludzkich celéw tacznie z celem ostatecznym. Jednostka korzysta z do-
robku kulturowego danego spoteczeristwa (narodu), stagd tez ma obowig-

64 Pacern in terris nr 9.

&6 Tamze nr 28-29.

& Por. Colard, jw.s. 363.
67 Pacern in terris nr 30-31.



zek pomnazania dobra wspolnego wypracowanego przez innych. ,Tych
wiec ludzi — pisze Jan XXIIl — ktérzy dopominajg sie 0 swe prawa,
a réwnoczesnie albo catkowicie zapominajg o swych obowigzkach, albo
wykonuja je niedbale, trzeba poréwnaé z tymi, ktérzy jedng reka wzno-
szg gmach a drugg go burzg” 58 Obywatel ma obowigzek w miare swych
mozliwosci przyczynia¢ sie do prawdziwego postepu wilasnego spoteczen-
stwa 3

Jednostki posiadajg obowigzki wobec panstwa: obowigzek brania u-
dzialu w wolnych wyborach na pozytek dobra wsp6lnego, obowigzek
Swiadczen materialnych i osobistych na rzecz panstwa, ktérych wymaga
dobro wspdline, obowigzek stuzby cywilnej i wojskowej. Jednostka wresz-
cie ma obowigzki wobec rodziny ludzkiej — spotecznosci ogdlnoludzkie;j.
Chodzi tu przede wszystkim o przyczynianie sie do rozwoju wszystkich
narodéw, a szczegblnie Trzeciego Swiata i o utrzymanie pokoju. Jan
Pawet Il w Oredziu na XVII Swiatowy Dzien Pokoju (1 | 1984) stwier-
dza: ,kazdy mezczyzna i kazda kobieta, bez wzgledu na zajmowane w
spoteczenstwie pozycje, moga i musza podejmowaé rzeczywista odpowie-
dzialnos¢ za budowanie prawdziwego pokoju”. Kazdy cztowiek bedac pod-
miotem uprawnien, jest jednocze$nie podmiotem obowigzkéw korelatyw-
nych dla takich samych uprawnied innych ludzi. jWszyscy ludzie sg nie
tylko zobowigzani powstrzymywac sie od takich dziatan, ktore mogtyby
uprawnionemu utrudnia¢ osiagniecie celu (obowigzek negatywny), ale
robwniez sg zobowigzani do czynnego wspo6tdziatania w ich realizacji obo-
wigzek pozytywny) 0. Silne uwydatnienie w Pacem in terris dwuptaszczy-
znowej korelacji pojecia prawa-obowigzku pozwala na odmienne spojrze-
nie na realizacje praw cztowieka przez podmioty uprawnione i zobowia-
zane. W odmiennym Swietle pozwala nam to widzie¢ role jednostek, grup
posrednich i panstwa w realizacji praw spotecznych. Z tej racji nie mozna
stawiaC zarzutu, ze encyklika przejaskrawita ujmowanie obowigzkow w
ramach praw cztowieka. Jednostka jest nie tylko podmiotem uprawnien
przystugujacych jej na mocy praw spotecznych, ale takze jest zobowia-
zana do podejmowania dziatan na rzecz ich ochrony. Panstwo jest nie tyl-
ko zobowigzane, ale posiada uprawnienie do stawiania wymogow jednost-
kom i grupom posrednim wnoszenia wkiadu w dobro wspoéline.

Juz Leon XIII w Rerum nouarum wskazywat, ze obowigzek rozwig-
zania kwestii robotniczej, ktéra utozsamiata sie z kwestig praw spotecz-
nych, spoczywa na trzech podmiotach: Kosciele, panstwie i samych ro-
botnikach zrzeszonych w zwigzkach zawodowych 8L Encyklika Pacem tu

8B Tamze nr 30

8 GS nr 75.

O Waskiewicz, Normy zycia spotecznego s. 170.
8l Leon XIIl. Rerum novarurn passim.



terris przyjmuje, ze ,prawdziwe dobro wspélne polega przede wszystkim
na poszanowaniu praw i obowiagzkéw osoby ludzkiej” & Za dobro wspdl-
ne, uczy Jan Pawet Il, odpowiedzialny jest kazdy cziowiek poczgwszy
od szarych obywateli, az do dysponentéw witadzy. Wymienia on jednostki
réznych zawodéw odpowiedzialne za budowanie nowego $Swiata: robotni-
kow, przemystowcéw, przedstawicieli wolnych zawodéw, studentow, eko-
nomistéw, artystow, ludzi nauki i techniki, rzemies$lnikéw, dziennikarzy,
politykow, dysponentéw wiadzy, rolnikow, biskupéw, ksiezy, zakonnikéw
i zakonnice 8 Przez nowy $wiat rozumie on $wiat, w ktorym wszystkie
prawa wszystkich warstw spotecznych, mniejszosci narodowos$ciowych
i naroddw sg uznawane i szanowane. Odwotywanie sie do obowigzkéw
kazdego cziowieka, urzeczywistniania praw cztowieka, podyktowane jest
u Jana Pawta Il antropocentryzmem. Cztowiek usytuowany w konkret-
nej sytuacji spoteczno-gospodarczej i politycznej nie moze byé biernym
obserwatorem i oczekiwa¢ wsparcia od innych podmiotéw (panstwa). Ale
jednostki nie posiadajg dos$¢ sity, by przeciwstawia¢ sie niesprawiedli-
wym strukturom i chroni¢ wilasne prawa. Jan Pawet Il, podobnie jak
jego poprzednicy naucza, ze jednostki powinny zrzesza¢ sie w zwigzki
zawodowe i tworzy¢ rézne instytucje, majgce na celu ochrone praw czto-
wieka ®& Takze rolnicy majg prawo do zrzeszania sie i przebudowy wsi
oraz przezwyciezania dysproporcji wystepujagcej miedzy wsig a miastem.
Jan Pawet Il wskazuje, ze przebudowa wsi nie moze by¢ zadaniem tych,
ktérzy kontrolujag gospodarke, przemyst i rolnictwo@ i nie moze by¢
zadaniem tylko panstwa, ale takze samych rolnikow @.

Upowszechnianie praw cztowieka

Kosciét przyczynia sie do ochrony praw cziowieka nie tylko przez
rozwijanie! ich tresci, ale takze przez ich upowszechnianie i budzenie
Swiadomosci przystugiwania praw kazdej jednostce &. Ignorancja w za-
kresie przystugiwania praw cztowieka stwarza dogodne warunki do ich na-
ruszania. J. Symonides stusznie zauwaza, ze jednym 2z podstawowych
warunkéw wprowadzania w zycie praw cztowieka jest upowszechnianie

8 Pacem in terris nr 60,

8 Un mondo nouvo deve sorgere in nonie di Do e dell’'uomo. ,L’Osservatore Ro-
mano” 156:1980 (z 7-8 VII).

81 Collaboratori di Dio nett” opera della creazione. ,L’Osservatore Romano”
154/5:1980 (z 5 VII).

6 Uw mondo nouvo, jw,

&8 La terra e dono di Dio per tutti gli uomini, ,L’Osservatore Romano” 157:1980
(z 9 VII).

8 S. Galilea, Die lateinamerikanische Kirche im Kampf fir die Men-
schenrechte. ,,Concilium” 15:1979 nr 4 s. 255.



ich tresci, zapoznawanie spoteczefAstw z dokumentami, w ktérych sg one
proklamowane 6%

W upowszechnianiu znajomosci treSci praw cztowieka wazng role spet-
niajg, obok nauczania uniwersyteckiego, podreczniki, publikacje, artyku-
ty zamieszczane w dziennikach, tygodnikach, czasopismach, wydawanie
broszur poswieconych tej problematyce, programy radiowe i telewizyjne,
sympozja, cykle odczytéw, filmy, kazania i afisze 8@ Pawet VI powotal
Papieskg Komisje ,lustitia et Pax”, zadaniem ktérej jest miedzy innymi
upowszechnianie praw cztowieka7. Miedzynarodowa Federacja Uniwer-
sytetdw Katolickich (FIUC) powotata Centrum Koordynacji Badan wspoét-
pracujagce z UNESCO, ktore zajmuje sie rozwijaniem tre$ci praw czio-
wieka i ustalaniem programéw ich nauczania w uniwersytetach n.

Magisterium Kosciota upowszechnia prawa cztowieka i budzi Swiado-
mos¢ ich przystugiwania kazdej osobie ludzkiej, w encyklikach spotecz-
nych papiezy, dokumentach Il Soboru Watykanskiego, dokumentach sy-
nodéw, przemdwieniach i oredziach papiezy, w listach pasterskich epi-
skopatéw. Papieze zajmowali sie bezposrednio lub posrednio prawami
cztowieka w nastepujgcych dokumentach: Leon XIII w encyklice Rerum
tiovarum (1891); Pius XI w Quadragesima anno (1931), 'Mit brennender
Divini Redemptoris (1937), Pius XII w przemoéwieniu radiowym (24 XIlI
1942); Jan XXIII w encyklikach Mater et Magistra (1961), a przede wszy-
stkim w Pacem in terris (1963); Pawet VI w Populorum progressio (1967)
i lisScie Octogesima adveniens (1971) skierowanym do kard. Roy, w licz-
nych przeméwieniach i oredziach (w Oredziu do ONZ i Oredziach z oka-
zji Swiatowego Dnia Pokoju); Il Sobér Watykariski w Konstytucji Gau-
dium et spes, w deklaracji Dignitatis humanae i Gravissimum educatio-
nis oraz dekrecie Inter mirifica; Jan Pawet Il w encyklice Redemptor
hominis (1979) i Laborem exercens (1981), w licznych przemowieniach
wygtaszanych podczas swych podrozy i oredziach; w Oredziu wygtoszo-
nym w siedzibie ONZ i Oredziach z okazji Swiatowego Dnia Pokoju.
Synod Biskupdw w Rzymie (1971) ogtosit dokument De iustitia in mundo
oraz dokument Prawa cztowieka i pojednanie (1974). Papieska Komisja
lustitia et Pax ogtosita dwa dokumenty: Koscidét i prawa cztowieka (1974)
i Ogolna tematyka praw cztowieka (1974). Wiele uwagi poswiecajg pra-
wom czlowieka krajowe episkopaty w listach pasterskich. Wymienmy
tu przyktadowo listy Episkopatu Polskiego, Episkopatu Ameryki tacin-

8J. Symonides, Wychowanie dla pokoju. Warszawa 1981 s. 122.

® Kosciot i prawa cztowieka nr 119.

0Pawet VI, Motu proprio Justitiam et pacem. ,Chrzescijanin w Swiecie”
50:1977 s. 2.

L Mazurek, Pour Vintegrale conception s. 113-117.



skiej (Medellin 1968 i Puebla 1979) oraz list Episkopatu Ameryki Pdt-
nocnej o zakazie uzycia broni nuklearnej (1983).

Kosciot nauczajagc o prawach cztowieka nie ujmuje ich abstrakcyjnie,
w oderwaniu od konkretnej sytuacji spoteczno-gospodarczej, kulturalnej
i politycznej, wskazuje na zagrozenie i ich naruszanie hic et nunc. Nau-
czanie o prawach cztowieka uwzglednia przyczyny i mechanizmy ich
naruszania oraz wskazuje na ich zagrozenie o zasiegu globalnym wy-
ptywajacym z wyscigu zbrojen i niedorozwoju gospodarczego 72 Jest ono
poprzedzone studiami socjologicznymi, ekonomicznymi, politologicznymi,
historycznymi i filozoficznymi, ktére pozwalajg pozna¢ z jednej strony
przyczyny i mechanizmy naruszania praw cztowieka, z drugiej za$ stro-
ny ochraniaé przed gtoszeniem utopijnych sentencji i ich upolitycznie-
niem. Prawa cztowieka domagajg sie prowadzenia studiéw interdyscypli-
narnych.

Dostrzega sie np. naruszanie praw cztowieka przez stosowanie tortur,
aresztowania dysydentow, ograniczanie swobody gtoszenia pogladow itp.,
ale nie dostrzega sie, zbyt mato wyraznie podkresla, naruszanie praw
cztowieka przez gtdd, nedze, analfabetyzm, bezrobocie, niesprawiedliwe
struktury, wyscig zbrojen, zanieczyszczanie naturalnego $rodowiska. In-
nymi stowy bardziej dostrzega sie naruszanie praw pierwszej generacji,
mniej drugiej i trzeciej generacji. Niezbyt $miato podnosi sie narusza-
nie prawa dzieci do ciepta rodzinnego, czy prawa do starzenia sie w god-
nosci i umierania w godnosci. Kosciot uwaza, ze nie wystarczy analizo-
wacé jedynie stanu wolnosci prasy, wolnego przeptywu informacji, ale
nalezy analizowa¢ struktury i mechanizmy wymiany miedzynarodowej,
w tym struktury handlu bronig. Nie wystarczy wskazywac¢ na przejawy
naruszania praw cztowieka, lecz nalezy siega¢ do ich przyczyn. Prawa
cztowieka sg naruszane nie tylko przez przemoc fizyczng i bezposrednig,
ale takze przez przemoc duchowg, moralng, polityczng, gospodarczg; po-
$rednig czyli strukturalng. Nie wystarczy powotywac¢ sie na demokracje,
by wskaza¢, ze prawa czlowieka sg w sposéb zadowalajgcy chronione.
Demokratyzm jest pewng formga panowania wigkszosci nad mniejszoscia,
a w demokracjach jednopartyjnych mniejszo$¢ podporzagdkowuje sobie
wiekszos$¢. Stad tez Pawet VI w Octogésima advenies oceniajac istniejg-
ce formy demokracji dochodzi do stwierdzenia, ze zadna z nich nie jest
zadowalajgca, ze nalezy poszukiwa¢ nowych form demokracji. Po tej linii
oceny idzie Papieska Komisja lustitia et Pax wskazujac, ze ,,obecnie zad-
na forma rzadow nie szanuje w stopniu wystarczajacym indywidualnych
praw cztowieka” 73 Prawa cztowieka sg naruszane w tych ustrojach go-

BJ. Giers, Kirche und Menschenrechte. W: Kirche und Gesellschaft heute.

Paderborn 1979 s. 203.
7 Kosciot i prawa cztowieka nr 89.



spodarczych, ktére oparte sg na zasadzie zysku, w ktérych praca ludzka
traktowana jest jak towar, w ktdrym przyznaje sie kapitalowi priorytet
przed pracag 74 Prawa cztowieka sg naruszane takze w ustroju, w ktorym
jednostka jest podporzadkowana kolektywowi, ktéry ogranicza inicjaty-
we prywatng i podmiotowos$¢ spoteczenstwa. Prawa cztowieka sg naru-
szane w ustrojach gospodarczych, w ktdrych wystepujg razace dyspro-
porcje w posiadaniu wiasnosci prywatnej, w ktérych jednostki sg witasci-
cielami olbrzymich latyfundidw, a ziemi nie posiadajag wcale masy pro-
letariatu wiejskiego (Ameryka tacinska)). Kosciot uwaza, ze ,najgtebsze
korzenie pogardy dla praw cztowieka tkwig w tych ustrojach, ktore orga-
nizujg, w sposéb mniej lub bardziej jawny, przemoc strukturalng” 7.

Pojawity sie jakoSciowe nowe zagrozenia praw cztowieka, a miano-
wicie szybko postepujgca spirala zbrojen, poglebiajgca sie przepas¢ mie-
dzy krajami wysoko uprzemystowionymi i rozwijajacymi sie, zanieczysz-
czanie naturalnego $rodowiska, wzrastajgca fala ucisku ze strony dykta-
tur wojskowych, penetracja zycia piywatnego przez stuzby panstwowe
postugujace sie najnowszymi osiggnieciami elektroniki, terroryzm, $rod-
ki masowego przekazu manipulujgce mentalnoscig, potrzebami i posta-
wami jednostek i spoteczenstw, ksztattujgce czlowieka jednowymiaro-
wego, rozw6j nowych technik tortur psychicznych, a wiec ,prawa czto-
wieka sg gwatcone w warunkach pokojowych” 76. Do tego dochodzi jeszcze
jedna nowa okoliczno$¢, a mianowicie ta, ze naruszanie praw cztowieka
ma tendencje utrwalajacg sie, przeradza sie, jak zaznacza L. J. Niilus
w pewng ,norme” 77, za§ F. Ermacora moéwi o naruszaniu praw cztowieka
jako systemie 7S Prawdg jest, ze prawa cztowieka sg powszechnie uzna-
wane, ale ich urzeczywistnianie, stwierdza F. Ermacora, jest dzi$ trud-
niejsze niz w przesztosci?® ,[..] bardzo czesto znajdujemy sie jeszcze
daleko od tej realizacji, a niejednokrotnie duch Zzycia spotecznego i pu-
blicznego pozostaje w bolesnej sprzecznosci z deklarowang ,literg” praw
cztowieka” 8.

7i Laborera exercens nr 7.

Kosciot i prawa cztowieka nr 88.

B Kosciot i prawa cztowieka nr 88,

77L.J. Niilus, Die Bemiuhung des dkumenischen Rates der Kirche und von
SODEPAX um die Menschenrechte. ,,Concilium” 15:1979 nr 4 s. 246.

B ,Man spricht von ,,massiv auch gross violations of human rights”, die einem
systematischer Charakter oder ein ,consistent pattern” aufweisen. Darunter ver-
steht man Menschenrechsverletzungen als System” (F. Ermacora, Instru-
menten jir die Promotion der Menschenrechte in der Vereinten Nationen. W: Dro-
its Humains s. 38.

M Tenze, Menschenrechte in der sich vjandelnden Welt. Wien 1974. Bd. | s. 444.

8 Redemptor hominis nr 17.



Na tle wystepujacej przemocy naruszajgcej prawa cztowieka wysu-
wane sg dwie strategie jej usuniecia: strategia reform i strategia rewolu-
cji. Kosciot w swym nauczaniu opowiada sie za usuwaniem \przemocy
strukturalnej na drodze reform i rozwoju integralnego8L , Kosciét nie
moze przyja¢ jako drogi do wyzwolenia przemocy, a zwilaszcza przemocy
zbrojnej [..] ani zabdjstwa jakiegokolwiek cztowieka [..] przemoc zawsze
prowokuje do gwattu i rodzi konieczne nowe formy ucisku, a takze nie-
woli, jeszcze gorszej niz ta, od ktorej rzekomo uwalniata cztowieka” &
Podczas, gdy jeszcze Pawet VI dopuszczat mozliwos¢ wyzwolenia spod
ucisku na drodze rewolucji w przypadku, gdy: a. tyrania jest oczywista
i dlugotrwata, b. naruszane sg prawa podstawowe, c. tyrania szkodzi
dobru wspo6lnemu jakiego$ kraju8 to Jan Pawet Il zdecydowanie
ja odrzuca, a opowiada sie za reformami i postugiwaniem sie $rodkami
bezprzemocowymi8 Rewolucja jest srodkiem zbyt kosztownym, gdyz
pochtania wiele istnien ludzkich i stwarza ryzyko powstania nowych
form przemocy &

Profetyczny protest jako sankcja socjologiczna

Wazng role w poszanowaniu praw cztowieka peini w zakresie we-
whnatrzpanstwowym i miedzynarodowym opinia publiczna. Kosciét jest
waznym podmiotem ksztattujgcym opinie publiczng i mobilizujgcym spo-
teczenstwa do solidaryzowania sie z ofiarami przemocy i wyrazania pro-
testu 86, stajac sie przez to grupag nacisku (pressure group) — sumieniem
Swiata B Ksztaltowanie opinii publicznej jest uruchamianiem szczegdlne-
go rodzaju sankcji, a mianowicie sankcji socjologicznej8. Do sankcji so-
cjologicznej wchodzi demaskowanie wszelkich form przemocy i wyra-
zanie protestu — profetyczne pietnowanie. Jedng z form obrony praw
cztowieka ze strony Kosciota jest wiasnie profetyczne pietnowanie. ,,Obro-
na praw cztowieka, ktora jest zadaniem KosSciota, wymaga pietnowania
przesztych i aktualnych pogwatcen tych praw zaréwno w wypadku spo-

g.Jan Pawet IlI, Nauczanie spoteczne 1978-1979 s. 254.

& Evangelii nuntiandi nr 37.

8 Populorum progressio nr 31

8 Por. Th. Hanf, Die Kirche vor der sozialen Frage in der Dritten Welt.
LStimmen der Zeit” 1:1981 s. 37.

& Por. tamze s. 37.

AHeriot, jw. s. 8

& H F. Kock, Die Stellung des Heiligen Stuhls zur Forderung der Menschen-
rechte durch Internationalen Organisationen. ,Wiener Blatter zur Friedenforschung”
63/64:1980/1981 s. 7.

BSymonides, jw. s 11



radycznych faktdw i sytuacji stalych” 8. Kosciét ma obowigzek angazo-
wania sie w obrone praw czlowieka poprzez profetyczne pietnowanie
przede wszystkim wtedy, gdy jednostki, grupy spoteczne czy nawet cate
narody, bedace ofiarami réznych form przemocy, nie mogg broni¢ sie
same. Uzasadnieniem profetycznego protestu sg takie struktury spotecz-
no-gospodarcze i polityczne, ktére maja jednoznacznie charakter ,grze-
chu spotecznego” nie do pogodzenia z godnoscig ludzkg i normami mo-
ralnymi Bl Ks. J. Majka uwaza, ze Kosciét mozna nazwac ,,opozycjag mo-
ralng” 9L

Kosciét jest ,,opozycjg moralng”, gdyz jest w stanie zajgé jasne i kry-
tyczne stanowisko wobec zagrozen dobra wspdlnego i naruszenia praw
cztowieka. Nie zmierza on do przejecia wtadzy ani jej obalenia. Nie wal-
czy o wihasne interesy, nie kieruje sie zasadg interesu wiasnego. Nie dazy
do podporzadkowania sobie wtadzy, lecz kieruje sie troskg o wartosci
moralne, dobro wspdlne i realizacje praw cztowieka w zyciu spoteczno-
-gospodarczym i politycznym. Kosciét gotowy jest nies¢ pomoc tym
wszystkim, ktorzy daza do realizacji sprawiedliwo$ci® ,Opozycja mo-
ralna” wigze sie ne spetnianiem przez Koscidt funkcji profetycznego piet-
nowania. R6zni sie wiec ona zasadniczo od opozycji politycznej. Opozy-
cja polityczna podejmuje krytyke sprawujacych witadze, usituje ich osta-
bi¢, by jwczesniej czy p6zniej przeja¢ sprawowanie wiadzy B

Funkcje ,opozycji moralnej” sprawowali juz prorocy Starego Testa-
mentu, ktérzy nauczali nie tylko o istnieniu jednego Boga, ale pietno-
wali takze zto spoteczne — naruszanie sprawiedliwosci, byli gtosem tych,
ktérzy byli zmuszani do milczenia. Bronili praw biednych, wdow, sierot
i cudzoziemcow, wszystkich tych, ktorzy nie byli w stanie broni¢ sie
sami, potepiajac ucisk i wyzysk. Pawet VI w oredziu skierowanym do
ONz (10 XII 1973) pisat: ,,Niech gtos nasz stanie sie gtosem protestu
i blagania wszystkich milczacych ofiar niesprawiedliwosci” % Kosciot
petni wiec funkcje obronicy ucisnionych (Anwaltsfunktion). Papieze s3
gtosem dyskryminowanych na tle rasowym, etnicznym, plemiennym. Dy-
skryminacja na tym tle przybiera nieraz posta¢ prawdziwego ludobdj-
stwa. Protestujg przeciwko uciskowi kolonialnemu i neokoloniatnemu.

8 Koscidt i prawa cztowieka nr 78; por. J. Giers, jw. s 202

DL Roos, Katolicka nauka spoteczna a praktyka spoteczna. ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 63/64:1978 s. 124.

8l Ks. J. Majka, Kosciét jako ,,opozycja moralna”. ,Chrzescijanin w $wiecie”
103:1983 s. 1-12.

@ Tamze s. 2.

B Tamze s. 2.

APawetl VI, Oredzie do ONZ z okazji dwudziestej pigtej rocznicy Powszech-
nej Deklaracji Praw Cztowieka. W: Pawet VI, Nauczanie spoteczne. Warszawa
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Demaskujg naruszanie praw gastarbeiteréw i emigrantéw w krajach wy-
soko rozwinietych. Sg gtosem dyskryminowanych za przekonania reli-
gijne, ale protestujg takze przeciwko dyskryminacji niewierzgcych, de-
maskujg stosowanie bezposredniej, fizycznej przemocy wobec wieznidw
politycznych — stosowanie tortur, odmawianie wiezniom politycznym
praworzagdnego procesu i poddawanie ich bezprawnej, arbitralnej proce-
durze sadowej, nieludzki spos6b traktowania jencéw wojennych. Papieze
demaskujg naruszanie prawa do zycia nie tylko przez wojny, ale takze
przez gtdéd powodowany niesprawiedliwymi strukturami gospodarczymi
w wielu krajach Trzeciego Swiata i niesprawiedliwa strukturg gospodar-
ki Swiatowej, konsumpcyjny styl zycia spoteczenstw krajow wysoko u-
przemystowionych. Wskazujg na tamanie praw cztowieka przez wykorzy-
stywanie $rodkéw masowego przekazu do podawania fatszywych infor-
macji i manipulowanie potrzebami, mentalno$cig i postawami ludzkimi.

Profetyczne pietnowanie jest jednym z elementéw spoteczno-krytycz-
nej funkcji nauki spotecznej Kosciota, do ktérej wchodzi ponadto krytyka
zasadnicza, sytuacyjna i dialogowa% Kryterium krytyki zasadniczej sa
zasady spoteczno-moralne wypracowane przez katolickg nauke spotecz-
na: dobra wspdlnego, pomocniczosci, sprawiedliwos$ci, mitosci, wolnosci.
Wymieni¢ tu nalezy nowe zasady, a mianowicie godnosci cztowieka i praw
cztowieka®% W Swietle tych zasad dokonuje krytycznej oceny sytuacji
spoteczno-gospodarczej i wskazuje na wystepujace przejawy niezgodnosci
z wymienionymi zasadami. Ko$ciot — przez spoteczno-krytyczng funkcje
— ocenia zaréwno systemy spoteczno-gospodarcze i zatozenia, na kto-
rych sie opierajg 97, jak rdwniez programy dziatania. Programy spotecz-
no-gospodarcze pojawiajagce sie na gruncie przeciwstawnych sobie $wia-
topogladow wysuwajg zawsze czlowieka na pierwszy plan., ,Jesli przeto
pomimo takich zatozen prawa cztowieka bywajg na roézny sposob gwatco-
ne [..] to musi to by¢ konsekwencja innych przestanek, ktére podkopuja,
a czesto niejako unicestwiajg skuteczno$¢ humanistycznych zatozen owych
wspotczesnych programéw i systemow. Nasuwa sie wniosek o koniecz-
nosci poddawania tychze statej rewizji wtasnie pod
katem obiektywnych i nienaruszalnych praw czto-
wiek a” B (podk. F. J. M.). W nauce spotecznej Kosciota poddawana jest
krytycznej ocenie zasada zysku, wolnej konkurencji i prawo posiadania

% Cz. Strzeszewski, Spoteczno-krytyczng funkcja katolickiej nauki spo-
tecznej. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 83:1979 s. 7.

BF. J. Mazurek, Zur integralen gesellschafts-kritischen Funktion der ka-
tholischen Soziallehre. ,,Gesellschaft und Politik” 4:1979 s. 23.

9S. H. Pfiurtner, Menschenrechte in der christlichen Ethik. ,,Concilium”
15:1979 nr 4 s. 229.

®B Redemptor hominis nr 17.



wiasnosci podniesione do rangi prawa absolutnego i $wietego »Trzeba
stwierdzi¢, pisze Pawet VI w Populorum progressio, ze w tej dziedzinie
podstawowa zasada liberalizmu, jako norma stosunkow handlowych (mieg-
dzynarodowych — F. J. M.), zostaje poddana w watpliwosé” 1’. Spo-
teczno-krytyczna funkcja nauki spotecznej Kosciota pozwala mu na zna-
lezienie miejsca wsrod roznych klas spotecznych, narodéw, kultur, sy-
steméw spoteczno-gospodarczych i politycznych. Nauka spoteczna Ko-
§ciota posiada uniwersalng dymensje i strzeze sie przed samoizolacja,
zamknieciem sie w ghetto okre$lonego systemu czy partii politycznej na-
wet wowczas, jesli usituje sie legitymowac przymiotnikiem ,chrzesScijan-
ska” 10L

Krytyka sytuacyjna nasuwa sie jako konieczno$¢ zajmowania stano-
wiska wobec ogromnie ztozonych konkretnych sytuacji. Chodzi tu o sto-
sowanie zasady moralnej wyboru mniejszego zta a wiekszego dobra 2

Krytyka dialogalna pozwala odkry¢é pozytywne wartosci w kazdych
stosunkach spotecznych i elementy prawdy w innych systemach filozo-
ficzno-spotecznych.

Nauka spoteczna Kosciota nie ogranicza sie jedynie do speiniania
funkcji krytycznej, aczkolwiek waznej, gdyz od niej zalezy ostatecznie
stosunek Kosciota do $wiata w konkretnych sytuacjach miejsca i czasu.

Rozwijanie tre$ci praw czlowieka, ich upowszechnianie, spetnianie
spoteczno-krytycznej funkcji tgcznie z profetycznym protestem nie po-
winny by¢ traktowane jako co$ odrebnego, lecz jako wzajemnie uzupet-
niajace sie elementy jednej catoscil®

Nalezy odnotowaé, ze samo ksztaltowanie podstaw i rozwijanie tresci
praw cztowieka, ustalenie przyczyn i mechanizméw naruszania praw czfo-
wieka oraz krytyczna funkcja nie wystarcza. Konieczne jest wypraco-
wanie ogolnej polityki praw cztowieka, a szczegdlnie pedagogiki i teolo-
gii praw cztowieka — prakseologii praw cztowieka 104 K. Vasak stusznie
zwraca uwage w swych publikacjach na koniecznos¢ interdyscyplinarne-
go ujmowania praw cztowiekal®b. Chce przez to powiedzie¢, ze nauka
0 prawach cztowieka musi wykorzystywac¢ rozne dyscypliny naukowe.
Ale w ramach strategii praw cztowieka nalezy ksztattowa¢ kulture praw

® Populorum progressio nr 26.

10 Tamze nr 58.

M Mazurek, Zur integralen gesellschafts-kritischen Funktion s. 23

MStrzeszewski, jw. s 9

1B Giers, jw. s. 201; A. Rauscher, Die Vision einer neuen Gesellschaft
und einer neuen Kirche — Zur radikalen Variante der ,,Theologie der Befreiung.
W: Angriff und Abwehr. Aschaffenburg 1978 s. 50.

M Mazurek. Pour I'integrale conceplion s. 116.

16 Tamze s. 116.



cztowieka, to znaczy przepaja¢ ich treScig inne dyscypliny naukowe: eko-
nomie, socjologie, nauki przyrodnicze, techniczne, dziennikarstwo, poli-
tologie, pedagogike i teologie 106

Wychowanie dla praio cztowieka

Realizacja praw cztowieka zalezy od wielu czynnikéw: od systemu
prawnego, struktur spoteczno-gospodarczych i politycznych, opartych na
zasadzie sprawiedliwosci, od rozwoju gospodarczego i rozwoju moralnego
cztonkow spoteczenstwa, wreszcie od kultury moralnej rzadzacych i rza-
dzonych.

Same $rodki prawne nie wystarczajg dla zapewnienia ochrony praw
cztowieka 107. Potrzebne sg ponadto zmiany niesprawiedliwych struktur
spoteczno-gospodarczych i harmonijny rozwoj spoteczny. Poza tym prawo
nie funkcjonuje samoczynnie, mechanicznie, lecz jego realizacja zalezy
od cztowieka, od Swiadomosci moralno-prawnej rzgdzonych i rzadzacych,
od ich prawidtowego wychowania ina. Nie wystarcza sama znajomos$¢ praw
zawartych w konstytucji czy konwencjach miedzynarodowych, rozpozna-
nie uwarunkowan ich naruszania, lecz konieczna jest wola ich reali-
zacji przez jednostki, wiadze panstwowg i spoteczno$¢ ogo6lnoludzkglw
Takze struktury spoteczno-gospodarcze i instytucje nie funkcjonujg samo-
czynnie. Zaréwno mikrostruktury, jak i makrostruktury nie dziatajg
samoczynnie, wskazujg w swych analizach P. Berger i T. Luckmann, lecz
ich funkcjonowanie zalezy od $wiadomosci spoteczenstw UB. Ich tworcy
i realizatorem jest zawsze czlowiek. ,.KoSciot sadzi, ze czym$ wielkim
jest tworzenie struktur bardziej ludzkich, bardziej sprawiedliwych, bar-
dziej uwzgledniajagcych prawa cztowieka, ktére by mniej uciskaty i kre-
powaty; wszakze rozumie, ze nawet najlepsze struktury, najmadrzejsze
instytucje szybko stang sie nieludzkie, jesli nie uleczy sie nieludzkich
sktonnosci serca ludzkiego, jesli nie dokona si¢ przemiany serc i umy-
stu u tych, ktérzy zyjag w tych strukturach lub nimi rzgdzg” 1U. Systemy,

106 Tamze s. 116.

WSchartlander, jw. s 2L

18 ,,Anerkennung von Menschenrechte ohne humane Erziehung ist illusorisch”
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instytucje spoteczne nie sg osobami, nie sg ,,podmiotami” na obraz czio-
wieka. One nie angazujg sie¢ na sposdb cztowieka, lecz majg charakter
instrumentalny. Pochodzacy z nich wptyw na realizacje praw czlowieka
jest odmienny od wptywu cztowieka, ktéry je stwarza i aplikuje. Czlo-
wiek lub grupa ludzi wykorzystuje je badz do realizacji praw cztowieka,
badz do ich naruszania m. Cztowiek (ludzie) i tylko cztowiek (ludzie) jest
tworcg kultury, a w tym systemowi spotecznych, prawnych i struktur
gospodarczych, ktorymi postuguje sie albo dla osiggniecia egoistycznie
rozumianych celow, albo dla dobra wspolnego stuzgcego wszystkim czton-
kom spoteczenstwa. Instytucje nabierajg sity i wartosci od ludzi, ktérzy
sg ich nosicielami i twércami — i tracg swa wartos$¢, jesli ludzie skie-
rowujg sie nie ku dobru wspélnemu, lecz wiasnym interesom.

Apartheid jest zinstytucjonalizowang dyskryminacja, opartg na (nie-
sprawiedliwym) prawie. Sekretarz generalny ONZ, K. Waldheim, w swym
przemowieniu otwierajgcym konferencje w Genewie, poswiecong likwida-
cji dyskryminacji rasowej wykazal, ze nie da sie jej usunac jedynie $rod-
kami prawnymi, poniewaz jej korzenie nie tkwig tylko w systemie praw-
nym, lecz takze w psychice jednostek m. Sama zmiana struktur i two-
rzenie réznych instytucji, aczkolwiek jest to konieczne, nie wptynie na
poprawe warunkéw korzystania z praw cztowieka bez zmiany mental-
nosci i postaw ludzkich. Warunkiem koniecznym tego, by system praw-
ny i rozne instytucje mogly sprzyja¢ realizacji praw cztowieka jest roz-
woéj kultury moralnej jednostek i spoteczenstw. Poszanowanie praw czto-
wieka ma miejsce wowczas, gdy sg powigzane z moralnoscig 114 Wszelka
przemoc ma swe ostateczne korzenie w egoizmie jednostek, grup spo-
tecznych i narodow. Solidarno$¢ miedzyludzka na rzecz ochrony praw
cztowieka bez rozwoju moralnego nie funkcjonuje 1S Egoizm, ktéry jest
wyrazem niedorozwoju moralnego, konsumpcyjny styl zycia, dekadencja
wartosci moralnych prowadza do chwiejnej réwnowagi, niepewnosci, wy-
Scigu zbrojen, ktéry przez sam fakt ich podejmowania narusza prawa
najbiedniejszych i prowadzi¢ moze poza tym do zniszczenia, nawet nie
w sposob zamierzony, lecz na skutek fatszywego osadu, informacji czy
interpretacjill

u*Thils, jw.s. 87

m , Toutefois, en. derniere analyse, aussi indispensable qu’elle soient, les lois
ne suffisent pas & elles seules pour combattra la discrimination raciale. La discri-
mination ratiole ne plonge pas ses racines seulement dans la société organisée,
mais aussi dans le coeur et I'esprit des individus, hommes et femmes” (cyt. za
Thils, jw. s 87).
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16Jan Pawet |IlI, Przyszto$s¢ cztowieka zalezy od kultury. Oredzie wygto-
szone w UNESCO (2 06 1980). ,,Chrzescijanin w $wiecie” 94:1980 s. 90.



Proklamowanie praw cztowieka w konstytucjach i konwencjach mie-
dzynarodowych jest konieczne dla ich ochrony, ale niewystarczajgce 117.
Potrzebne sg czynniki budzace $wiadomo$¢é nie tylko przystugiwania
praw, ale i wykonywania obowigzkéw, ktérych wymaga realizacja praw
cztowieka 11S

Na znaczenie roli wychowania dla poszanowania praw cztowieka zwrd-
cono uwage w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ktérej art. 26
glosi: ,Wyksztatcenie powinno mieé¢ na celu peiny rozwdj osobowosci
ludzkiej i wzmocnienie szacunku dla praw czlowieka i jego podstawo-
wych wolnos$ci. Powinno utatwiaé zrozumienie, tolerancje i przyjaza po-
miedzy wszystkimi narodami, grupami rasowymi lub religijnymi, jak
réwniez wysitki Narodéw Zjednoczonych dla utrzymania pokoju” 119
Il Sob6r Watykanski w Gaudium et spes naucza: ,azeby poszczegdlni
ludzie wypetniali doktadniej swoj obowigzek sumienia, czy to w stosun-
ku do siebie, czy tez w stosunku do réznych grup, ktérych sg cztonka-
mi, trzeba ich starannie wychowywac¢ ku petniejszej kulturze ducho-
wej” 1. Ksztattowanie kultury praw cztowieka ma fundamentalne zna-
czenie dla ich poszanowania. W tym zakresie Kos$ciét ma wazng role do
spetnienia. ONZ i instytucje polityczne mogg spetniaé te role tylko w
zawezonym zakresie, podczas gdy, Kosciét jest do niej powotany ze swej
natury. Jego wktad na tym odcinku jest konieczny 121 W zasadzie kazdy
cztowiek, a nie tylko petnigcy funkcje panstwowe (wihadza), bierze udziat
w urzeczywistnianiu lub naruszaniu praw cztowieka. Prawa cztowieka
sg urzeczywistniane lub naruszane w rodzinie, zaktadzie pracy, panstwie
i spotecznosci ogolnoludzkiej 122 Aby prawa cztowieka mogly byc¢ fak-
tycznie szanowane, potrzebny jest permanentny proces wychowawczy
w plaszczyznie wewnatrzpanstwowej i miedzynarodowej, obejmujacy
wszystkie warstwy spoteczne i wszystkie narody. Kosciot, jako instytu-
cja uniwersalna i dziatajgca w poszczegdlnych panstwach, podejmuje
pedagogiczng dziatalno$¢ uswiadamiania, ze kazdy cztowiek z tej racji,
ze posiada rowng godnos$¢ nie moze byé nigdy traktowanyjakosrodek,
lecz zawsze  jako cel, ze takie wartosci jak rownos$¢, wolnos¢,mitosc,
braterstwo winny przenika¢ codzienne postepowanie ludzi. Troska o to
jest jednym z podstawowych elementow wktadu Kosciota w poszano-
wanie praw cziowieka 123

17 Kern, jw. s.9; Schwartladnder, Menschenrechte s. 21.
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Zaznaczy¢ nalezy, ze nie kazde wychowanie prowadzi do poszanowa-
nia praw cziowieka. Naruszanie praw cztowieka ma swoje korzenie w
wychowaniu na zasadach liberalizmu, w ukierunkowaniu cztowieka na
konsumpcyjny styl zycia, w eksponowaniu uprawnied z pomijaniem
cigzacych obowigzkoéw. Spos6b wychowania sprzyja bardzo czesto temu,
by bardziej ,mie¢”, ,posiadac¢” niz ,byé”. Ksztaltuje ono takiego czto-
wieka, jakiego potrzebuje istniejgcy porzadek. Wyksztatcenie i wychowa-
nie podporzadkowane jest pracy, a nie integralnemu, rozwojowi osoby
ludzkiej. Indywidualizm jednostronnie wyeksponowal uprawnienia jed-
nostki, bez rownoczesnego uwydatnienia wymiaru spotecznego praw czto-
wieka. Interes wtasny zajat miejsce dobra wspdlnego. Wiadomo, ze ego-
istyczne nastawienie na osigganie zysku hamowato wprowadzenie w zycie
ustawodawstwa socjalnego 124 a dzi$ utrudnia wprowadzenie w zycie mie-
dzynarodowego prawa do rozwoju. Dazeniu do posiadania towarzyszy
ksztattowanie sie konsumpcyjnego stylu zycia spoteczenstw wysoko uprze-
mystowionych. Nabywa sie dobra bezuzyteczne — byle mieé poczucie kom-
fortu, albo moc przezywaé Swiadomos$¢ dowartoSciowania, prestizu, wy-
réznienia 15 Wystepuje zadza posiadania wyszukanych, luksusowych dobr
konsumpcyjnych, ktérej towarzyszy poczucie ciggtego niedosytu i chro-
nicznego niezadowolenia. Zbytnia maksymalizacja konsumpcji stanowi
na tle gtodu i niedozywienia przejaw egoistycznego , korzystania” z praw
cztowieka. Jan Pawet Il wskazuje, ze konsumpcyjny styl zycia jednych
dokonuje sie kosztem pozbawienia praw innych. ,Jest przeciez dobrze
znany fakt cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra ma swoje zrédio w jakims$
nadmiarze dobr potrzebnych dla cztowieka, dla calych spoteczenstw —
a chodzi tu witasnie o spoteczenistwo bogate i wysoko rozwiniete — pod-
czas gdy z drugiej strony inne spoleczenstwa, przynajmniej szerokie ich
kregi gtoduja, a wielu codziennie umiera z gtodu, z niedozywienia. W pa-
rze z tym idzie jakie$ naduzycie wolnosci jednych, co tgczy sie wiadnie
z niekontrolowang etycznie postawg konsumpcyjna, przy réwnoczesnym
ograniczeniu wolnosci drugich, tych ktérzy odczuwajg dotkliwie braki,
ktérzy zostajg zepchnieci w warunki nedzy i upoS$ledzenia” 126 Naduzy-
wanie wolnosci wyrazajacej sie w konsumpcyjnym stylu zycia spote-
czenstw wysoko rozwinietych hamuje realizacje wolnosci od gtodu, ne-
dzy i analfabetyzmu spoleczeristw Trzeciego Swiata. Wychowanie spo-
teczenstw wysoko rozwinietych w duchu ascezy chrzescijanskiej, czy w
duchu nowej jakosci zycia, nabiera szczegdélnego znaczenia dla uniwer-
salnego poszanowania praw cztowieka. Wychowanie dla praw cztowieka

m Kard. J. Villot, Chrzescijanie i Koscioty w zyciu politycznym. ,,Chrzesci-
janin w Swiecie” 32.1974 s. 21.

It6 J. Majka, Problem etyki konsumpcyjnej. ,,Colloquium salutis” 1972 s. 24.
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nic moze pomija¢ ukazywania koniecznoSci wyrzeczen 127 i respektowa-
nia elementarnych potrzeb drugiego cziowieka i spoteczeAstw Trzeciego
Swiata.

Poszanowaniu praw cztowieka nie sprzyja wychowanie oparte na ta-
kiej hierarchii wartosci, w ktorej kapitat stoi przed osobg ludzka, war-
tosci materialne przed duchowymi, technika przed etyka, zasada zysku
przed zasada sprawiedliwosci. Nie sprzyja poszanowaniu praw czlowieka
wychowanie oparte na ideologii nacjonalistycznej czy rasistowskiej, na
ideologii uznajgcej stosowanie przemocy za czynnik rozwoju spotecz-
nego. Wychowanie oparte na wyzej wymienionych hierarchiach wartos-
ci i ideologiach godzi w samo prawo do wychowania, w prawo do praw-
dy i prawdziwej informacji. ,,Wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu
i wieku maja, jako cieszacy sie godnoscig osoby nienaruszalne prawo
do wychowania, odpowiadajgcego ich wilasnemu celowi, dostosowanego
do wihasciwosci wrodzonych, roznicy pici, kultury i ojczystych tradycji,
a réwnocze$nie nastawionego na braterskie z innymi narodami wspot-
zycie dla wspierania prawdziwej jednosci i pokoju na ziemi. Prawdziwe
za$ wychowanie zdaza do ksztattowania osoby ludzkiej w kierunku jej
celu ostatecznego, a rownoczes$nie do dobra spotecznosci, ktérych czto-
wiek jest cztonkiem i w ktorych — obowigzkach, gdy dorosnie, bedzie
miat udziat” 128

Nauka spoteczna Kosciota wskazuje, ze wychowanie do poszanowa-
nia praw cztowieka musi opiera¢ sie na takiej hierarchii wartosci, w kté-
rej osobie ludzkiej przyznaje sie priorytet przed kapitatem, warto$ciom
duchowym przed materialnymi, etyce przed technikgl® Uznanie tej
hierarchii wartosci w wychowaniu jest wymogiem poszanowania prawdy,
ze cztowiek jest warto$cig najwyzszg i z tej racji nie moze by¢ podpo-
rzgdkowany innym wartosciom, ktére majg charakter instrumentalny.
Nie mozna cztowieka podporzadkowac systemom spoteczno-gospodarczym
i politycznym, ani zyskowi, ani pracy 13. Nie znaczy to, ze warto$ci ma-
terialne nie majg znaczenia, lecz znaczy jedynie, ze nie mozna przyzna-
wac im naczelnego miejsca w procesie wychowania. WartoSciom ducho-
wym przystuguje prymat ze wzgledu na ich nature i dobro czlowieka.
Wartosci duchowe nadajg znaczenie wartosciom materialnym i okresla-
ja spos6b ich uzycia. Ponadto wptywajg na rozwd@j materialny — tech-
niczny i cywilizacyjnylSL Nawet najlepiej zorganizowana gospodarka,

127J. Krucina, Cywilizacja a integralny rozwdj cztowieka. ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 48:176 s. 28.

15 Deklaracja o wychowaniu chrze$cijafskim n. 1

19 Redemptor hominis n. 16.

19 Laborem exercens n. 11
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najbardziej rozwinieta technologia, bedaca wspotczeSnie przedmiotem
ambicji catego Swiata, musi opiera¢ sie na zasadach moralnych, bez
ktéorych nie rozwigze sie istotnych probleméw zycia spoteczno-gospo-
darczego. Brak szacunku dla cztowieka i jego praw nie da sie przezwy-
ciezy¢ przez ,zbawianie ekonomii” i instytucji, trzeba przede wszystkim
zbawi¢ cztowieka, przyznaé mu priorytet, przypomina¢ jego obowigzkil®
i przedstawia¢ znaczenie wartos$ci duchowych. Wychowanie polega na
internalizacji wartosci duchowych 133

Koscidt opiera wychowanie do poszanowania praw cztowieka na do-
gmacie braterstwa; na prawdzie, ze kazdy cztowiek, ze nasi blizni, takze
wrogowie, ze ludzie innych ras, jezykow, kultur, wyznajacy inne ideolo-
gie posiadajg te sama godno$¢, z ktorej wynikajg wszystkie prawa czto-
wieka — réwne prawa. Wychowanie do poszanowania praw cztowieka po-
lega na wpajaniu przekonania, ze wszyscy ludzie posiadajg wsp6lng na-
ture, sg cztonkami rodziny ludzkiej, na budzeniu swiadomos$ci, ze drugi
cztowiek, kazdy cztowiek jest moim bratem, mimo wystepujgcych roznic.
Uczy¢ nalezy afirmacji cztowieka dla niego samego, a nie dla jakich-
kolwiek innych racji czy wzgledéw 134 Swiadomo$¢ braterstwa i poczucie
odpowiedzialnosci za innych jest podstawg solidarnosci miedzyludzkiej
i miedzy narodami. Bez obudzenia $wiadomos$ci powszechnego braterstwa
i prawdy, ze kazdemu cztowiekowi globu ziemskiego przystugujg réwne
prawa i poczucie odpowiedzialnosci za kazdego cztowieka rodziny ludz-
kiej, usitowania uniwersalnej ochrony praw cztowieka nie bedg w petni
skuteczne i trwate. Wychowanie do poszanowania praw cziowieka to
takie wychowanie, ktére prowadzi do akceptacji wystepujacych réznic
miedzy jednostkami, grupami etnicznymi, rasami i narodami i eliminuje
uprzedzenia, nienawis¢ i stereotypowe oceny innych narodow. Uprzedzen,
nienawisci i stereotypowych ocen, ktore lezg miedzy innymi u podtoza
wszelkiego rodzaju dyskryminacji, nie da sie w zupetnosci usungé przez
akty prawne, ani jednorazowg akcje, lecz tylko przez permanentne wy-
chowanie wszystkich warstw spoteczenstw 135 Wychowanie winno uczy¢
szacunku wobec wszystkich narodow, ich kultur, wartosci i obyczajéw 1%

Dla poszanowania praw czlowieka wazne jest wychowanie w duchu
tolerancjil3’. Zresztg takze nietolerancja jest wynikiem wychowania.

1@ Kard. St. Wyszynski, Duch Ewangelii w organizacji zycia w Polsce.
»Chrzescijanin w Swiecie” 62:1978 s. 7.
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Tolerancja — poszanowanie ludzkich przekonan, pogladéw nie jest zja-
wiskiem spontanicznym, lecz przymiotem uzyskanym w procesie wy-
chowania formalnego i nieformalnego13 Tolerancja stuzy poszanowa-
niu praw cztowieka, za$ jej brak jest przejawem ich naruszania.
Wychowanie do poszanowania praw cztowieka musi budzi¢ zmyst kry-

tyczny, uzdalnia¢ do samodzielnego rozpoznawania spotecznej niespra-
wiedliwosci, antyhumanistycznych ideologii, uznanego systemu wartosci
i odrzucania tych warto$ci, ktére nie stuzg integralnemu rozwojowi 0so-
bowemu i dobru wspélnemu. Przez wychowanie nalezy uzdalnia¢ czto-
wieka do reagowania na znieczulice i patologie spoteczna, naduzycia i ko-
rupcje 10 Patologiczne przejawy zycia spotecznego, w tym naruszanie
praw cztowieka, mozna przezwycieza¢ przez aktywng dziatalno$¢ w roz-
nych instytucjach kulturowych, oswiatowych, gospodarczych i politycz-
nych. Wychowanie winno wiec ksztaltowaé postawy prospoteczne i za-
chowania spoteczne odpowiedzialne za naréd jako cato$¢, odpowiedzial-
no$¢ za jakos$¢ zycia, jakos$¢ stosunkoéw miedzyludzkich w zyciu codzien-
nym, za jakoS$¢ pracy jako czynnika rozwoju osobowego i spoteczno-gos-
podarczego 14°. Wiadomo, ze prawa cztowieka urzeczywistniane sg przez
dziatalnos¢ spoteczng, ktora posiada nastepujgce cechy:

1. dazenie do dobra wspo6lnego bez wytaczenia jakiejkolwiek grupy czy
jednostek,

2. dziatanie pod wptywem pobudek aksjoracjonalnych — to jest pod-
legajacych ocenom warto$ciujagcym moralnie,

3. wspdtdziatanie ze wszystkimi grupami spotecznymi wyznajagcymi na-
wet odmienne ideologie,

4. dziatanie oparte na znajomosci ,znakow czasu”, potrzeb epoki, panstw,
spotecznosci ogolnoludzkiej, znajomosci tradycji i tolerancji wyste-
pujacych w narodzie i spotecznosci ogolnoludzkiej 141

Poza zakresem wychowania nie moze pozostawa¢ sprawa uniwersalnego

wymiaru praw czlowieka. Zaden czlowiek, zadne panstwo, ani zaden

system nie moga by¢ obojetne wobec geografii gtodu — wobec niemozli-
wosci korzystania z prawa do zycia i rozwoju, wobec wielkich zagrozen
ptynacych ze spirali zbrojen, nieracjonalnej eksploatacji przyrody i za-
nieczyszczania naturalnego srodowiska.

Proces wychowania jest tylko wowczas owocny, jesli opiera sie na

18Symonides, jw.s. 47

BKondziela Cztowiek w stuzbie spoteczenstwa, ,Chrzescijanin w Swiecie”
66:1978 s. 61.

10 Tamze s. 61

ul Cz. Strzeszewski, O socjologie chrzescijanskiej dziatalnosci. ,,Chrzes-
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prawdzie. Takze wychowanie do poszanowania praw cztowieka musi o-
piera¢ sie na prawdzie i uczy¢ umitowania prawdy. Wzajemne zaufanie
miedzy ludzmi i narodami ma miejsce woweczas, jesli postuguja sie praw-
da. Prawda o godnosci ludzkiej nie pozwala na ponizanie cztowieka, trak-
towanie go jako s$rodka do osiggania wtasnych celow, nie pozwala na
utozsamianie cztowieka z jego btedami i umozliwia dostrzezenie u prze-
ciwnika stusznych i dobrych aspektdw jego dziatanial®2z Umitowanie
praw”dy prowadzi cztowieka do odwaznego odkrywania rzeczywistych
przyczyn naruszania praw cztowieka, do nazywania kazdej formy prze-
mocy po imieniu celem przywrdcenia poszanowania praw czlowieka 14
Szerzenie prawdy oznacza réwnocze$nie zwalczanie kiamstwa, ktdére jest
wyrazem pogardy dla cztowieka i spoteczenstwa, i ktore, co wiecej, tkwi
korzeniami w przemocy. Jan Pawet Il wskazuje, ze wystepuje zwigzek
pomiedzy kitamstwem a krwawg przemoca 14 czyli naruszaniem podsta-
wowego prawa do zycia.

Poszanowanie praw cztowieka nie moze by¢ realizowane bez wycho-
wania do wilasciwego korzystania z wolnosci. Wolno$¢ nie oznacza ani
samowoli, ani braku jakiegokolwiek ograniczenia, gdyz taka interpreta-
cja prowadzi do anarchii konczacej sie¢ zazwyczaj pojawieniem sie dyk-
tatury wyrazajacej sie w roznych formach. Witasciwie rozumiana wolno$¢
ma miejsce wowczas, gdy taczy sie ze wspotodpowiedzialnoscig, spetnia-
niem obowigzkdw, respektowaniem praw innych podmiotéw i wymogéw
dobra wspo6lnego 145 Juz Kant podkreslat, ze droggq do prawdziwej wol-
nosci jest spetnianie moralnego obowigzkul46 ,[..] doskonale korzysta
z wolnosci ten — uczy Jan Pawel Il — kto zdolny jest «wydoby¢» z niej
najwiekszg mitos¢ do innych” 147, ,[...] prawdziwie wolnym staje sie tylko
ten cztowiek, ktory zabiega o takg sama wolno$¢ dla innych” 148 Wolnos¢,
podstawowa warto$¢ spoteczna, jest niepodzielna. W systemie miedzy-
narodowej ochrony praw cztowieka mozliwos¢ ograniczenia wolnosci —
w tym wolnosci stowa np. z racji bezpieczeinstwa parnstwa, porzadku pu-
blicznego czy moralnos$ci spotecznej — nie budzi watpliwosci. Ogranicze-
nia te sg przewidziane w Pakcie Praw Obywatelskich i Politycznych w

« Jan Pawet |1l, Prawda sitg pokoju. Oredzie na $Swiatowy dzien pokoju.
,Chrzescijanin w Swiecie” 85:1980 s. 110.

143 Tamze s. 111

W Tamze s. 114.

WSchwartlander, jw. s 30

Ml Tamze s. 40.

47 Jan Pawet Il, Ziemia tutejsza nigdy nie zrezygnowata z wolnosci (San
Marino). ,L’Osservatore Romano” 9:1982 (wyd. poi.).
“WJan Pawet |Il, Chcesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnos¢. Oredzie

na $wiatowy dzieA pokoju. ,L’Osservatore Romano” 11:1981 (wyd. poi.).



art. 12, 14, 18, 19. Wolno$¢ jest prawem podstawowym, ale nie jest pra-
wem nieograniczonym 149,

Kosciot wnosi swoj wktad w ochrone praw cztowieka przez wychowa-
nie jednostek i spoteczenstw w duchu ewangelicznej mitosci. Kosciot ma
Swiadomos¢é, ze ,przez zadne prawa ludzkie godno$é osobista i wolnosé
cztowieka nie da sie tak stosownie zabezpieczy¢, jak przez Ewange-
lie [..]” 10 pod warunkiem jednak, ze jest ona wcielana w zycie w calej
swej rozciggtosci. Problem sprowadza sie do tego, ze ,roztam miedzy
wiarg wyznawang a zyciem codziennym, wystepujacy u wielu,, trzeba
zaliczy¢ do wazniejszych btedéw naszych czasow” 151

Jan Pawet Il w przemowieniu wygtoszonym w Katowicach (1983) po-
wiedziat: ,Trzeba wiec, azeby naprawde mitowany byt cztowiek, jesli
w pelni majg by¢ zabezpieczone prawa cztowieka. To jest pierwszy i pod-
stawowy wymiar mitosci spotecznej” 152 Sama sprawiedliwo$¢ nie wy-
starcza dla uksztattowania humanistycznych stosunkéw miedzyludzkich.
Po pierwsze dlatego, ze instrument prawa posiada ograniczone mozli-
wosci ksztattowania spotecznej rzeczywisto$cils3 etos prawa nie obej-
muje wszystkich wartosci. Istniejg inne wartosci, akceptacja ktorych czyni
mozliwym humanistyczne zycie jednostek i spoleczedstw 154 Po drugie,
prawo nie obejmuje wszystkich dziedzin zycia ludzkiego. W wielu kul-
turach etyka zyczliwosci rozwigzuje lepiej w pewnych dziedzinach pro-
blemy wspo6tzycia miedzy ludzmi niz prawa cztowieka. Np. w krajach
afrykanskich etyka rodzinna lepiej rozwigzuje problem ludzi starych
(zapewnia realizacje prawa cztowieka do starzenia sie i umierania w god-
nosci) niz czyni to prawo w panstwach o dtugich tradycjach praw czto-
wieka 1% Mimo proklamowania wielu praw cztowieka w panstwach wy-
soko uprzemystowionych i istnienia w nich systemu ubezpieczen spotecz-
nych, prawo do starzenia sie i umierania w godnosci (problem ludzi sta-
rych) nie jest dostatecznie chronione. Godnos$¢ cztowieka domaga sie tak-
ze ochrony pozaprawnej — przez czynng mito$¢ 188 Poza tym powoty-
wanie sie na S$ciste uprawnienia, ktdre powinny sie urzeczywistniaé po-
przez réznego rodzaju sprawiedliwos$¢ prowadzi czesto do jej wypaczenia,
sformalizowania, a nawet do niszczenia drugich, zabijania, pozbawiania

WJ. Messner, Kurz gejasste christlische Soziallehre. Wien brw. s. 16.
19 GS n. 4L

Al GS n. B
12 Jan Pawet, I, Przemdwienie wygtoszone w Katowicach. W: Jan Pa-
wet Il, Pokéj Tobie Polsko, Ojczyzno moja. Watykan 1933 s. 144.

153 p fiirt ner, jw. s. 231

154 ,Das Ethos der Menschenrechte ist nicht das Ganze der Wertvorstellungen”
(Schwartlander, jw. s. 30).
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wolnosci — naruszania praw czlowieka, szczegdlnie jesli nie dopuszcza
sie do gtosu przebaczenia i pojednania 157. Doswiadczenie historyczne skio-
nito juz prawnikéw rzymskich do wyrazenia tej prawdy w nastepuja-
cym stwierdzeniu: summum ius — summa iniuria 18 Mito$¢ nakazuje nie
tylko przebaczac, ale takze podejmowaé dziatania dla dobra konkretne-
go czlowieka, grupy spotecznej i narodéw poza S$cistym obowigzkiem
prawnym. Z jednej strony jest ona ,jakby gtebszym zrédiem sprawiedli-
wosci” 159, z drugiej strony inspiruje dzialania poza $cistymi obowigzka-
mi prawnymi. Stad tez ,mito$¢ spoteczna jest wieksza od sprawiedli-
wosci” 16°. Jan Pawet Il ujmuje mitos¢ spoteczng w czterech wymiarach:
miedzyosobowym (mito$¢ blizniego), rodzinnym, narodowym (umitowa-
nie dobra witasnego narodu, wspdttworzenie i rozwijanie tego dobra)
i ogolnoludzkim, (jest ona otwarta ku wszystkim ludziom i ludom)Iftl.
W tych tez wymiarach realizowane sg (czy naruszane) prawa cztowieka.

Wychowanie do poszanowania praw cztowieka nie moze pomija¢ uka-
zywania zwigzkow zachodzacych miedzy czynng mitosciag a urzeczy-
wistnianiem praw cztowieka w dziedzinie spotecznej, kulturalnej, ekono-
micznej i politycznej. Istotng przeciez przyczyng gtodu i nedzy w Swie-
cie nie jest brak débr gospodarczych i technologii, lecz brak solidarnosci
miedzy ludzmi i narodami, ktorej domaga sie mitos¢ spotecznal® Nie-
ufno$¢ wystepujaca miedzy panstwami, ktéra popycha do spirali zbro-
jen moze by¢ przezwyciezona przez wzajemng mitos¢ 163

Wychowanie oparte na mitosci ewangelicznej uzdalnia jednostki do
okazywania szacunku kazdemu cziowiekowi, pochylania sie, nad kazdg
nedza ludzka, ofiarnosci, pomocy i bezinteresownos$ci, odrzucania niena-
wisci i rezygnacji z siegania po $rodki przemocy. Uzdalnia do wydoby-
wania dobra z nawarstwien niesprawiedliwosci. Wychowanie powinno
ukazywaé, ze mito$¢ czynna nie jest aktem jednostronnym. Praktykujacy
mito$¢ czynng wobec innych przywraca cztowieka samemu cztowiekowi
i sam wzrasta w swym cztowieczenstwie 164

Wychowanie do poszanowania praw czlowieka nie moze pomijaé
ksztattowania postaw dialogu, otwarto$ci na kontakty z innymi i odnaj-
dywanie okruchéw prawdy w pogladach innych ludzi. ,Dla tego, kto
mituje prawde, dialog jest zawsze mozliwy” 168 Wedtug Jana Pawita Il

57Jan Pawet Il, Dives in misericordia n. 12.

18 Tamze n. 12,

10 Tamze n. 14.
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»dialog stanowi centralny i niezbywalny element kazdej etycznej mysli
ludzkiej, kimkolwiek by ci ludzie byli” 18 Innymi stowy dialog jest pod-
stawowym imperatywem moralnym 167. Trwajacy zawrotny wyscig zbro-
jen, ktéry sam w sobie jest naruszaniem praw najbiedniejszych, w kto-
rym niektérzy pokladajg nadzieje utrzymania pokoju przez rownomierng
spirale zbrojen, jest jeszcze jednym argumentem za tym, ze dialog stat sie
szczegblnie pozadany, niezbedny, konieczny i aktualny. Kosciét wpro-
wadzit do miedzynarodowej mysli politycznej, chociaz nie tylko, war-
tos¢ dialogu jako $rodka bezprzemocowego, bezkrwawego i humanistycz-
nego rozwigzywania konfliktéw. Jan XXIIl w Pacem in terris pisat:
»W miejsce zasady uwazanej dzi§ za najwazniejszg gwarancje, pokoju,
wprowadzi¢ zupetnie inna, ktdra glosi, ze prawdziwy i trwaty pokoj
miedzy narodami musi sie opiera¢ nie na réwnowadze sit zbrojnych, ale
jedynie na wzajemnym zaufaniu” 1688 Jan Pawet Il przywigzuje tak wiel-
kg wage do dialogu, humanistycznego rozwigzywania konfliktow, ze swe
oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju (1 | 1983) poséwiecit dialogowi: Dia-
log na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw. Nalezy on do
najwznios$lejszych rzeczy, jakich dokonujg ludzka przedsiebiorczosé i in-
teligencja 160 Dialog nalezy ukazywac jako site, ktora powstrzymata w
wielu przypadkach wybuch wojny, a w wielu innych doprowadzita do jej
zakonczenia. Do konfliktow zbrojnych, a w tym do gwalcenia praw czto-
wieka i narodow dochodzi tam, gdzie odrzucono prowadzenie prawdzi-
wego dialogu 1. Wojna jest zawsze ztem, poniewaz podczas niej dopusz-
cza sie zabijania cztowieka, ludzi, powoduje cierpienia, osieraca dzieci,
niszczy to, co jest konieczne do zycia i rozwoju cztowieka — niszczy
kulture, burzy tad spoteczny, pogtebia nieufno$¢ miedzy ludzmi i naro-
dami.

Podstawg dialogu jest uznanie, ze drugi cztowiek jest naszym bratem,
posiada godnos$¢, jest istotg rozumng i zdolng dostrzec dobro, sprawiedli-
wos¢, ze jest zdolny do braterstwa, mitosci i nadziei, ze potrafi przezwy-
ciezaC podziaty i sprzecznosci intereséw 171 Dialog opiera sie na tym, co
ludzi i narody zbliza i tgczy — na wspoélnych wartosciach, do ktérych
miedzy innymi nalezg prawa cztowieka i pokoj.

Przedmiotem dialogu w ptaszczyznie miedzynarodowej muszg stac
sie prawa cztowieka i ich integralna ochrona, sprawiedliwos¢ miedzy-

MJan Pawet |Il, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych cza-
séw. ,,Chrzescijanin w $wiecie” 112:1983 s. 109.

WF. J Mazurek, Pokéj na ziemi, ,,bad” 1983 nr 15.

18 Pacem in terris n. 113

1® Ecclesiam suam n. 81

I0Jan Pawet Il, Dialog na rzecz pokoju s. 107.

71 Tamze s. 108n.



narodowa, zagadnienie rozwoju, wyscig zbrojen (pokoj) i wspotpraca. Dia-
log winien przebiega¢ nie tylko na osi Wschod-Zachdd, ale takze Pdinoc-
-Potudnie. ,,Chodzi tu o szukanie jakiego$ catego porzadku miedzynaro-
dowego bardziej sprawiedliwego, szukanie zgody dotyczacej sprawiedli-
wego podziatu débr, ustug, wiedzy i informacji” 122

Wiasciwoscig dialogu jest wedtug Pawta VI jasno$¢ wyrazania mysli
i tagodno$¢173 Wyklucza postugiwanie sie zitosliwym jezykiem, ironia,
wyszydzaniem i jednostronng krytyka. Inng wi#asciwoscig dialogu jest
zaufanie do drugiego cztowieka, ktory jest zdolny przyjaé prawde. Dialog
stuzy do odstaniania prawdy, ktéra rodzi wzajemne zaufanie. Wtasci-
woscig dialogu jest roztropnos$é, ktdra nakazuje uwzglednié nastawienie
umystowe i moralne drugiej strony, wysuwane racje oraz uwarunkowania
historyczno-kulturowe, oraz inspiracje jakie nig kieruja 174

Poniewaz dialog jest podstawowym imperatywem moralnym, wycho-
wanie winno usuwaé to, co utrudnia jego prowadzenie: postawy egoistycz-
ne; postugiwanie sie ktamstwem; postawe nieustepliwg, ktérg uznaje sie
za stanowczo$¢; brak gotowosci do kompromisu; przekonanie, ze ma sie
wytaczng racje i ideologie uznajgce walke — stosowanie przemocy za
sile rozwoju historycznego 17S

Pokdj a prawa cztowieka

Zachodzi $cisty zwigzek pomiedzy pokojem a realizacjg praw czlowie-
ka, czyli sprawiedliwos$cig i pomiedzy sprawiedliwosciag a pokojem (opus
iustitae pax). Ujmujac to samo zagadnienie od strony negatywnej wskazaé
nalezy, ze zachodzi zwigzek pomiedzy wojng a gwalceniem praw czlo-
wieka i narodow oraz gwalceniem praw cztowieka a wojng. Wiele kon-
fliktow Swiatowych jest wynikiem naruszania praw czlowiekal® Na
zwigzek zachodzacy pomiedzy poszanowaniem praw cztowieka a poko-
jem i pomiedzy ich naruszaniem a wojng zwraca uwage ONZ we wstepie
do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka: ,,[..] uznanie przyrodzonej
godnos$ci oraz réwnych i niezbywalnych praw wszystkich cztonkéw ro-
dziny ludzkiej jest podstawg wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju Swiata
[..] nieposzanowanie i nieprzestrzeganie praw cztowieka doprowadzito
do czyndw barbarzynstwa, ktore wstrzasnety sumieniem ludzkosci [...]” 177.

I8 Tamze s. 114.

1B Ecclesiam suarn n. 81.

174 Tamze n. 81
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Na Scisty zwigzek zachodzacy pomiedzy prawami cztowieka a poko-
jem (aspekt pozytywny) i wojng (aspekt negatywny) wskazuje Jan XXIII
w Pacem in terris, Pawet VI i Jan Pawet 1178 ,,Zarzewie wojny w swym
pierwotnym i podstawowym znaczeniu kietkuje i dojrzewa wszedzie tam,
gdzie owe niezbywalne prawa cziowieka sg naruszane. To jest zupeinie
nowe spojrzenie na sprawe pokoju. Jest ono na wskro$ wspoOiczesne,
w pewnej mierze rézne od tradycyjnego, a rownocze$nie giebsze i grun-
towniejsze. Spojrzenie, ktore geneze wojny, a poniekad samg jej istote,
widzi bardziej kompleksowo, uzalezniajgc jg od wielorakiej niesprawiedli-
wosci, ktora naprz6d narusza prawa cziowieka i w ten sposéb podcina
spojenia tadu spotecznego, a z kolei odbija sie na catym ukladzie sto-
sunk6w miedzynarodowych” 1@ W tradycyjnych ujeciach pokoju spro-
wadzono go do braku wojny, czyli rozumiano pokoj w sensie negatyw-
nym 18. ,,Pokoéj nie jest prostym brakiem wojny ani tez nie sprowadza
sie jedynie do stanu réwnowagi sit sobie przeciwstawnych, nie rodzi sie
tez z despotycznego wiadztwa” 18L Negatywne ujecie pokoju jako braku
wojny (przemocy fizycznej) nie wyczerpuje petnej tresci pokoju i jego
zagrozen. Poza przemocg militarng wystepujg takze inne formy przemocy
— psychiczna, osobowa, strukturalna, bezposrednia, posrednia, jawna,
ukryta 18i. Poza zasiegiem przemocy militarnej (bezpos$redniej, fizycznej)
znajdujg sie systemy ucisku. Mozna ujarzmi¢ nie tylko jednostki, ale
cate grupy spoteczne, narody i panstwa 18 Mozna uciska¢ spoteczenstwa
bez ,naruszania porzadku i prawa” oraz ochrania¢ niesprawiedliwe struk-
tury i systemy 184 Przemoc strukturalna przejawia sie jako brak réwnos-
ci w réznych dziedzinach: nierowny udziat we wiadzy, nierbwny podziat
dochodu narodowego, nieréwnos$¢ startu zyciowego oraz szans zyciowych
itp. Przemoc strukturalna jest w zasadzie bardziej ukryta od personalnej,
przebiega ,bezszelestnie”, wykazuje tendencje stabilne mimo licznych
dynamicznych zmian spotecznych i politycznych i tatwo uznaje sie jag
za co$ ,,normalnego” 1&%.

Negatywnemu pojeciu pokoju przeciwstawia sie pojecie pozytywne.
Do jego tresci wchodzg takie elementy jak: wolnos¢, sprawiedliwos$é, row-
nos¢, poszanowanie praw cztowieka i narodow, rozwoj spoteczno-gospo-

W Pawet VI, Oredzie do ONZ. ,Chrzedcijanin w S$wiecie” 28:1974 s. 82.
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darczy w skali swiatowej, solidarna wspotpraca wszystkich narodow, roz-
wigzywanie konfliktéw na drodze dialogu i kompromiséw 18 Juz lzajasz
uczyt, ze opus iustitiae pax. Pawet VI nazywa rozw6j nowym imieniem
pokoju 187. Pozytywne ujecie pokoju Pawta VI weszio do literatury po-
Swieconej badaniom nad pokojem, w ktdrej wigze sie pokOj nie tyle
z teorig konfliktéw, lecz przede wszystkim z teorig rozwoju m. Jednak
bez pokoju rozumianego jako brak wojny, jego pozytywny aspekt —
realizacja praw cztowieka, rozwéj — jest niemozliwy do osiggniecia.
»Zdanie «pokdj jest brakiem przemocy» — pisze J. Kondziela — powin-
no nadal zachowaé¢ swag waznos$¢” 189, Napiecia miedzynarodowe majg
poditoze spoteczno-gospodarcze, ideologiczno-polityczne, ale takze moral-
no-psychologiczne. Obsesja na tle bezpieczenstwa terytorialnego, daze-
nie do zachowania czy rozszerzenia wptywdéw na $wiecie, powstanie prze-
konania ze ,obrona kazdej ze stron zalezy od mozliwosci piorunujgcego
ugodzenia przeciwnika” Ifio, doprowadzity do zawrotnego wyscigu zbrojen,
gromadzenia potencjatu nuklearnego, ktory stuzy do odstraszania poten-
cjalnych agresoréw i ostrzega przed wojng. Paradoks polega na tym, ze
wyscig zbrojen, do ktérego ucieka sie wiele panstw, nie gwarantuje trwa-
tego i prawdziwego pokoju, poniewaz nie usuwa zarzewia wojen, lecz
je powieksza, stajgc sie najwiekszym zagrozeniem pokoju obok razgcych
dysproporcji miedzy Pdinocag a Potudniem. Wyscig zbrojen nie usuwa nie-
dostatkdw ludzi na catym Swiecie, lecz je zwieksza, nie usuwa tez nie-
porozumien miedzy narodami, lecz je pogtebia 191 Magisterium Kosciota
oswiadcza, ze ,wyscig zbrojen stanowi najgrozniejszg plage ludzkosci,
a réwnoczesnie niezno$na krzywde dla ubogich. Nalezy sie bardzo oba-
wia¢, ze je$li nadal bedzie trwac, spowoduje kiedy$ wszystkie zgubne
kleski, do ktérych juz przygotowuje S$rodki” 192 Papieska Komisja lus-
titia et Pax w dokumencie pos$wieconym rozbrojeniu nazywa wyscig
zbrojen niebezpieczenstwem, niesprawiedliwoscig, pomytka, szalenstwem,
kradziezg, naruszaniem praw czlowieka 193. Wyscig zbrojen sam w sobie
jest juz, czytamy w tym dokumencie, ,agresjg wobec tych, ktérzy sg
jej ofiarami; agresjg posuwajgcg sie az do zbrodni, gdyz bronie te, na-

18 Tamze s. 90; E. O. Czempiel, Friede und Konflikt in den internationalen
,»Bcziehunge” W: H. Haftendorn, Theorie der internationalen Politik. Hamburg
1974 s. 90.

iB7 populorum progressio n. 76.

BB Mazurek, Dynamiczny charakter pokoju s. 91

WKondziela, jw. s 90

19 GS n. 8L

19 GS n. 81; por. H. Ruh, J. L. Blondel Ethische Kriterien fiir Ristung
und Abristung. W: Handbuch der christlichen Ethik. Bd. 11l y. 457.

18 GS n. 8L

i@ por Mazurek, Pokdj na ziemi.



wet jesli nie sg wykorzystywane, juz przez same koszta ich produkcji,
zabijajg biednych, kazac im umiera¢ z gtodu” m. Jan Pawet Il w Re-
demptor hominis pisze ponadto: ,[..] obszary nedzy i gtodu, jakie istnie-
ja na naszym globie, mogtyby wkrétce by¢ ,,uzyZznione” gdyby gigantyczne
budzety zbrojen, produkcji militarnej, ktére stuzg wojnie i zniszczeniu,
zostaty zamienione w budzety wyzywienia stuzace zyciu” m.

Nalezy jasno postawi¢ sprawe, ze nikt nie neguje wartosci pokoju,
ze zajmuje on w hierarchii warto$ci naczelne miejsce z uwagi na to, ze
bez pokoju wszystkie inne wartosci, tgcznie z zyciem jednostek, nawet
catej rodziny ludzkiej, sg zagrozone 1% Potrzeba pokoju jest jedng z pod-
stawowych potrzeb czlowieka, wartoscig bedacg przedmiotem dazen, po-
niewaz bez istnienia pokoju cztowiek nie moze osigga¢ szczescia, rozwi-
ja¢ sie osobowo i rozwija¢ swej tworczoscild’. Nawet prowadzacy wojne,
stwierdza $w. Augustyn, dazy do osiggniecia korzystniejszego dla siebie
pokoju. Wyraza to takze utarte twierdzenie: Si vis pacem para bellum.
W teoriach sprawiedliwej wojny pokdj byt zawsze uznawany za cel woj-
ny. Wojne uwazano za $rodek osiggniecia pokoju 195 Wedtug F. de Vito-
rii jedyng racjg prowadzenia sprawiedliwej wojny jest naruszanie praw
cztowieka, a w zadym wypadku roszczenia terytorialne, inne korzysci
wihadcow, czy rdznice religijnel® Warto$¢ pokoju jest niepodwazalna,
akceptowana przez wszystkich. Problem sprowadza sie do sposobu jego
utrzymania i osiggania =— $rodkami technicznymi czy humanistyczny-
mi 2. Pojawienie sie nowej jako$ci potencjatu militarnego — broni nu-
klearnej, ktéra moze zniszczy¢ totalnie zycie na globie ziemskim — na-
kazuje zdecydowanie odrzuci¢ strategie spirali zbrojehn jako Srodka tech-
nicznego utrzymania pokoju, gdyz moze to by¢ tylko przerazajacy po-
k6j Smierci — pok6j cmentarzy 20L Koncepcje $w. Augustyna o sprawie-
dliwej wojnie, ktéra byta uznawana przez okres pietnastu wiekéw, od-

19 Le Saint-Siege et le desarmement. Cite du Vatican 1978 s. 2.

1% Redemptor hominis n. 16.

MF. J. Mazurek,, Pokdj jako wartos¢. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 31:1974
s. 100; G. Tam men, Ezriechung zum Frieden. ,Jahrbuch iir christliche Sozialwis-
senschaften” 1974. Bd. 15 s. 290.

N7 R. Weiler, Sittliche Grundlagen der Erziehung zum Frieden. ,Roczniki
Nauk Spotecznych” T. 3 (1975) s. 51; A. Lopatka. The Right to live in Peace
as a Human Right. ,Bulletin of Peace Proposais” 4:1980 s. 361.

ite A. Hetz, Die Lehre vom ,,gerechten Krieg” als ethischer Kompromiss. W:
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i» Por. tamze s. 430n.

QE O. Czempiel Christen und auswartige Politik. ,Civitas. Jahrbuch
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koju, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” T. 7 (1979) s. 27.



wotat Jan XXIII, wielki papiez pokoju w Pacem in terris stowami: w
naszej epoce, epoce atomowej, bytoby nonsensem uwaza¢ wojne za od-
powiedni $rodek przywrdcenia naruszonych praw” 22 W epoce atomowej
dla pokoju nie ma innej alternatywy, jak tylko totalna zagtada i dlatego
pokdj stat sie wartoscig nadrzedng 28 Stanowisko Jana XXIII potwierdzit
Il Sobér Watykarski w Gaudium et spes: ,[..] Obecny Swiety Sobér so-
lidaryzuje sie z potepieniem wojny totalnej przez ostatnich papiezy i ze
swej strony o$wiadcza: wszelkie dzialania wojenne, zmierzajgce bez zadnej
réznicy do zniszczenia calych miast tub tez wiekszych potaci kraju z ich
mieszkafcami, sg zbrodnig przeciw Bogu i samemu cztowiekowi, zastuguja
na stanowcze i natychmiastowe potepienie” 24 Wysuwane w pewnych kre-
gach mysli o mozliwo$ci przeprowadzenia ograniczonej wojny nuklearnej
spotkata sie ze stanowczym odrzuceniem przez Jana Pawta |Il, ktory
stwierdzit: ,[...] nalezy uczyni¢ wszystko, co w naszej mocy, by unikngc
wojny, nawet ,wojny ograniczonej” (tak okreslanej eufemistycznie przez
ludzi, ktérych ona nie dotyczy bezpos$rednio)” 26 Wielki wkiad Kosciota
w ochrone praw cztowieka wyraza sie w gtoszeniu prawdy, ze wyscig
zbrojen nie jest Srodkiem utrzymania pokoju, gdyz sam w sobie jest
naruszaniem praw cztowieka, a uzycie potencjatu nuklearnego pogwal-
ci wszystkie prawa cztowieka cztonkéw rodziny ludzkiej. Wkiad Kosciota
polega na ukazywaniu wato$ci dialogu, prawdy, mitosci, sprawiedliwosci,
ktore rodzg zaufanie — Srodkéw humanistycznych w rozwigzywaniu roz-
nych konfliktow 206 ,[..] w miejsce zasady, uwazanej dzi$ za najwazniej-
szg gwarancje pokoju, wprowadzi¢ zupetnie inng, ktora glosi, ze praw-
dziwy i trwaty poko6j miedzy narodami musi opiera¢ sie nie nu réwno-
wadze sit zbrojnych, ale jedynie, na wzajemnym zaufaniu” 207, osigga-
nym na drodze dialogu. ,,Nigdy nie wolno odrzucaé¢ dialogu — pisze Jan
Pawet Il —mby siega¢ do zbrojnej przemocy w rozwigzywaniu konflik-
tu” 28 Kosciot odrzuca techniczne rozwiagzywanie konfliktdw i opowiada
sie za $rodkami humanistycznymi. Pokoj jest osiggany i utrzymywany
przez realizacje sprawiedliwosci, poszanowanie praw czlowieka i naro-
déw, wspoétprace miedzynarodowa, kompromis i dialog 3l — to jest $rodKki

22 Pacem in terris u, 127.

ABF. J. Mazurek, Pok6j na ziemi; Ruh, Blondel jw. s. 460; Weiler,
jw. s. 52, Tammen, jw.s 197

24 GS n. 80.

ZbJan Pawet Il, Dialog na rzecz pokoju s. 108.

Ruh, Blondel jw.s. 461

27 Pacem in terris n. 113.

g8Jan Pawet Il, Dialog na rzecz pokoju s. 112

V. Zsifkovits, Gesellschaftlicher Wandel und christliche Konzeption des

Friedens. W: K. .Zapotoczky (Hrsg.) Werte und Gescllschaft im Wandel. Linz
1978 s. 142il



odpowiadajagce godnosci ludzkiej. Cel nie uswieca $rodkow. Nie wolno
zabija¢, aby osigga¢ rozwigzywanie konfliktéw 21°. Prowadzenie dialogu
jest statym wkiadem utrzymania pokoju i usuwania uprzedzen i nieufnos-
ci. Dobranie Srodkéw rozwigzywania konfliktdw zalezy od moralnego su-
mienia spoteczenstwa i sprawujgcych wiadze, uksztattowanego przez wy-
chowanie 2n. Zar6wno teoretyczne analizy, jak i doSwiadczenie pokazuja,
ze wiele konfliktow mozna przezwyciezy¢ przez kompromis osiggany
na drodze dialogu. Tylko te systemy wykazujg stabilnosé¢, w ktorych kon-
flikty rozwigzywane sg na drodze kompromisu osigganego przez dialog.
Demokracja bez kompromisu nie moze istnie¢2l2 Kompromis bedacy
podstawg funkcjonowania demokracji nie jest porazkg zadnej ze stron,
lecz sposobem osiggania dobra wspdlnego.

Encyklika Pacem in terris przez swa nauke o pokoju i prawach czio-
wieka zdynamizowata Kosciét i grupy stojace poza nim. Byla pozy-
tywnie przyjeta przez wszystkich ludzi dobrej woli. Pod jej wpty-
wem wyodrebnia sie nowa dyscyplina naukowa: badania nad pokojem
(Friedensforschung, peace research). Zagadnieniem pokoju zajmuje sie
dzi$ okoto dwustu instytutdw naukowych. Wplywata ona na wygaszenie
stanu zimnej wojny. W duchu encykliki Pacem in terris napisane byto
stynne Oredzie biskupéw polskich do biskupéw RFN (1965), ktére przy-
gotowato psychologiczno-moralne podstawy do zawarcia porozumienia
miedzy PRL a RFN. Nie ulega tez najmniejszej watpliwosci, ze ogto-
szony list pasterski biskupow USA, w ktdrym wskazuje sie, ze uzycie
broni nuklearnej jest niemoralne, byt inspirowany przez encyklike Pa-
cem in terris 213 Nauka spoteczna Kosciota wychodzi poza tzw. koncepcje
pokojowej koegzystencji, ktora jest koncepcja statyczng i wskazuje na
potrzebe rozwijania solidarnej wspo6ipracy miedzy wszystkimi naroda-
mi 2U. W nauce spotecznej Kosciota wskazuje sie, ze pok6j wymaga prze-
de wszystkim prawdy o cztowieku, ktéry jest zdolny do pokoju, gdyz jest
istotg wolng, i prawdy o historycznym rozwoju kultury2lS Wychowa-
nie dla pokoju musi sie opiera¢ na nowej, odmiennej od tradycyjnej fi-
lozofii dziejéw, ktéra dopatruje sie w wojnach czynnika rozwoju. Trzeba
odkrywaé, pisze Jan Pawet Il, ,dzieje ludzko$ci wedtug innych prawdzi-
wych schematéw cd tych, ktére przedstawiajg je jak nieprzerwany splot

20 Weiler, jw. s 50

21 A. Klose, Gewissen in der Politik. Ethik fir Entscheidungskraise. Graz
1982 s. 72.

22 Tamze s. 73.

23Mazurek, Pokéj na ziemi.

24 Tamze.

25P. Engelhardt, Die Friedenspflicht zwischen Wehrdienst und Wehr-
dienstverweigerung. W: Handbuch der christlichen Ethik. Bd. 3 s. 484.



wojen i rewolucji” 216. Oznacza to, ze wojny nie sg przejawami prawa
natury, nieodtgcznym fatum ludzkim (Naturgesetz) i nie sg sitami roz-
woju historycznego 217. Wojny sg wytworami ludzkiego dziatania, a nie
obiektywnych niezaleznych od cztowieka praw. Ich wystepowanie w hi-
storii nie oznacza, ze one musza towarzyszy¢ ludzkosci, szczeg6lnie w epo-
ce broni nuklearnych.

Starej tezie lezacej u podstaw prowojennych tendencji i wysScigu
zbrojen, sformutowanej przez Hobbesa — homo homini lupus est, prze-
ciwstawiajg zasade inng, humanistyczng i ewangeliczng zarazem — homo
homini frater est. Pokdj opiera sie na dogmacie ludzkiego braterstwa 218
Antyhumanistycznej strategii wys$cigu zbrojen opartej na zasadzie si vis
pacem para bellum — jesli chcesz pokoju szykuj wojne, przeciwstawia-
ja strategie humanistyczng opartg na zasadzie si vis pacem para iusti-
tiam — jes$li chcesz pokoju pracuj dla sprawiedliwos$ci, szanuj zycie i pra-
wa cztowieka. Humanistyczne rozumienie pokoju domaga sie stosowania
humanistycznych $rodkow jego utrzymania — dialogu, wspoétpracy, za-
ufania, a przede wszystkim rozwoju moralnego cztowieka i spoteczenstw
osigganego poprzez wychowanie. Pokéj jako wartos¢ humanistyczna nie
moze by¢ zagwarantowany przez Srodki techniczne 219 Ostateczne zrédto
wszelkich konfliktéw tkwi w samym czlowieku, w jego egoizmie i chci-
wosci przeradzajgcych sie w egoizm i chciwos$¢ zbiorowa. Sg one prze-
jawem niedorozwoju moralnego. Egoizm tkwi w cztowieku, ale nie jest
on nieprzezwyciezalny. Jest to nowo$¢ w ujmowaniu pokoju, gdyz wska-
zuje, ze wojna nie jest fatalistyczng koniecznoscig, ze pokoj jest mozli-
wy 2°. Cztowieka mozna wychowac¢ dla pokoju, ale réwniez dla wojny.
Agresywne zachowanie sie ludzi jest wynikiem falszywego wychowania22L
Nie tylko przemoc osobowa, ale takze strukturalna pochodzi od ludzi
i przez ludzi moze by¢ usunieta 22 Pokdéj nie jest nigdy wynikiem me-
chanicznych proceséw, lecz dzietem rozumnego i moralnego dziatania
ludzi 23 Cztowieka nalezy uzbraja¢ w zasady moralne, a nie w broA ma-

M Jan Pawet |Il. Osiagniemy pokdj wychowujgc do pokoju. Oredzie na
Swiatowy dzieA pokoju. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 74:1979 s. 88.

27 Kondziela, Normatywne aspekty s. 31; Tammen, jw. s. 198

«8 Weiler, jw. s 50

21 P. Heitkdamper, Koénnen Technik und Wissenschaft den Frieden sichern?
W: H. O. F. Rest (Hrsg.) Waffenlos zwischen den Fronten. Graz 1971 s. 101-113.

20 Mazurek, Pokéj jako wartos¢ s. 110n.

21H. Laborit, The Biological and Sociological Mechanism of Agressions.
»International Social Science Journal” 4:1978 s. 727n.

= W. Korft, Grundsatze einer christlichen Friedensethik. W: Handbuch der
christlichen Ethik. Bd. 3 s. 502.

20 ,Peace and war are acts of man, and so by observing the values proper
to peace man can eliminate war” (Lopatka, jw. s 361).



sowego zniszczenia. W swych oredziach pokojowych papieze z zelazng
logikg uzasadniajg, ze zycie bez zabijania jest mozliwe, ze zycie bez
nienawisci jest mozliwe i jest nakazem moralnym, jest obowigzkiem.
Pok6j moze by¢ utrzymany tylko woéwczas, gdy traktowac sie go bedzie
nie tylko jako interes zbiorowy, lecz jako obowigzek kazdego cztowieka
i wszystkich narodow 24, ktérego wykonanie nalezy zapewni¢ przez wy-
chowanie.

Wedtug Jana Pawta Il trescig wychowania dla pokoju powinny by¢
.pewne elementarne, ale nienaruszalne zasady, na ktérych nalezy sie
oprze¢” 25 Sg to: 1) sprawy ludzkie musza by¢ traktowane po ludzku,
a nie przemoca; 2) napiecia, konflikty domagajg sie rozwigzah na drodze
stusznych negocjacji, a nie represji; 3) opozycje ideologiczne wymagaja
konfrontacji w klimacie dialogu i wolnej dyskusji; 4) stuszne interesy
okreslonych grup powinny sie liczyé ze stusznymi interesami innych
grup zainteresowanych i z wymogami wyzszego dobra wspolnego; 5) uzy-
cie broni w zadnym razie nie moze by¢ wiasciwym narzedziem rozwig-
zywania sporéw; 6) nieutracalne prawa czlowieka muszg by¢é chronione
we wszystkich okoliczno$ciach; 7) nie wolno zabija¢, by narzucac takie
czy inne rozwigzania 26. Zasady te — zdaniem papieza — cztowiek moze
odnalez¢ we wtasnym sumieniu, ale nalezy pomagaé mu w ich odczyty-
waniu poprzez wychowanie. ,,Na to, aby staty sie przekonaniem i aby
do giebi przeniknety wszelkie dziatania, trzeba im przywrocié calg ich
moc. To za$ wymaga na wszelkich poziomach cierpliwego i dtugotrwatego
wychowania” 27. Wychowanie jest najskuteczniejszym humanistycznym
$rodkiem utrzymania pokoju 228

Nauka spoteczna Kosciota uznaje, ze podmiotami spotecznosci ogolno-
ludzkiej sg jednostki, grupy spoteczne (etniczne) i panstwa. Dlatego tez
wychowaniem dla pokoju nalezy objg¢ jednostki, spoteczeristwa i calg
rodzine ludzka. Na te trzy ptaszczyzny wychowania wskazuje takze De-
klaracja w sprawie wychowania spoteczenstw w duchu pokoju, uchwalo-
na na XXXIIl Sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ w 1978 r. z inicjatywy
Polski 29 Pokoj zalezy od jednostek, gdyz one w systemach demokratycz-
nych wybierajg wiladze, ktéra za swg orientacje polityczng odpowiada
przed spoleczenstwem. Panstwa o systemach demokratycznych, stwier-
dza E. O. Czempiel, wykazujg w polityce zagranicznej wieksze zainte-
resowanie utrzymaniem pokoju niz panstwa, w ktérych wystepuje nie-

24 Mazurek, Pokoj jako wartosé s. 100.

Z6Jan Pawet Il, Osiggniemy pokdj wychowujgc do pokoju s. 9%
26 Tamze s. %4.

27 Tamze s. %4.

2ZTammen, jw.s 19.

28 Ko nd ziela, Normatywne aspekty s. 35



sprawiedliwo$¢ i rzady sprawuje arbitralna elita 2. Jest ona nawet za-
interesowana wystepowaniem konfliktdw i napie¢ miedzynarodowych.
Sg one przez nig wykorzystywane do odwrodcenia uwagi od sytuacji we-
wnetrznej i do legitymizacji stosowanej przemocy23l ,Przywodcy bo-
wiem ludow, bedac poreczycielami wspdlnego dobra swego narodu, a za-
razem sprawcami dobra calego $wiata, bardzo zaleza od opinii i nastrojow
duchowych szerokich rzesz spoteczenstwa” 22

Kosciét odrzuca strategie utrzymania pokoju przez wyscig zbrojen
».bowiem, by¢ gotowymi do wojny oznacza by¢ zdolnymi do jej wywo-
tania” 233 oraz uwaza, ze inne wysitki nie doprowadza do trwatego i pra-
wdziwego pokoju, jesli nie wychowa sie cztowieka i spoteczenstw w du-
chu pokoju. ,Daremny bedzie ich wysitek w kierunku budowy pokoju,
dopo6ki wrogo$¢, uczucia pogardy i nieufnosci, ,rasowe” nienawisci oraz
zawziete ideologie dzielg ludzi i wzajemnie przeciwstawiajg. Z tego po-
wodu nagli gwattowna potrzeba odnowy wychowania umystow oraz no-
wego ducha w opinii publicznej. Ci, ktorzy oddajg sie dzielu wycho-
wania, zwlaszcza miodziezy, badz urabiajg opinie publiczng, niech za
swoOj pierwszy obowigzek poczytujg troske o to, by umysty
wszystkich przepaja¢ duchem nowego pokojowego sposobu mys$lenia” 23L
Stanowisko to wspotbrzmi ze stanowiskiem ONZ. We wstepie do statutu
UNESCO zawarto nastepujgce stwierdzenie: ,Poniewaz wojny rodzg sie
w sferze duchowej czlowieka, trzeba takze w duchowej sferze zbudowac
bastiony pokoju” 23. Stwierdzenie to w catosci powtdrzono w Deklaracji
w sprawie wychowania spoteczedstw w duchu pokoju. Wychowanie dla
pokoju, ktére jest réwnoczesnie wychowaniem do poszanowania praw
cztowieka prowadzi do budowania infrastruktury pokoju w $wiadomos-
ci jednostki i spoleczenstw 28 Chodzi tu o przetamywanie stereotypo-
wych i archaicznych struktur mys$lenia, wzoréw zachowan, bedacych
pozostatoscig dawnych epok, epok monarchii i panstw nacjonalistycz-
nych 23 i wdrazanie nowych schematow myslenia, ze pokdéj mozna za-
bezpieczy¢ $rodkami humanistycznymi 28 Skuteczno$¢ innych S$rodkéw
— dialogu, kompromisu, poszanowania praw cztowieka — zalezy od zbu-

20 Mazurek, Dynamiczny charakter pokoju s. 87.
2l Tamze s. 87.

3 GS n. 82.

= Jan Pawet |Il, Kosciot broni godnosci kazdego cztowieka. W: .tan Pa-
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i3* GS n. 82.

Zbidr statutéw i regulaminéw organizacji miedzynarodowycii. T. 2. Warszawa
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B Kondziela Normatywne aspekty s. 28



dowania w psychice ludzkiej infrastruktury. Przez wychowanie ta in-
frastruktura pojawia sie wowczas, gdy w Swiadomosci utrwala sie prze-
konanie, ze pokdj jest mozliwy, ze zalezy od ludzi, ze pokdj jest wartoscig
nadrzedng, ze jest prawem i obowigzkiem kazdej jednostki, wszystkich
panstw i catej rodziny ludzkiej 239

W nowej dyscyplinie naukowej, jakg sa badania nad pokojem zajeto
sie nie tylko rozpoznawaniem uwarunkowan pokoju, jego istotg, ale
takze sposobami jego utrzymania. Wypracowano tzw. prakseologie pokoju
typu bezposredniego i posredniego. Pierwsza polega na udostepnianiu
wynikéw badan nad pokojem rzgdom i politykom 24°. Prakseologie typu
posredniego stanowi pedagogika pokoju 241 Ze wzgledu na $cisty zwigzek
zachodzagcy pomiedzy pokojem a prawami cztowieka nalezy wraz z pe-
dagogika pokoju rozwija¢ pedagogike praw cztowieka. Osig aksjologiczng
tych dyscyplin winny by¢ godnos¢ cztowieka, jego prawa, pokoj, bra-
terstwo, solidarna wspotpraca.

Zachodzi nie tylko zwigzek pomiedzy prawami cztowieka i pokojem,
ale sam pokdj jest prawem podstawowym czlowieka. Pokéj jest, zazna-
cza R. Weiler, nie tylko prawem cztowieka, spotecznym prawem, lecz
takze prawem ludzkosci 22 ONZ w Deklaracji o wychowaniu spote-
czenstw w duchu pokoju nie ustanawia, lecz potwierdza ,prawo ludzi,
panstw i catej ludzkosci do zycia w pokoju” 243 Pokdj jest podstawowym
dobrem cztowieka i ludzkosci. Jest tez podstawowgq potrzeba cztowieka
oraz warunkuje rozwdj osobowy, spoteczno-gospodarczy i kulturalny
panstwa i calej rodziny ludzkiej. Dlatego jest podstawowym prawem
jednostek, panstw i catej ludzkosci — jest prawem jednostek i kolekty-
wu 244 W nauce spotecznej Kosciota o prawie do pokoju expressis verbis
moéwi Jan Pawet Il w oredziu do sekretarza generalnego ONZ Wolnos$é
religijna podstawag praw ludzkich (2 XII 1978), a wiec trzynascie dni
przed ogtoszeniem przez ONZ Deklaracji o wychowaniu spoteczenstw w
duchu pokoju, zalicza to prawo do praw podstawowych cztowieka, ktére
jest tamane nie tylko przez wiadze panstwowe, lecz takze przez indy-

i3 Tamze s. 34.

20 Tenze, Badania nad pokojem s. 147.

21 Tamze s. 151; A. Kuhn, Kann man zum Frieden erziehen! Gedanken zu
den Wegen und Irrwegen der Friedenspadagogik. ,Gesellsehait, Staat, Erziehung”
3:1971 s. 145n.

22 Weiler, jw. s 49

23 por Lopatka, jw.s. 363

24 W Afrykanskiej Kareie Praw Cztowieka i Narodéw moéwi sie tylko o prawie
narodow do pokoju i bezpieczenstwa. Charte Africaine des droits de Thomme et
des peuples. ,Enseignement des droits de lhomme” 3:1982 s. 10-16.



widualne osoby 24s. Chce przez to podkresli¢, ze jednym z podmiotéw po-
koju, a takze wojny sag jednostki. Prawo do pokoju wigze Jan Pawet Il
z prawem do zycia. ,,Jakkolwiek spoteczenstwo w pierwszym rzedzie win-
no gwarantowac¢ autentyczne prawo do egzystencji i to egzystencji god-
nej cztowieka, to nie mozna oddziela¢ tego prawa od innego, nie mniej
podstawowego wymogu, ktory moglibySmy nazwa¢ prawem do pokoju
i bezpieczenstwa” 248 Jest sprawg oczywista, ze prawo do pokoju jest
najscislej zwigzane z prawem do zycia, bowiem wojna jest zorganizowa-
nym sposobem zabijania ludzi. Np. pierwsza wojna Swiatowa pochtoneta
9,8 miliona istnien ludzkich (95% oséb; wojskowych i 5%' cywilnych);
w drugiej zginety 52 miliony ludzi (52% os6b wojskowych i 48% cywil-
nych), za$ trzecia wojna $wiatowa (nuklearna) zagraza unicestwieniem ca-
tej rodziny ludzkiej 247,

Prawo do pokoju nalezy do praw trzeciej generacji 248 Zostato ono
odczytane na tle zagrozenia spowodowanego wyscigiem zbrojern nukle-
arnych 249 Jest to prawo solidarnosciowe w sensie pozytywnym i nega-
tywnym 230, W sensie pozytywnym — poniewaz jego ochrona zalezy od
wysitkow i wspéipracy wszystkich panstw, organizacji miedzynarodo-
wych i catej spotecznosci ogolnoludzkiej i warunkuje korzystanie z wszy-
stkich innych praw. W sensie negatywnym — poniewaz naruszenie tego
prawa godzi w prawo do egzystencji i inne prawa kazdej jednostki,
panstw i catej rodziny ludzkiej. Z tej racji A. Lopatka przyznaje prawu
do pokoju absolutny priorytet przed innymi prawami 2SL

Zdaniem R. Bildera prawo cztowieka do pokoju obejmuje: prawo do
stawiania zgadan witadzy panstwowej odrzucenia wszelkich form narusza-
nia praw cztowieka, prawo jednostek do partycypacji w podejmowa-
niu decyzji politycznych, prawo do wolnego wyrazania swej opinii i skia-
dania petycji, do stowarzyszania sie i tworzenia organizacji, ktorych
celem jest praca dla pokoju i przeciwstawianie si¢ polityce panstwa, kto-
ra prowadzi¢ moze do wojny, prawo do odmowy brania udziatlu w wojnie

“ Jan Pawetl |IlI. Wolno$¢ religijna podstawg praw cztowieka. Oredzie do
sekretarza generalnego ONZ. W: Jan Pawet Il, Nauczanie spoteczne s. 51
“eJan. Pawet |II. W trosce o poszanowanie praw cztowieka. Przemdwienie

do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku (27 01 1979). W: Jan Pawet Il. Na-
uczanie spoteczne s. 221-222.

27 Mazurek, Poko6j jako wartos¢ s. 101

28 Ph. Alston, A. Eide, Peace, Human Rights and Development. ,Bulletin
of Peace Proposals” 4:1980 s. 318; St. Marks, The Peace — Human Rights — De-
velopment Dialektik. Tamze s. 339-346; Ph. Alston, Peace as a Human Rights.
Tamze s. 319-329; Lopatka, jw. s 363

29 Alston, jw. s. 320.

*e Tamze s. 364.

2Bl Tamze s. 364.



czy zabijaniu istot ludzkich (wolno$¢ sumienia), prawo do nieocenzuro-
wanych informacji (prawdziwych) dotyczacych decyzji i dziatalno$ci rzga-
du, prawo do dialogu w ptaszczyznie narodowej i miedzynarodowej.

Tre$¢ prawa cztowieka do pokoju jest o wiele bogatsza od tej, jaka
przedstawit R. Bilder 22 Pawet VI w Populorum progressio nazywa roz-
wdéj nowym imieniem pokoju, czyli utozsamia rozwdéj z pokojem. Czio-
wiek ma prawo do rozwoju. Jest ono ujmowane jako synteza wszystkich
praw. Zatem prawo do rozwoju — synteza wszystkich praw — jest no-
wym imieniem prawa do pokoju 23

OCHRONA PRAW CZLOWIEKA PRZEZ PRAKTYCZNA
DZIALALNOSC KOSCIOLA

Prawa cztowieka majg charakter ponadpanstwowy. Nie pochodzg one
od sprawujacych wiadze, lecz wynikajg z godnosci ludzkiej. Przez pro-
klamowanie ich w konstytucjach i konwencjach miedzynarodowych na-
daje sie im ochrone prawng. W historycznych ujeciach praw cztowieka
wyeksponowuje sie przewaznie rozwo0j ich idei i rozne akty prawne, w
ktorych byty one formutowane. Niedostateczno$¢ tych ujeé¢ lezy w tym,
ze nie uwzgledniajg pozaprawnej ochrony praw cztowieka przez dziatal-
no$¢ spoteczno-charytatywna i oswiatowo-wychowawczg Kosciota 24. Nie
znaczy przeciez, ze przed ich proklamowaniem w konwencjach miedzy-
narodowych, konstytucjach czy ustawach zwyczajnych nie podejmowano
wysitkéw ich ochrony, szczegdlnie ze strony Kosciota. Ogtaszanie praw
cztowieka w aktach prawnych nie jest celem samym w sobie, lecz ochro-
na godnosci ludzkiej. Nalezy zatem pyta¢ czy cel ten — ochrona god-
nosci ludzkiej — jaki chce sie osiggng¢ przez proklamowanie praw czto-
wieka, nie byt w szerszym lub wezszym zakresie realizowany przed u-
mieszczaniem praw cztowieka w aktach prawnych. Jesli tak, to nie moz-
na tego pomija¢ w historycznych ujeciach idei praw cztowieka. Pojecie
praw cztowieka obejmuje ich geneze, tres¢ i ochrone zaré6wno prawng, jak
i pozaprawng. W prawie stanowionym istotna jest przeciez nie jego
Llitera”, lecz ,duch”, czyli jego urzeczywistnianie. ,Kosciét swiadom
tego, ze sama ,litera” moze réwniez zabija¢, podczas gdy tylko ,duch

Z2R. Bilder, The Individual and the Right to Peace. ,Bulletin of Peace
Proposals” 4:1980 s. 388-389.

23 Prawo do pokoju podnoszone jest do rangi ius cogens. Por. Warsaw Mani-
festo. ,,Bulletin of Peace Proposals” 4:1980 s. 409.

254 por m Brecht, Die Menschenrechte in der Geschichte der Kirche W:

Zum Thema Menschenrechte. Theologische Versuche und Entwirfe. Stuttgart 1977
s. 39.



ozywia”, musi wraz z tymi ludzmi dobrej woli stale pyta¢, czy Deklaracja
Praw Cztowieka, akceptacja ich ,litery”, wszedzie oznacza zarazem reali-
zacje ich ,ducha”. [..] bardzo czesto znajdujemy sie jeszcze daleko od
tej realizacji, a niejednokrotnie duch zycia spotecznego i publicznego
pozostaje w bolesnej sprzecznosci z deklaracja, z ,literg praw cztowie-
ka” 26, Sama wiec proklamacja praw cztowieka nie jest réwnoznaczna
z faktyczng ochrong prawna.

Wiele aspektow dziatalnosci wspdtczesnych panstw i instytucji spo-
tecznych, widzianych jako zmierzajgce do obrony praw cztowieka, Kosciét
podejmowat w przesztosci i aktualnie. Dziatalno$¢ praktyczng na rzecz
ochrony godnosci cztowieka (praw cziowieka) Kosciot widziat zawsze
jako wypetnianie obowigzku ewangelicznego stuzby drugiemu cztowieko-
wi. Ochrong praw cztowieka w sensie niesienia pomocy najbardziej po-
trzebujgcym — chorym, starcom, sierotom — Kosciét zajmowal sie od
momentu powotania instytucji diakonow. W po6zniejszym okresie powsta-
waty rozne wyspecjalizowane instytucje — zakony zajmujace sie szkol-
nictwem, opiekg nad chorymi (szpitale), sierotami, opuszczonymi i bez-
domnymi 26 W czasie, gdy nie bylto jeszcze rent czy emerytur KosSciot
prowadzit zaktady opieki dla najbardziej potrzebujacych. Ten zakres dzia-
talnosci przejety i rozbudowaly wspotczesne panstwa stosownie do po-
trzeb spoteczenstw i nazwano to socjalng dziatalnoscig, bedgcg wymogiem
spotecznych praw cztowieka. Tam, gdzie dziatalno$¢ socjalna panstwa
jest niedostateczna, w dalszym ciggu prowadzi jg takze Koscidt 257. Prawo
do wyksztatcenia realizowat Koscidt przez rozwo6j szkolnictwa réznych
stopni, od podstawowego do wyzszego. W ciggu wiekéw tworzyt szkoty
réznych stopni. Dal poczatek $redniowiecznym, europejskim uniwersy-
tetom w Paryzu, Bolonii, Salamance, Heildelbergu, Krakowie. Tworzyt
szkoly zawodowe, w tym szkoty rolnicze. Prawo do opieki medycznej
realizowat Kosciot przez zaktadanie szpitali, prawo do wychowania przez
zaktadanie sierocincow 238 Praktyczna dziatalno$é spoteczno-charytatywna
i oSwiatowo-wychowawcza Kosciota po diugich latach zostata podnie-
siona, stwierdza R. Cassin, do rangi ochrony prawnej29 Pewien zakres
dziatania Kosciota ma bezposredni zwigzek z prawami cztowieka nawet
woéwczas gdy pojecie praw cziowieka nie wystepuje wyraznie %°.

*5* Redemptor hominis n. 17.

BSchwartlander, jw. s 20

S Ermacora, Die Instrumenten s. 39.

2B Th. Hanf, Die Kirche vor der sozialen Frage in der Dritten Welt. ,Stim-
men der Zeit” 1:1981 s. 32

2 R. Cassin, Religions et droits de I'homme. W: R. Cassin, Amicorum
discipulorum. T. 4. Paris 1972 s. 97.

2 H. Tenhumberg, jws 11



Misyjna dziatalno$¢ Kosciota tgczyta sie zawsze z dziatalnoscig cy-
wilizacyjng. Byt on nosicielem rozwoju od dotu26l Leon XIII w ency-
klice Sancta Dei Civitas (1880) wskazywal, ze dziatalno$¢ misyjna nie
moze ograniczaé¢ sie jedynie do sfery czysto religijnej, ale takze ma ona
obejmowac dziedzine cywilizacyjng. Do obowiazkéw misjonarzy nalezy
rozwijanie szkolnictwa, udzielanie pomocy biednym, chorym, opuszczo-
nym, sierotom, wdowom. Wskazania te zostaty nastepnie powtérzone w
encyklice Piusa X1 Rerum Ecclesia (1926) i encyklice Piusa XIlI Evan-
gelii praecones (1951) 222 W okresie dekolonizacji Kosciéot pomagat no-
wo powstajgcym panstwom w tworzeniu administracji. Osrodki duszpa-
sterstwa przeksztatcaly sie w aktywne grupy podstawowe 263,

Koscidt udzielat takze ochrony prawnej jednostkom. Prawo koscielne
odwotujgc sie do zasad ewangelicznych humanizowato surowe prawo rzym-
skie i stawato sie podstawg europejskiej mysli jurydycznej 264 Staro-
zytne prawo koscielne chronito przede wszystkim prawo do zycia i ta-
godzito stosowane kary (krzyzowania, chtosty rozpalonym zelazem itp.) M5
Prawodawca kosScielny — odwotujac sie do nakazu non occides i przy-
kazania mitosci — wykluczat nawet kare Smierci 26€

Sredniowieczne prawo koécielne odgrywato wazng role w zakresie
ochrony godnosci ludzkiej, gdyz w 6wczesnym Swiecie miato ono charak-
ter jakby prawa miedzynarodowego 2%/. Gracjan wyodrebnit nauke prawa
kanonicznego od teologii i uznat, ze celem prawa jest ochrona cztowieka
przed krzywda 288 Sredniowieczne ustawodawstwo koscielne nie zawie-
rato zwartego katalogu praw cztowieka. Chronito ono prawa najbardziej
zagrozone: prawo do zycia, prawo do zycia w pokoju, do powszechnego
uzywania dobr, do obiektywnego wymiaru sprawiedliwo$ci w procesie
cywilnym i karnym, prawa do kultury (witasnego jezyka), prawo do bytu
panstowowego. Chronito ono przed wyzyskiem dokonywanym przez li-
chwiarzy.

Papiez Innocenty Ill na Soborze Lateranskim IV (1215) natozyt obo-
wiazek na duchownych wstawiania sie za przestepcami wobec witadzy

BlHani, jw s. 32; Th Dams, Teujelkreise der Entwicklung. ,Entwicklungs-
politik” 13/14:1972 s. 365.

2 Por. H. Krauss, Die Entwicklungsenzyklika Papst Pauls VI. Populorum
progressio. Freiburg 1967 s. 89n.

BHanf, jw. s 32

X Brecht, jw. s 45 Messner, s 15

2 T. Pawluk, Idea podstawowych praw cztowieka w prawie koScielnym.
»Prawo kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny” 3-4:1979 s. 42.

2B Tamze s. 42n; Czempiel Die Christen s. 22.

27 pawluk, jw. s 44,

28 Tamze s. 44.



Swieckiej, aby ich nie karano S$miercig 20, Za spowodowanie czyjej$
Smierci nakazywano nakladanie surowych kar 2Z°. Strona dopuszczajgca
sie matzonkobdjstwa objeta byta przeszkodg matzeriskg crimen27L Usta-
wodawstwo kosScielne chronito prawo, ktére dzi$ nazywane jest prawem
do zycia w pokoju. Konstytucje papiezy (de treuga et pace) nakazywaty
wprowadzenie dni rozejmu i zawieszenia broni 272 Zakaz prowadzenia
wojen odnosit sie nie tylko do pewnych dni roku koscielnego (od ad-
ventu do oktawy Trzech Krdli i od siedemdziesigtnicy do oktawy Zielo-
nych Swiat), ale i do miejsc: $wiatyd, cmentarzy i zakladéw uzytecz-
nosci publicznej ZA). Ustawa Aleksandra Il, ogtoszona na Ill Soborze La-
teranskim (1179) nakazywata, aby podrdézujacy, kupcy, rolnicy pracuja-
cy na polach cieszyli sie w czasie wojny bezpieczeAstwem 274 Prawo ko-
Scielne chronito prawa do powszechnego uzywania dobr ziemskich.
W Dekrecie Gracjana umieszczono zdanie (gtoszone juz przez myslicieli
starozytnosci chrzescijanskiej) ,,Nakarm umierajgcego z gtodu, bo jezeli
nie nakarmite$, zabite$ go” 2/S Zdanie to zostato nastepnie powtdrzone
przez Il Sob6r Watykanski w Gaudium et spes 2B Prawo kosScielne na-
kazywato biskupom opiekowanie sie biednymi, niezdolnymi do pracy
i ucisnionymi 277.

Synod w teczycy (1285) chronit prawo do kultury, do postugiwania
sie jezykiem polskim w szkotach i ko$ciotach na Slasku i Wielkopolsce
przeciwstawiajgc sie w ten sposéb polityce germanizacji. Nakazywat na-
uczanie w szkotach jezyka polskiego i zatrudnianie w nich nauczycieli
postugujacych sie jezykiem polskim. Zalecano udzielanie beneficjow dusz-
pasterskich kaptanom urodzonym w Polsce i postugujgcym sie jezykiem
polskim 278

Ustawodawstwo koscielne chronito ludzi biednych przed lichwa, ktora
przybierata formy pasozytnictwa i stawata sie bolagczkg nawet na skale
spoteczng 2.

20 Tamze s. 43.

20 Tamze s. 43.

971 Tamze s. 43.

22 Tamze s. 43.

2Z3J. Uminski, Historia Kosciota. T. 1. Opole 1979 s. 352.

24P awluk, jw. s. 43n.

26 C. 21, D. LXXXVI.

2B GS n. 69.

217 Por. Paw 1uk, jw s. 44,

2B 1. Zubera, Synody prowincjonalne arcybiskupow gnieznienskich. Warszawa
1971 s. 60n.

Z0J). Drzazga, Nauka Marcina Smigielskiego o lichwie a uchwaty synodéw
polskich XVI i XVII w. ,Roczniki Nauk Spotecznych” T. 7(1979) s. 63-84.



Stanistaw ze Skarbimierza w kazaniu De bellis iustis (1410) powotu-
jac sie na prawo koscielne i opinie prawnikéw dowodzit, ze zaréwno
chrzescijanie jak i poganie majg rowne prawo do posiadania witasnego
panstwa, ze prowadzenie wojny z poganami dlatego, ze sg niechrzescija-
nami jest sprzeczne z normami prawa 280 Podobne poglady gtosit Pawet
Wiodkowic, a w sto lat pézniej Szkota z Salamanki28i.

Il Sobdér Watykanski zdynamizowat dziatalno$¢ Kosciota na rzecz o-
chrony praw cziowieka. Temu celowi stuza miedzy innymi podréze pa-
pieskie do réznych krajow. W swych wystgpieniach papieze Pawet VI
i Jan Pawet Il solidaryzujg sie z ucisnionymi i domagajg sie poszano-
wania ich praw, zmiany niesprawiedliwych struktur spoteczno-gospodar-
czych na drodze reform 22 Szczeg6lng aktywno$¢ w zakresie dziatalnoSci
na rzecz ochrony praw czowieka wykazujg Koscioty lokalne w Ameryce
tacinskiej, nadrabiajac jak gdyby dtugoletnie zaniedbania W tym za-
kresie. Na kontynencie Ameryki taciniskiej naruszanie praw czlowieka
przybrato charakter zinstytucjonalizowanego grzechu spotecznego. D late-
go tez rozwdj i wyzwolenie jest problemem takze moralnym i pastoral-
nym 283 Troska o poszanowanie praw cztowieka, jakg przejawia Kosciét
lokalny, nie koncentruje sie¢ wyraznie wokét praw wolnosciowych, pierw-
szej generacji, ktore sg dla tych krajéw pewnego rodzaju luksusem, lecz
wokdt praw spotecznych: prawa do pracy, sprawiedliwej ptacy, wyksztat-
cenia, posiadania $Srodkow do zycia i mieszkania, do stowarzyszania sie
i tworzenia organizacji.

Konferencja Episkopatow Ameryki tacifskiej zajmowata sie tym pro-
blemem w Medellin (1968) i w Puebla (1979) domagajac sie radykalnych
zmian strukturalnych, ktore pozwolg zaspokoi¢ podstawowe potrzeby spo-
teczenstw, zapewni¢ poszanowanie praw cztowieka, odrzuci¢ przemoc sto-
sowang przez dyktatury wojskowe, i wprowadzi¢ demokracje 284 Poje-
cie integralnego wyzwolenia — wyzwolenia od grzechu i wszelkich form
zniewolenia, nedzy, analfabetyzmu i ucisku — bylo przedmiotem Kon-
ferencji w Medellin. W Ameryce tacinskiej problem praw cztowieka jest
problemem praw ludzi biednych 285 Kosciot w Ameryce taciniskiej stat
sie po Il Soborze Watykanskim najsilniejszg instytucjg bronigcg praw

BWSymonides, jw.s. 15-17.

181 Tamze s. 15-18.

28F. Refoule, Bemihungen der obersten kirchlichen Autoritat um die
Menschenrechte. ,,Concilium” 1979:15 n. 4 s. 240-244; H. Zwief elhofer, Leit-
einamerikanische Kirche und Theologie. ,Stimmen und Zeit” 5:1979 s. 296n.

2 Galilea, jw. s. 255.

24 0. Winckler, Kirche und Entwicklung. ,,Gesellschaft und Politik” 3:1981
s. 57.

28 Tamze s. 255.



proletariatu wiejskiego 286. Im konsekwentniej wypetnia swg misje ewan-
gelizacyjng, tym giebiej zespala sie z najbiedniejszymi. Przestat on legi-
tymizowaé niesprawiedliwe systemy spoteczno-gospodarcze i dyktatury
wojskowe. Na skutek zaangazowania sie Kosciota w obrone praw cztowie-
ka zmienity sie relacje pomiedzy nim a wiadzg panstwowg. Stosunek
do witadzy okreslany jest z pozycji ucisnionych. Kosciot stat sie gtosem
tych, ktérzy sg tego gtosu pozbawdeni 287. Duszpasterstwo praw cziowie-
ka nie ogranicza sie jedynie do publicznych deklaracji i profetycznego
pietnowania, lecz takze wyraza sie tworzeniem r6znych organizacji.
W Chile powotano do zycia Vicaria de la Solidaridad, w Boliwii Asam-
blea de los Derechos Humanos, w Peru Iglesia Solidaria, w Brazylii grupy
non-vilance i grupy podstawowe 28 oraz ruch Pastora! da Terra, ktéry
przeciwstawia sie tzw. agroprzemystowi — zabieraniu chtopom ziemi
przez wielkie korporacje 28

W Boliwii Kosciét popierat strajki gornikéw. W Nikaragui dyktatura
Somozy upadta miedzy innymi dzieki listom spotecznym episkopatu,
w ktérych uswiadamiano wiesniakow o przystugujacych im prawach 2.

W wielu krajach Ameryki tacifnskiej ograniczona jest wolnos¢ Koscio-
ta wr zakresie gtoszenia praw cztowieka i angazowania sie w urzeczy-
wistnianie sprawiedliwos$ci spotecznej. W Salwadorze wymierza sie kare
pieciu lat wiezienia za gtoszenie pogladéw domagajacych sie wprowadze-
nia reform i uznaje sie je za poglady marksistowskie, nawet wodwczas,
gdy sa one w istocie oparte na spotecznej nauce KosciotaXl, Zadania
sprawiedliwos$ci spotecznej i wprowadzenia reform dyktatury wojskowe
uznajg za wywrotowe hasta komunistow. W Chile z powodu ochrony
praw czlowieka przez Kosciot doszto do ostrego konfliktu pomiedzy wta-
dzg panstwowg a Kosciotem. W 1978 r. w Ekwadorze aresztowano sie-
demnastu biskupdw 22 W Salwadorze zamordowano abp. Romero. Za
zaangazowanie sie w ochrone praw czlowieka w Ameryce tacinskiej
$mier¢ poniosto wielu ksiezy i zakonnikéw, a szczegOlnie jezuitow. Kos-
ciot wspdtpracuje z ONZ w usuwaniu dyskryminacji rasowej. Deklaracja
Stolicy Apostolskiej bierze udziat w konferencjach poswieconych szu-
kaniu sposobéw likwidacji dyskryminacji rasowej 298

23 Tamze s. 253.

B/ Tamze s. 254; H. Zwiefelhofer, jw. s 296n.

28 Tamze s. 253.
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2 R. Heckel, Lutte contre le rasisme: Contributions de [I’Eglise. Cite du
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W Afryce Potudniowej Kos$ciét prowadzi wysitki zmierzajgce do znie-
sienia apartheidu przez nauczanie o réwnosci wszystkich ludzi i prowa-
dzi South African Comitee for Higher Edukation celem umozliwienia
miodziezy czarnej zdobycia wyksztatcenia. Dyskryminacja rasowa w dzie-
dzinie szkolnictwa jest najbardziej dotkliwa 24 Episkopat Potudniowej
Afryki w Deklaracji z 10 Il 1977 domaga si¢ rownouprawnienia ludnosci
czarnej w zakresie dostepu do sprawowania odpowiedzialnych funkcji
panstwowych, rownosci wynagrodzen, korzystania z opieki spotecznej
i rownego dostepu do szkét wszystkich stopni2S Episkopat domaga sie
tez wyeliminowania ze $rodkéw masowego przekazu terminéw o zabar-
wieniu negatywnym takich typu: ,,native”, ,boy”, ,,girl”, ,non-whites” 2%

Dla stworzenia warunk6w przestrzegania praw cztowieka w krajach
Trzeciego Swiata pomoc na rzecz rozwoju jest konieczna. Udzielanie po-
mocy wyrazajace sie w roztaczaniu opieki nad najbardziej potrzebujg-
cymi i prowadzeniu szkot jest tradycyjnym polem dziatania chrzescijan-
skiej Caritas. Wiazata sie z dziatlalnoscig misyjng. Jan XXIII przesunat
akcent pomocy z opieki nad najbardziej potrzebujgcymi na pomoc dla
rozwoju, na pomoc prowadzacg do samopomocy (Hilfe zur Selbsthilfe)
— self-relaienc 297, Pomoc Kos$ciota w tym zakresie wyraza sie w budze-
niu wiary we witasne sity, przygotowywaniu, w miare swych mozliwosci,
kadry technicznej, nauczycielskiej, medycznej i administracyjnej 28 Cel
ten speiniajg takie organizacje jak: Misereor, Missio, Adveniat i Cari-
tas Internationalis 2'. Pomoc Kos$ciota wyraza sie takze w tym, ze budzi
on poczucie obowigzku udzielania przez spoteczeistwa bogate bezinte-
resownie $rodkow prowadzacych do samorozwoju. Pawet VI w Populo-
rum progressio odwotujac sie do moralnego sumienia panstw bogatych
postulowal ograniczenie zbrojen i przeznaczenie sum w ten sposob o0sigg-
nietych na rzecz rozwoju. Domagat sie tez przekazywania !'% dochodu
narodowego panstw wysoko uprzemystowionych na ten sam cel. W prze-
mowieniu wygtoszonym w Bombaju (1964) wskazywat na koniecznos$é
utworzenia S$wiatowego funduszu dla samorozwoju krajow Trzeciego
Swiata. Pod wptywem tego postulatu sekretarz generalny ONZ, U-Thant
zaprosit Pawta VI do ztozenia wizyty w siedzibie ONZ w Nowym Jor-
ku 3, ktora miata miejsce 4 X 1964 r. Od tej daty rozpoczyna sie in-
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tensywna wspdGipraca pomiedzy Kosciotem a ONZ w zakresie ochrony
praw cziowieka. Staty obserwator Stolicy Apostolskiej w ONZ byt juz
od wiosny 1964 r.

Ochrona praw cztowieka przez podejmowanie wsplipracy z miedzy-
narodowymi organizacjami

Prawa cztowieka majg charakter uniwersalny i domagajg sie soli-
darnej wspotpracy jednostek, wszystkich narodéw, organizacji miedzy-
narodowych i Kosciotow 3L

Stosunek Kosciota do organizacji miedzynarodowych nie uktadat sie
zawsze pozytywnie. Wprawdzie Benedykt XV i Pius Xl zgtaszali pewne
zastrzezenia wobec Ligi Narodéw, ale w gruncie rzeczy oceniali jg po-
zytywnie. Wspotpraca jednak byta utrudniona miedzy innymi dlatego,
ze rzad wioski byt przeciwny intensywnemu udziatowi Stolicy Apostol-
skiej w dziatalnosci Ligi Naroddéw. Po uktadach laterafnskich przeszkoda
ta wprawdzie odpadia, ale wspoOipraca ograniczata sie do sporadycznych
kontaktéw dotyczacych udzielania pomocy ludnosci dotknietej gtodem,
pomocy uchodzcom, konwencji przeciwko niewolnictwu, ochrony mniej-
szodci religijnych, walki z handlem kobietami i dzie¢mi i statusu Je-
rozolimy.

Sytuacja zmienia sie po drugiej wojnie Swiatowej. Jeszcze przed jej
zakonczeniem, 16 XI 1944 r., Episkopat Stanéw Zjednoczonych ogtosit
dokument Statement of International Order, w ktérym zawarto zasady
funkcjonowania nowej organizacji miedzynarodowej. Odrzucono w tym
dokumencie prowadzenie polityki z pozycji sity, tworzenie sfer wptywow
i wojne jako $rodek rozstrzygania sporow miedzynarodowych. 15 IV 1945
roku Episkopat Standw Zjednoczonych ogtosit drugi dokument State-
ment on World Peace, w ktdrym ustosunkowano sie do powstajgcej ONZ.
W grudniu 1945 r. Episkopat ogtosit dokument Between War and Peace,
w ktorym nawotuje panstwa do uczestnictwa w pracach ONZ. Wreszcie
15 X1 1946 r. ogtosit dokument Man and the Peace, w ktéorym wskazuje
na potrzebe opracowania Paktow Praw Cztowieka 32

Pius XIl zajmowat stanowisko pozytywne wobec ONZ, ale nie po-
dejmowat wysitkéw prowadzenia z nig wspoOtpracy. W przemdwieniu ra-
diowym (23 XII 1956 r.) pozytywnie ocenial program ONZ, prace na
rzecz utrzymania pokoju i poszanowania praw cztowieka i praw naroddw.
Wskazywat na potrzebe wzmocnienia autorytetu tej organizacjiSB Przy-

P Pfiirtner, jw. s. 229

P Por. R. Buchata, Stolica Apostolska a pok6j miedzynarodowy. ,,Chrzes-
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jazne stanowisko wobec ONZ zawart Jan XXIII w encyklice Pacem in
terris, ktérej tekst przekazat takze U-Thantowi (1963). Rok pdzniej
(21 111 1964) za pontyfikatu Pawita VI dochodzi do akredytacji statego
przedstawiciela Stolicy Apostolskiej przy ONZ w Nowym Jorku. W ore-
dziu wygtoszonym w siedzibie ONZ Pawet VI wyrazit gotowos$¢ prowadze-
nia wspotpracy Kosciota z ONZ wskazujac, ze cele ONZ i Kosciota sg
zbiezne — stuzba ludzkosci, troska o pokoj i ochrone praw cztowieka 34
Wktad Kosciota w dzieto utrzymania pokoju i obrone praw cztowieka
polega miedzy innymi na tym, ze wprowadzit do myslenia politycznego
zasade dialogu, zasade bezprzemocowego rozwigzywania konfliktéw, od-
rzucenie koncepcji wojny sprawiedliwej i potozenie akcentu nie na zasade
koegzystencji pokojowej panstw, lecz zasade solidarnej wspotpracy wszyst-
kich narodow 35. Podejmowanie wspOtpracy z organizacjami miedzyna-
rodowymi na rzecz utrzymania pokoju i obrony praw cztowieka zostato
umozliwione przez kilka czynnikéw: suwerenno$¢ Stolicy Apostolskiej,
rozdziat Kosciotéw lokalnych od panstwa i neutralne stanowisko wobec
systeméw spoteczno-politycznych. Suwerennos$¢ Stolicy Apostolskiej po-
zwala jej wypetniaé swg misje w wolnosci, bez uzalezniania sie od in-
nych zwierzchnosci 36 Rozdziat Kosciotow lokalnych od parnstwa sprawit,
ze dokonata sie ewolucja idgca w kierunku od , KoSciota panstwowego”
do ,Kosciota spotecznego” 307. Dzieki temu Kosciét przestat by¢é podporg
wiadzy panstwowej, a stat sie silg spoleczng stuzacg obronie praw czto-
wieka. Znaczacym dzietem Jana XXIIlI byto uwolnienie KosSciota od
wspomagania pafAstw zachodnich w ich walce z blokiem wschodnim 38
i zalecenie katolikom podejmowania wspotpracy dla dobra wspélnego z
ludzmi o odmiennych ideologiach. Wprawdzie juz Pius XII gtosit zasade
neutralnosci, ale dopiero Jan XXIII nadat tej zasadzie charakter neutral-
nosci aktywnej. V/ tym tez duchu wypowiadat sie Il Sob6r Watykanski.
»Kosciot, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposéb nie
utozsamia sie ze wspolnotg polityczng, ani nie wigze sie z zadnym sy-
stemem politycznym, jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcen-
dentnego charakteru osoby ludzkiej” 3. Z pozycji neutralnosci Stolica
Apostolska moze skuteczniej wnosi¢ swéj wktad w zabezpieczenie pokoju
i obrone praw cztowieka w zréznicowanym ustrojowo, ideologicznie i kul-
turowo Swiecie. Kosciét nie moze wigzac¢ sie z zadnymi systemami spo-
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teczno-politycznymi, gdyz z racji ,,swej uniwersalnosci stanowi najmoc-
niejsza wiez miedzy ludzkimi wspélnotami i narodami310

Stolica Apostolska wspotpracuje z ONZ i z wieloma organizacjami
afiliowanymi do niej jak: UNESCO, FAO, UNCTAD, UNIDO, MOP. Bie-
rze udziat w przygotowywaniu rdéznych deklaracji, wysuwa propozycje
rozwigzywania licznych probleméw, popiera inicjatywy podejmowane
przez te organizacje. Czestg praktyka Stolicy Apostolskiej jest wysyta-
nie do organizacji miedzynarodowych statlego obserwatora.

Stolica Apostolska jest takze cztonkiem IAEA —a Miedzynarodowej
Agencji Energii Atomowej i przystgpita do uktadu o nierozprzestrzenia-
niu broni nuklearnej (25 Il 1971), mimo ze nie posiada i nie produkuje
tej broni. Dokument ten zostal podpisany przez przedstawicieli Stolicy
Apostolskiej rownolegle w Moskwie, Londynie i Waszyngtonie. 26 VI
1972 r. Stolica Apostolska podpisata w Wiedniu protokét dodatkowy do
uktadu o nonproiiferacji. Przystapienie do uktadu o nonproliferacji stanowi
wyraz zaangazowania sie Stolicy Apostolskiej w utrzymanie pokoju
i bezpieczenstwa. Ponadto jest znakiem zachety i poparcia dla sprawy
rozbrojenia i odprezenia miedzynarodowego 3n.

Papieska Komisja lustitia et Pax utworzyta ze Swiatowa Radag Kos-
ciotdbw Komitet do Spraw Rozwoju i Pokoju i(SODEPAX), ktory podej-
muje ekumeniczne prace koncentrujgce sie wokot obrony i popierania
praw cztowieka, pokoju i rozwoju. Prace te przebiegajg na trzech ptasz-
czyznach: nauczania, wychowywania i niesienia pomocy najbardziej po-
trzebujgcym oraz pomocy dla samorozwoju.

Stolica Apostolska wystata swego obserwatora w osobie o. Johna
Longa SJ na Moskiewska Swiatowa Konferencje Dziataczy Religijnych
(czerwiec 1977 r.), ktéra poswiecona byta problemowi pokoju, rozbrojenia
i sprawiedliwosci miedzynarodowej312

Niematy wkiad wniosta Stolica Apostélska w ochrone praw cztowieka
poprzez wspotprace z panstwami biorgcymi udziat w Konferencjach Bez-
pieczenstwa i WspoOtpracy w Europie. PafAstwa Uktadu Warszawskiego
przestaty panstwom NATO i Stolicy Apostolskiej, uchwalony w marcu
1969 roku, Apel Budapesztenski, w ktérym zaproponowano zwotanie kon-
ferencji w sprawie wspdipracy i bezpieczenstwa. Stolica Apostolska po-
parta Apel Budapesztenski i wyrazita gotowos$¢ wspétpracy. Odpowie-
dziata takze pozytywnie na Aide-memoires rzgdu finskiego na ten sam
temat. Juz podczas konsultacyjnego zebrania plenarnego w Helsinkach,
przygotowujgcego KBWE (6 111 1973) przedstawiciel Stolicy Apostolskiej
abp. G. Zabkar w swym przeméwieniu podkres$lit, ,ze dla stworzenia
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atmosfery pokoju, pobudzenia ludzi do przyjazni i sympatii, powinnismy
wsrod uroczystych zobowigzan, ktore beda podjete przez konferencje —
obok tradycyjnych zasad prawa miedzynarodowego, bezposrednio do-
tyczacych stosunkow zewnetrznych miedzy panstwami — wyrazi¢ po-
szanowanie i wyniesienie na wyzszy poziom praw cztowieka” 313 Na spot-
kaniu ministrdw spraw zagranicznych (6 VI 1973)) sekretarz Stolicy Apo-
stolskiej do spraw publicznych Kosciota, abp. A. Casaroli méwit o po-
trzebie wypracowania nowej etyki miedzynarodowej, zajecia sie spra-
wa poszanowania praw cztowieka, a w tym prawa do wolnosci religij-
nej. Wskazywat, ze naruszanie praw cztowieka, wczesniej czy pOzniej,
spowoduje niepokdj wewnatrz panstw, a nastepnie niepokdj miedzy pan-
stwami, poniewaz pokdj opiera sie¢ na sprawiedliwos$ci3U. Poszanowanie
praw cztowieka rodzi zaufanie wzajemne i daje podstawe do pokojowej
koegzystencji i wspotpracy miedzy roéznymi systemami gospodarczymi,
spotecznymi i politycznymi3S W pracach nad Aktem Koncowym KBWE
brat udziat delegat Stolicy Apostolskiej prof. R. Dupuy. Przedstawit on
trzy wnioski:

— umieszczenie w Akcie KohAcowym zasady praw cztowieka i wyraz-
nego zobowigzania si¢ uczestnikow Konferencji do jej przestrzegania;

— zobowigzanie sie sygnatariuszy Aktu Koncowego do zagwarantowa-
nia wspdélnotom religijnym i jednostkom wolno$ci poruszania sie, stowa-
rzyszania, nabozenstw, seminariow, kongreséw, odwiedzania miejsc Swie-
tych, i wyznawania swej wiary prywatnie i publicznie 316

— zagwarantowanie wolnosci upowszechniania publikacji o tresci
religijnej31s.

W jakim stopniu propozycje i wnioski delegatow Stolicy Apostolskiej
zostaly wprowadzone do Aktu Koncowego? Propozycja wyniesienia na
wyzszy poziom praw cztowieka znalazta swéj wyraz w sformutowaniu
zasady praw cziowieka (siodma zasada dekalogu)318 Wazne jest takze
uznanie w tej zasadzie, ze prawa cztowieka wynikaja z godnosci czto-
wieka, ze cztowiekowi przystuguje prawo wyznawania swej religii indy-
widualnie i zbiorowo. Drugi i trzeci wniosek zostat po czeSci zawarty

113 Abb. G. Zabkar. Stolica Apostolska a wolno$¢ religijna. ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 25:1973 s. 71; J. Rabas, Vorschlage des Heiligen Stuhls fir die Kon-
ferenz Gber Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa. W: Religions- und Glaubens
Freiheit als Menschenrechte. Helisinki 1980 s. 68n.
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w siodmej zasadzie, po czeSci wsérdd spraw zaliczonych do tzw. ,trzeciego
koszyka”. W rozdziale o wspétpracy, gdzie mowa jest o kontaktach mie-
dzyosobowych, znajduje sie paragraf, na podstawie ktorego panstwa-u-
czestnicy ,potwierdzajg, ze kulty religijne, instytucje, organizacje wy-
znaniowe i ich przedstawiciele dziatajagcy w konstytucyjnych ramach
panstw-uczestnikbw moga w zakresie swej dziatalnosci kontaktowaé sie,
spotyka¢ oraz wymienia¢ informacje”. Troska Stolicy Apostolskiej o po-
szanowanie wolnosci religijnej nie oznacza, ze jej zainteresowanie po-
szanowaniem innych praw jest mniejsze. Wigze sie to z przekonaniem, ze
wolnos$¢ religijna taczy sie najgtebiej z wewnetrznymi przezyciami czio-
wieka, i ze ona jest podstawg innych wolnosci.

Wktadem Stolicy Apostolskiej jest podniesienie praw cztowieka do
rzedu zasad rzadzacych stosunkami miedzynarodowymi w zakresie gos-
podarczym, kulturalnym, spotecznym i politycznym oraz umieszczenie
w Akcie Konicowym prawa do wolnosci religijnej i wolnosci sumienia
jako prawa podstawowego. A. Silvestrini, delegat Stolicy Apostolskiej,
biorgcy udziat w Konferencji pohelsinskiej w Belgradzie (1977) oceniajac
znaczenie Aktu Koncowego i wkiad Stolicy Apostolskiej stwierdzit, ze
dat on impuls do stopniowych zmian, mimo pewnych trudnosci i powolnej
jego realizacji. W zakresie wolnosci religijnej Akt Korhcowy zapoczat-
kowat pozytywny proces w dziedzinie kontaktow miedzy ludzmi, prze-
ptywu informacji religijnej. Wzrosta tez, stwierdzit A. Silvestrini, ilo$¢
zezwolen na odbywanie podrozy w celach religijnych, spotkan, wymiany
wizyt miedzy przedstawicielami episkopatow réznych krajow, pozwolen
na odbywanie studiow teologicznych poza wiasnym krajem, zezwolen
na publikowanie i rozpowszechnianie modlitewnikéw, katechizmdw i in-
nych ksigzek o tresci religijnej319 A. Silvestrini stwierdzit, ze po KBWE
w Helsinkach zaczeta ksztatltowac sie ,nowa Swiadomosc” 2.

Papieska Komisja lustitia et Pax sugeruje nastepujgce dziedziny
wspotpracy miedzynarodowej: popieranie prawa narodéw do samostano-
wienia politycznego i uznania miedzynarodowego prawa do rozwoju spo-
teczno-gospodarczego, ktore jest nizbedne dla ochrony Krajow Trzeciego
Swiata przed neokolonializmem 2L Prawo to zostato ogtoszone w Karcie
Praw i Obowigzkéw Gospodarczych Panstw, ale panstwa zachodnie uwa-
zaja, ze nie posiada ono prawnej mocy wiazacej. Inna dziedzinna wspoét-
pracy winna koncentrowac sie wokot realizacji Miedzynarodowych Pak-
tow Praw Cztowieka i innych konwencji miedzynarodowych, a szczegol-
nie konwencji o eliminacji wszelkich form dyskryminacji rasowej,

Jli Abp. A. Silvestrini, Stolica Apostolska a wolno$¢ religijna. ,,Chrzescija-
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mniejszosci narodowosciowych, dyskryminacji kulturalnej, religijnej, et-
nicznej i politycznej. Wspotpraca winna zmierza¢c w kierunku usuwania
wszelkich systemow spoteczno-gospodarczych, w ktoérych wystepujg wy-
mienione formy dyskryminacji 32 Wspotpracy miedzynarodowej domaga
sie ochrona praw kobiety — ochrona macierzyfAstwa, ochrona kobiety
pracujacej, prawa dzieci do wychowania w wypadku separacji rodzicow
lub wdowienistwa, prawo do nalezytego statutu spotecznego kobiety za-
meznej 33 Papieska Komisja uwaza, ze nalezy kontynuowac prace nad
wiekszg indywidualizacjg praw cztowieka, to znaczy uwzgledniaé bar-
dziej pewne kategorie o0s0b potrzebujgcych szczegolnej troski, jak np.
starcy, chorzy, niepetnosprawni, dzieci 34, a poza tym nad tymi prawa-
mi, ktérych naruszanie godzi najbardziej w godnos¢ ludzka, a mianowicie:
prawem do wolnosci religijnej, prawem do urodzenia, zycia i odpowied-
niego wyzywienia, prawem do kultury i wyksztatcenia, prawem cudzo-
ziemcow i emigrantéw do réwnouprawnienia, prawem do godnej pracy
i stusznej ptacy 35 Wspotpraca miedzynarodowa winna i$¢ w kierunku
tworzenia nowych procedur prawnych i nowych $srodkow ochrony praw
cztowieka, a mianowicie miedzynarodowych i regionalnych trybunatéw
praw cztowieka. Kosciét wnosi swoj wkitad w poszukiwanie sposobdéw
przestrzegania praw cztowieka przez nauczanie, wychowanie i praktyczng
dziatalnosé.

ANEKS

Papieska Komisja lustitia et Pax, opierajac sie na réznych dokumentach Magi-
sterium Kos$ciota, podaje nastepujacy katalog praw cztowieka w dwu grupach, ktdéry
uzupetniono nauczaniem Jana Pawta Il *

Grupa pierwsza: wolno$é i prawa podstawowe

1 Wszyscy ludzie sg sobie réwni co do godnosci i natury: bez wzgledu na
rase * pte¢ s i religie 4

3* Tamze n. 108-110.

3 Tamze n. 111. Gi ers, jw. s. 203.

&4 Kosciot i prawa cztowieka n. 114

2t Tamze n. 116.

* Katalog ten podajemy z pewnymi skrétami z dokumentu Kosciét i prawa
cztowieka.

1 PT 89; OA 16; 29.
2 PT 44; OA 16; PP 63

3 GS 29; OA 16.
*GS 29; Pawet VI. Oredzie do ONZ s. 102.



2. Wszyscy wiec majg te same prawa i obowiazki5.

3. Prawa osoby ludzkiej sg nienaruszalne, niezbywalne i powszechne *

4. Kazdy cztowiek ma prawo do zycia, do nienaruszalno$ci fizycznej, do $rod-
kow koniecznych i wystarczajagcych dla zapewnienia mu odpowiedniego poziomu
zycia, przede wszystkim w dziedzinie wyzywienia, mieszkania, srodkow utrzymania
i innych gwarancji spotecznych 7.

5 Wszyscy majg prawo do dobrego imienia i poszanowania wtasnej osoby8 do
ochrony swego zycia prywatnego 9 intymnosci i obiektywnego obrazu 10

6. Wszyscy majg prawo do postepowania zgodnego ze stusznymi wskazaniami
ich sumienia 11 i do swobodnego poszukiwania prawdy dostepnymi ludziom $rodka-
mi 12 W tej dziedzinie, w pewnych warunkach, ze wzgledu na sprzeciw sumienia 13
dopuszczalne jest niezgadzanie sie z pewnymi regutami spotecznymi.

7. Kazdy ma prawo swobodnego dawania wyrazu swym pogladom X4 i do obiek-
tywnej informacjilh

8. Wszyscy majg prawo do oddawania czci Bogu zgodnie ze stusznymi wskaza-
niami swego sumienia, wyznawania swej religii w zyciu publicznym i prywatnym,
do cieszenia sie sprawiedliwa wolnoscia religijna 16

9. Podstawowym prawem osoby ludzkiej jest rowniez prawo do ochrony praw-
nej jej praw, ochrony skutecznej, rownej dla wszystkich i zgodnej z obiektywnymi
normami sprawiedliwos$cil7Z. Dlatego wszyscy sg rowni wzgledem prawal8 i maja
podczas postepowania sgdowego prawo do poznania tozsamos$ci oskarzyciela i do
stosownej obrony 19

10. [..] podstawowe prawa w odniesieniu do tej osoby, ktéra jest ich podmio-
tem sg nieroztgcznie zwigzane z odpowiadajacymi im obowigzkami [...]D

Grupa druga: Prawa obywatelskie, polityczne, ekonomiczne, spoteczne i kul-
turalne

1 Wszyscy ludzie majg prawo do swobody zgromadzehA i zrzeszania sie oraz
do przekazywania organom zbiorowym, ktére wedtug nich najlepiej stuzg wytyczo-
nym celom, prawa do ich konkretnego wcielania w zycie .

5 OA 16; GS 26; PT 9.

8PT 9; GS 26.

7PT 11; MM 56; GS 26; Prawa cztowieka i pojednanie s. 94,
8 GS 26; PT 12.

9 GS 26.

DPawet VI, Discours aux dirigeants de la Fédération Nationale Italienne
de la Presse 23 VI 1966. ,La Documentation catholique” 1478:1966 s. 1549.

4 PT 14; GS 26; DH 2

12DH 3; PT 12

12 GS 78, 79.

h p'j' i2; GS 59, 73; Sprawiedliwo$¢ w $wiecie s.112.

B PT 12, 90; Prawa cztowieka i pojednanie s. 94.

B6PT 14; GS 26, 73; Sprawiedliwo$¢ w Swiecies. 108; Prawa cztowieka i po-
jednanie s. 94 Jan Pawet |Il, Oredzie do ONZ.W:Nauczanie spoteczne s. 317,
RH 17.

7PT 27; Pius XIl, Przemoéwienie radiowe na Boze Narodzenie (1942) AAS
35:1943 s. 21.

18 OA 16.

19 Sprawiedliwo$¢ w Swiecie s. 108, 112.

20 PT 28-30; OA 24.
20 PT 23; GS 73; Jan Pawet Il, Oredzie do ONZ s. 317; LE 20.



2. Wszyscy maja prawo do swobodnego poruszania sie i osiedlania na obszarze
panstwa, ktérego sg obywatelami oraz prawo do emigrowania do innych wspdlnot
politycznych i do osiedlania sie w nich na state2 Dlatego wtasnie nalezna jest
szczeg6lna uwaga i pomoc emigrantom B — zgodnie z humanitarnym duchem prawa
azylu.

3. Wszyscy majg prawo do swobodnego wyboru sposobu zycia. Tak wiec maja
prawo do zalozenia rodziny, w ktorej matzonek i matzonka sg réwni co do praw
i obowigzkéw lub do realizacji swego powotania w kaptanstwie lub zyciu zakon-
nym **

4. W stosunku do rodziny, podstawowej i naturalnej komdarki spotecznej opar-
tej o swobodnie zawarte, jedno i nierozerwalne matzenstwo, nalezy ucieka¢ sie do
takich posunie¢ ekonomicznych, spotecznych, kulturalnych i moralnych, ktére by
przyczyniaty sie do jej konsolidacji i stabilizacji, utatwiaty wypetnianie jej specy-
ficznej misji i zapewniaty jej warunki konieczne dla zdrowego rozwoju &

5 Rodzice majg prawo do rodzenia dzieci i oni przede wszystkim majg prawo
do wychowywania ich w rodzinie 26

6. Przede wszystkim dzieci i mtodziez majg prawo do nauki, do odpowiednich
warunkoéw zycia i do mozliwosci korzystania z moralnie zdrowych $rodkéw maso-
wego przekazu Z7.

7. Kobiecie, ze wzgledu na szacunek dla jej godnosci osoby ludzkiej przyznaje
sie na rowni z mezczyzng prawo do wspoétuczestnictwa w zyciu kulturalnym, gos-
podarczym, spotecznym i politycznym panstwa 28

8. Starcy, sieroty, chorzy i wszyscy, ktorzy sg opuszczeni, majg prawo do nie-
zbednej pomocy 29

9. Kazdy czlowiek, ze wzgledu na swa godno$¢ osoby ludzkiej ma prawo do
brania czynnego udziatu w zyciu publicznym, do przyczyniania sie przez swoéj 0so-
bisty wktad do realizacji dobra wspd6lnego 3L oraz prawo gtosowania i brania udziatu
w podejmowaniu decyzji spotecznych 3L

10. Kazdy cztowiek ma prawo do pracy, do rozwijania swych zdolnosci i swej
osobowosci w zyciu zawodowym3 do odpowiedniego podejmowania osobistych ini-
cjatyw w zyciu ekonomicznym33 Realizacja tego prawa wymaga zapewnienia wa-
runkow pracy, ktére nie przynosityby szkéd zdrowiu fizycznemu i dobrym oby-
czajom i nie hamowatyby petnego rozwoju mitodziezy. Kobiety za$ majg prawo do
warunkoéw pracy, ktore godzityby sie z ich wymaganiami i obowigzkami matzonek
i matek3. Nalezy przyzna¢ wszystkim prawo do sprawiedliwego wypoczynku i nie-
zbednej rozrywki.

PT 23; MM 23; LE 20.

PT 25; OA 17, MM 46; Jan Pawetll,Oredziedo ONZ s. 317.
Dekret Christus Dominus 18; GS 84.

PT 15-16; GS 26; Jan Pawet IlI,0redzie doONZs. 317.

OA 18; PT 16; LE 19.

GS 52; MM 196-197; Prawa cztowieka i pojednanie s. 94.
Sprawiedliwo$¢ w Swiecie s. 112; GS 26.

OA 13; GS 29; Sprawiedliwo$¢ w Swiecie s. 111.

LE 22; Sprawiedliwo$¢ w Swiecie s. 108.

PT 26; LE 14; Jan Pawet |IlI, Oredzie do ONZ s. 317.

GS 75, 68; OA 47; MM 93.

OA 14; GS 26; MM 61.

PT 18, 20; LE 15.

PT 19; LE 19
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11. Wszyscy ci, ktérzy wykonujg prace iizyczng lub umystowg majg prawo
do okre$lonej zgodnie z wymogami stusznosci i sprawiedliwos$ci placy, a wiec placy
wystarczajgcej dla zapewnienia pracownikom i ich rodzinom poziomu zycia zgodnego
z godnoscig ludzka 3.

12. Robotnicy, w sytuacjach ostatecznych, majg prawo do uciekania sie do
strajku S7.

13. Wszyscy ludzie majg prawo posiadania ilosci débr wystarczajacych dla nich
i dla ich rodzin. Tak pojeta wtasnos¢ prywatna, w tej mierze, w jakiej zapewnia
kazdemu cztowiekowi niezbedny margines niezalezno$ci osobistej i rodzinnej po-
winna by¢ uwazana za konieczne przedtuzenie wolnosci ludzkiej i za prawo nie
bezwarunkowe, lecz ograniczone. Wtasno$¢ posiadania bowiem ze swej natury ma
funkcje spoteczng oparta na powszechnym podziale débr, ktérego pragnat Stworca.
Dobra te powinny by¢ dzielone miedzy wszystkie ludy. Tak wiec prawo witasnosci
nie powinno byc¢ realizowane ze szkodg dla dobra wspdlnego 3

14. Wszystkim ludziom i ludom przyznaje sie prawo do rozwoju rozumianego
jako wzajemna i dynamiczna realizacja wszystkich tych podstawowych praw, na
ktérych sie opierajg gtéwne aspiracje jednostek i narodow 3 Przyznaje sie prawo
do réwnego dla wszystkich dostepu do zycia ekonomicznego i kulturalnego, obywa-
telskiego i spotecznego oraz do sprawiedliwego podziatu bogactw narodowych40

15. Wszystkim przyznaje sie naturalne prawo do korzystania z ddébr kultural-
nych, a wiec do wyksztatcenia podstawowego i zawodowego zgodnego ze stopniem
rozwoju jego wiasnej wspoélnoty politycznej oraz prawo dostepu do wyksztatcenia
wyzszego opartego o osobiste osiggniecia, tak aby jednostki podejmowaty odpowie-
dzialno$¢ i zadania zgodne z ich naturalnymi zdolnoSciami i zdobytymi umiejetno-
$ciami4l

16. Zbiorowosciom, grupom i mniejszosciom przyznaje sie¢ prawo do zycia, god-
nosci spotecznej i do organizacji, do rozwoju w dobrych warunkach i do ochrony,
do réwnego podziatu bogactw naturalnych i owocow cywilizacji48 Przede wszystkim
w odniesieniu do mniejszosci Urzad Nauczycielski podkresla, ze wiadze panstwowe
powinny przyczyniaé sie do ich rozwoju ludzkiego podejmujgc stosowne kroki w
obronie ich jezyka, kultury i obyczajow, ich zasobow i inicjatyw gospodarczych43

17. Potwierdza sie i uznaje prawo wszystkich ludéw do zachowania swej
tozsamosci#4

Do przedstawionego katalogu praw cztowieka dodaé¢ nalezy jeszcze prawo do
narodzenia4s prawo do zycia w pokojud i prawo do zycia w nieskazonym $rodo-
wisku i prawo do samostanowienia.

& GS 67; LE 19.

37 OA 14; GS 67; LE 20.

B GS 69, 71; PP 22-23; PT 21-22; OA 43; MM 20, 28; LE 15.

P Sprawiedliwos¢ w Swiecie s. 106; PP 24; GS 9.

40 OA 16; Jan Pawet |II, Oredzie do ONZ s. 317; Prawa cztowieka i pojedna-
nie s. 94.

41 GS 60; PT 13; LE 18

BPawet VI, Oredzie do ONZ s. 102; MM 71; GS 68.

B PT 96; GS 73.

M Pawet VI, Oredzie wygtoszone do ludéw afrykanskich w parlamencie
Ugandy (1969). W: Pawet VI, Nauczanie spoteczne. ODISS, Warszawa 1970 s. 114.

# Jan Pawet Il, Nauczanie spoteczne 1978-79 s. 251.

4H Tamze s. 221n.



SUPPORT AND PROTECTION OF HUMAN RIGHTS BY THE CHURCH

Summary

The author shows that support and protection of human rights by the Church
is drawn on the following three planes: through teaching, education and practical
activity.

In the Church’s documents on social matters it is believed that there is close
correlation between human rights and the Gospel. The Synod of Bishops in Rome
(1974) pointed out that the development' of human rights is the order of the Gospel,
and that it must occupy the central place in the teaching of the Church.

The Church supports and protects human rights through developing and pro-
claiming the integral concept of these rights. In the author’s opinion the one-sided
formulation of human rights (i.e. either stressing freedom or equality) leads to a
faulty realization of these. Human rights must be realized with emphasis on all of
their aspects: freedom, social and solidarity ones. The Church’s contribution in
precting human rights lies in her awakening people’s consciousness that these rights
concern every individual. The ignorance of human rights application facilitates
their infringement. To counteract this and to protect observance of human rights
both within the state and on the international plane there is great role to play
by public opinion. Which constitutes a kind of sanction, namely a sociological one.
The Church is an important subject in shaping public opinion, through condemna-
tion and unmasking all forms of violence, and through protests.

The Church also contributes to the observance of human rights trough edu-
cation and shaping the human rights culture. Education for human rights should
be based on such a hierarchy of values in which human beings are given priority
over capital, spiritual values over material ones, ethics over technology, etc.

It should be based on the dogma of brotherhood of men, on the truth, equal
dignity. It is also important that people be educated, in the spirit of tolerance and
that they could criticize unjust structures and values popularized in mass media.
Their education should be based on the truth and love. It should teach how to
use freedom and fulfil duties. ,Only that one is fully and truly free who strives
for the same freedom for other people” (John Paul Il). People and nations should
be taught the dialogue which is a moral imperative. The author points out that
there is a close correlation between the observance of human rights and peace and
equates aducation for human rights with education for peace. He emphasizes the
facet that peace is the fundamental right of man.

The Church’s practical activity in support of human rights is presented in
historical perspective. The social-charitable and educational activity continued
throught centuries by the Church has been raised to the rank of legal protection.
This is closely related to human rights even when the concept of human rights
itself does not exist, eg. in the Middle Ages the Church’s legislation protected such
rights as we today call the right to live in peace, to culture (language), to exist
as a state, etc. More and more attention is directed to the protection of human
rights by local Churches in Latin America. The Holy See offers co-operation with
international and other organizations in support of human rights. It had its con-
siderable contribution in formulating and proclaiming the so-called principle of hu-
man rights in Helsinki.



