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Od kilku dziesigtek lat pozycja i rola religii w spoteczenstwie podlega gwat-
townym przeksztatceniom, szczegdlnie szybkim w krajach zaawansowanych pod
wzgledem industrializacyjno-urbanizacyjnym. Takie zjawiska jak spadek praktyk
religijnych, zanik tradycyjnych form poboznosci i religijnych zwyczajow ludowych,
kryzys instytucji religijnych, prywatyzacja i subiektywizacja wiary, przechodzenie
wartosci religijnych na peryferie ludzkich zainteresowan, spadek powotan kaptan-
skich i zakonnych itp. sg interpretowane jako ,znaki czasu” spoteczenstwa przemy-
stowego. Przekonanie o kryzysie religii oraz o utracie wpltywdw i pozycji Kosciotow
stato sie twierdzeniem dos$¢ oczywistym dla wspotczesnej mentalnoscil Nawet jezeli
w'niektdrych spoteczenstwach zindustrializowanych utrzymujg sie mniej lub bar-
dziej liczne elementy Kosciota ludowego (,,Volkskirche”), to jednak zasadniczo era
Kosciota ludowego przemingta2

Zadaniem socjologa jest opisanie, wyjasnienie symptoméw i dynamiki zacho-
dzacych proces6w poprzez badania empiryczne i refleksje teoretyczng. Ponizej zaj-
miemy sie socjologicznym opisem praktyk religijnych w spoteczenstwie zachodnio-
niemieckim na podstawie dostepnych materiatdbw publikowanych w ostatnich kilku-
nastu latach. Socjologie religii w RFN cechuje ogromny rozmach prowadzonych ba-
dan empirycznych oraz teoretycznych i metodologicznych analiz8 W przegladzie

1T. Rendtorff, Gesellschaft ohne Religion? Theologische Aspekte einer

sozialtheoretischen Kontroverse (Luhmann — Habermas), Minchen 1975, s. 7—09.

2K. Rahner, N Greinacher, Die Gegenwart der Kirche; Religion und
Kirche in der modernen Gesellschaft, w: Handbuch der Pastoraltheologie, Hrsg.
von F. X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L. W. Weber, Bd. Il/lI, Freiburg i.Br, 1966,
s. 231. K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg
i.Br. 1972, s. 25. N. Greinacher wychodzi z zalozenia, ze jezeli wielkie miasta
antycypuja ogolne procesy spoteczne w skali calego spoteczenstwa, to znaczy, ze
Kosciot ludowy jest w sposob dos¢ wyrazny zakwestionowany przez rozwo0j spo-
teczny. N. Greinacher, Zielvorstellungen einer kirchlichen Gemeinde von
morgen, , Theologia Practica”, 9 (1974), nr 4, s. 242.

3 Wiele informacji o pracach socjologéw zachodnioniemieckich mozna znalez¢
w artykule F. Flrstenbergera (Religionssoziologie, w: Handbuch der empirischen
Sozialforschung, Hrsg. von R. Koénig, Bd. 2, Stuttgart 1969, s. 1102—1122). Por.



problematyki badawczej skupimy uwage przede wszystkim na zagadnieniach reli-
gijnosci wiejskiej i jej przemianach w warunkach migracji ze wsi do miasta.

1 Sondaze reprezentatywne nad religijnoscig

Na czoto wszystkich badan i analiz socjoreligijnych wybija sie zagadnienie
praktyk religijnych. Biezaca ewidencjg koscielng zajmujg sie diecezjalne instytuty
pastoralne, podporzagdkowane doraznym potrzebom instytucji koscielnych. Funkcjo-
nujg takze koscielne instytuty naukowe do badan spoteczno-religijnych (np. Institut
fur Kirchliche Sozialforschung im Bistum Essen). Wiele podejmowanych badan tere-
nowych wynika z pastoralno-koscielnych potrzeb i intereséw4

Jak wynika z oficjalnych statystyk koscielnych, w latach 1961—1970 proporcje
katolikbw ws$rod ogétu ludnosSci Republiki Federalnej Niemiec zmieniaty sie
nieznacznie: od 44,1% do 44,6%, za$.proporcje cztonkdw Kosciota protestanckiego:
od 50,5% do 47,0%9 Doktadna struktura wyznaniowa spoteczenstwa zachodnionie-
mieckiego przedstawiata sie w 1970 r. nastepujgco: 47,0% — KosSciot protestancki,
2,0 — wolne Koscioty protestanckie, 44,6% —e Kos$ciot rzymskokatolicki, 1,1% —
inne Koscioty lub wspolnoty chrzescijanskie, 0,1% — wspdlnoty zydowskie, 1,3% —
pozostate wspdlnoty religijne i 3,9% — bezwyznaniowib W 1976 r. Kos$ciot katolicki
stat sie najbardziej liczebnym zwiazkiem wyznaniowym w RFN (wedlug liczby
os6b figurujacych w rejestrach wyznaniowych) i obejmowat w 1978 r. 43,6% ogétu
spoteczenstwa zachodnioniemieekiego?.

Liczba zrealizowanych aktéw chrztu maleje ustawicznie, co jest zwigzane ze
zmniejszajaca sie liczbg urodzen w ogole. Spadajg powoli — z réznych przyczyn —
wskazniki chrztéw nawet w odniesieniu do rodzicow zarejestrowanych jako kato-
licy, zwtaszcza w tych rodzinach, w ktorych tylko jedna ze stron nalezy do Koscio-
ta katolickiego. W rodzinach, w ktérych obydwoje rodzice byli katolikami, wskaz-
nik chrztéw utrzymywat sie w latach 1970—1977 na wzglednie statym poziomie
(95%—98%), w rodzinach za$, w ktdrych ojciec byt katolikiem, zmiejszyt sie z 34,1%
do 32.3%, za$ w rodzinach, w ktorych do Kosciota katolickiego nalezata matka —
z 63,6% do 59,7%. Zjawisko spadku odsetka chrztéw, zwigzane zapewne ze zmniej-
szajaca sie frekwencjg niedzielng w koSciotach, ze znaczng liczbg formalnych wy-
stapien z Kosciota oraz szczegdlnie ze wzrastajgcg liczbg matzenstw mieszanych pod
wzgledem wyznaniowym i matzenstw bez $lubu koscielnego, nasila sie zwitaszcza w
wielkich miastach.

Na bardzo wysokim poziomie utrzymuje sie wskaznik pogrzebdw koscielnych
(okoto 97% og6tu zmartych katolikdw), wskaznik S$lubow koscielnych wykazuje

P. M. Zulehner, Zur pastoralen Lage der Kirchen in der Bundesrepublik
Deutschland, w: Kirche und Gesellschaft heute, Hrsg. von F. Bdckle, F. J. Stegmann,
Paderborn 1979, s. 13—35.

4 Przeciw utozsamianiu ,kirchliche Sozialforschung” z socjologig religii wy-
stepuje O. Schreuder (Kirche im Vorort. Soziologische Erkundung einer Pfarrei,
Freiburg—Basel—Wien 1962).

5N. Greinacher, Zehn Jahre danach. Probleme und Tendenzen im Katho-
lizismus der Bundesrepublik Deutschland seit dem Essner Katholikentag (1968),
»Frankfurter Hefte. Zeitschrift fur Kultur und Politik”, 33 (1978), z. 10, s. 40.

6F. Groner, Kirchliches Handbuch. Amtliches statistisches Jahrbuch der
katholischen Kirche Deutschlands, Bd. 28, Koln 1977, s. 15.

7J. HOoffner, Pastorat der Kirchenfremden. Erdffnungsreferat bei der
Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz 1979 in Fulda, Bonn
1979, s. 8—11.



natomiast tendencje malejacg. W latach 1956—1977 wskaznik S$lubow koscielnych
zmniejszyt sie od 804%> do 66,3% og6tu katolikéw zawierajagcych matzenstwo (od
93,8*# do 80,7%, gdy obydwoje partnerzy byli katolikami i od 39,7% do 35,5%, gdy
tylko jedna ze stron nalezata do Kosciota katolickiego)8 W Monachium w 1977 r.
tylko 51,8% zwigzkdéw matzeriskich katolikow zostato pobtogostawionych w kosciele
(w mieszanych wyznaniowo — 24,9%)9 Pozytywnym symptomem byto natomiast
zahamowanie od 1974 r. wzrostu formalnych wystapieri z KoSciota katolickiego i na-
silenie sie formalnych zgtoszeri powrotu.

Bezposrednio po drugiej wojnie Swiatowej nastapit pewien nieznaczny wzrost
praktyk religijnych u katolikéw niemieckich, ale i tak na przykiad stan praktyk
niedzielnych z 1950 r. byt nizszy o 7% od maksimum osiggnietego w 1935 r. (56%
wobec 48,7% jako wskaznik dominicantes). W latach 1950—1960 zarysowata sie
lekka tendencja spadkowa w zakresie zaangazowan kulturowych wiernych W 1954 r.
stan dominicantes katolikéw wynosit dla catej RFN w miejscowos$ciach do 2 tys.
mieszkancéw — 63,7%, od 2 tys. do 5 tys. — 56,4% od 5 tys. do 100tys. —46,9%
i powyzej 100 tys. mieszkancow — 33,9% (ogbétem — 49,2%)14 Wrazze wzrostem
liczby mieszkanicow poszczeg6lnych typoéw osiedli spadata cyfra oznaczajgca domi-
nicantes i odwrotnie — im bardziej spadata liczba mieszkarnicéw, tym bardziej
wzrastata cyfra odnoszaca sie do uczeszczania do kosciota. Jak wykazat F. Keller,
rbwniez w latach sze$édziesigtych spadaty powoli, ale systematycznie cyfry obra-
zujace stan dominicates: od 45,2% w 1960 r. do 39,5% w 1968 r.12

W latach 1962—1972 nastgpito znaczne przyspieszenie procesu zmian (wskaznik
dominicantes zmniejszyt sie od 44,1% do 34,5%) i w latach 1972—1978 — ponowne
zwolnienie tempa przeksztatcen (z 34,5% do 30,2%). W zblizonym tempie spadat
wskaznik przyjmujacych komunie wielkanocng. W latach 1961—1975 zmniejszyt
sie on od 54,5% do 40,9% (wskaznik paschantes)l8 Trend spadku praktyk niedziel-
nych i wielkanocnych jest tak wyrazny i regularny, ze — jak stwierdza F. Gro-
ner — nie mozna liczy¢ sie z mozliwos$cig zasadniczej zmiany pozytywnej w naj-
blizszych latach4

Ludno$¢ we wsiach i matych miastach pozostaje w $cislejszych kontaktach
z Kosciotem niz ludno$¢ w wielkich aglomeracjach przemystowychl5 Istniejg pewne
.krytyczne” stopnie w ewolucji praktyk religijnych w zaleznosci od wielkosci mia-
sta. W 1964 r. w miastach od 2 tys. do 20 tys. r6znica poziomu dominicantes u ka-
tolikéw byta nieznaczna — od 70% do 63%, w miastach od 20 tys. do 500 tys. —

8 Tamze, s. 15—20.

*Greinacher, dz. cyt, s. 41. Por. D. Rohde, Die Evangelische Kirche
in Deutschland in Zahlen 1963 bis 1976, w: Kirche und Gesellschaft, s. 50—60.
Por. T. Neilessen-Schumacher, Sozialprofi der deutschen Katholiken.
Eine konfessionsstatistische Analyse, Mainz 1978.

ON. Greinacher, L%volution de la pratique religieuse en Allemagne
apres la guerre, ,,Social Compass”, 10 (1963), nr 4—5, s. 348.

NF Groner, Statistik der katholischen Kirchengemeinden in Deutschland,
w: Soziologie der 'Kirchengemeinde, Hrsg. von D. Goldschmidt, F. Greiner, H.
Schelsky, Stuttgart 1960, s. 202.

2F. Keller, Die religidse Praxis, w: Kirche und Katholiken in der Bundes-
republik, Hrsg. von E. Golomb, Aschaffenburg 1974, s. 79—30.

BJ. Hoffner, dz. cyt, s. 26—27. Por. G. Schmidtchen, Protestanten
und Katholiken. Soziologische Analyse konfessioneller Kultur, Bern 1973, s. 293.

UF. Groner, Trends in der katholischen Kirche im Bundesgebiet Deutsch-
land nach dem Konzil, ,Herder Korrespondenz”, 28 (1974), z. 5, s. 253.

B Por. W. Menges, Soziale Verhaltnisse und kirchliches Verhalten im
Limburger Raum, Limburg—Lahm 1959.



od 63®Ro do 51°0 i w miastach liczacych ponad 500 tys. mieszkancow — 41®&» W od-
niesieniu do protestantéw dadza sie ustali¢ dwa progi ,krytyczne” wielkoSci miast:
2 tys. i 100 tys. mieszkancow 1

Jak wykazaty ogolnokrajowe sondaze zachodnioniemieckie, w latach 1963—1976
nastapit spadek odsetka katolikdw wiejskich uczeszczajgcych regularnie do kosciota
Z 63R» do 43®» (ogotu katolikéw — z 55Ro do 34%). Wsrod protestantow wiejskich
ewolucja byta mniej wyrazna — od 25% do 14% (ogo6t protestantow — od 15% do
8Bl»). Ogdlnie jednak wskazniki praktyk religijnych protestantow sg znacznie nizsze
niz katolikow 17.

G. Schmidtchen, ktéry analizowal przyczyny stabszej wiezi z KosSciotem w
miastach, wymienit przyczyny natury historycznej, ideologicznej (r6znice w men-
talnosci), strukturalnej i kulturowej (teza o op6znieniu kulturowym ludnos$ci wiej-
skiej). W miastach istniejg grupy, ktore wykazuja negatywng kontrole wobec Kos-
ciola. W S$rodowiskach wiejskich zyjg ludzie w bardziej S$cistym powigzaniu spo-
tecznym, w mniejszej izolacji spotecznej, a stagd nacisk w kierunku konformizmu
spotecznego jest bardziej znacznyl8

Wielka ankieta opublikowana przez ,,Der Spiegel” w 1967 r. na temat religijnych
zachowan oraz postaw i poglagdéw ludzi w stosunku do KoSciota i religii dostar-
czyta rowniez danych na temat praktyk religijnych ogétu ludnosci. Wprawdzie 97%
pytanych zostato ochrzczonych i 8®» zawarto $lub koscielny, to tylko 73% uczesz-
czato do kosciota (25% — w kazdg lub w prawie kazda niedziele, 18% — przynaj-
mniej raz w miesigcu, 20% — w wielkie Swieta koScielne i 37% — w Swieta ro-
dzinne, jak chrzest, $lub, pogrzeb lub wcale)l9 Obowigzek niedzielny wypetniato
40,7% (stan dominicantes) i obowigzek wielkanocny — 47,4% ogo6tu katolikow za-
chodnioniemieckich (stan paschantes)I® Chociaz istniata réznica w zakresie kosciel-
nosci, mierzonej udziatem w praktykach religijnych, pomiedzy miastem i wsig na
korzy$¢ wsi, to réznice te byty dos¢ szybko niwelowane. Wraz z urbanizacjg kraju,
spoteczng i ekonomiczng integracja, szczegélnie wraz z industrializacjg i dostep-
noscig miejskich form zycia nawet w najbardziej oddalonych od centréw miejskich
wsiach, zmniejszato sie zjawisko koscielnosciZl

W -ramach przygotowan do synodu przeprowadzono w RFN w latach 1970—1971
ogromng ankiete wsrod 4,4 min katolikobw w wieku powyzej 16 lat. Materiat zostat
uzupetniony ankietag sondazowa, obejmujgcg 4 tys. oséb réwniez bedacych w wieku
powyzej 16 lat. Ksigzka G. Schmidtchena jest wstepna prébg opracowania tego bo-
gatego materiatu socjologicznego2. Spos$rod wielu problemoéw dotyczacych Kosciota
zachodnioniemieckiego wybieramy tylko te, ktore dotyczg religijnosci wiejskiej
jako takiej lub w przeciwstawieniu do religijnosci miejskiej.

BSchmidtchen, dz. cyt, s 277—283.

1 Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie, Hrsg. von E. Noelle—Neumann,
Wien 1976, s. 38.

BSchmidtchen, dz. cyt, s. 284—285.

1 Was glauben die Deutschen? DIE EMNID—Umfrage: Ergebnisse — Kom-
mentare, Hrsg. von W. Harenberg, Miinchen—Mainz 1968, s. 58.

#P. M. Zulehner, Sakularisierung von Gesellschaft, Person und Religion,
Wien 1973, s. 152.

2LA. Hahn, Religion und der Verlust der Sinngebung. ldentitatsprobleme
in der modernen Gesellschaft, Frankfurt a.M. 1974, s. 21.

2 G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft. Forschungsbericht
tiber die Umfragen zur gemeinsamen Synode der Bistimer in der Bundesrepublik
Deutschland, Freiburg i.Br. 1972. Teoretyczne opracowanie wynikéw ankiety syno-
dalnej znajduje sie w zbiorowym wydaniu pod redakcjg K. Forstera (Befragte
Katholiken — Zur Zukunft von Glaube und Kirche, Freiburg i.Br. 1973).



Wsrod katolikéw byto 41% uczeszczajacych regularnie lub prawie regularnie do
kosciota, ktérzy réwnoczesnie uwazali sie za zwigzanych z nauka kosciota (na
wsi — 52%); 13% badanych chociaz uczeszczato w kazdag lub prawie kazda nie-
dziele do kosciota, charakteryzowato sie ostabiong wiarg lub jej brakiem (na wsi —
13%); 5% — to nieregularnie praktykujgcy o-mocnej wierze (na wsi — 6%) i 13®R»—
to uczeszczajacy tylko od czasu do czasu do kos$ciota i nie posiadajacy silnych pod-
staw dla swojej wiary (na wsi — 13%). W ogdle nie uczeszczato do kosciota lub
bardzo sporadycznie 28% og6tu katolikow (2% okreslato siebie jako wierzgcych
cztonkéw Kosciota i 28% — jako stabo wierzacych lub niewierzacych). Na wsi od-r
setek niepraktykujacych siegal 16®» Zarowno wiec poziom uczeszczania do koscio-
ta, jak i rozpowszechnienie sie silnej wiary bedacej podstawg udziatu w kulcie bar-
dziej charakteryzowato S$rodowiska wiejskie niz miejskie. Rytualisci, czyli ci,
ktérzy uczeszczajg do kosciota pomimo braku odpowiedniej wiary, wystepuja naj-
czesciej wsrod dominicantes w miastach $rednich i matych, najmniej we wsiach.
Wielkie miasta zajmujg pod tym wzgledem pozycje Srodkowa.

Nabozenstwa Stowa Bozego, pokutne, rézancowe, eucharystyczne, drogi krzy-
zowej, procesje, pielgrzymki, nieszpory itp. byty bardziej popularne na wsi niz w
miastach i czesciej frekwentowane. O wiele silniejsze wiezi tgczyty katolikdw wiej-
skich z ich wtasng parafig niz katolikéw miejskich, zwitaszcza wielkomiejskich.
Zwiazek pomiedzy witgczaniem sie w zycie parafialne a wielkoscig miejscowosci za-
mieszkania zaznaczat sie wyraznie. Instytucja Kosciota byta poddawana krytyce
szczegllnie przez osoby z wyzszym wyksztatceniem i mieszkajgce w miastach. Az
11% ogotu katolikobw zastanawiato sie powaznie nad problemem formalnego wy-
stapienia z KosSciota, przy czym najmniej sktonni do podjecia takiej decyzji byli
katolicy wiejscy: 8% mezczyzn i 4% kobiet wobec 23% mezczyzn i 11% kobiet w
wielkich miastach. Odsetki matzenstw mieszanych i oséb zyjacych w zwiazkach
matzenskich niezawartych w Kosciele katolickim osiggaty wyzsze wskazniki w mia-
stach niz na wsi. Wreszcie zbieznos¢ (kongruencja) spotecznego i koscielnego systemu
mwartosci zaznaczata sie najmocniej w S$rodowiskach wiejskich, natomiast réznice
miedzy réznymi typami S$rodowisk miejskich w tym wzgledzie nie byty zbyt kla-
rowne.

Jezeli okres$limy zwigzek z Kosciotem, czyli tzw. koscielno$¢, poprzez kryterium
uczeszczania do kosciota, to wedtug danych ankiety synodalnej mozna bedzie za-
rysowaC nastepujacy typowy obraz wiezi kosScielnej: ,,Z wiekszym prawdopodobien-
stwem odnotujemy ozywiony kontakt z Kosciotem u kobiety w wieku powyzej
60 lat, z wyksztatceniem podstawowym, z warstwy chtopskiej, z miejscowosci liczg-
cej 1000 mieszkancow. Najgorsze warunki dla kultywowania kos$cielnosci wystgpia
u mezczyzny z ukonczonym wyksztatceniem S$rednim, w wieku 21—29 lat, wykonu-
jacego wolny zawod i mieszkajagcego w miescie”™*

2 ,Synode. Amtliche Mitteilungen der Gemeinsamen Synode der Bistimer
in der Bundesrepublik Deutschland”, 1971, nr 5, s.23. J. Matthes zaznacza, ze
bardziej intensywny udzial w zyciu koscielnym biorg te grupy ludnosci, ktére
stojg poza centrum zycia spotecznego (starcy, gospodynie domowe, dzieci) lub sa
zatrudnione w tradycyjnych zawodach zwigzanych z okresem przedtechmcznym,
jak chiopi i drobni urzednicy (Die Emigration der Kirche aus der Gesellschaft,
Hamburg 1964, s. 8). Por. syntetyczny obraz katolika chodzacego regularnie do
kosciota i nie uczeszczajgcego do kosciota w opracowaniu H. Fleckensteina (Kir-
chenbesuch und aktive Mitarbeit am kirchlichen Leben — in ihrer Beziehung

zum Verhaltnis zur Kirche und Gemeinde. Ergebnisder Umfragen und pastorale
Folgerungen, w: Befragte, s. 73—82).



W ostatnich latach przeprowadzono szereg sondazy reprezentatywnych wsrdd
ludnosci protestanckiej. Rezultaty badan nad religijnoscig mitodziezy zrealizowane,
przez instytut EMNID zostaly zebrane w dwéch ksigzkach: H. O. Wolbera (Religion
ohne Entscheidung. Volkskirche am Beispiel der jungen Generation, Gottingen
1960) i E. Stammlera (Protestanten ohne Kirche, Stuttgart 1960). Dalsze szerokie ba-
dania wsrdd ludnosci protestanckiej, bedacej w wieku 16 lat i wiecej, w okregu
VELKD (Schleswig-Holstein, Hamburg, Niedersachsen, Bayern), przeprowadzono
w 1972 roku na probie reprezentatywnej, ztozonej z 2054 os6b24.

Uczeszczanie do kosSciota ludnosci protestanckiej byto uwarunkowane kontek-
stem spotecznym. Kobiety lepiej niz mezczyzni uczeszczaty do kosciota, osoby star-
sze lepiej niz mitodsze, osoby zyjace na wsi lepiej niz zyjace w miescie (miedzy
miastami matymi i Srednimi nie istniaty wyrazne rdznice). Mieszkancy wsi bar-
dziej respektowali wielkie $wieta koscielne, jak Wielkanoc, Boze Narodzenie, Wielki
Piagtek, Zielone Swigtki. Chodzenie do kosciota bylo bardziej rozpowszechnione
u tych, ktorzy diuzej mieszkali w danej miejscowosci. Mobilno$¢ obnizata szanse
uczeszczania do kosciota.

Wséréd ogotu protestantéw 13% chodzito w kazdg lub prawie w kazdg nie-
dziele do kosSciota (na wsi 16%), od czasu do czasu — 27% (na wsi — 35%),
rzadko — 40% (na wsi — 32%) i nigdy — 20% (na wsi — 17%). Tylko nieznaczny
odsetek protestantéw (8%; na wsi — 9%) nalezat do stowarzyszen koscielnych i grup
religijnych. W roku; w ktérym przeprowadzono sondaz socjologiczny, przystgpito
przynajmniej jeden raz do komunii 38% protestantow na wsi, 32% — w matych
miastach, 35% — w miastach $rednich i 23% — w duzych miastach. Kontakty
z proboszczem w postaci wizyt domowych realizowano cze$ciej na terenie wiejskim.
W miastach procesy izolacji wiernych i ksiezy byly dalej posuniete. Podobnie
autorytet ksiedza badany wedtug opinii pozytywnych o wiasnym proboszczu nieco
bardziej zaznaczat sie w S$rodowiskach wiejskich. Nacisk na ,konsystencje” po-
gladéw korelowat ze wskaznikami urbanizacji. Wraz zg wzrostem miejscowosci za-
mieszkania potegowata sie potrzeba ksztattowania postaw wobec Kosciota w spo-
séb mozliwie najbardziej spoisty i konsekwentny. Jezeli jednostka odczuwata
sprzecznosci miedzy Kosciotem a spoteczenstwem, woéwczas oddalata sie od Kosciota
i nastepnie zwracata sie do Kosciota, jezeli oceniata obydwa systemy wartosci jako
zbiezne.

Inne badanie spoteczno-empiryczne zrealizowane w 1972 r. wsérdéd cztonkéw
Kos$ciota protestanckiego (badani przyjeli chrzest i oSwiadczyli, ze sg ewangelikami),
w wieku powyzej 14 lat, dostarczyto dalszych interesujgcych danych na temat
praktyk religijnych protestantébw w RFN, wspotpracy z parafig, stosunku do pa-
rafii i ksiezy, probleméw finansowych Kosciota, czytelnictwa prasy koscielnej,
motywow przynaleznosci do Kosciota i przyjmowania sakramentéow chrztu i kon-
firmacji.

Wedtug oceny witasnej 8% ankietowanych chodzito w kazda *niedziele do
kosciota, 16% — przynajmniej raz w miesigcu, 22% — przy okazji wielkich $Swiat,
15% — tylko przy okazji chrztu, $lubu, pogrzebu i 39% — w ogdle nie uczeszczato
do kosciota. Im wieksza byta miejscowosé, w ktérej mieszkali badani, tym mniejsza
byta grupa regularnie uczeszczajagcych do kosciota. Wigzato sie to miedzy innymi
z intensywnos$cig wiezi rodzinnych, stosunkami z krewnymi i sgsiadami, sitg trady-

24G. Schmidtchen, Gottesdienst in einer rationalen Welt. Religionsso-
ziologische Untersuchungen im Bereich der VELKD, Stuttgart 1973. Por. H. Hun-
ger, Evangelische Jugend und evangelische Kirche, Gitersloh 1960.



cji i kontrola grupy, ktore to czynniki byty o wiele silniejsze we wsiach i w matych
miasteczkach niz w wiekszych $rodowiskach spotecznych. W os$rodkach liczacych po-
nizej 2 tys. mieszkancow 10% badanych zaliczyto siebie do regularnie praktykuja-
cych, 28% — przynajmniej raz w miesigcu, 22% — przy okazji wielkich $wiat,
18% — z racji praktyk jednorazowych i 21% — w ogdle nie uczeszczato do koscio-
fa. Odpowiednie odsetki dla miast powyzej 500 tys. mieszkancow ksztattowatly sie
nastepujaco: 3%, 11%, 18%, 12%, 55%. Przytoczone dane odbiegajg nieco od urze-
dowych statystyk koscielnych i wskazujg na zbyt optymistyczng ocene uczestnictwa
w kulcie niedzielnym dokonang przez badanych protestantow niemieckich.

W zakresie gotowosci kontaktow z przedstawicielami Kosciota przewazata po-
zytywna che¢ nawigzania tacznosci nad deklarowanym pragnieniem utrzymania dy-
stansu (,freundlicher Indifferenz”). Dla proboszczéw ewangelickich drzwi doméw
cztonkéw Kosciota ewangelickiego w RFN stojg otwarte. Wiekszo$¢ z ankietowa-
nych aprobowata wizyty domowe duszpasterzy, chociaz tylko niewielu faktycznie
rozmawiato z proboszczem we wiasnym domu w trakcie wizyty duszpasterskiej.
Wielko$¢ miejscowosci zamieszkania odgrywata tylko nieznaczng role jako wy-
znacznik deklarowanych zainteresowahA ewentualnym spotkaniem z duszpasterzem.
Natomiast faktyczna znajomo$¢ proboszcza byta uzalezniona istotnie od wielkosci
miejsca zamieszkania badanych i dtugosci pobytu w danej miejscowoscis

Ostatni wielki sondaz zachodnioniemiecki z 1979 r., zrealizowany przez tygodnik
,Der Spiegel”, ujawnit nieznaczny spadek regularnego uczestnictwa w praktykach
niedzielnych w poréwnaniu z sondazem z 1969 r. W3$réd ogo6tu respondentow 20%
uczeszczato w kazdg lub prawie w kazdg niedziele, 15% — przynajmniej raz w mie-
sigcu, 20% — w wielkie $wieta koscielne i 45% — w wyjatkowych okoliczno$ciach
(np. chrzest dziecka, $lub, pogrzeb) lub w ogéle nie uczeszczato do kos$ciota (odpo-
wiednie dane dla katolikdw — 38%, 21%, 19%, 22%)2%.

Regresja publicznych praktyk religijnych jest swoistym signum spoteczenstw
industrialnych. Zachowania kultowe wiernych nie sa tozsame z normatywnym
wzorcem, a przytaczane przez socjologéw cyfry Swiadczg bezspornie o malejacej
liczbie uczestnik6w nabozenstw religijnych. Kurczy sie szczeg6lnie liczba uczestni-
czacych regularnie w praktykach koscielnych. W niewypetnianiu publicznych prak-
tyk religijnych najwyrazniej zaznacza sie konflikt miedzy religiag a $wiatem27. Sro-
dowiska wiejskie zachowujg w dalszym ciagu wyzszy poziom praktyk religijnych
niz srodowiska miejskie.

2 Studia monograficzne dotyczace religijnosci wiejskiej

Obok badan socjologicznych o charakterze reprezentatywnym, idacych ,wszerz”
i przekrojowych, wazne sg monograficzne studia terenowe nad religijnoscig, sie-
gajace do uktadow lokalnych. Pozwalajg one na jakosciowe pogtebienie probleméw
socjologicznych, bardziej wyczerpujagce gromadzkie materiatdw, ,widzenie” jakby
z bliska odkrywanych zwigzkéw miedzy okre$lonymi rodzajami zjawisk, S$ledzenie

5 Wie stabil ist die Kirche? Bestand und Erneuerung. Ergebnisse einer
Umfrage, Hrsg. von H. Hild, Gelnhausen—Berlin 1974. Por. Religiositat der Katho-
liken Mitteldeutschlands und ihre Bindung an die Pfarrgemeinde, Institut fir
Kirchliche Sozialforschung — Nr 75, Essen 1970.

B Umfrage: Nur noch jeder dritte ein Christ, ,Der Spiegel”, 33 (1979), nr 52,
s. 71
Z Th. Luck mann, Das Problem der Religion in der modernen Gesellschaft

Freiburg i.Br. 1963, s. 29.



ewentualnych przyczyn i mechanizmoéw przeksztatcen religijnych, a w konsekwen-
cji dokonywanie prawidtowych uog6lnien. Wiele interesujgcego materiatu zawieraja
studia monograficzne dotyczace okregéw silnie uprzemystawianych.

A. Weyand badat w latach 1955—1957 rejon gorniczo-chemiczny w dekanacie
Mart*«. Na podstawie stanu praktyk religijnych w 8 parafiach przemystowych
i 5 parafiach wiejskich prébowat ustali¢ powtarzajace si¢ tendencje, czyli tzw. re-
gularno$ci socjologiczne. Rozwdéj przemystowy w okregu Mart stymulowat szybko
i bezposrednio dynamike ludnoSciowa. Paralelnie zaczety zmniejsza¢ sie praktyKki
religijne. Udziat w zyciu religijnym w parafiach przemystowo-miejskich byt stab-
szy niz w parafiach wiejskich (szczeg6lnie w odniesieniu do regularnie uczeszcza-
jacych na msze niedzielng). Lepszy obraz praktyk religijnych w parafiach wiej-
skich potwierdzit sie¢ réwniez pod wzgledem przyjmowania sakramentéw w czasie
misji ludowych. Gérnicy i inni robotnicy ro6znili sie zdecydowanie od pozostatych
kategorii zawodowych pod wzgledem uczeszczania do kosciota, ale goérnicy z wiej-
skich parafii praktykowali lepiej niz ich zawodowi i zaktadowi koledzy z parafii
przemystowych2, Oddziatywanie przyczyn natury spoteczno-ekologicznej nie moze
by¢ w tym przypadku pominiete. Nawet grupy ludnosci naptywowej, ktére na po-
czatku mialy réwne szanse startu, pozostawaly w parafiach przemystowych wy-
raznie w tyle pod wzgledem realizacji praktyk religijnych w poréwnaniu z tymi,
ktore zamieszkatly w parafiach wiejskich. Zmiany spoteczne wywotane uprzemysto-
wieniem oddziatywaly niekorzystnie na zachowania religijne wiernych.

Diugo$¢ pobytu w miejscu zamieszkania okazata sie czynnikiem rdéznicujg-
cym uczestnictwo we mszy $w. i sakramentach $w, na korzy$¢ oséb ,zasiedziatych”
w miejscowosci zamieszkania. Im krotszy byt pobyt w parafii, tym stabsze byto
zaangazowanie w zycie religijne. Przybysze, formalnie identyfikujacy sie z okres-
long parafia, nie zdazyli jeszcze dopasowaé sie do warunkoéw lokalnych i nie czuli
sie dostatecznie zwigzani ze wspo6lnota parafialng. Trudno$ci adaptacyjne tlumacza
do pewnego stopnia fakt, ze w parafiach miejsko-przemystowych imigranci pocho-
dzenia wiejskiego wykazywali wyzszy odsetek tylko okazjonalnej' frekwencji kos-
cielnej niz imigranci o pochodzeniu miejskim. Odlegto$¢ miejsca pochodzenia od
miejscowos$ci przybycia moze mie¢ znaczenie w zakresie przetamywania trudnosci
adaptacyjnych u migrujacych, moze by¢ pomocna jako czynnik w analizie moty-
wow migracji. A. Weyand sadzi, ze ma znaczenie takze jako wyznacznik zachowan
religijnych. Wedtug przeprowadzonych analiz statystycznych grupa ludnosci z po-
bliskiego otoczenia (do 50 km) praktykowata lepiej niz grupa os6b przybywaja-
cych z dalszych miejscowosci.

Procesy industrializacyjno-urbanizacyjne wptynety niekorzystnie na zycie reli-
gijne szczegdlnie w tych $rodowiskach wiejskich, ktére byty zorientowane na tra-
dycje i bazowaty na przyzwyczajeniach ludnosci. Miedzy statoscia praktyk religij-
nych i innych form zycia ludzkiego istnieje wyrazny zwigzek. ,Praktyki religijne —
jak zaznacza A. Weyand — sg najstabsze w parafiach z silng mobilnoscig”3~ Mo-
bilno$¢ spoteczno-przestrzenna utrudnia kontynuowanie wspélnotowego zycia reli-

B A. Weyand, Formen religioser Praxis in einem werdenden Industrieraum,
M inster 1963.

P Klasa robotnicza w RFN bierze zywszy udziat w praktykach religijnych niz
francuska klasa robotnicza. F. Houtart, J. Rémy, Milieu urbain et commu-
nauté chrétienne, Paris 1968, s. 63.

3 Weyand, dz. cyt, s. 207. Por. J. H&6ffner, Industrielle Revolution und
religiose Krise, K6ln—Opladen 1961; por. M. Ducos, Seelsorge in der industriellen
Gesellschaft, Olten 1961.



gijnego w parafiach. Na podstawie przeprowadzonych analiz stwierdza sie, ze ko-
rzenie ostabienia religijnego tkwig w zmianach spotecznych, inaczej méwiac, ,kry-
zys religijny” wynika — przynajmniej czeSciowo — z przestanek psychologiczno-
-socjologicznych, czyli z kryzysu spotecznych form zycia i niedostosowania sie
adekwatnego zachowan religijnych do zmieniajgcych sie form zycia.

Okreg wiejski, obejmujacy 45 wsi i osad Nadrenii, pozostajacy w orbicie uprze-
mystowienia, byt przedmiotem badan G. Wurzbachera i R. Pflaum3L Wsie byty
mieszane pod wzgledem wyznaniowym (31,3°/» katolikéw i 67,3% ewangelikéw).
Badajac wiez ludnosci wiejskiej z Kosciotem R. Pflaum pytata, jaka jest rola
i funkcje KosSciota w dzisiejszej wsi bedacej w stadium daleko posunietej dyferen-
cjacji spotecznej? Jaka jest sita i zakres mocy wigzacej norm i postulowanych
wzorow zachowan oraz jaka jest skuteczno$¢ stosowanych sankcji w Kosciele?
W jakich sferach zycia Kosciot wykonuje funkcje wykraczajagce poza dziedzing
spraw religijnych? Omowiono kolejno aktywne grupy koscielne o charakterze wio-
dacym (np. rady parafialne, chéry koscielne, grupy mitodziezowe), osobe proboszcza
i stosunek parafian do niego, przejawy wiezi z Kosciotem (np. uczeszczanie na
msze $w.), postawy ludnosci wobec ceremonii chrztu, bierzmowania i $lubu kosciel-
nego, postawy wobec wychowania dzieci. Kilka wnioskéw z tych badan zastuguje
na uwage.

Blisko potowa badanych uczeszczata do kosciota. Motywy brania udziatu w kul-
cie byty réznorodne: 67,6% badanych wskazato na przyczyny natury religijnej
(wytacznie lub razem z innymi motywami) i az 91,8% na rdznego typu motywy
zwigzane z zaspokajaniem tzw. ,potrzeb spotecznych”. Taki uktad motywéw gwa-
rantowat utrzymywanie sie wiezi z Kosciotem na wsi, ale nie wystarczat w momencie
opuszczenia wsi. Ludzie odnajdywali inne przewodnie wzory zachowania i tracili
Kosciot — czeSciowo lub catkowicie — wraz z funkcjg spoteczng, ktérg peinit on
na wsi. Potrzeby spoteczne zaspokajane przez KosSciot zostaly zaspokojone w inny
spos6b. Zaznaczyt sie spadek dyscypliny koscielnej w odniesieniu do spraw mat-
zenskich (matzeAstwa mieszane, aprobata rozwodow)3L Niektére sankcje kosScielne
stracity swojg skuteczno$¢. Zycie wedlug przepiséw koscielnych nie bylo przez
wielu uwazane za jedyng droge moralnie usprawiedliwionego sposobu zycia.

W toku spotecznych przeksztatcen zmienita sie¢ pozycja proboszcza i zwigzane
z nig funkcje. Proboszcz stracit w duzym stopniu wiodgce miejsce w pozakosciel-
nych dziedzinach zycia spotecznego lub zachowat je w nieznacznym wymiarze.
Autorytet jego coraz czesciej byt ograniczany do funkcji religijnych i duszpaster-
skich. Silniejsze zwigzanie z Kosciotem i osobg proboszcza charakteryzowato lud-
no$¢ zasiedzialg, zwtaszcza rolnikéw i rzemie$lnikéw. W innych grupach zawodo-
wych wiez z Kosciotem ostabta, ale réwnoczes$nie bardziej dochodzi do gtosu oso-
bista decyzja i przekonanie jako podstawa witgczania sie w zycie Kosciota. Na-
stepuje przejscie od wiezi koscielnej pod wzgledem treSciowym r6znorodnie i spo-
tecznie uwarunkowanej do wiezi specyficznie religijnej i bardziej osobistej. Z jed-
nej strony w toku rozwoju spotecznego zmniejsza sie bezrefleksyjna i tradycyjna
wiez z KoSciotem jako instytucjg, z drugiej — narastajg kregi os6b, ktére na pod-
stawie Swiadomego przekonania usitujag odnalez¢ droge do chrzescijanstwa.

3l R. Pflaum, Die Bindung der Bevolkerung an die Institution der K'rche,
w: Das Dorf im Spannungsfeld industrieller Entwicklung, Hrsg. von G. Wurzbacher,
Stuttgart 1954, s. 183—231.

2G. Wurzbacher, Die Familie als sozialer Eingliederungsfaktor, w: Das
Dorf, s. 108.
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Mtodziez zachodnioniemiecka w wieku 17—28 lat, z miejscowosci liczacych po-
nizej 5 tys. mieszkancow, byta badana w 1955 i 1968 r. (préby reprezentatywne)3.
W latach 1955—1968 spadla wyraznie stopa procentowa regularnie uczeszczajacych
do kosciota (z 81% do 63®®), wzrosta — okazyjnie chodzacych (z do
i w ogéle nie uczeszczajgcych do koSciota (z 4% o 10%). Uczeszczanie do koSciota
byto bardziej respektowane w matych i rolniczych wsiach niz we wsiach roz-
wijajgcych sie, urbanizujgcych i industrializujgcych sie. W 1968 r. 70R* mezczyzn
i 79% kobiet z grupy miodziezy ,zasiedziatej” uczeszczato regularnie do koSciota
oraz 43®® mezczyzn i 61% kobiet z grupy miodziezy przybytej na wies. Odsetek re-
gularnie uczeszczajagcych do kosciota byt wyzszy wsérdd katolikdw niz protestantow,
wsérdod oséb miodszych niz wséréd starszych, wsrod wolnych niz wsérdéd zyjacych w
zwigzkach maitzenskich, wéréd zwigzanych z rolnictwem niz wérdd nie zwigzanych
z rolnictwem (stan wyksztatcenia wykazywat maly zwigzek z koscielnoscia).
Uczeszczanie do kosciota nie wigzato sie z jakim$ opdznieniem kulturalnym i in-
telektualnym. Zwiazani i nie zwigzani z Kosciotem reprezentowali podobny stopien
wyksztatcenia, kultury, usSwiadomienia politycznego itp. Natomiast miodziez nie
zwigzana z Kosciotem bardziej opowiadata sie za planowaniem rodziny oraz uza-
leznieniem liczby dzieci w rodzinie od sytuacji ekonomicznej. Warto dodaé, ze w
ogoéle rodziny wiejskie zmierzaly do tego, by ogranicza¢ liczbe dzieci do dwéch lub
trzech34

W latach 1955—1968 zwiekszyty sie wsrod miodziezy watpliwosci co do war-
tosci modlitwy, takze ws$rod miodziezy katolickiej i wsrdéd chodzacych do kosciota.
Zaufanie do modlitwy byto pozytywnie skorelowane z pochodzeniem wiejskim, za-
trudnieniem na wsi i zaangazowaniem kultowym. Watpliwosci w wierze narastaty
wraz z wiekiem i osiggaty ,punkt krytyczny” miedzy 19 i 22 rokiem zycia. W pew-
nych kregach mtodziezy wiara umacniata sie po okresie zwatpien i kryzyséow. Wejs-
cie do przemystowo-zbiurokratyzowanego $wiata pracy oznaczato czesto dla mio-
dych robotnikéw pochodzenia wiejskiego zerwanie z tradycjami chtopskimi pod-
trzymujacymi chrzescijanstwo (np. dla robotnikéw przemystowych i budowlanych
tracity sens modlitwy o pogode i dobre zbiory). Bastionem wiejskiej kosScielnosci
i religijnoSci pozostawato ,zasiedziate”, zorientowane konserwatywnie chtopstwo.

Badanie trendéw rozwojowych wykazato, ze wiez z Kosciotem mitodych kato-
likbw wiejskich, oparta na panujagcym w S$rodowisku obyczaju, jest w odwrocie
(u protestantow nastgpito to wczesniej). Wzrost demograficzny spotecznosci wiej-
skich, zmiany struktury zatrudnienia w nastepstwie industrializacji wsi, wplywy
urbanizacyjne, turystyka, S$rodki masowego przekazu itp. czynniki prowadzg do
rozbicia tradycji, rozluznienia rodzinnych i wiejskich wiezi, a to z kolei wptywa
na ewolucje religijnych wzordw zachowan i systemow wartosci.

G. Bergmann zestawia sumarycznie wyniki badan empirycznych prowadzonych
w 1970 r. w wielkim miescie zagtebia Ruhry, o mieszanej strukturze wyznaniowej
(300 wywiadéw) i w regionie Baden-Wiirttembergi, o strukturze rolniczej (z nie-

8 U. Planck, Landjugend im sozialen Wandel, Ergebnisse einer Trendun-
tersuchung Uber die Lebenslage der westdeutschen Landjugend, Minchen 1970;
T. Thun, Die religiose Entscheidung der Jugend, Stuttgart 1963; por. J. Spo 1-
gen, Jugend ohne Kirche? Entwicklung eines regionalen Jugendpastoralplanes,
Zirich—Einsiedeln—KoIn 1974, G. Schmidt, V. Sigusch, Arbeiter—Sexuali-
tat, Neuwied—Berlin 1971; M. Schofield, Das sexuelle Verhalten junger Leute,
Reinbek 1969.

AU. Planck, Die Landfamilie in der Bundesrepublik Deutschland, w: Fa-
miliensoziologie, Hrsg. von D. Claessens, P. Milhoffer, Frankfurt a.M. 1973, s. 193.



wielkim centrum przemystowym) i przewadze ludnosci katolickiej (700 wywia-
dow)d Wywiadami objeto ludno$¢ katolicka powyzej 18 roku zycia. W obydwu
okregach zarejestrowano odchylenia od postaw i zachowan wymaganych przez
Kosciot, ale w okregu wiejskim odchylenia byty znacznie mniejsze. Réznice mie-
dzy obydwoma typami S$rodowisk wystagpity we wszystkich omawianych aspektach
religijnosci: publicznej i prywatnej praktyki religijnej, akceptacji koscielnych za-
sad i dogmatow wiary, w postawach wobec etyki katolickiej. | tak na przyktad w
okregu wiejskim prawie 2/3 katolickiej ludno$ci uczeszczato w kazdag niedziele do
koSciota i tylko trzecia cze$¢ mieszkancéw wielkiego miasta, spowiedz za$ wiel-
kanocng odbywato 81% z grupy pierwszej i 57% z grupy drugiej. Stworzenie $wia-
ta akceptowato bez zastrzezehn 81% pytanych ze Srodowisk wiejskich i 60% ze $ro-
dowisk miejskich. Rezultaty badan w okregu wiejskim ujawnity jeszcze, ze stopien
odchylen od standardow wymaganych przez Kosciét stawat sie wyzszy wraz ze

wzrostem demograficznym miejscowosci i intensywnos$cig proceséw industrializa-
cyjnych.
Podobng tendencje zarejestrowano w badaniach 1. Peter-Habermann z lat

1962—1963 wsrdéd o0séb pochodzacych z réznych $rodowisk spotecznych (Hamburg,
Minchen, jedno mate miasto i wsie). Wraz ze wzrostem wielkoSci miejscowosci
spadat procent udziatu katolikéw praktykujagcych w stosunku do globalnej liczby
katolik6w3% Srodowiska podmiejskie, zwtaszcza bardziej odlegte od miasta, miaty
wyzsze wskazniki praktyk religijnych niz pobliskie miasto3. Z drugiej strony, jak
wykazaty poréwnania mapy praktyk religijnych dla RFN z lat 1951—1966, zmiany
w praktykach religijnych pod wptywem przeksztatcen spoteczno-kulturowych ujaw-
nity sie takze w ,zamknietych” okregach katolickich, o przewazajacej strukturze
agrarnej8

Studia szczeg6towe o charakterze monograficznym, ktére uzupeiniajg rezultaty
badan sondazowych, ukazujg, jak niejednolicie i niejednoznacznie przebiegaja pro-
cesy przeksztatcen praktyk religijnych w konkretnych spotecznosciach wiejskich.
Wchodzenie spotecznosci wiejskiej w orbite wptywdw industrializacyjno-urbaniza-
cyjnych pociaga za sobg na ogét ujemne konsekwencje, przynajmniej na ptaszczyz-
nie praktyk religijnych. W pewnych kregach katolikbw dochodzi jednak do pogte-
bienia postaw religijnych i zintensyfikowania zaangazowan religijnych w kierunku
bardziej Swiadomego wyboru wiary i poszerzenia uczestnictwa w praktykach reli-
gijnych.

3. Migracje a religijno$¢ wiejska

Problem wptywdw migracyjnych na religijno$¢ stanowi interesujgce zagadnie-
nie badawcze. Czy wzory zachowan religijnych zdobyte w procesie socjalizacji ro-
dzinno-parafialnej utrzymujg sie po opuszczeniu $rodowiska macierzystego? W ja-
kich warunkach zostaja zachowane, w jakich za$ zanikajg? Czy istniejg specyficz-
ne roznice intensywnos$ci uczestnictwa w kulcie ze wzgledu na pochodzenie re-
gionalne?

935G(j Bergmann, Religiositdt und Kirchlichkeit, w: Kirche und Katholiken,
s. 91—105.

HIl. Peter-Habermann, Kirchganger-lmage und Kirchgangsfrequenz,
Meisenheim 1967, s. 19.

¥ 0. Seig, Kirche der Unglaubigen? Fragen und Meinungen in einem Tradi-
tionsgebiet, Adelsried bei Augsburg 1969, s. 52—66.
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Na niektére z tych pytan usitowano odpowiedzie¢ w badaniach nad uczest-
nictwem we mszy $w. w dekanacie Duisburg-Hamborn (1963 r.)2. Generalnie rzecz,
biorgc przybysze wykazywali wyzszy poziom uczestnictwa we mszy $w. niz urodze-
ni w Duisburg-Hamborn. Najwyzszy poziom uczestnictwa wsréd przybyszéw repre-
zentowali ci, ktérzy przybyli z najblizszego otoczenia badanego dekanatu i z prze-
mystowych rejonéw kraju. Zachowali oni stosunkowo lepiej przyswojony w dzie-
cinstwie system wartos$ci. Procesy ,wykorzenienia” spotecznego byty u nich ledwo
zauwazalne. Nieco nizszy odsetek uczeszczajagcych na msze zanotowano W$réd uro-
dzonych w innych regionach RFN. Na skutek migracji, osamotnienia i trudnosci
adaptacyjnych w grupie tej wzory zachowan religijnych nieco zachwiaty sie, ale
poniewaz wiekszo$¢ z nich pochodzita z teren6w wiejskich o intensywnych prak-
tykach religijnych (61,1°/0), nawet i po tych zmianach stan praktyk religijnych w
tej grupie nie byt zbyt niski. Najnizszy poziom uczestnictwa kultowego wsréd przy-
byszéw reprezentowali katolicy przybyli z zagranicy (z wyjatkiem Polakéw). Po-
rownujac wptyw migracji na stan praktyk religijnych zbiorowosci miejskich wy-
réznionych ze wzgledu na pochodzenie regionalne, trzeba uwzgledni¢ nie tylko
aktualng wiez lokalng i stopien integracji na gruncie zycia miejskiego, ale réwniez
zaangazowanie kultowe w poprzednim miejscu zamieszkania badanych, wzglednie
w miejscu ich urodzenia.

Masowa migracja bedgca nastepstwem industrializacji, a wyrazajagca sie¢ mie-
dzy innymi w przemieszczaniu si¢ ludno$ci ze wsi do miast, ma pewne rysy cha-
rakterystyczne. G. Schmidtchen méwi o ,oddziatywaniu selektywnym”ZI* Do miast
udajg sie jednostki, dla ktérych zycie na wsi jest ucigzliwe, jednostki zgdne po-
stepu i zmiany, z zaawansowanym sceptycyzmem wobec tradycji. Ten typ osobo-
wosciowy z wiasnym schematem odczuwania moze utrwali¢ sie w nastepnych poko-
leniach i ugruntowa¢ postawe pewnego antytradycjonalizmu (,eine Tradition des
Antitraditionalismus”). Z drugiej strony mobilno$¢ spoteczna, a zwtaszcza migracje
ludnosci wiejskiej do miast, byly — jak wskazuje N. Greinacher —s jedng z przy-
czyn, dla ktérej tradycyjna wiara praktykowana w sposéb naturalny w $rodowisku
urodzenia nie byta kontynuowana w spos6b spontaniczny i bezdyskusyjny w no-
wym $Srodowisku4l

P.L. Berger analizowatl w latach 1955—1956 sytuacje religijng ludnosci ewange-
lickiej w miasteczku Reutlingen (rejon pétnocny RFN)18 Od 1948 r. miasto zostato
poddane silnym wptywom uprzemystowienia. W$réd zbadanych 236 o0séb z réznych
zawodoéw wyr6znit P. L. Berger cztery grupy: aktywnych cztonkéw — ,aktiver
Kern” (uczestnictwo we mszy $w. i w grupach parafialnych badZz ponadparafial-
nych), uczestniczagcych we mszy — ,blosse Gottesdienstbesucher” (wysoki lub $red-
ni Udziat we mszy $w., bez intensywnego uczestnictwa w zyciu wspdlnoty religij-
nej), cztonkowie marginesowi — ,Randgruppe” (tylko minimalne uczestnictwo we
mszy $w.) i cztonkowie nominalni — ,nominales Kirchenvolk” (nie biorg udziatu w
kulcie). Pomiedzy ludno$cig ,zasiedziatg” a przybyszami (za wyjatkiem uchodz-
coéw) nie istniaty wazne ro6znice. Przybysze byli nawet nieco aktywniejsi pod
wzgledem koscielnym. Rdzenni mieszkancy Reutlingen i przybysze rekrutowali sie

P Sozialer Wandel und religiose Praxis im Dekanat Duisburg-Hamborn, Institut
fur Kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen — Nr 43, Essen 1967.
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2P. L. Berger, Die soziologische Struktur einer Kirchengemeinde, Ham-
burg 1960.



ze Srodowisk spotecznych o podobnych tradycjach religijno-koscielnych. Ci ostatni
byli jedynie bardziej mobilni niz mieszkancy Reutlingen.

Rejon miejski Sredniej wielko$ci (Wirttemberg) poddat analizie J. M. Lohse w
tatach 1964—1965 w zakresie trzech typow kontaktéw z KosSciotem: uczestniczenia
we mszy $w., przynaleznosci i wspoOtpracy z grupami kosScielnymi, stosunkéw pro-
boszcz—wierni®3 Wybrano do obserwacji parafie ewengelickie: 12 parafii z centrum
miasta, 6 parafii z przedmie$¢, 6 parafii ze strefy zurbanizowanej (parafie okalajace
miasto, z ktérych ponad 31°» pracujacych dojezdzato do centrum do pracy) i 6 pa-
rafii ze strefy peryferyjnej (ponizej 30°/* pracujgcych dojezdzato do centrum do
pracy). Wyr6znione strefy rdznity sie w zakresie podtrzymywanych przez wiernych
stosunkéw z Kosciotem. W pierwszej strefie 41% badanych nie utrzymywato zad-
nych kontaktéw duszpasterskich, w drugiej — 25%, w trzeciej — 15% i w czwar-
tej — 10%. Typ oséb w petni zintegrowanych ze wspdlnotg koscielng obejmowat w
kolejnych strefach: 5%, 8%, 21%, 31% og6tu badanych. Znajomo$¢ uczestnikow
mszy $w. przez proboszcz6w ksztaltowata sie odmiennie w poszczegdlnych stre-
fach: od 5% w strefie pierwszej do 59% — w czwartej. We wszystkich strefach
czynni zawodowo byli ,niedoreprezentowani” w uczeszczaniu do kosciota i z reguty
mniej znani proboszczowi.

Wedtug J. M. Lohse mobilno$¢ lokalna nie ma decydujagcego wptywu na udziat
w kulcie. Uczeszczanie do kosciota przybytych i statych mieszkancéw byto dos¢
podobne. Tylko w strefie pierwszej réznice miedzy obydwiema grupami ludnosci
zaznaczyty sie wyraznie. W trzech pozostatych strefach odsetek praktykujacych
wséréd nowo przybytych i osiadtych byt prawie taki sam (réznica od 1% do 3% na
korzy$¢ osiadtych). Kontynuowany rytm chodzenia do ko$ciota wséréd nowo przy-
bytych $wiadczy zdaniem J. M. Lohse o indywidualizacji motywéw koscielito-reli-
gijnych zachowan.

Problemowi stosunkéw wzajemnych réznych grup ludnosci ze wzgledu na po-
chodzenie w dwoéch szybko rozwijajacych sie spotecznosciach poswiecone jest stu-
dium H. G. Wehlinga i A. Wernera4d Merklingen i Hirschlanden byty wsiami li-
czacymi od 400 do 500 mieszkancéw (wytacznie wyznania ewangelickiego). Po dru-
giej wojnie Swiatowej nastgpit gwattowny wzrost ludno$ci w obydwu spotecznos-
ciach. Wsérdd przybyszéw przewazaly osoby wyznania katolickiego. Zmienita sie
struktura wieku ludnosci, struktura zawodowa (znaczny odsetek pracujacych do-
jezdza do pobliskieh miast, m.in. do Stuttgartu), gospodarcza (znikomy odsetek 0s6b
utrzymuje sie tylko z rolnictwa) oraz struktura wyznaniowa. Integracja kulturowa,
normatywna, komunikatywna i funkcjonalna nie byta zbyt daleko posunieta.

Obok zagadnien integracji spotecznej, sasiedztwa, kregow towarzyskich i wiezi
ponadlokalnyeh, problemdéw czasu wolnego, uczestnictwaew zyciu politycznym itp.
autorzy omowili problematyke uczestnictwa w zyciu koScielnym. Podstawe do
ukazania portretu dwodch intensywnie rozwijajagcych sie spotecznosci stanowity
wywiady przeprowadzone w 1973 r. na probie reprezentatywnej (378 oséb). Tylko
nieznaczny odsetek badanych uczestniczyt regularnie we mszy $w. — 10%», niere-
gularnie — 22% w Hirschlanden i 27% w Merklingen. Pozostate osoby uczeszczaty
do kosSciota bardzo rzadko lub nie uczeszczaty w ogo6le. Z dtuzszym okresem za-

BJ. M. Lohse, Kirche ohne Kontakte? Beziehungsformen in einem Indu-
strieraum, Stuttgart—Berlin 1967.

MAH G Wehling, A. Werner, Kleine Gemeinde im Ballungsraum. Das
Verhéaltnis verschiedener Bevdlkerungsgruppen (Herkunftsgruppen) in schnell
wachsenden Gemeinden, Gelnhausen—Berlin 1975.



mieszkiwania w miejscowosci, starszym wiekiem i nizszym wyksztatceniem Kkore-
spondowat bardziej intensywny stopieri partycypacji w zyciu koscielnym. Prawie
potowa pytanych rozmawiata osobiscie z proboszczem, ale tylko mniejszo$¢ zyczyta
sobie wizyt proboszcza. Ewangelicy nawiagzywali zywsze kontakty z proboszczem
niz katolicy, ludno$¢ rdzenna bardziej niz przybysze, kobiety i starsi wiekiem bar-
dziej niz mezczyzni i miodziez.

W zrastat systematycznie odsetek matzenstw mieszanych wyznaniowo. Rady
duszpasterskie w parafiach nie odzwierciedlaty w swoim sktadzie globalnej struk-
tury ludnos$ci. Przybysze, a zwtaszcza tzw. gastarbeiterzy, z trudem wilgczali sie
do pracy w radach parafialnych. Zjawiskiem uderzajgcym byto to, ze wiekszosé
ankietowanych wypowiedziata sie przeciw ograniczeniu Kos$ciotow do zadan czysto
duchowych i duszpasterskich (59°/0 w Hirschlanden i 66°» w Merklingen). Wiecej
niz trzecia cze$¢ mieszkancow przyznawata Kosciotowi zadania zwigzane z troska
0 potrzeby spoteczne (np. pomoc starszym, praca z miodzieza itp.), a przeszto pigta
czesS¢ dostrzegata sens pracy Kosciota we wszystkich sferach zycia, z wyjatkiem
polityki, ktdrg badani utozsamiali z pracg w partiach politycznych. Obydwie spo-
tecznosci potozone w rejonie szybko rozwijajacym sie przestaty byé zamknietymi
1 autonomicznymi jednostkami spotecznymi. Inwazja nowej ludnosci spowodowata
szereg zmian spoteczno-kulturowych i religijno-kos$cielnych.

Praca U. Boos-Ninning i E. Golomba, dotyczagca S$rodowiska miejskiego w
przemystowym zagtebiu Ruhry (Essen, Oberhausen, Marl, Herne), zawiera kilka
konstatacji waznych dla socjologii religii $rodowiska wiejskiego% Przede wszyst-
kim najbardziej zaskakujgce jest stwierdzenie, ze nie istniejg réznice w ogdlnej
orientacji religijnej miedzy tymi, ktérzy wychowywali sie w $Srodowisku wiejskim
i wielkomiejskim (warto$¢ S$rednia religijnosci wynosita w obydwu przypadkach
5,6), natomiast religijno$¢ tych, ktérzy wychowywali sie w $rednich i matych mia-
stach —» jest nizsza (52). Wystepowaty zroznicowania religijnosci ze wzgledu na
ruchliwos¢ horyzontalng. Ws$réd oséb z wysoka mobilnoscig (wedtug ogolnego in-
deksu mobilnosci mierzonego iloScia miejscowosci, w ktérych mieszkat badany
i ilosciag zmian mieszkania w aktualnej miejscowosci zamieszkania) 21°# wykazy-
wato bardzo wysoka religijno$¢ i 13% odpowiadato przyjetym kryteriom — , nie-
religijny”. Natomiast wsérdd os6b o nieznacznej mobilnosci odpowiednie dane wy-
razaty sie cyfra 37°/0 i .

Poréwnanie mobilnosci oséb badanych z mobilno$cig rodzicéw pozwolito usta-
li¢ cztery zasadnicze typy mobilnoSci. Pomiedzy grupami kraficowymi: pierwszg —
obejmujaca osoby o wysokiej mobilnosci i zarazem pochodzace z rodzin o takiej
samej mobilnosci oraz drugg — ztozong z o0s6b o nieznacznej mobilnosci wiasnej
i rodzicow, istniaty znaczne ré6znice (warto$¢ Srednia religijnosci odpowiednio: 52
i 58). Rozpatrujac wptyw mobilnosci horyzontalnej na religijnos¢ w jej szczegoto-
wych dymensjach (wymiarach), stwierdzono, ze najbardziej zaznaczyt sie on w
odniesieniu do publicznych praktyk religijnych i tzw. personalnej religijnosci, w
mniejszym za$ stopniu w stosunku do innych wymiaréw religijnosci takich, jak:
wiara religijna, praktyki religijne prywatne, postawy wobec Kosciota. W konkluzji
autorzy stwierdzili, ze chociaz istniejg réznice w religijnosci os6b mobilnych i os6b
niemobilnych, to jednak sg one za mate, by uzna¢ mobilno$¢ regionalng za istotng
przyczyne pomniejszania sie religijnosci. Nalezy uwzgledni¢ szereg innych czynni-

HU. Boos-Ninning, E Golomb, Religidses Verhalten im Wandel.
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kéw wyjasniajagcych zmienno$¢ religijnych wartos$ci i zachowan jednostek oraz grup
spotecznych.

Mobilno$¢ zawodowa wywiera okre$lone skutki w zakresie niektérych aspek-
téw religijnosci cztowieka. T. A. Herz analizowatl zwigzki pomiedzy uczeszczaniem
do kosciota a mobilnoscia zawodowa, pomiedzy czestotliwoscig urodzen a mobil-
noscigde Wyzywienie i wychowanie dzieci pocigga za soba koszty. Awans do klasy
wyzszej réwniez pocigga za soba koszty. Rodziny, ktére chcg awansowaé¢ do wyz-
szej klasy spotecznej, moga zmniejsza¢ catoSciowe koszty utrzymania przez ograni-
czanie liczby dzieci4l. Specyficznie warstwowa liczebno$¢ rodzin da sie wyjasnic
przez mobilnos¢. Liczba dzieci w rodzinie, stosunek do rozwodéw i matzenstw
mieszanych réznicuje sie wedilug typéw miejsc zamieszkania i wzrastajgcej mo-
bilnosci przemystowej4

Zarysowany obraz badan socjologicznych nad przemianami praktyk religijnych
w procesie migracji zawiera tylko ogdlny szkic zagadnienia. Wynika z niego, ze
migracje do miast wywierajag na ogot negatywny wptyw na religijnos¢ migrujacych.
Rozmiary tego procesu sa oceniane przez socjologéw niejednoznacznie, zaréwno
od strony intensywnosci, jak i ekstensywnosci. Imigranci wiejscy nie zawsze repre-
zentuja wyzszy poziom praktyk religijnych niz imigranci- miejscy. W S$wietle do-
tychczasowych badan nie mozna okresli¢ jednoznacznie wptywu migracji na prak-
tyki religijne. Dyskusje socjologow dotyczag nie tyle saitiego faktu spadku praktyk
religijnych w wyniku przechodzenia ludno$ci ze wsi do miasta, lecz raczej oceny
rozmiarow tego zjawiska i uwarunkowan spoteczno-kulturowych. W wycigganiu
wnioskdw uogdlniajgcych nalezy bra¢ pod uwage odmienno$¢é warunkéw spotecz-
no-ekonomicznych i kulturowych poszczeg6lnych krajow i regionéw,

4. Inne badania socjologiczne nad religijnoscig wiejska

Szczegbélng uwage poswiecajg socjologowie zachodnioniemieccy rozpoznaniu
stopnia zaangazowania religijnego poszczegdlnych grup zawodowych, zwiaszcza na
gruncie zycia miejskiego. Wysoki stopien uczestnictwa w zyciu Kosciota wykazuja
srodowiska rolniczo-wiejskie. Ponizej przecietnej sytuuje sie szczegOlnie klasa ro-
botnicza. Dystans i niepewno$¢ wobec spoteczenstwa globalnego i wobec Kosciota
idg w parze w tej warstwie spotecznej. Wysoka mobilno$¢ dzisiejszego spoteczen-
stwa utrudnia osobom pracujgcym ,wkorzenienie sie” w spoteczno-polityczng i re-
ligijng wspdlnote4 Robotnicy majg najmniej zrozumienia dla spraw Kosciota i stad
dystans miedzy nimi a KoSciotem jest relatywnie najwyzszy. Roéwniez Uderzajaco
niski udziat w kulcie wykazujg przedstawiciele zawodéw umystowo-technicznych5.
Relatywnie najlepsze praktyki religijne — jak pisze N. Greinacher — mozna odna-
lez¢ w warstwie niesamodzielnej klasy $redniej”5L

6T, A. Herz Effekte beruflicher Mobilitat, ,Zeitschrift fir Soziologie”, 5
(1976), z. 1, s. 25—31
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Stosunek robotnikow do Kosciota i religii omowit G. Kehrer®2 Zebrat on wy-
powiedzi dwoch generacji robotnikdw w Kkilku przedsiebiorstwach przemystowych.
O. Neuloh i J. Kurucz zainteresowali sie problemem, jak uprzemystowienie wpty-
wa na system wartosci robotnikdw wiejskich zagtebia Saary i Ruhry (badania
z lat 1963—1964)33 Stwierdzili oni, ze w rodzinie w miejsce absolutnego autorytetu
ojca i meza upowszechnit sie ideat partnerstwa. Ws$rod cech wpajanych dzieciom
w procesie wychowania bardziej podkresla sie szczero$¢ i uczciwo$¢ niz ulegtosé
i bojaZzliwe uszanowanie. Rodzina pozostata miejscem zycia intymnego, wewnetrz-
nego schronienia i bezpieczenstwa przed naciskami wielkich struktur spotecznych.
Wobec Kosciota jako instytucji robotnicy zachowujg ,racjonalny dystans”. Nie ozna-
cza to bezwzglednego odwrocenia sie od tradycyjnych warto$ci, ani tym bardziej
wrogosci lub ateizmu. Zachowujg formalng przynalezno$¢ do Kosciota, ptacg po-
datek koscielny. Wielu z nich sadzi, ze mozna by¢ religijnym cztowiekiem bez cho-
dzenia do koSciota. Jezeli biorg udziat w $Swietach koscielnych, to traktujg to jako
swoistg ,ucieczke” od codziennosci.

Podobne zdystansowanie sie wobec Kosciota lokalnego (parafia) odnotowano
wsérod robotnikéw bawarskich wyznania ewangelickiego. Istnieje wéréd nich znaczne
zapotrzebowanie na takie dziatania symboliczne, jak chrzest, §lub koscielny, nauka
religii dzieci, ale réwnocze$nie nie angazujg sie w niedzielne praktyki kultowe.
Miarg dziatania religijnego* jest dla nich praktykowanie na co dzien mitosci bliz-
niego. ,,Chrzescijaniska” pobozno$¢ robotnikéw wyraza sie w odmienny sposéb niz
ten, ktdry jest przyjety w instytucjonalnym Kosciele5

Badani w 1973 r. robotnicy protestanccy (262 osoby), w wieku 20—55 lat,
z okregu Hannover, Gottingen i Osnabriick, wykazywali niski poziom wiezi z Kos- .
ciotem poprzez praktyki niedzielne. Tylko 5% sposréd nich uczeszczato raz w mie-
sigcu lub czedciej do kosciota, 26°# — kilka razy w roku, 42%» — raz w roku
i 26®» — wcale nie uczeszczato do kosciota. Robotnicy mieszkajagcy na wsi czesciej
uczestniczyli we mszy $w. niedzielnej niz robotnicy mieszkajagcy w miescie. Ponad
potowa robotnikéw uwazata za wiasciwe, ze pastorzy przynaleza do partii politycz-
nych, 8®® badanych za$ przyznawato KosSciotowi prawo i obowigzek wypowiada-
nia sie w sprawach pokojus '

O dojezdzajacych do pracy z punktu widzenia pastoralnego piszag B. Dreher
i F. Prinzh Dojezdzajacy stanowia szczegdlnie trudny problem duszpasterski. Cho-
ciaz mieszkajg na terytorium parafii, czasem w poblizu kosciota, to jednak z tru-
dem nawigzuja z nim kontakt. Jest to kategoria ludzi ,zawsze w drodze”. B. Dre-
her nazywa ich ,homo vespertinus”. J. M. Lohse stwierdzit w parafiach wiejskich
wyrazng réznice miedzy dojezdzajagcymi do pracy i nie dojezdzajagcymi pod wzgle-
dem utrzymywanych stosunkéw duszpasterskich z parafig na korzysé¢ ,osiadtych”.
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Zgromadzone dane ukazaly, jak ograniczone sg mozliwo$ci oddziatywania duszpa*
sterskiego na mobilnych parafian5s.

Problemowi ksiedza w dzisiejszym S$wiecie jest poSwiecone ogromne studium
napisane przez G. Schmidtchena, oparte na wypowiedziach 20055 kaptan6w kato-
lickich, zakonnych i diecezjalnych, ze Srodowisk miejskich i wiejskich (76R* og6tu
ksiezy). Dotyczy ono zadan ksiedza (gtoszenie Ewangelii, postuga liturgiczno-sakra-
mentalna, wspdtpraca z laikatem), wykonywania urzedu i powotania (rady parafial-
ne, stosunek do kurii biskupiej, rad kaptanskich, wychowania seminaryjnego, pro-
blemy zadowolenia z wykonywanego ,zawodu”, problem celibatu, tendencje w
kierunku ,profesjonalizacji” zawodu ksiedza), stosunku do Kosciota (identyfikacja
z Kosciotem, krytyka instytucji kosScielnych, geneza kryzyséw wewnatrzkosciel-
nych) i mozliwych drég przezwyciezenia kryzysus

G. Wurzbacher, K. M. Bolte, R. Klaus-Roeder i T. Rendtorff analizowali po-
zycje spoteczng duchownych ewangelickich w rejonie wiejskim Schleswig-Hol-
stein® Obok rodziny, sadziedztwa i stowarzyszen wiejskich wspolnota koscielna
utrzymata wazng pozycje w tradycyjnej strukturze wsi. Autorytet proboszcza roz-
ciggat sie na sfere niektdrych spraw Swieckich u mieszkancéw wsi. P. van Deenen
stwierdzit, ze nawet we wsiach prawie czysto katolickich autorytet proboszcza w
sprawach pozakoscielnych byt znacznie nizszy niz wynikatoby to z jego autorytetu
formalnego® Wie$ przestaje by¢ najwazniejszym terenem rekrutacji nowych po-
wotan kaptanskich. Miasta sg dzisiaj prawie tak samo bogate w powotania ka-
ptanskie, jak $rodowiska wiejskie. RoOzniée, jakie jeszcze istnieja, sg nieznaczne6l
Podsumowaniem dotychczasowych badan empirycznych w RFN, Austrii i Szwaj-
carii nad zagadnieniem powotarn kaptaniskich jest artykut P. M. Zulehnera6*

5. Whnioski

Wielkie Koscioty w RFN odznaczajg sie jeszcze relatywnie znaczng stabilnos-
cia, chociaz nie brak pewnych oznak kryzysu. Wiez z Kosciotem, czyli tzw. kos-
cielno$é, nie jest juz ,,oczywistoscig kulturowga”. W okresie powojennym zaznaczyta
sie tendencja spadkowa w zakresie jpraktyk religijnych. Jest ona widoczna nawet
w stabilnych spotecznie parafiach wiejskich. Niektérzy socjologowie wyjasniajg to
zjawisko jako kryzys wiary, inni podkre$lajg zmiane znaczenia uczeszczania do

5 Lohse, dz. cyt., s. 169—170, .

BG. Schmidtchen, Priester in Deutschland. Forschungsbericht tber die
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koSciota i konieczno$¢ uwzglednienia innych motywdéw niz przykazania koscielne,
jeszcze dla innych oznacza to nieunikniony koniec Kosciota ludowego (,,Volks-
kirche”) 3

Powolne ,wyludnianie sie” kosciotow jest niezwykle wymownym wskazni-
kiem malejacej rangi religii w spoteczenstwie industrialnym. Koscielho$¢ zaznacza
sie bardziej w srodowiskach wiejskich niz miejskich, w matych miastach bardziej
niz w wielkich metropoliach. Th. Luckmann sadzi, ze ,jezeli wezmie sie pod uwage
kryterium koScielno$ci, wowczas mozna tylko nieznaczng cze$¢ ludnosci miejskiej
okres$li¢ jako zwigzang z Kosciotem”8 Wraz ze wzrostem industrializacji kraju
i rozpowszechnianiem sie miejskich form zycia nawet w najbardziej odlegtych
wsiach spada og6lne przywigzanie do religii i wyréwnujg sie réznice miedzy mia-
stem i wsig. Proces wyréwnywania sie réznic wyraza sie w upodobnieniu sie wsi
do poziomu pomniejszonej koscielno$ci w miastach&

W tym kontek$cie zdanie jednego z biskup6éw, przytoczone przez F. Prinza:
»W ubiegtym wieku Kosciét stracit przede wszystkim miasta, czy w obecnym
wieku straci wie$?”6 nabiera szczegdlnej wymowy. Jezeli nawet stwierdza sie, ze
religijnos¢ w okregach wiejskich przedstawia sie korzystnie, to w podtekscie
mozna zawsze odczytaé sceptyczne pytanie — ,jak diugo jeszcze?”. ,,Zakorzenienie
sie” Kosciota w dzisiejszym ustawicznie zmieniajacym sie Swiecie staje sie na-
czelnym problemem duszpasterskiméZ. Ewolucja KoSciota ludowego chrzedcijan tra-
dycyjnych — zdaniem niektorych przedstawicieli teologii pastoralnej — bedzie pro-
wadzi¢ do budowania Kosciota wspélnoty chrzescijan z przekonania i wyboru,
Swiadomych swoich religijnych celdw i dazen (,Gemeindekirche”) 8

THE SOCIOLOGY OF RELIGIOUS PRACTICES
IN RURAL COMMUNITIES IN WEST GERMANY

Summary

The present paper presents a sociological description of religious practices
in West Germany on the basis of the materials published during the last several
years.

The study of the sociology of religion is characterized by a wide range of
empirical, theoretical and methodological analyses. The paper presents also inter-
views representative of religiousness of the people, monographic studies in rural
religiousness, research in the influence of migration to towns on the religiousness
of the mifrating people and studies concerning the position of the priest in the
village.
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During the post-war period the tendency with regard to religious practices
is noted as decreasing. It is well seen even in the socially stable parishes in the
country. Particulaly, the number of Sunday church-goers is decreasing. The cult
practices of the faithful are not indentical withthe normative pattern. Rural
communities, however, preserve a higher level ofreligious practices than people
in the town do. Migrations«to towns has a ratzernegative influence on the reli-
giousness of the people who leave their villages, but the range of the process
is assessed by the psychologicsts not univocally. The rural immigrants to towns
do not always represent a higher level of religious practices than people in
the towns.

The chaplaincy’s principal problem now is for the Church ,to become rooted”
in the present all the changing world. The evolution of the people’s church of
traditional Christians will lead, as pastoral theologists think, to the creation of
the Church of Christian community built by people fully aware of their choice,
their religious aims an their faith.



