Humanisme”, kierowany przez dominikanina o. J. L. Lebreta, nazwat dziatalno$¢
Studium akcjag humanizacji -wsi 27.

Na Studium ZagadnieA Spotecznych i Gospodarczych Wsi KUL-u panowata
atmosfera powagi nauki i rzetelnej pracy. Szlachetna rywalizacja wséréd stuchaczy
i ich pilno$¢ byta bardzo owocna w wynikach. 80*« zdajagcych miato oceny dobre
i bardzo dobre2S Praca Studium charakteryzowata sie duzym dynamizmem roz-
wojowym nie tylko w k;erunku nauki, ale i w Kkierunku uspotecznienia, przez
coraz szersze oddziatywanie na $rodowisko wiejskie w duchu katolickim i skupie-
nie najwartosciowszej miodziezy wiejskiej na KUL-u.

Musiato to wywotaé¢ trudnoséci w tym okresie, ktére zakonczyty sie zamknieciem
Studium przez Ministerstwo O$wiaty z dniem 1X 1949 r.

Gerhard Schmidtchen. Was den Deutschen heilig ist. Religiése und
politische Stromungen in der Bundesrepublik Deutschland. Minchen 1979,
s. 228, Kosel-Verlag.

Ksigzka G. Schmidtchena, psychosocjologa i socjologa z Zirichu, noszaca tytut
Wes den Deutschen heilig ist, nalezy do najbardziej znaczacych publikacji z dzie-
dziny teologii praktycznej, pedagogiki i socjologii religii z ostatnich kilku lat. Pod-
tytut dzieta zdradza, ze idzie tu o obszerny opis religijnych i politycznych nurtéw
w Republice Federalnej Niemiec. Autor rozwija komunikacyjng teorie instytucji
i czeSciowych systemoéw spotecznych, informuje o réznych systemach orientacji,
o religijnych i politycznych instytucjach, a takze o swoisto$ci spotecznych proce-
sow komunikacji. Obszerny materiat empiryczny i teoretyczny moze stanowic
ogromng pomoc dla tych, ktérzy dziatajag w takich dziedzinach zycia, jak: polity-
ka, ksztatcenie, duszpasterstwo, poradnictwo rodzinne itp.

Cztery rozdzialy pracy (V-VIIlI) poSwiecone sg zagadnieniom wprost politycz-
nym lub w powigzaniu z religijnymi. Stanowig wartosciowe zrédto dla strategicz-
nych i taktycznych przemys$len dla organizacji partyjnych w RFN. W niniejszej
recenzji zreferujemy tylko te fragmenty ksigzki, ktére dotycza problematyki socjo-
-religijnej (rozdziaty I-1V i IX).

Rozwazania zawarte w recenzowanej ksigzce nawiagzujag do badan empirycznych,
zrealizowanych za pomocag standaryzowanych wywiadéw, przeprowadzonych przez
Instytut Demograficzny z Allensbach w latach 1974-1976. Szczeg6lnie cenne sg
rezultaty badan panelowych z lat 1974-1975 obejmujacych reprezentatywna grupe
ludnoséci dorostej, ankietowanej dwukrotnie w ponad rocznym odstepie czasu. Po-
zwolity one po raz pierwszy na uchwycenie w skali masowej trendéw rozwojowych
postaw religijnych. Catoksztatt tematyczny tych badan obejmowat takie proble-
my, jak: socjalizacja religijna i tozsamos$¢ osobowa, orientacje i instytucje religij-
ne oraz polityczne, elementy religijne w motywacji politycznej, zachowania komu-
nikacyjne w dziedzinie religijnej i politycznej, transfer orientacji religijnych do

27 Cz. Strzeszewski. L’Universite Catholique de Lublin et I'humanisme
au village. ,Economie et humanisme” 28:1946 s. 666n.

2B Archiwum KUL Studium Zagadnien Spotecznych i Gospodarczych Wsi —
bez pygn.



sfery polke cme, Préouje sie — w przeciwienstwie do wielkiej zachodnioniemiec-
kiej ankiety «-u,.d iinei — zbada¢ i opisa¢ zjawiska pozakos$cielnej lub koscielnie
zdystansowane' religijnosci. Z przebogatej problematyki wybieramy tylko niekté-
re konstatacje.

U podstaw interpretacji socjologicznych i psychosocjologicznych, zawartych w
studium Scl.miotchena, lezy okre$lona koncepcja antropologiczna religii, wypro-
wadzona ; prze:: :$len \ Gehlena i G. H. Meada. Wedtug niej osoba rozwija swo-
je mozliwosci wtedy, gdy kieruje sie ku czemu$ innemu, ku czemu$, co przekra-
cza granice erc.cwmmu ’uozkiego (,transcendencja”). Im jakoSciowo wartoSciowsze
jest odniesienie sie do przedmiotu ludzkiego dziatania, tym wieksze sg mozliwosci
,bycia cztowiekiem". W miare postepu naukowego poszerzajg sie mozliwo$ci racjo
nalnegc ksztattowania przedmiotu odniesienia ludzkich dziatan. W tym antropolo-
gicznym kontekécie widzi Schmidtchen miejsce dla religii jako wielkosci dotyka-
jacej podstaw ludzkiej egzystencji. Religijnym moze by¢ uznany kazdy cztowiek,
ktory podejmi:;e decyzje w zakresie podstawowej dymensji swojej egzystencji,
kto doSwiadcza wtasnego istnienia.

Problemy religijne pozostang zawsze, nawet jezeli w pewnych epokach rozwo-
ju spotecznego zostang przesuniete na dalszy plan. Moga znowu pojawié¢ sie po
jakim$ czasie z jeszcze wiekszg silag. W zwigzku z takim zatozeniem nie moze by¢
mowy o ,konfcu religii’ czy religijnosci zerowej w wymiarach makrostrukturalnych.
Religia siega bowiem ku podstawowym problemom ludzkiej egzystencji, znajdu-
je oparcie w tym, co dla cztowieka uchodzi za ,$wiete”, czego gotéw jest bronié
i wysoka legitymizacjg jako ,niezmienng warto$¢ spotecznag” (,,soziale Invariante”
— 5. 191). Jest dc odkrycia w tym, co Schmidtchen nazywa etyka codziennosci
(,Alltagsethik”). W jezyku potocznym nie funkcjonuje ujecie religii jako wielkosci
odnoszacej sie co podstawowych ludzkich probleméw egzystencjalnych. ,Klasycz-
na” religijno$¢ jest do$¢ czesto utozsamiana z chrzeScijanskoscig a nawet z kosciel-
noscig w jej ksztattach wyznaniowych.

W rozdziale trzecim (s. 67-80) i czwartym (s. 81-114) poswieca sie wiele miejsca
zinstytucjonalizowanym formom religii na przyktadzie spoteczenstwa zachodnionie-
mieckiego. 2 materiatlu empirycznego wynika, ze wiara w Boga — przy bardzo
zréznicowanych jego wyobrazeniach i pojeciach — jest do$¢ rozpowszechniona w
spoteczenstwie zschodnioniemieckim. Tylko 12% ogétu ludno$ci badanej w 1975 r.
i 6% sposréd os6b przyznajacych sie formalnie do katolicyzmu zaakceptowato zda-
nie identyfikujace ateistow (,,B6g nie istnieje. Natura i $wiat oraz wszystko, co sie
w nim dzieje, mozna wyjasni¢ w sposéb naukowy”). B6g jest ujmowany przez
wiekszo$¢ ludzi jako gwarancja i podstawa organizowania zycia poszczegélnych
jednostek i spoteczenstwa wedtug sensownych zasad porzadkowych. Do$¢é szeroka
akceptacje uzyskuje twierdzenie o istnieniu sumienia jako instytucji bedacej pod-
stawg osobistej odpowiedzialno$ci jednostki oraz przekonanie o niemoznos$ci wyja-
$nienia wszystkiego na drodze racjonalistycznej nauki.

Z drugiej strony prawdy wiary o charakterze $cisle chrzes$cijanskim uzyskuja
stosunkowo niski poziom akceptacji. Tylko 36% ludnosci zachodnioniemieckiej re-
prezentowato w 1974 r. S$ciS$le ortodoksyjng postawe wobec Chrystusa jako Syna
Bozego, 39% — przejawiato symboliczny punkt widzenia (Chrystus byl tylko czto-
wiekiem, jednak jego nauka jest wcigz interesujgca dla wspoéiczesnego cztowieka)
i 17% — kwestionowato znaczenie osoby Jezusa dla naszych czaséw (odpowiednie
dane dla katolikow: 48%, 35%, 11% i dla protestantéw: 28%, 42%, 20%). Analiza
deklarowanej wiary w Chrystusa pokazuje, ze og6lny konsens wiary ma w isto-
cie charakter powierzchowny i niesp6jny. Warto$ci chrzes$cijanskie sensu stricto



stracity na waznos$ci w spoteczenstwie, a rzeczywisty system wartoéci reprezento-
wany przez ludzi wspoétczesnych ma wiele znamion pluralizmu o zabarwieniu syn-
kretycznym.

Wzgledna stabilno$¢ reUgii w spoteczenstwie wspoiczesnym nie oznacza zacho-
wania w stanie nienaruszonym pozycji spotecznej Kosciota. Mozna wskazaé wiele
symptoméw rozluzniania sie wiezi z Kosciotem jako zinstytucjonalizowang religia.
Jakkolwiek przynalezno$¢ do jednego z oficjalnych Kosciotdw w spoteczenstwie
zachodnioniemieckim (katolicki i protestancki) jest cze$cig sktadowg osobowej toz-
samosci, to z drugiej strony wytaniajg sie pozainstytucjonalne orientacje religij-
ne i zréznicowane, pozakos$cieine formy doSwiadczenia religijnego. Istnieje wiele
oznak zmniejszania sie wptywu Kosciotéw. W procesie dyferencjacji spotecznej
stracity one monopol interpretacji i legitymizacji zycia. Organizacje spoteczne e-
mancypuja sie spod wpltywéw Kosciota i kierujg sie wiasnymi zasadami dziatania.
Posrednie systemy spoteczne, przynoszace nowe style zycia codziennego, mogg przy-
czynia¢ sie do dysfunkcjonalnos$ci orientacji religijnych w spoteczenstwie. Jest to
tym bardziej prawdopodobne, gdyz rywalizacja réznych systeméw orientacji i in-
terpretacji zycia odbywa sie w warunkach ostabionej socjalizacji rodzinnej (,,Dis-
kontinuitat der Sozialisation”). Wielu mitodych ludzi rézni sie od swoich rodzicéw
w waznych sprawach zyciowych, zwiaszcza dotyczacych probleméw seksualnych
i matzensko-rodzinnyeh. wychowania dzieci, wyboru ulubionych zawodéw i zaje¢,
a takze postaw religijnych.

Wiez z Kosciotem katolikéw zachodnioniemieckich w 1975 r. przedstawiata sie
wedtug 10-punktowej skali w nastepujacy sposéb: 24°/0 badanych wykazywato sil-
ng wiez z KosSciotem, 10% — przejawiato brak wiezi z nim, pozostali zajmowali
posrednie stopnie skali. Deklarowana blisko$¢ lub dystans wobec Kos$ciota pozo-
stawaty w $cistym zwigzku z czestotliwos$cig uczeszczania do kosciota.

W jednych sprawach ludzie czujg sie w swoich pogladach uniezaleznieni od
Kosciota, w innych odczuwajg swojg zalezno$¢, uznajg jego kompetencje i prze-
zywajg ,wspierajace” dziatanie Kosciota. Jak wynika z sondazu zachodnioniemiec-
kiego z 1975 r. sfery zycia traktowane jako ,zachowania wyemancypowane”, w
ktérych nie potrzebuje sie wskazan KoSciota, to przede wszystkim sprawy ubioru
(86% badanych), wyzywienia (83°/«), pracy zawodowej (30%), polityki (78%), pro-
blemy zdrowia (78%) i wyksztatcenia (75%) oraz zagadnienia zycia seksualnego
(73%). Koscielny punkt widzenia zostal zakwestionowany w mniejszym nieco za-
kresie w stosunku do takich spraw, jak: postepowanie wobec bliznich (62%), nauka
w szkole (62%), wspdétzycie matzenskie (61%), wychowanie (59%), ocena tego, co
moralnie dobre (54%). Tylko nieliczni respondenci nie odczuwali ,wsparcia” Ko-
$ciota w odniesieniu do problematyki $mierci (28%), problemu Boga i Chrystusa
(28%), sensu S$wigt koscielnych (25%) i przezywania waznych zdarzen rodzinnych
zwigzanych z narodzeniem sie dziecka, $lubem i $miercig (18%). Zdecydowana za$
wiekszo$¢ badanych odczuwala w tych sprawach towarzyszace i wspierajagce dzia-
tanie Kosciota. Warto zaznaczyé, ze protestanci uznawali siebie cze$ciej niz kato-
licy za wyemancypowanych spod wptywéw Kosciota w sprawach zycia codzien-
nego, ludzie mtodzi czeSciej niz starsi, osoby stabo identyfikujace sie z Kosciotem
czesciej niz osoby silnie identyfikujagce sio z nim. Te ostatnie odczuwaty row-
niez — chociaz w mniejszym stopniu — swojg suwerenno$¢ i niezalezno$é¢ od Ko-
Sciota w wielu sferach zyciowych.

Wydaje sie, ze mozliwosci wigczania sie KosSciolddw w procesy ksztattowania
osobistego zycia jednostek sg nieco ograniczone. Kompetencje instytucji kosciel-
nych sa zacie$niane coraz bardziej do probleméw wiary i redukowane do sektora



spraw rytualno-kultowych. Przypisuje sie Kos$ciotowi te zadania og6lnospoteczni*,
w ktérych dziatalno$é instytucji spotecznych okazuje sie rr.ato skuteczna. W gru-
pach spotecznych, w ktérych postawy dystansowania sie od Kos$ciota sg uznawane
za ,normalne”, decyzja o przynaleznos$ci do Kos$ciota nabiera charakteru wtérne-
go jako $rodek samopotwierdzenia sie w spoteczenstwie.

Ogo6lnie Kosciét traci w spoteczenstwie zachodnioniemieckim swoje integruja-
ce znaczenie w zakresie formowania myslenia i sposobéw przezywania wieiu sprav.
zycia codziennego. ,Labilny” Kosciét istnieje jednak w sytuacji stabilnej religa k
Wiele wartoéci zycia codziennego uzyskuje wysoka range w ocenie ludzi. Do ta-
kich warto$ci uznanych za ,$wiete”, ,dobre”, ,prawdziwe” nalezg miedzy innym: m
rodzina, wolno$¢ osobista, zycie dla ludzi, potrzeba tadu i porzadku, sprawiedli-
wo$é, pokdj, wiasciwe wychowanie dzieci, samourzeczywistnienie sie. WartoSci
szczeg6lnie cenione tworzg tzw. etyke codziennosci. Wiele z tych warto$ci ma
swdj rodov.'6d chrzescijanski i Kosciét powinien te wartosci ukazywaé, interpre-
towaé, uzasadnia¢ i popieraé. W ten sposéb wyjdzie naprzeciw ludzkim proble-
mom i potrzebom, dostrzeze bardziej to, czego ludzie szukajg i co z trudem e«
po wielu poszukiwaniach — osiggajg. Im bardziej Kos$ciét przyczyni sie do reali-
zacji tych warto$ci, tym bardziej moze liczy¢ na lojalno$¢ swoich cztonkow.

Niestety, zdarza sie do$¢ czesto, ze wartosci religijno-koscielne i wartosci etyki
codziennej nie sg traktowane tgcznie, co wiecej niekiedy wartoéci codzienne w
og6le nie sg doceniane przez tradycyjne Koscioty lub nie sg w sposéb wystarczaja-
cy afirmowane. Grozi to bardziej Kos$ciotowi katolickiemu niz protestanckiemu,
ktéory wykazuje w wyzszym stopniu tendencje stawania sie systemem ,otwartym?”.
Zagadnienie, czy i na ile uda sie Kos$ciotom zwigzaé z soba warto$ci codzienne,
bedzie mie¢ brzemienne skutki dla Zzycia spotecznego w jego wymiarach global-
nych. lzolowranie sie od tych zagadnien moze przynie$¢ szkode zaréwno Koscio-
towi, jak i spoteczeinstwa. Dynamiczne spoteczenstwo wspétczesne domaga sie dy-
namicznego Kosciota umiejagcego zmagaé sie z problemami wspdtczesnego czlo-
wieka. Wiez psychiczna jednostki z Ko$ciotem staje sie tym silniejsza, im bar-
dziej zbiezny jest koscielny i $whecki system warto$ci. W sytuacji wzrostu roz-
bieznosci obydw'u systeméw* warto$ci nasila sie. krytyka Kos$ciota, a naw'et go-
towo$¢ formalnej rezygnacji z cztonkostwa koscielnego.

Spoteczenstwo wspoétczesne nie jest areligijne. Najnowsze badania socjologicz-
ne wskazujag na wzrost now’ych ,moralnych odczu¢” zwnazanych z ksztattujaca
sie etyka codziennosci (,moralische Sensibilisierung”)2 Formujg one nowe style
zycia, usprawiedliwiajg okreSlone dziatania ludzkie, dynamizujg spoteczny i poli-
tyczny rozwdj spoteczenstwa. ,Sacrum” przejawna sie bardziej w S$wieckich i co-
dziennych dziataniach niz na przykiad w poszukiwaniach Boga i zainteresowa-
niach problematyka istnienia zycia po $mierci. Mozna by powhedzie¢ za D. Savra-
misem, ze jezeli nawet spoteczenstwa zachodnioeuropejskie nie majg juz charak-
teru chrzescijanskiego, to w zyciu codziennym tych spoteczenstw mozna odkry¢
wiele chrzedcijanskich wartosci, a przynajmniej ich funkcjonalne ekwiwalenty3

W sytuacji destabilizacji porzadku spotecznego i narastania potencjatu konflik-
tow spotecznych, Kosciét powunien w wiekszym zakresie wdaczyé sie w obrone

1 Por. recenzje ksigzki napisang przez N. Mctte i zamieszczong wr czasopismie
..Theoiogia Practica” (15:1980 nr »s. 224-225).

2 ..Kathpress” 1981 nr 102 s. 3.

3D. Savramis. Kriiericn des Christlichen Analysen eines Soziologen
Graz—Wien—KdlIn 1979 s. 123.



naczelnych warto$ci lezagcych u podstaw Zzycia spotecznego. Jezeli nawet Kcscioi
nie moze zaakceptowa¢ wszystkich wartosci ze spotecznego systemu warto$ci, to
te, ktére moze dzieli¢ ze $wiatem, powinien akceptowaé¢ z wiekszg silg i odpo-

wiedzialno$cig. Popieranie wartosci i zdrowych dazen w spoteczenstwie, jedno-
czenie sie z innymi dla ich obrony, jest szansg obecnosci Kosciota w S$wiecio
wspotczesnym.

Schmidtchen dostrzega jeszcze inne niebezpieczenstwo w zyciu koscielnym.
Wraz z kurczeniem sie wptywow wspdlnot kosScielnychposzerza sie obszar .zie-
mi niczyjej”, lezagcy poza sferg zainteresowan KoSciota. Ludzie nalezacy do tego
obszaru sg poddani oddziatywaniom r6znych systemoéw Swiatopogladowych, wy-
kazuja jeszcze pewng gotowo$¢ do zaangazowania sie i uznawania wybranych za-
sad etyki chrzescijanskiej. Wobec braku akcji duszpasterskiej Koséciota w sto-
sunku do tych ludzi, stajg sie oni przedmiotem zabiegéw przedstawicieli innych
pozachrzescijanskich systeméw Swiatopogladowych.

Socjologicznie uzasadnione propozycje i zalecenia nie mogg — rzecz jasna —
stanowi¢ zasadniczego punktu wyjscia dla pracy duszpasterskiej Kosciota. Man-
dat Kosciota wywodzi sie z innych Zroédet niz teoretyczno-empiryczne przemysle-
nia o profilu spotecznym. Jezeli nawet ,wszystkie drogi Kosciota prowadzag ¢o
cztowieka” (Jan Pawet II), to droga pomocy w ,resorpcji” skutkéw oraz doswiad-
czen przygodnos$ci o charakterze destabilizujgcym tozsamo$¢ jednostki i porzadek
spoteczny jest drogg jedng z wielu i wcale nie najwazniejszag. Postuga KoSciota
skierowana ku cztowiekowi wynika z przestanek religijnych i dosiega cztowieka
w jego petnym wymiarze, takze w wymiarze transcendencji rozumianej nie tyl-
ko antropologicznie, ale przede .wszystkim w aspekcie teologicznym. Catosciowa
stuzba cztowiekowi stwarza najlepszag podstawe wiarygodnosci Kosciota. Schmidt-
chen zdaje sie przecenia¢ antropologiczne aspekty postugi Kosciota. ,,Humaniza-
cja” jako funkcja Kos$ciota nie moze by¢ traktowana jako funkcja priorytetowa.

Druga watpliwo$¢ dotyczy dynamicznos$ci ujecia zjawisk religijnych i politycz-
nych w formie analizy panelowej. Przyjety okres pomiedzy dwoma badaniami byt
zbyt krétki, by uzyskane rezultaty daty podstawe do wnioskéw uog6lniajagcych,
zwilaszcza na temat szans chrze$cijafnstwa w przysztosSci. Jezeli w ogdle mozna
cokolwiek przewidywaé¢ w odniesieniu do fenomenéw’ religijnych, to z pewnoscig
okresy najblizszej przeszto$ci i terazniejszo$¢ nie sg wystarczajgca przestankg dla
takich prognoz4

Schmidtchen ocenia zbyt pesymistycznie szanse religii chrzeScijanskiej w przy-
sztosSci. Dostrzega ostabienie funkcji socjalizacyjnych rodziny jako instytucji wspoé#t-
pracujgcej z KosSciotem. Przeprowadzone sondaze reprezentatywne wskazujg na
coraz mniejsza liczbe mitodych respondentéw informujgcych o wychowaniu reli-
gijnym w domu rodzinnym. Mozna wdec prognozowa¢ zdaniem Schmidtchena, ze
wraz z ograniczeniem i ostabieniem socjalizacji religijnej w rodzinach nalezy liczyé
sie z dalszym spadkiem frekwencji niedzielnej w kos$ciotach. Jezeli nic sie nie
zmieni — konkluduje autor — nastagpi w nastepnych pokoleniach dalsze odda-
lenie sie wielu ludzi od KoS$ciota. Z drugiej strony nowe ruchy religijne i poszuki-
wanie nowych form przezy¢ oraz drég doswnadczen religijnych dokonujg sie jakby
,ha pograniczu” religii zinstytucjonalizowanych. Nie wiadomo, czy i jak dalece
uda sie pozyska¢ te ugrupowania oraz witgczy¢ je w nurt zycia Kosciota.

Pesymistyczne wnioski o charakterze i sile socjalizacji religijnej opieraja sie na

4F. X. Kaufmann. Kirche begreifen. Analysen und Thesen ru- gesellschaft-
lichen Verfassung des Christentums. Freiburg im Breisgau 1979 s. 125



bardzo wattej bazie empirycznej. Idzie tu o wypowiedzi respondenta >
wychowania religijnego w domu rodzinnym oraz o ocene postaw rodzico.,
religii. Z takich danych nie mozna wnosi¢ w sposéb kompetentny o rr
sile socjalizacji religijnej w rodzinach. Nalezy natomiast zgodzi¢ sie ze
dzeniem, wedtug ktérego wczesne dosSwiadczenia religijne dziecka maja dc,
czenie dla postaw religijnych w przysztosci. W jakim za$ kierunku roz.v.t
religijno$¢ dziecieca, zalezy to od bardzo wielu sytuacji zyciowych, od V
lecznych, z ktéorymi wchodzi w kontakt miody cztowiek w wieku dorasta. i
jednak z religijnosSci dzieciecej uksztattuje sie trwata biografia religijna

waza Schmidtchen — zalezy to od zywotnos$ci i atrakcyjnos$ci zycia 'aro-
wego” (s. 30).
Rezultaty badan empirycznych i ich teoretyczno-praktyczne kortsefcwc:».

kazuja, ze religijne procesy dokonujace sie w wysoko rozwinietym snolet.ze
wspoétczesnym nie moga by¢ opisywane w perspektywie koncepcji jednostrcri:
kularyzacji. Nawet w odniesieniu do tak naduzywanego miernika postepéw
laryzacyjnych, jakim byt udziat w praktykach religijnych, nalezy zachowa

idacg ostrozno$¢. Silny spadek uczestnictwa w praktykach niedzielnych w KFN
w latach sze$édziesigtych i w pierwszej potowie lat siedemdziesigtyeh er
hamowany. Ewolucja praktyk religijnych w spoteczenstwie pluralistycznym i\l}'r‘li
bardziej prawdopodobng hipoteze o nieregularnych wahaniach wiezi z KosCioiem
niz hipoteze o utracie znaczenia religii zinstytucjonalizowanej az po zerorvy jej
poziom (teza sekularyzacji).

Zdaniem Schmidtchena komunikacyjna teoria instytucji i spotecznych tysie-
mow interakcji wydaje sie bardziej owocna w interpretacji danych empuyicznych
niz zbyt jednostronna teoria sekularyzacji. Konstatacje te wskazujg na uie\
wa warto$¢ recenzowanej pracy. Dalsza istotng zastuga ksigzki jest soiian;
zentacja teoretycznych koncepcji w tacznosci z empirycznymi rezultatami badan
socjologicznych. Przedstawione powyzej trzy uwagi krytyczne nie obnizajg, rzecz
jasna, waloréw poznawczych, teoretycznych i metodologicznych omawianej
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