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1. POSTAWIENIE ZAGADNIENIA

W analizie ciagtosci i zmiany postaw religijnych oraz proceséw so-
c-jalizacyjno-wychowawczych w zakresie zycia religijnego nalezy wy-
rézni¢ dwa odmienne S$rodowiska spoleczne: miejskie i wiejskie. Na
strukture spoteczng wsi tradycyjnych skladaty sie wspdlnoty koncen-
tryczne, ktére kontrolowaly catos¢ zachowan jednostek ludzkich. W spo-
teczenstwie miejskim cztowiek integruje sie poprzez grupy wyspecjali-
zowane (tzw. struktura sektorialna), do ktérych nalezy sie poprzez S$cis-
le okresSlone role spoteczne. Grupy wyspecjalizowane nie tworzg juz
mikrostruktury KosSciota i nie petnig funkcji stuzebnej wzgledem insty-
tucji religijno-koscielnych. W $rodowisku miejskim nastepuje specjali-
zacja i rozdzielenie funkcji spotecznych. Miejsca pracy, rozrywki, nauki
i rezydencji sg oddzielone od siebie. Urbanizacja niesie z sobg kompli-
kowanie sie stycznosci i stosunkéw spotecznych, uktadéw hierarchii i za-
leznosci.

Zmianom podlegajg stosunki miedzyludzkie. W miejsce stosunkéw
typu pierwotnego (face to jace) zjawiajg sie stosunki bardziej funkcjo-
nalne, posrednie, coraz mniej sasiedzkie i bardziej anonimowe (heteroge-
niczno$¢ spoteczna Srodowiska). Mieszkaniec miasta zyje w pluralistycz-
nym S$wiecie i kieruje sie bardziej wihasnymi przekonaniami (zdolnos¢
do autodeterminacji wifasnego postepowania) niz konformizmem wzgle-
dem zwyczajow rodzinnych i $rodowiskowych. Moze o wiele tatwiej niz
mieszkaniec wsi wyciaga¢ konsekwencje praktyczne ze swmich przeko-
nan osobistych bez obawy narazania siebie na swoiste kary spoteczne.
Polaryzacja zycia spotecznego w miescie na sfere publiczng i prywatng
oraz anonimowos$¢ zycia utatwiaja jednostce decyzje w kierunku zacho-
wan nonkonformistycznych w dziedzinie religijnej, na wiekszg ptyn-



no$¢ norm, wzordéw i systemow wartosci. Wielo$¢ wzoréw zachowan
i stylow zycia, niekiedy kontrowersyjnych wzgledem siebie, nie jest
czyms$ obojetnym dla skutecznos$ci proceséw soejalizacyjno-wychowaw-
czych w rodzinie.

Twierdzi sig, ze rodzina jest podstawowym S$rodowiskiem spotecznym,
w ktdrym przebiega proces socjalizacji jednostki (wdrazanie jednostkom
okresSlonych systemdéw wartosci, norm i zachowan). Speinia nie tylko
funkcje reprodukcji i rekrutacji, nadawania statusu spotecznego, prze-
kazu wartosci i norm, kontroli spotecznej, funkcje zaspokajania potrzeb
biologicznych, emocjonalnych i gospodarczych jednostki\ ale réwniez
jest istotnym czynnikiem rozwoju osobowosciowego i religijnego. Po-
przez wypetniane funkcje ksztattuje spoteczenstwo i Kosciot, bedac
réwnoczesnie ksztattowang przez te obydwie spotecznosci. Relacje po-
miedzy rodzing, spoteczenstwem i Kosciotem wyrazajg sie poprzez sys-
tem dwustronnych oddziatywan2

Rodzina nalezy do tradycyjnych, klasycznych instytucji socjalizacji
religijno-koscielnej. Socjologowie podkreslajg, ze w Srodowiskach miej-
skich zmniejsza sie liczba o0sob objetych socjalizacjg kosScielna, za$ sam
proces przekazywania wartosci i norm koscielnych nabiera charakteru
selektywnego ze wzgledu na konkurencyjno$¢ spotecznych wartosci ’
norm. W sytuacji rodziny wspotczesnej wyroznia sie trzy formy (typy)
uczestnictwa w zyciu Kosciota: a) rodziny o wzglednie petnym uczest-
nictwie w wierze i zyciu Kosciota; b) rodziny o czesciowej identyfika-
cji i czeSciowym uczestnictwie; c¢) rodziny, w ktérych brak jest uczest-
nictwa koscielnego, co w konsekwencji prowadzi czesto do rezygnacji
z cztonkostwa w Kosciele s.

Stosowanie do witasnej religijnosci i kosScielnosci rodzina wigcza jed-
nostke do specyficznej warstwy spoteczno-koscielnej o petnej lub czes-
ciowej identyfikacji z Kosciotem (wyzszy tub nizszy status koscielnosci) {
Od ,mikrokultury” religijnej w rodzinie zalezy w duzym stopniu kon-
tynuowanie postaw religijnych lub ich zmiana w stosunku do postaw
pokolenia rodzicow.

1W. F. Goode. Die St uktur de? Familie. KoIn-Opladen 1960 s. 32.

2U. F. Schmélzte. Ehe und Familie im Blickpunkt der Kirche. Ein inhalts-
analytisches Forschungsprogramm zu Zielwe len in deutschen Hirtenbriefen zwi-
schen 1915 und 1975. Freibu'g i Br. 1970 s. 4.

1P. M. Zulehner. Es geht nicht Chiist zu sein ohne Gemeinde. Es geht
um geglicktes Leben. W: W. Dinger, R. Volk (Hg.). Heimatlos in der Kir-
che? Probleme heutiger Jugendpastoral. Minchen 1980 s. 95-96.

4P. M. Zulehner. Zur Taufe schulpflichtiger Kinder. Analysen und Modelle
Lebendige Seelsorge” 29:1978 nr 3 s. 160. O religijnej funkcji rodziny w spote-
czefstwie preindustrialnym pisze W. Piwowarski (Przemiany religijnej funkcji
rodziny — problematyka i hipotezy. ,Studia Warminskie” 11:1974 s. 415-431).



W artykule niniejszym interesuje nas zagadnienie, w jakim stopniu
rodzina miejska w Polsce — w ramach dokonujgcej sie socjalizacji re-
iigijno-koscielnej — zabezpiecza trwato$¢ postaw religijnych, w jakim
zas zakresie dokonuje sie ich zmienno$¢? Czy w dalszym ciagu rodzina
jest ,,gtdwnym obok Kosciota osrodkiem wychowania religijnego”s, czy
tez nastepuje daleko idacy proces rozluznienia wiezi rodzina-Kosciot, az
do zaniku funkcji religijno-wychowawczych i istotnego zmniejszenia sie
rangi rodziny jako nosnika socjalizacji religijnej? W jakim stopniu ogol-
ne funkcjonowanie rodziny i jej dziatalno$¢ wychowawcza w Polsce
sprzyja tub utrudnia trwato$¢ postaw religijnych, w jakim zakresie przy-
czynia sie do ksztaltowania i pomys$inego rozwoju osobowosci religijnej
jednostek? Czy rzeczywiscie ,wptyw rodziny na ksztattowanie sie reli-
gijnosci dzieci jest tak duzy, ze nie potrafig jej zatrze¢ zadne pdzniej-
sze przeciwstawne oddziatywania” 6 Jak nalezy ocenia¢ tezy skrajne-
go empiryzmu i socjologizmu usitujagcego wyprowadzaé¢ z dokonywaja-
cych sie zmian w religijnych funkcjach rodziny wspo6tczesnej wnioski
zapowiadajace religijnos¢ zerowg w wymiarach makrostrukturalnych w
przysztosci?

Na podstawie wtornych analiz wybranych badan socjologicznych sta-
ramy sie przede wszystkim przedstawi¢ wybrane aspekty ciagtosci i
zmiany postaw religijnych w spoteczenstwie miejskim w Polsce, trak-
tujgc drugoplanowo pozostate wyzej postawione pytania i problemy ba-
dawcze. Czy i w jakim zakresie w warunkach zycia miejskiego rodzi-
na jest grupg odniesienia sktaniajgcg do identyfikacji z wzorami zacho-
wan religijnych? Czy i w jakim zakresie przy uwzglednieniu réznorod-
nych proceséw socjalizacyjno-wychowawczych dokonuje sie ,reproduk-
cja” zaangazowan religijnych w rodzinach miejskich? Czy zasieg postaw
wierzeniowych w dwaodch generacjach ludnosci miejskiej jest taki sam
czy rézny? Jak wielka jest ewentualna rdéznica? Co na ten tematm@-
wig dotychczasowe badania socjologiczne nad rodzing miejskg?

2 SOCJALIZ ACIAN
JAKO PODSTAWA TRWALOSCI* POSTAW RELIGIINYCH

Najogo6lniej przez socjalizacje rozumie sie podstawowy i wielostronny
proces wprowadzania jednostki w ,obiektywny $wiat” spoteczefAstwa lub
jakiej$s czesci tego spoteczenstwa. Socjalizacja pierwrotna jest pienvszg

5H. lzdebska. Nasze dzieci i my. Warszawa 1961 s. 33.

cE “Milek. Znaczenie najblizszego $rodowiska w ksztattowaniu przezyére-
ligijnych dzieci. W: Jako$¢ zycia. Cztowiek wobec cywilizacji technicznej. Pod
red. J. Kruciny. Wroctaw 1977 s. 265-266. Por. J. Charytanski. Zycie religij-
ne dziecka sze$cioletniego. ,Collectanea Tneologica” 47:1977 nr 4 s. 133-135.



faza, w ktérej cztowiek w swoim dziecifstwie staje sie cztonkiem spo-
teczenstwa. Socjalizacja wtérna odnosi sie do pdzniejszego procesu, w
ktdrym jednostka uprzednio socjalizowana wchodzi w nowe etapy ,,0biek-
tywnego $wiata” konkretnego spoteczenstwal Od momentu urodzenia
dziecko jest otoczone wieloma instytucjami, za posrednictwem ktérych
spoteczenstwo przekazuje, mu okreslony sposéb postepowania, wiedze,
wartosci, normy, umiejetnosci, motywacje do dziatan itp. oraz ksztahuje
jego osobowos$¢ poprzez uczestnictwo w zyciu spotecznym. W socjologii
wiedzy podkreSla sie, ze ten przekazywany przez spoteczenstwo ,zaséb
wiedzy” ma charakter ,spotecznej konstrukcji” 8

Wedtug J. Wossnera socjalizacja to ,,proces, przez ktéry spoteczne
(kulturalne) cele, wartosci, normy i praktyki sa przekazywane i usta-
nawiane w sposob wigzacy dla jednostki w ramach cztonkostwa grupy.
Kontrola zachowan i oczekiwania zachowan grup odniesienia powinny
okaza¢ sie spotecznie skuteczne przez kierowanie, nadzor i ksztattowa-
nie indywidualnych dyspozycji pobudzajacych. Wskutek tego powinno
nastgpi¢ uwewnetrznione dopasowanie sie do uzewnetrznionych celow
grupowych” 9 Cztowiek nie przychodzi na $wiat z gotowym zasobem
poje¢, wartosci, symboli i norm, lecz zdobywa to wszystko i rozwija w
wielostronnych interakcjach spotecznych, w ktérych przekazywane sg
tresci kulturowe o charakterze motywacyjnym dla osoby. Ten przekaz,
bedacy swoistym procesem uczenia sie i identyfikacji, dokonuje sie naj-
pierw i przede wszystkim w rodzinie, ktéra stanowi jakby ,otoczke”
spoteczng dla osoby, bedac grupa szczegdlnego rodzaju o duzej sile afek-
tywno-emocjonalnych powigzan, potem za$ jest kontynuowany w in-
nych mniej osobowych instytucjach.

F. Neidhardt wyrdznia trzy formy, poprzez ktére dokonuje sie prze-
niesienie wartosci obyczajowych, politycznych, religijnych, estetycznych
i etycznych oraz stylow zycia i wzoréw zachowan z rodzicow na dzieci.
Po pierwsze, rodzice wykonujg funkcje normatywng w trakcie bezpo-
Sredniego  wychowywania, gdy na podstawie posiadanych modeli wy-
chowawczych oraz technik nagradzania i karania dzieci wpajajg im po-
zadane zachowania lub zabraniajg zachowan niepozadanych. Po drugie,
rodzice oddzialywujg na dzieci spontanicznie, jakby niezaleznie od zato-
zonych celéw pedagogicznych, sg bowiem dla dzieci najwazniejszym

7 P. L. Berger, Th. Luckmann. Die gesellschaftliche Konstruktion der
Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissenssoziologie. Frankfurt am Main 1969.

8 Tamze s. 21-97.

”J. Wb5ssner. Kirche — Familie — Sozialisation. W: G. Wurzbachei
(Hg.). Die Familie als Sozialisationsfaktor. Stuttgart 19772 s. 338; tenze. Soziolo-
gie. Wien—Kodln—Graz 1971 s. 225. For. L. Hosenmayr. Jugend. Stuttgart
1976 * s. 170.



i najbardziej oddziatywajagcym modelem zycia. Z wrazliwoscia, czesto
niedoceniang przez rodzicéw, dzieci przejmujg upodobania (predylekeje)
rodzicow, ich odczucia, niecheci, antypatie itp. poprzez na$ladownictwo
i gteboko siegajacy proces identyfikacji (funkcja demonstratywna). Po
trzecie, wptywy wychowawcze majag wymiar posredni, zwigzany z od-
dziatywaniem pozarodzinnych podmiotdw socjalizacji, jak sgsiedztwo,
kregi przyjacielskie, szkota, $rodki masowego przekazu itp. Ten ostatni
kanat socjalizacji zyskal w ostatnich latach na znaczeniu i stanowo kon-
kurencje dla bezposrednich rodzicielskich wptywédw socjalizacyjnych®l

Opisane mechanizmy oddziatywania w rodzinie prowadzg do uksztat-
towania sie zjawiska, zwanego identyfikacjg z rodzing. Jej przejawem
jest poczucie wiezi i solidarnos¢ z cztonkami rodziny, troska o autory-
tet rodziny, jej prestiz, stan posiadania itp. ,,Sprawa” rodziny staje sie
»Sprawg” jednostki. Nie u wszystkich czionkéw' rodziny proces identy-
fikacji zachodzi w jednakowym stopniu, a w pewmych przypadkach nie
zachodzi w ogole, gdy zasady i normy rodzinne, motywacje, oczekiwania
i aspiracje przekazywane w trakcie socjalizacji nie sa przyswajane (in-
ternalizowane) przez jednostke.

Od pojecia ,,socjalizacji” nalezy odrézni¢ pojecie ,,wychowania”. Nie
sq to pojecia przeciwstawne, ale réwniez nie utozsamiajg sie. G. Mila-
nesi zaznacza, ze proces socjalizacji ma charakter anonimowy i nieza-
mierzony, a osoba socjalizowana nie uswiadamia sobie wielorakich od-
dziatywan, do pewnego stopnia poddaje sie pasywnie wptywom spotecz-
nym. W procesie wychowania mamy do czynienia z wyraznymi inten-
cjonalnymi interwencjami wychowawczymi, zamierzonymi i Swadomy-
mi, przebiegajacymi wedtug z gory okre$lonych celéw i zadan. Zada-
niem socjalizacji jest adaptacja i integracja spoteczna jednostki (kon-
formizm spoteczno-kulturowy). Cele wychowania wyrazajg sie w ksztat-
towaniu osobowosci jednostki nastawdonej krytycznie wobec tego, co
wchodzi w zakres socjalizacji (postawa krytyczno-twdércza), a wiec 0so-
bowosci autonomicznej, w peini dojrzatej, zdolnej do konstruktywnego
i tw'drczego mysSlenia oraz przeksztatcania zastanych wzoréw’ i syste-
mow wartosci ”.

DF. Neidhardt. Schichtspezifische El.erneinfliisse im Sozialisationspro-
zess. W: Wurzbacher, Die Familie s. 181

1 G. Milanesi. Claubenserfahrung und Sozialisation. W: E. Feifei,
E. Paul, G. Stachel (Hg.). Sozialisation — Idenlitatsfindunqg — Clauber.szr-
fahrung. Referate und Protokolle des zweiten Kongresses der ,,.Arbeitsgemein-
schaft Katholischer Katechetik dozenten”. Ziurich—Einsiedeln—KdlIn 1979 s. 107-
-112. R. Morawski. Socjalizacja — poszukiwanie tozsamos$ci — dosSwiadczenie
wiary ,Collectanea Theologica” 49:1979 nr 3 s. 139. F. Znaniecki rozréznia uspo-
tecznienie i przystosowanie. Drugie pojecie oznacza iritcrnalizowanic i petnienie



janusz marianski

Podobnie pojmuje socjalizacjg i wychowanie J. Szczepanski. Okresla
socjalizacje jako te ,cze$¢ catkowitego wptywu Srodowiska, ktéra wpro-
wadza jednostke do udziatu w zyciu spotecznym, uczy jg zachowania sie
wedtug przyjetych wzoréw, uczy jg rozumienia kultury, czyni jg zdolng
do utrzymania sie i wykonywania okreSlonych rél spotecznych” 12 Wy-
chowanie za$ jest procesem intencjonalnego ksztattowania osobowosci
cztowieka wedtug propagowanego w grupie ideatlu wychowawczego, we-
dtug przyjetego punktu widzenia i okreslonych koncepcji wychowaw-
czych.

Socjalizacja jest do pewnego stopnia procesem zywiotowym i spon-
tanicznym. Prowadzi do tego, co nazywane jest wrastaniem w kulture,
uczeniem sie¢ kultury, uczeniem sie rol spotecznych petnionych w przysz-
tosci, stawaniem sie czynnym cztonkiem spoteczenstwa ‘tudzi dorostych,
przejmowaniem symboli kulturowych, przekazywaniem dziedzictwa kul-
turowego, przenoszeniem wewnetrznych i zewnetrznych wzoréw zacho-
wan obowigzujgcych w danym spoteczenstwie itp. W tym znaczeniu so-
cjalizacja jest zblizonym terminem do ,akulturacji”. Wychowanie jest
dziataniem celowym, zamierzonym i bardziej zorganizowanym. W pew-
nym sensie odpowiada mu termin ,personalizacja”. Wedlug G. Wurzba-
chera personalizacja oznacza ,aktywne i selektywne przejecie przez
jednostke uprzednio ustalonych norm, rél, wzoréw zachowan, orienta-
cji wartosci i dobr kultury” 13 Jezeli socjalizacja ma bardziej pasyw-
ny charakter, to personalizacja oznacza proces aktywnego wspdtksztat-
towania, wspotkoordynowania i modyfikowania przejmowanych war-
tosci i norm. W pewnym sensie socjalizacja jest dopasowaniem sie (ako-
modacja) osoby do spoteczenstwa, za$ personalizacja jest dostosowaniem
sie spoteczenstwa do osoby. Poprzez socjalizacje i personalizacje (wy-
chowanie) aktualizuje sie w cztowieku dziedzictwo kulturowe spoteczen-
stwa, wTl ktérym on zyje, dokonuje sie w osobowosci integracja spotecz-
nego i kulturowego pluralizmu charakteryzujgcego to spoteczenstwo.
Jednostka staje sie pelnym i zintegrowanym cztonkiem spoteczenstwa,
przy zachowaniu jej autonomii i kreatywnosci, jako istoty rozwijaig-

r6l bez ich modyfikowania (proces konformistycznego identyfikowania sie z gru-

pami i rolami spotecznymi), pierwsze — implikuje selektywne i przetwarzajace
uczenie sie r6l oraz ich petnienie. F. Znaniecki. Ludzie teraZniejsi a cywili-
sacja przysztosci. Lwow—Warszawa 1934 s. 114-133.
ISJ. Szczepanski. Elementarne pojecia socjologii. Warszawa 3970 s. 94.
8G Wurzbacher. Sozialization — Enkulturation — Personalisation. W:
Tenze (Hg.). Der Mensch als soziales -und personales Wesen. Stuttgart 1963 s. 14.
Por. M. Kohii. Sozialisation und Lebenslauf: Eine neue Perspektive fir die

Sozialisationsfo schung. W: Zwischenbilanz der Soziologie. Verhandlungen des Pi
Deutschen Soziologentages. Stuttgart 1976 s. 315.



cej sie samodzielnie, a nie tylko nosnika spotecznie uksztattowanych roi.
Oddziatywania socjalizacyjnc-wychowawcze nie przebiegajg jednokie-
runkowo. lecz majg nature interakcyjng. Istnieje — jakkolwiek znacz-
nie stabszy — wplyw przedmiotéw socjalizowanych na podmioty so-
cjalizujace 4

Socjalizacja obejmuje catoksztalt wplywow spotecznych ksztattujg-
cych osobowos$¢ jednostki i ma charakter opisowy Szczegdlnym wycin-
kiem socjalizacji jest proces wychowania majgcy bardziej normatywny
charakter i wigzacy sie z uprzednio zamierzonym oddziatywaniem na
wychowanka poprzez podejmowanie dziatan majacych na celu planowe
ksztattowanie jego osobowoscilh Wychowanie stanowi wiec wezszy wy-
cinek, sektor tamtego szeroko rozumianego procesu i przebiega jakby
~wewnatrz” procesu socjalizacji. W praktyce nie zawsze jest tatwo od-
dzieli¢ precyzyjnie oddzialywania spontaniczne (samorzutne) i intencjo-
nalne, me zaplanowane i mniej lub bardziej zamierzone, socjalizacyjnc
i wyptywajace z pobudek wychowawczych oraz odrézni¢ bezpos$rednie
i posrednie czynniki spoteczne pola wychowawczego 1S

Wydaje sie, ze proces ksztaltowania i utrwalania postaw religijnych
mozna rowniez opisa¢ za pomocg pojecia socjalizacji jako paratelnego do
teologicznego pojecia ,przekazu wiary”. Socjalizacja religijna bylaby
segmentem socjalizacji og6lnej. Rozrdznia sie niekiedy socjalizacje reli-
gijng i koscielng. Pierwsza oznacza ,pewien proces uczenia sig, w ra-
mach ktérego wytwarza sie w podmiotach — nieodtgczna od catoSciowe-
go procesu socjalizacji — specyficzna mozno$¢ warto$ciowania siebie
samego i rzeczywistosci” I7. U podstaw tej koncepcji lezy takie pojmowa-
nie religijnosci, ktére nie redukuje jej do zinstytucjonalizowanych i zorga-
nizowanych form religii, do socjalizowanej i wyuczonej koscielnosci. Re-
ligijnos¢ w szerokim znaczeniu wigze sie z pragmatykg dziatan codzien-
nych B8 ksztattuje sie w procesach interakcji i uczestnictwa spotecznego,
w procesach refleksji konstytuujgcych modele zycia codziennego ia w na-

4 G. Czell Religiose und kirchliche Sozialisation in der Alltagswelt. W.
M. Arndt (Hg.). Religidose Sozialisation. Stuttgart 1975 s. 37. K. R. Allerbeck,
L. Rosenrasyr. Einfuhrung in die Jugendsoziologie. Theorien, Methoden und
empirische Materialien. Heidelberg 1976 s. 81.

B5M. Ziemska. Wpltyw przemian funkcji rodziny na socjalizacje dzieci. W:
Rodzina i dziecko. Pod red. M. Ziemskiej. Warszawa 1979 s. 228-229.

1527 Tyszka. Spoteczna przynalezno$é rodziny a sytuacja rodzinna dziecka.
W: Rodzina s. 258. Por. K. Dienell Anthropologie des Jugendalters. Dusseldorf
1974 s. 76-77.

4 Przedmowa. W: Arndt. Religiése s 7.

188G  Dux. Ursprung, Funktion und Gehalt der Religion. ,Internationales
Jahrbuch fir Religionssoziologie” 8:1973 s. 53.



nastajgcym i aktywnym procesie selektywnego przejmowania propono-
wanych koscielnych wzoréw zachowan, w ,subiektywnej konstytucji
sensOw” majacych dostateczne oparcie w panujgcej kulturze (tub sub-
kulturze) 2

Drugi typ socjalizacji (socjalizacja koscielna) wigze sie z formami
zachowan, postawami i schematami interpretacyjnymi zinstytucjonalizo-
wanymi w Kosciele. Jednostka staje sie religijna z chwilg przejmowania
koscielnie uksztattowanych i przekazywanych modeli i wzorow mysle-
nia, warto$ciowania i zachowania sie, gdy zdobywa zinstytucjonalizowa-
ng orientacje ku tradycyjnym wspolnotom religijnym. Zdaniem niekto-
rych socjologéw schematy kosScielne staty sie¢ mato pomocne dla integracji
i legitymizacji zycia codziennego w wysoko rozwinietych spoteczenstwach
wspotczesnych2l W spoteczenstwach pluralistycznych zaznacza sie pe-
wien rozdzwiek pomiedzy koscielnoscig i religijnoscig, analogiczny do
tego, ktory wystepuje pomiedzy instytucjg i osoba.

Moéwiac o socjalizacji religijnej bedziemy mie¢ na uwadze przede
wszystkim socjalizacje koscielng. Przekaz religijnych wartosci i ksztatto-
wanie sie wzorow zachowan w ramach uznanych rol spotecznych doko-
nuje sie poprzez zinstytucjonalizowane modele i wzory religijnosci2
Wraz z przyjeciem chrztu (inicjacja w obrebie instytucji koscielnych) roz-
poczyna sie etap socjalizacji religijnej pierwotnej, ktéra stanowi struktu-
ralng podstawe dla przysztej religijnosci dziecka. Troisto$¢ sposobow
przekazywania warto$ci i norm zaznacza sie takze w odniesieniu do sfe-
ry religijnej.

Przekazywanie wartosci religijnych zaklada osobowe stosunki spo-
teczne. Na osobowos$¢ oddziatywuje sie bardziej skutecznie w toku kon-
taktow bezposrednich. Przyjecie wartosci religijnych dokonuje sie z re-
guty poprzez identyfikacje z osobg lub grupg uznang za wzorcowsg, cie-
szacg sie zaufaniem i autorytetem2 Rodzina jest tg grupg, w ktorej
dokonuje sie proces socjalizacji religijnej w sposdb najbardziej naturalny
i spontaniczny, w ktorej jednostki ucza sie stopniowo wykonywania swo-
ich rol religijno-koscielnych, w ktorej przekazuje sie normy i wartosci

2Czell jw. s 26-49.

S5F. X. Kaufmann. Gesellschaftliche Bedingungen der Glaubensvermittlung.
W: Feifel, Paul, Stachel (Hg.). Sozialisation s. 73.

2 Czell, jw. s. 30.

2 L. A Vaskovics. Religionssoziologische Aspekte der Sozialisation wert-
orientierter Verhaltensformen. ,lInternationales Jahrbuch fir Religionssoziologie”
3:1967 s. 115-151.

2F X. Kaufmann. Zur gesellschaftlichen Verfassung des Christentums
heule. W: L. Bertsch, F. Schldsser (Hg.). Kirchliche und nichtkirchliche
Religiositat. Pastaraltheologische Perspektiven zum Ph&nomen der Distanzierung
von der Kirche. Freiburg i. Br. 1978 s. 44.



kierujgce zyciem religijnym, w ktorej dokonuje sie kontrola spoteczna
przez egzekwowanie realizacji przekazywanych tresci religijnych. Jed-
nostka jest wprowadzana w jezyk, myslenie i interakcje zwigzane z re-
ligig. Wszystko to dokonuje sie w ramach globalnego procesu socjaliza-
cji, w ktorym jednostka uczy sie przejmowania rol i pozycji spotecznych,
internalizowania wzoréw zachowan, krotko mowiagc, integrowania sie w
kulture spoteczenstwa (,powtdrne spoteczno-kulturowe narodzenie”) 4

Rodzice moga nakazywaé swoim dzieciom okre$lone zachowania reli-
gijno-koscielne lub zakazywa¢ zachowah odbiegajacych od uznanych
wzoréw religijno-koscielnych. Rezultatem tych zabiegdw wychowawczych
bedzie peina lub czesciowa internalizacja nakazéw i polecen lub tylko
zewnetrzny konformizm i formalne postuszefAstwo. Osobisty przyktad zy-
cia religijnego rodzicow i wsparcie ze strony pozarodzinnych podmiotow
socjalizacji — to dwa dalsze mechanizmy przekazu wartosci i norm re-
ligijnych. Sita oddzialywan socjalizacyjnych rodziny jest tym wieksza,
im bardziej wystepuje w niej zbieznos¢ postaw i zachowan religijnych
rodzicow oraz spéjno$¢ przekazywanych tresci z wzorami zachowan ro-
dzicow. W posrednim przekazywaniu wartosci religijnych role prioryte-
towg odgrywajg instytucje koscielne (parafie i Kosciét jako spotecznosé
globalna), w mniejszym za$ zakresie grupy sasiedzkie, przyjacielskie, ko-
lezenskie itd.

Wszystkie te mechanizmy prowadza do uwewnetrznienia koscielnych
(religijnych) ceiéw, wartosci, norm i praktyk, do petnienia okreslonych
rél we wspdlnocie religijnej, do przejecia dziedzictwa kulturowo-religij-
nego i stania sie elementem funkcjonalnym w Kosciele. Wrastanie w Ko-
§ciot rozumiane jako proces socjalizacji jest podstawa nie tylko jego fi-
zycznej egzystencji, ale i duchowego rozwoju. Rozw6j ten zalezny jest
od tego, w jakiej mierze coraz to nowe jednostki przejmujg wartosci,
normy i style zachowan typowe dla wsp6lnot koscielnych za wiasne
i przekazujg nastepnym pokoleniom. Socjalizacja rozumiana jako proces
dynamiczny nie oznacza prostego przystosowania sie (dostosowania sie),
lecz wiaze sie z tendencjami ozywiania i odnowy wspdélnoty koscielnej *\
Mozna wiec moOwi¢ o procesach socjaiizacyjno-wychowawczych jako gwa-
rantujgcych ciggtos¢ postaw religijnych i cztonkostwo w Kosciele.

Odpowiedz na pytanie, w jaki spos6b w dzisiejszych warunkach spo-

22L. Vaskovics. Religion und Familie — Soziologische Problemstellung
und Hypothesen. W: J. Wdssner (Hg.). Religion im Umbruch. Soziologische
Beitrdge zur Situation von Religion und Kirche in der gegenwdartigen Gesellschaft.
Stuttgart 1972 s. 337,

5G. Biemer, J Muller, R. Zerfass. Eingliederung in die Kirche.
Handreichung flr den pastoralen Dienst. Mainz 1972 s. 15-16.

12 — Roczniki Nauk.,



ieczny 'h i wewnatrzkoscielnych przebiega socjalizacja religijna, nalezy
do bardzo istotnych. Traktujgc socjalizacje religijng jako podstawe trwa-
fosci postaw religijnych, rozpatrujemy ja od strony osigganych efektéw
zapewniajacych kontynuacje lub zmiane postaw wobec religii, najpierw
w relacji dzieci — rodzice, potem miodziez — rodzice, w korficu dorosli
ich rodzice.

3. POSTAWY RELIGIINE
DZIECI SZKOLNYCH | ICH RODZICOW

Wedtug psychosocjotogow cztowiek w pierwszej fazie swojego istnie-
nia nie jest ani religijny, ani areligijny, lecz uczy sie religijnych wzorow
zachowan w rodzinie 1 W bliskich interakcjach z matka, ojcem, rodzen-
stwem, dziadkami, krewnymi i znajomymi ksztaltuje sie podstawowa
struktura osobowosci religijnej dziecka. Psychosocjologowie méwig o iden-
tyfikacji z religijnoscig rodzicow, przy czym identyfikacja ma charakter
dynamiczno-rozwojowy. Emocjonalno-ekspresyjna struktura rodziny
stwarza dogodny klimat dla wychowania dzieci. Zagadnienia socjalizacji
religijnej podejmujg wT swoich badaniach réwniez socjologowie, intere-
sujgc sie bardziej zewnetrznymi formami wyrazu funkcji religijnych
spetnianych przez rodzine.

Warto doda¢, ze poczatkow' formowania sie postaw w ogéle mozna
dopatrywac sie juz w okresie poniemowlecym, miedzy 2 a 3 rokiem zy-
cia ZZ Trzeci rok zycia jest uwazany za przetomowry, bowiem wtedy
dziecko w procesie wyodrebniania sie z otoczenia zaczyna odkrywaé
swojg tozsamos$é, swoje ,ja” B Wczesne dziecifstwo staje sie takze de-
cydujaca fazag socjalizacji religijnej, a gtdwne linie rozwojowe o0sobowos-
ci cztowieka nakre$lone w pierwszych latach zycia i podstawowe do-

X Ze wzgledu na aspekty poznawczo-motj-wacyjne i ekspresyjno-wykonawcze
wyr6znia sie w rozwoju religijnosci dziecka okres areligijny (1 rok zycia), okres
poczatkéw religijnos$ci dziecka (2 i 3 rok zycia), okres religijnosci magicznej (od
4 do 7 lat), okres religijnosci autorytarno-moralnej (7-8 lat do 12 lat), okres ksztat-
towania sie religijno$ci autonomicznej (12 lat do 16-17 lat). Cz. W al es a. Roz-
waéj religijnosci matego dziecka. ,Zycie i My$l” 28:1978 nr 4 s. 28-29. Rozwdj
osobowosci religijnej wiaze sie w ogdle z rozwojem psychologicznym jednostki.
Procesy stawania sie chrze$cijaninem i stawania sie osobg nie dadzg sie precyzyjnie
oddzieli¢.

2Z7T. Madrzycki. Psychologiczne prawidtowosci ksztattowania sie postaw.
Warszawa 1970 s. 154.

BR. Miller. Znaczenie dziecinstwa w procesie socjalizacji i wychowania.
~Kwartalnik Pedagogiczny” 24:1979 nr 3 s. 33.



Swiadczenia zdobyte w tym okresie odznaczajg sie wyjatkowg trwatos-
cig 5

Socjalizacja religijna, ktéra zmierza do przekazania i internalizacji
wartosci, motywacji oraz wzoréow zachowan religijnych jest inaugurowa-
na w rodzinie polskiej dos¢ wcze$nie. Wdrazanie dzieciom pierwszych
czynnos$ci religijnych, jak zegnanie sig, odmawianie krdtkich modlitw
w okre$lonych porach dnia, rozbudzanie pierwszych przezy¢ religijnych
itp. rozpoczyna sie w wiekszosci rodzin juz wtedy, gdy dziecko jest je-
szcze mate i nie uczeszcza do szkoly (2-4 lata). Wychowanie religijne,
a zwiaszcza uczeszczanie na lekcje religii, traktuje sie jako wiernos¢ tra-
dycyjnym wzorom wychowawczym wyniesionym z domu rodzinnego.
W niektérych Srodowiskach miejskich zaznaczajg sie odstepstwa od tych
zasad. Wychowanie religijne traktuje sie w tych rodzinach w sposéb
bardziej liberalny, zostawiajgc dzieciom znaczng swobode w wyborze
lekcji religiiss W S$rodowiskach miejskich coraz wiecej rodzin nie zyje
duchem chrze$cijanskim, praktykuje nieregularnie lub nawet zrywa z
praktykami religijnymi, co wptywa ujemnie na wykonywanie i utrwa-
lanie zabiegow socjalizacyjno-wychowawczych.

W S$rodowiskach robotniczych, chtopskich i rzemie$lniczych rodzice
ktadg wiekszy nacisk niz w S$rodowiskach inteligenckich na uczeszcza-
nie dzieci do kosciota, odmawianie pacierza, zachowanie postéw itp. prak-
tyk religijnych3l Wigkszos¢ badanych rodzin stoczniowcéw w Gdarnsku
zgdata od swoich dzieci uczestnictwa w lekcjach religii (80°/0), wycho-
dzac z zalozenia, ze parafia wspomaga wychowanie w rodzinie, przeka-
zujagc ogdlne normy moralne o charakterze uniwersalnym. Dotyczyto to
takze rodzin, w ktorych rodzice nie praktykowali. W hierarchizacji wy-
stepujagcych wptywdéw na wychowanie moralne dzieci przyznawano prio-
rytet rodzicom. Szkota i parafia w ocenie badanych odgrywata dosc¢
znaczng role, natomiast znacznie mniejszg role przypisywano sasiedztwu,
szerszej rodzinie i znajomym3® Pomniejszony wpltyw Kosciota wyrazat
sie w niedocenianiu przez rodzicow Swiatopogladowej funkcji religii oraz
w tym, ze cze$¢ dzieci uczeszczajgcych na lekcje religii aprobowata z

BH. J. Thi'o. Fruhkindliche Vorpragungen religiésen Verhaltens und reli-
gioser Vorurteile. ,Ehe" 10:1973 s. 136-145. W. Kubik. Doswiadczenie matego
dziecka istotnym uwarunkowaniem wychowania do wiary. ,Collectanea Theologica”
49:1979 nr 4 s. 47-53. J. Wilk. Wplyw rodzicéw na religijno$¢ dziecka do 6 lat.
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 22:1975 nr 6 s. 55-74.

P F. Adamski. Rodzina nowego miasta. Kierunki przemian w strukturze spo-
leczno-moralnej rodziny nowohuckiej. Wharszawa 1970 s. 167.

22H. Malewska, H. Muszynski. Klamstwo dzieci. Warszawa 1932 s. 139.

2 M. Latoszek. Procesy wychowawcze w rodzinie stoczniowca. W: Wspo6t-
czesne rodziny polskie w Swietle aktualnych badaA. Pod red. Z. Tyszki. Poznan
1970 s. 78.



zastrzezeniami swoje uczestnictwo w katechizacji parafialnej3 Uczest-
nictwo dzieci w nauce religii pozostaje jednak najczesciej realizowanym
zajeciem nadobowigzkowym w ramach spedzania czasu wolnego przez
dzieci3

Uczeszczanie dzieci na katechizacje parafialng jest czeSciowo aprobo-
wane nawet przez niewierzacych. Ponad 30% niewierzacych z ogdélno-
polskiej préby reprezentatywnej ludnosci w wieku 25-65 lat uwazalo,
ze nalezy posyta¢ dzieci na lekcje religii. W$réd motywdw brania udzia-
tu w katechizacji wymieniano: potrzebe wychowania w zakresie potocz-
nej codziennej moralno$ci, zapewnienie dziecku alternatywy wyboru
Swiatopoglagdowego, szacunek dla tradycji, poszerzenie wiedzy o religii
jako elemencie kultury, nie wyro6znianie sie od otoczenia katolickiego3d.
Niewierzacy tego typu nie opowiadajg sie za catkowitg dysfunkcjonal-
noscig katolickiego modelu etyczno-religijnego, dostrzegajg w nim pew-
ne elementy pozytywne, do ktérych z pobudek pozareligijnych zamie-
rzajg sie dostosowywaé w zyciu.

Wplyw rodziny miejskiej na religijnos¢ dzieci byt przedmiotem ba-
dan w ramach prac prowadzonych przez Zaktad Socjologii Religii KUL=
Badaniami objeto dzieci uczeszczajgce na katechizacje w parafiach miej-
skich i wielkomiejskich w roznych regionach kraju. Ankiety przeprowa-
dzone w parafii Najsw. Serca Jezusowego w Lublinie (1969 r.), w Kra$-
niku Fabrycznym (1970 r.) i Czestochowie (1970 r.) wykazaly wyzszy
poziom praktyk religijnych (msza $w., komunia, spowiedz, pacierz co-
dzienny) dzieci niz rodzicdw, zwlaszcza za$ ojcow. Czestsza obecno$¢ na
mszy $w. rodzicéw (nawet jednej ze stron) pociggata za sobg silniejsze
zaangazowanie sie religijne dzieci. Badane dzieci lubelskie przewidywa-
ty, ze tylko 3% ich rodzicow nie reagowatoby na opuszczanie lekcji re-
ligii, 1,9% — mszy $w. i 3,4% — spowiedzi. Kary fizyczne stosowatoby
3,8% rodzicow w przypadku zaniedbywania przez dzieci lekcji religii,
2,7% — w przypadku opuszczania niszy $w. i 3,4% — spowiedzi. Zdecy-
dowana wiekszos¢ rodzicow — wedtug opinii badanych dzieci — odwo-
tywataby sie do sankcji tagodniejszych (perswazja i tlumaczenie). Wsrod
dzieci z Krasnika 75,7% uczeszczalo na msze $w. . wilasnego wyboru,
*3,7% — z zachety ksiedza, 8,3% — z zachety rodzicéw, 3% — z na-

M, nad4oszek, Funkcja wychowawcza ty rodzinie stoczniowca. IV: Prze-
ndary :poleczne v jegiocc gda-ishlrn powojennym. 30-leciu. Pod. red. K. Podos-
Wego Gnansk 1977 s. £33.

>K ws¢iehorowski Funkcja wychowawcza rodziny w $rodowisku mery-
no'zu jiciji handlowg:. PLO Gdansk 1379 s. li 9.

« K. Darczewska. Portret cztowieka niewierzagcego. ,Argumenty” 1979
nr-i7 .. 41

** jiiuletyn Socjologii Religii. ,,Coliwiano» The&’egiea” 45:1975 nr 4 i. 197->09.



kazu rodzicéw i 4,6% — ze wzgledu na przyktad innych. Nasilanie sie
dezintegracji wewnetrznej i $Srodowiskowej rodziny (kt6tnie w rodzinie,
gniewy w sasiedztwie) sprzyjato narastaniu ws$réd dzieci z tych rodzin
tendencji do bdjek i nieporozumien w gronie kolezenskim3.

Dzieci uczeszczajagce na katechizacje w Krosnie Odrzanskim prze-
wyzszaty swoich rodzicow pod wzgledem zycia religijnego we wszyst-
kich jego aspektach. Wedtug skonstruowanej typologii 24,9% badanych
dzieci nalezato do typu religijnie aktywmych (21,6% rodzicéw), 60,6% —
do typu religijnie biernych (52,7%) i 14,5% — do typu obojetnych reli-
gijnie (25,7%). Dzieci z rodzin religijnie aktywnych nalezaty w 75,5%
do typu aktywnych religijnie, w 22,7% — do typu biernych i w 1,8% —
do typu obojetnych. W rodzinach obojetnych religijnie 11,4% dzieci re-
prezentowato religijno$¢ aktywng, 62,3% — bierng i 26,3% — obojet-
nos¢ w sprawach religijnych &

Zasieg wyplywow S$rodowiska rodzinnego na religijno$¢ katechizowa-
nych dzieci badano w Piotrkowie Trybunalskim (oddzielnie rodzicow
i dzieci). Rodziny gteboko religijne stanowity 18% ogotu rodzin, trady-

cyjnie religijne — 39%, marginalne — 23% i mieszane — 20%. Dzieci
zaangazowanych religijnie byto 20%. tradycyjnie religijnych — 52%
i zaniedbanych pod wzgledem religijnym — 28%. Pomiedzy typami

religijnosci rodzin a typami religijnosci dzieci zarysowata sie¢ wyrazna
korelacja. W rodzinach gieboko religijnych przewazaly dzieci zaangazo-
wane religijnie, w rodzinach marginalnych — dzieci zaniedbane religij-
nie. Jednak pewna cze$¢ dzieci z rodzin marginalnych wykazywata znacz-
ng gorliwos¢ religijng (5% dzieci)S

Zalezno$¢ postaw i zachowan religijnych dzieci od religijno$ci rodzi-
cow’ potwierdzono rowniez w badaniach uczniow i uczennic szkot podsta-
wowych w Szczecinie (1973 r.) i Miedzyrzeczu Wielkopolskim (lata 1973-
-1974). Jakkolwiek w skali globalnej dzieci byty bardziej religijne niz
ich rodzice, to jednak nie zawsze dzieci z rodzin aktywnych religijnie
reprezentowaty ten sam typ religijnosci, ani nie zawsze dzieci z rodzin
obojetnych byty zaniedbane pod wEgledem religijnym. CzeSciej jednak
zachodzity wyjatki od reguty w rodzinach obojetnych niz aktywnych
religijnie **

Dotychczasowe rezultaty badan socjologicznych nad religijnoscig dzie-
ci w srodowiskach miejskich w Polsce potwierdzajg znane tezy o ,kon-

« Biuletyn Socjolog-: Religii ,,Collectanea Theologica” 45:1975 nr 4 s. 191-193.
Biuletyn Socjologii Religii. ,Collectanea Theologica” 46:1976 nr 1s. 208.

*» Biuletyn SocjologiiReligii. ,Collectanea Theologica” 45:1975 nr 4 s. 155-196

8 Biuletyn SocjologiiReligii. ,Collectanea Theologica” 46:1976 nr 1 s. 203-211.

' Biuletyn SocjologiiReligii. ,Collectanea Theologica” 46:1976 nr 1 s. 211-214.



formizmie familijnym kos$cielnosci” (,,Familienkonformitat der Kirchlich-
keit”) i ,koscielnosci rodzinnej” '(,,familiale Kirchlichkeit”). Dzieci z re-
guty wykazuja wyzsza religijnosé niz rodzice i to we wszystkich jej
aspektach i wymiarach 4. W tej fazie socjalizacji odtwarzajg one klimat
i styl zycia religijnego w rodzinie w ,nadmiarze”. Konformizm w za-
kresie zachowan religijnych rodzicéw i dzieci $wiadczacy o rodzinnej
wewnatrzpokoleniowej ciggtoSci mozna wyjasni¢ tylko w ten sposéb, ze
w dokonywajgcym sie skomplikowanym i kompleksowym procesie so-
cjalizacji dzieci internalizujg wartosci i normy swoich rodzicow.

Zastrzezenia powstajg dopiero przy rozpatrywaniu charakteru i me-
chanizmow socjalizacji religijnej. Jak pisze K. Belch, ,po nauczeniu
dziecka pacierza, z chwilg zapisania go na katechizacje i posyfania na
msze Sw. niedzielng rodzice — w wiekszos$ci przypadké6w — ograniczajg
swoje wychowawcze zabiegi do kontroli i stosowania w razie potrzeby
odpowiednich $rodkéw nacisku” £ Jezeli wiec rodzice przerzucaja na
Kosciét i jego reprezentantdw to wszystko, co dotyczy religii, a swoje
zadania wychowawcze sprowadzajg do posytania dzieci na katechizacje
i do kosciota, nie widzac, w jakim zakresie ksztatltowanie zachowan
religijnych przez dawanie przyktadu (modelowanie) i codzienne obcowa-
nie z dzieémi ma znaczenie dla pdzniejszej postawy chrzesScijanskiej, to
szanse religijnej socjalizacji i przekazu chrzescijanstwa ulegaja pewnej
redukcji oraz utrudnieniu.

Z punktu widzenia socjotechniki duszpasterskiej znaczenie rodzin}®
dla zycia religijnego w obecnym skomplikowanym spoteczenstwie po-
winno wzrastaé¢, a to szczegblnie w zwiazku z cze$ciowg utratg wplywow
religii w publicznych sektorach zycia i szansg jej intensyfikacji w prze-
strzeni zycia prywatnego43 a wiec w rodzinie i w innych matych gru-
pach. Jezeli wiec droga dzieci do wspo6lnoty kosScielnej prowadzi przez ro-
dzicéw, nalezy intensywng katecheza obejmowaé zaréwno dzieci, jak i ro-
dzicow tych dzieci. Z punktu widzenia prawidtowego ksztattowania oso-
bowosci religijnej wazne jest wihasciwe wspoOtzycie i wspdtdziatanie ro-
dziny i instytucji koscielnych oraz odnowa katechezy domowej. Jest
bowiem rzecza watpliwg, czy rodzice katoliccy majg wystarczajace kwa-
lifikacje i poczucie odpowiedzialnosci za catloSciowe wypeinienie swoich
zadan socjalizacyjno-wychowawczych.

Proces socjalizacji religijnej nie konczy sie na etapie wstepnym, lecz

4 Por. W. Piwowarski. Proces sekularyzacji rodziny jako instytucji spo-
Uczno-rciigijnej. ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 4:1976 s. 113-119.

L K. Belch Podzina katolicka a praktyki religijne dzieci. ,Znak” 30:1978
nr 7-8 s. 949.

HSBiemer, Miller, Zerfas s. Eingliederung s. 26.



wymaga ciggtej kontynuacji dla stabilizacji postaw religijnych i ochro-
ny przed ptynnoscig wiodgcych orientacji, zwtaszcza w okresie stopnio-
wego usamodzielniania sie mtodego pokolenia

4. POSTAWY RELIGIINE MLODZIEZY MIEJSKIEJ
NA TLE POSTAW RODZICOW

Badania nad postawami religijnymi dzieci i miodziezy majg wartos¢
dla badacza religijnosci spoteczenstwa dorostych, poniewaz wtasnie spo-
teczenstwo dorostych dostarcza mitodemu pokoleniu tych wartosci, kto-
re ono pbézniej wyznaje. Przekazane i odziedziczone tresci religijne, przy-
jete uprzednio w dziecinstwie, jezeli zostang zaakceptowane jako wiasne,
stanowig swoisty rodzaj psychologicznego kompasu w zyciu miodziezy 4

Z drugiej strony proces socjalizacji religijnej zbiega sie w okresie
miodosci ze zjawiskiem wewnetrznych konfliktdw w rodzinie pomiedzy
rodzicami i dzieCmi, ze zjawiskiem ugruntowania $wiadomosci siebie,
poczucia odpowiedzialno$ci i autoafirmacji, narastajgcym poczuciem nie-
zaleznodci i checi wyjscia poza wszelkie uwarunkowania doswiadczane
przez jednostke w rodzinie, z rozwojem i personalizacjg przezy¢ reli-
gijnych, z coraz szerszym i gtebszym oddziatywaniem instytucji poza-
rodzinnych, z krytycznym i twdérczym przemyS$leniem uprzednio wyu-
czonych i przyjetych zasad postepowania, z odchodzeniem od norm rest-
ryktywnych do warto$ci wybieranych w sposéb wolny. Jednostki beda-
ce w fazie dorastania pozostajg pod wptywem subkultury miodziezowej,
nieco odmiennej od kultury spoteczenstwa dorostych, uzyskujag nowe
mozliwosci identyfikacji indywidualnych i spotecznych. W wysoko zro6z-
nicowanych i pluralistycznych spoleczenstwach jednostki stojg wobec
koniecznosci koordynacji i integracji czesciowo lub catkowicie sprzecz-
nych z sobg rol spotecznych, a tym samym wobec mozliwosci podejmo-
wania osobowych decyzji i autonomicznych wyboréw wobec réznorod-
nych i konkurencyjnych oczekiwanych rél zachowan

Mitody cztowiek wychowany w atmosferze religijnej, migrujgcy do
srodowiska biernego lub wrogiego wobec religii, moze cofng¢ sie po ja-
kim$§ czasie w swoim rozwoju religijnym. Z tego wzgledu nabieraja
szczeg6lnego znaczenia podmioty socjatizacyjne, z ktérymi jednostka
kontaktuje sie po wyjsciu z fazy dziecinstwa, w procesie emocjonalnego
i intelektualnego usamodzielniania sie, w fazie powstawania watpliwosci,
wewnetrznych konfliktéw, rozczarowan i konfrontacji z réznymi pogla-

47 Uchnast. Psychologiczne aspekty motywacji religijnego zachowania.
»Czestochowskie Studia Teologiczne” 5:1977 s. 318-319.
HDienell jw.s. 79.



ciami. Rodzina jest uzupeiniana w procesie oddziatywania na swoich
cztonkow przez réznorodne instytucje nie zawsze sprzyjajace postawom
religijnym, niekiedy im przeciwstawned& Fatszem bytoby kotowanie
wptywow rodzinnych od innych srodowisk wptywajagcych na jednostke.
W dziedzinie ksztattowania sie postaw S$wiatopogladowych okres adole-
scencji jest jednym z bardziej przetomowych i decydujacych etapéw
oraz ma duze znaczenie dla przysztych decyzji i wyboréw4. W okresie
miodzieficzym trwa tzw. socjalizacja wtdrna (sekundarna), w trakcie kto-
rej juz uprzednio socjalizowana osoba wprowadzana jest w nastepne eta-
py zycia spotecznego 4

Na zagadnienie ciggtosci i zmiennos$ci postaw religijnych w spoteczen-
stwie rzucajg cenne Swiatto badania nad dynamikg zmian w $wiatopo-
gladzie miodziezy w stosunku do S$wiatopogladu rodzicow. Ogodlna ten-
dencja, jaka wytania sie ze stosunkowo licznych badan socjologicznych,
wskazuje na pewne zréznicowanie w strukturze postaw rodzicow i mio-
dziezy w kierunku nieznacznego zmniejszenia sie zakresu postaw reli-
gijnych i zwiekszania sie postaw niezdecydowanych, indyferentnych
i ateistycznych u miodziezy. W rodzinach miejskich nie osigga sie grupo-
wego konsensu w zakresie religijno-koscielnych warto$ci. Nie trzeba do-
dawaé, ze czesciowa rozbiezno$¢ postaw oraz zachowan rodzicéw i mio-
dziezy nie dotyczy tylko sfery religijnej. Zachwianie lub brak ciagtosci
socjalizacyjnej (,,Diskontinuitat der Sozialisation”) zaznacza sie réwniez
w zakresie probleméw moralnych, wychowawczych, matzeiAsko-rodzin-
nych, politycznych, zawodowych, rozrywki i innych. Starsi bedacy w in-
nej fazie zyciowej widzg sprawy zawodowe, spoteczne, rodzinne i reli-
gijne jakby z innej pozycji. Roznice pokoleniowe zalezg od bardzo wielu
czynniko6w4 Ponizej zreferujemy na przykitadzie wybranych badan so-

%1. Lukatis, G Wurzbacher. Religios-kirchliche Sozialisation in Kind-
heit und Jugendalter. W:E. Amelung (Hg.). Strukturwandel der Frommigkeit.
Situationen der Kirche. Eine Bestandsaufnahme. Stuttgart 1972 s. 219.

47 Studenci rzeszowscy badani w 1977 r., oceniajac w sposéb retrospektywny
rozwéj swojego $wiatopogladu, w 12,1% potwierdzili, ze dokonywat sie on w okre-
sie dziecinstwa, w 54,6% — w okresie wczesnej miodosci (15-19 lat) i w 33,3% —
na studiach. O ile w okresie nauki w szkole $redniej decydujace znaczenie w roz-
woju S$wiatopoglagdu miata rodzina, wychowawcy w szkole (nauczyciele) i Kosciot,
o tyle w czasie studiow wiodgca rola przypadata wiasnym przemysleniom, kon-
taktom z pracownikami nauki i z lekturag. Rodzina i Kos$ciét odgrywaty niewiel-
ka role w poréwnaniu z okresem szkoly S$redniej. W jeszcze mniejszym stopniu
na ksztattowanie sie postaw Swiatopoglagdowych wptywaly organizacje miodziezo-
we. S. Marczuk, D. Markowski. Mtodziez studencka matego os$rodka aka-
demickiego. ,,Kultura i Spoteczenstwo” 23:1979 nr 4 s. 273-274.

B8 Berger, Luckmann, jw. s. 140-141.

49 W. Jaide. Sind die Grundeinstellungen zwischen Jingeren und Alteren



cjologieznych charakter i rozmiary zbiezno$ci i rozbieznosci postaw re-
ligijnych miodziezy i jej rodzicow.

Badania nad systemem warto$ci mtodziezy z klas maturalnych tech-
nikum zawodowego i rodzicow tej miodziezy nie Ujawnity zbyt silnego
zroznicowania postaw religijnych obydwu rozpatrywanych generacji
(1973 r.). Wsrdéd miodziezy 22% przypadato na wierzacych i praktykuja-
cych regularnie, 36% — na wierzacych i praktykujacych niesystematycz-
nie, 14% — na wierzacych, ale niepraktykujgcych, 5% — na niewierza-
cych, ale praktykujgcych i 16% — na niewierzacych i niepraktykujg-
cych (7% — to niezdecydowani). Analogiczne dane odnoszace sie do
pokolenia rodzicow wyrazaty sie nastepujaco: 37,3%, 28,4%, 17,9%, 1%,
15,4%. Pewna czes¢ miodziezy skilaniata sie ku postawom niezdecydo-
wanym wobec religii, natomiast zakres deklarowanej niewiary w obyd-
wu pokoleniach byt dos¢ zblizony. Widoczne zréznicowania wprowadzato
dopiero uwzglednienie czynnika pici jako zmiennej niezaleznej, nato-
miast postawy ucznidw i ich ojcéw, oraz matek i ich cérek byly zaska-
kujgco zbiezne.

W konfrontacji z innymi typami wartosci (konsumpcyjne, etyczne,
estetyczne, zabawowo-rozrywkowe, afiliacji, uznania, pracy i wiedzy)
wartosci religijne znalazty sie dopiero na siédmym miejscu zarowno w
pokoleniu rodzicéw, jak i dzieciiO.

Znaczny stopien zbieznosci postaw wobec religii odnotowano wsrdd
mitodziezy uczeszczajgcej do klas czwartych w Kielcach i Warszawie oraz
jej rodzicow (1973 r.)M Poréwnanie postaw religijnych i ateistycznych
opierato sie nie na ocenach formutowanych przez miodziez, ale na osob-
nych deklaracjach uczniéw i uczennic oraz ich rodzicow. W Kielcach
61% uczniow okreslito siebie jako wierzacych (71% rodzicéw), w War-
szawie — 48% (63% rodzicow). Niezdecydowani stanowili w Kielcach
i Warszawie po 19% (10% rodzicéw), natomiast postawy ateistyczne za-
deklarowato w Kielcach 20% mitodziezy (18% rodzicéw), w Warszawie
za$ 31% mitodziezy (25% rodzicow). Odsetek 0s6b niewierzagcych w obyd-
wu badanych generacjach byt dos¢ zbiezny, co Swiadczytoby o swoistym

verschieden? W: M. Graff, H Tiefenbacher (Hg.). Kirche — Lebensraum
fur Jugendliche? Beitrdge zum Spannungsfeld Jugend — Religion — Kirche.
Mainz 1980 s. 27-33; Por. B. L. Neugarten, N. Datan. Lebensablauf und
Familienzyklus — Grundbegriffe und neue Forschungen. W: L. Rosenmayr
(Hg.). Die menschlichen Lebensalter. Kontinuitat und Krisen. Miunchen 1978 s. 165-
-188.

BS Jatowiecki. Struktura systemu u-artoéci. Studium zréznicowan mie-
dzygeneracyjnych. Warszawa—Wroctaw 1978 s. 55-110.
51 T. Szawiel Podstawy wobec religii i ich korelaty. W: Ciggto$¢ i zmiana

tradycji kulturowej. Fod red. S. Nowaka. Warszawa 1976 s. 439-469.



procesie spotecznego ,dziedziczenia” niewiary Chociaz w przypadku, mto-
dziezy mamy do czynienia z bardziej posunietym zachwianiem porzgdku
wiary i praktyk niz u rodzicow, to jednak ,wartosci zwigzane z religig
stanowig bardzo silny element kulturowy specyficznie rodzinnej oraz ze
w zwigzku z tym poglady miodziezy na sprawy zwigzane z religig sg
w Polsce niemal catkowicie determinowane przez rodzine. W tej dziedzi-
nie rodzina jest podstawowg jednostkg zapewniajacg kontynuacje mie-
dzypokoleniowg” 5.

Powolne zmiany zaznaczajg sie w tresciach przekazywanych w ra-
mach socjalizacji rodzinnej. Dla mtodziezy liceéow i technikow warszaw-
skich z lat 1973-1974 rzeczg najwazniejszg w religii byt gtoszony przez
nig postulat mitosci bliZzniego, a wiec warto$ci allocentryczne (52,7% ba-
danych), mniej wazng — proponowany przez religie model zycia moral-
nego, a wiec wartosci perfekcjonistyczne (41,7%) i znacznie mniej waz-
ng — umozliwienie przez religie kontaktu z Bogiem, a wiec wartosci
sensu stricto religijne (16,4%). Przewaga o0s6b oceniajgcych religie po-
przez pryzmat wartosci allocentrycznych wskazuje na dokonujgcy sie
proces przewartoSciowania religii w mentalnosSci miodziezy miejskiej-.
»,Pokolenia poprzednie — jak piszg autorzy tych badan — eksponowa-
ty w religii to, co tgczyto sie w niej z wartosciami typu perfekcjonis-
tycznego, natomiast mitodziez wspoOtczesna postrzega w religii przede
wszystkim postulaty gloszace obowigzek mitosci blizniego [...] Mozna wiec
zatlozy¢ — moze ryzykowng — hipoteze, ze religig jest ,usprawiedliwio-
na” w oczach miodziezy przez gloszenie postulatow o charakterze allo-
centrycznym. Jest to wiec bardzo S$wieckie traktowanie religii, a przez
to bliskie réwniez miodziezy niewierzacej” “. Ow proces ,uetycznienia”
przekazu religijnego bytby odejsciem od wzoréw katolicyzmu trady-
cyjnego, w ktérym nacisk spoczywal bardziej na obrzedowosci i rytuale
niz na odczuwaniu i doswiadczeniu religijnym czy aktywnym prakty-
kowaniu mitosci blizniego.

Interesujgce badania nad ciggtoscig i zmiana tradycji religijnej prze-
prowadzit K. Ryczan w Rzeszowie ws$rdd miodziezy klas maturalnych
i ich rodzicéw (1976 r.)M Podobienstwo w sprawach religijnych u mto-
dziezy i starszych, wedtug przeprowadzonych badan, dostrzegato 17,5%
mtodziezy, 39,2% ojcow i 47,6% matek, za$ réznice nieistotne odpowied-
nio: 755®/o0 45,9% i 40%. Atmosfera wychowawcza w wiekszosci rodzin

6 Tamze s. 446.

8 M. Baraniecka-Witkowska. Wartos$ci allocentryczne. W: Miodziez a
warto$ci. Pod red. H. Swidy. Warszawa 1979 s. 185.

5 K. Ryczan. Ciagto$¢ i zmiana tradycji religijnej. ,,Collectanea Theologica”
49:1979 nr 3 s. 163-166; tenze. Tradycja religijna w $rodowisku miejskim. ,,Chrze-
$cijanin w $wiecie” 13:1931 nr 1 s. 96-119.



byta pozytywna. Dostrzegano jednak ewolucje atmosfery religijnej od
bardzo poboznej do dos¢ poboznej i mato poboznej. Na przykiad 99%
badanych matek okreslito dom swoich rodzicéw jako bardzo pobozny lub
dos¢ pobozny, natomiast wtasny dom rodzinny oceniato 14,3% badanych
jako mato pobozny lub obojetny religijnie. Szczeg6lnie cenna jest komp-
leksowa typologia stosunku do tradycji religijnej. Typ akomodujacy,
obejmujgcy 15,8% badanej mitodziezy, 43,2% — ojcow i 46,7% — ma-
tek, odnosit sie do tych badanych, ktérzy akceptowali tradycje religij-
ng w trzech analizowanych aspektach: ideologicznym (wierzenia), beha-
wioralnym (normy i wZzory zachowan) i symbolicznym (ryty i symbole).
Dominujagcym w badanych zbiorowosciach okazat sie typ selektywnego
ustosunkowania sie do prawd wiary, norm moralnych i rytéow sakra-
mentalnych (zasieg procentowy odpowiednio: 84,2%, 56,8% i 53,3%).
Charakterystycznym zjawiskiem byt zupeiny brak w obydwu pokole-
niach typu catkowicie kwestionujgcego, wskazujgcego na petne odejscie
od wszystkich elementow7 tradycji religijne;j.

Roznice miedzypokoleniowe — jakkolwiek wyrazne — dotyczytly
upowszechniania sie postaw selektywmych w"obec tradycji religijnej.
»Spojnos¢ postaw generacji miodszej — jak zaznacza K. Ryczan — jest
wprost proporcjonalna do spdjnosci postaw generacji starszej, z tg roz-
nicg, ze u miodziezy proces zmian jest bardziej zaawansowany, co uwi-
dacznia sie w wiekszej niekonsekwencji” B Postawy selektywne wobec
tradycji religijnej upowszechniaty sie silniej w rodzinach stosujgcych
tagodniejsze wychowanie dzieci, postawy akomodujace za$ w rodzinach
0 wychowaniu surowszym. Postawy religijne miodziezy bardziej zblizaly
sie do pogladéw ojcow anizeli matek.

Przeprowadzone przez J. Laskowskiego w Warszawie badania wsrdd
130 par narzeczonych pozwolity ustali¢ pewme zaleznosci miedzy reli-
gijnoscia badanych a religijnoscig ich rodzicéw (1974 r.). Stwierdzono
silny zwigzek miedzy religijnoscia matki i religijnoscig cdrki, miedzy
religijnosciag matki i religijnoscig syna, miedzy religijnoscig ojca i reli-
gijnoscig syna oraz brak istotnego zwnazku miedzy religijnoscig ojca
1 religijnoscig corki. Ws$rdd wierzacych cérek 78,6% miato systematycz-
nie praktykujgce matki i 78,1% — praktykujacych ojcow, natomiast
wsrod wierzacych synow 72,5% mialG praktykujagce matki i 86,7% —
praktykujgcych ojcow7 ,,Zwnazek miedzy religijnoscig syna a religijnos-
cig ojca jest silniejszy niz zwnazek miedzy religijnoscig syna a religij-
nosScig matki. Oddziatywanie zaréwno ojca, jak i matki na religijno$¢ sy-
na jest wieksze niz na religijnos¢ cdrki. W religijnosci cérki sita oddzia-
tywania religijnosci matki jest wieksza niz religijnosci ojca, ale oddzia-

% Ry2zan. Tradycja religijna s. 101.



tywanie nie jest tak duze jak w przypadku religijnosci syna” 3% Z tg
opinig nie harmonizuje w petni hipoteza o ,matrylinearnym sposobie
dziedziczenia religijnosci” 57

Zwigzek miedzy religijnosciag mitodziezy a stopniem zaangazowania
religijnego rodzicow badat F. Adamski na przyktadzie miodziezy katechi-
zowanej, pochodzacej z réznych srodowisk spotecznych® W przekona-
niu miodziezy najwiekszy pozytywny wpltyw na umacnianie jej wiary
wywierato duchowieAstwo i katecheci. Tylko dla potowy respondentdw
rodzina stanowita zasadnicze S$rodowisko ksztattujace podstawy zycia
religijnego w tym okresie rozwoju mtodego pokolenia. Moze to by¢ syg-
natem wskazujgcym na zjawisko ostabienia funkcji religijnej rodziny
w poréwnaniu z okresem dziecinstwa. Pozytywny wptyw otoczenia do-
mowo-rodzinnego zaznaczat sie bardziej w Srodowiskach wiejskich, po-
tem matomiasteczkowych i w koncu w $rodowiskach wielkomiejskich.
Wystgpita dodatnia korelacja miedzy regularnoscig uczestnictwa we
mszy $w. niedzielnej miodziezy oraz jej rodzicow. Miodziez zaniedbu-
jaca praktyki niedzielne nasladowata swoich rodzicow. W skali globalnej
miodziez katechizowana spetniata gorliwiej praktyki niedzielne niz ro-
dzice, zwiaszcza za$ ojcowie. Dodatnia korelacja zachodzita réwniez mie-
dzy faktem oraz czestotliwoscia modlitwy miodziezy i jej rodzicéw.
~Spadkowi czestotliwo$ci i ostabieniu regularnosci modlitwy rodzicow
odpowiada identyczne zachowanie dzieci” 3

W grupie miodziezy uczeszczajgcej na lekcje religii lub konwersato-
ria duszpasterstwa akademickiego w Warszawie 78% zadeklarowato sie
jako regularnie praktykujacy, 14% — nieregularnie i 8% — jako ra-
czej niepraktykujacy. Praktyki religijne rodzicow wedtug opinii ankie-

% J. Laskowski. Religijnos¢ w sSrodowisku uprzemystowionym. ,,Collectanea
Theologica” 49:1979 nr 4 s. 43.

5 Tamze s. 45. Jako$¢ stosunkéw pomiedzy rodzicami wptywa na proces so-
cjalizacji w rodzinie. Na przyktad szczescie w matzenstwie oddziatywmje na po-
stawy religijne dzieci. Czynnik ten wywiera wyrazny wptyw na religijng posta-
we syna i mato dostrzegalny wpityw na pobozno$¢ cérki. W. i N. McCready.
Die Sozialisation und das Fortbestehen der Religion. ,,Concilium” 9:1973 nr 1
s. 30-31.

*F. Adamski. Matzenstwo i rodzina. Analizy socjologiczne. Lublin 1980
s. 13G-155.

B Tamze s. 146. W badanej przez A. Kiloskow”skg grupie miodziezy 70% uznato
wptyw rodziny za silny i trwaly w zakresie wpajanych przez rodzine zasad zy-
ciowych, a 24% badanych negowalo wEBzelki wplyw’ Stanowiska posrednie byty
niezwykle rzadkie. Jednakze zdecydowana wiekszo$¢ tej miodziezy odrzucata za-
sady moralnosci seksualnej uznaw ane przez rodzicow. A. Kloskowska Ro-
dzina jako czynnik transmisji i twoérczosci kulturalnej. ,,Kwartalnik Pedagogicz-
ny” 16:1971 nr 4 s. 88.



towanyeh przedstawiaty sie znacznie gorzej. Zaledwie w 51% przypad-
kéw praktykowali oboje z rodzicow, w dalszych 23% — jedno, a w
26% — zadne z rodzicow. Badania J. Slominskiej wskazujg na fakt,
ze w pewnych kregach miodziezy silniej zainteresowanej praktykami
religijnymi nastepuje nawet wzrost zaangazowan religijnych w poréw-
naniu z pokoleniem rodzicow &

Mtodzi robotnicy w wieku 13-30 lat z trzech zakladéw przemysto-
wych (Fabryka Naczyn Emaliowanych w Olkuszu, Zaktady Chemiczne
w Oswiecimiu i Huta im. Lenina), przebadani w latach 1974-1975, nie
odbiegali istotnie w swoich postawach religijnych od rodzicdw. Charak-
teryzowali sie jedynie wiekszg tendencjg do przejawiania postaw zwat-
pienia wobec religii. Grupa ,wierzacych i nie watpigcych” obejmowata
57,2% miodych robotnikow i 66% ich rodzicow, ,wierzgcych, ale watpig-
cych” odpowiednio — 29,6% i 12,3%, ,niewierzacych, ale watpigcych” —
7,9% i 2,5%, niewierzacych i nie watpigcych” — 4,9% i 2,9% (12,2%
miodych robotnikéw nie umiato okresli¢ pogladéw religijnych swoich
rodzicéw). Tendencja przemian w zakresie autoidentyfikacji religijnej
w pokoleniu mtodych robotnikow i ich rodzicow wyrazata sie w powiek-
szaniu sie nieufnosci i zwatpienia wobec religii u mitodych robotnikow.
Jednak globalne wskazniki postaw wierzeniowych (wierzacy bez zastrze-
zen i z zastrzezeniami) byly nawet u miodych robotnikéw wazsze niz
u ich rodzicow 6l.

W grupie robotnikéw, bedacych w wieku 18-34 lat, zatrudnionych
w hucie Matapanew w Ozimku na Slasku Opolskim, 44,8% przypadato
na wierzacych i praktykujacych regularnie, 43,8% — na wierzgcych, ale
praktykujacych nieregularnie i 11,1% — na obojetnych i ateistow. Wsrod
ojcow badanych robotnikéw trzy wyrdznione kategorie ustosunkowan do
religii obejmowaly odpowiednio: 56,6%, 24,8% i 14,2%, za$ wBréd ma-
tek: 79,2%, 14,2% i 3,5%. W skali miedzypokoleniowej uwidocznity sie
nieznaczne zréznicowania postaw religijnych, gtdéwnie jednak w stosun-
ku do matek oraz w sferze praktyk religijnych (badania z 1974 r.)s

& Podaje za A. Swiecickim. (Z badai nad stanem polskiego etosu. Referat wy-
gtoszony na Kongresie Moralistow w Krakowie dnia 17 wrzes$nia 1974 r.). W:
Teologia moralna w obliczu aktualnego stanu etosu polskiego. Akta Kongresu
Teologéw Moralistow Polskich odbytego w Krakowie 17-19 IX 1974. Pod red. S. Olej-;
nika. Krakéw 1977 s. 29. Wedtug H. Jsniga mtodziez uczeszczajgca do kosciota
i odznaczajgca sie silnym zaangazowaniem religijnym ma bardzo czesto religij-
nych rodzicow. H. Janig, Zur Situation der Jugend in Osterreich. ,,Report-Fors-
chung und Information™ 1930 nr 23 s. 15.

el J. Jerschina. Mtodziez i procesy laicyzacji $wiadomos$ci spotecznej. War-
szawa—Krakow 1978 s. 29.



Sytuacja rodzinna jest jednym z wazniejszych czynnikdéw okreslaja-
cych postawy i dazenia religijne miodziezy. Problem religijnosci mto-
dziezy miejskiej nie da sie zasadnie rozpatrywaé bez poruszenia ,pro-
blemu rodzicdw”, ich zycia religijnego, atmosfery religijnej w domu itp.
Poréwnanie postaw religijnych miodziezy miejskiej z analogicznymi po-
stawami ich rodzicéw wykazato, ze religijnos¢ obydwu grup nie jest ta-
ka sama. Na skutek $cierania sie Swiatopogladu religijnego, ktory byt
zaszczepiony dzieciom w rodzinie od najmiodszych lat, ze $wiatopogla-
dem niereligijnym ksztattowanym przez szkole i inne pozarodzinne kre-
gi oddziatywan czynnikéw wychowawczych, dochodzi do napie¢ i kon-
fliktdw. Deklarowane postawy wobec religii u mtodziezy wykazujg znacz-
ne podobieAstwo do postaw ojcéw i pewng odmienno$¢é w stosunku do
postaw matek (r6znica od kilku do kilkunastu punktéw procentowych).
Wedtug jednych badan zaznacza sie do$¢ daleko idgce ujednolicenie mie-
dzypokoleniowe religijnosci, wedtug drugich — rdéznice sg bardziej do-
strzegalne. Zawsze jednak podkresla sie, ze rodzina wywiera silny wptyw
na postawy S$wiatopogladowe miodziezy. Mimo istniejgcych roznic za-
kres ,konwergencji” postaw wierzeniowych jest znaczny, zwilaszcza w
odniesieniu do miodziezy pracujgcej. Postawy wobec religii miodziezy
uczacej sie nie sg w stadium koricowym, lecz znajdujg sie w fazie ,krys-
talizowania sie”.

Z przytoczonych rezultatow badan socjologicznych wynika, ze reli-
gijno$¢ miodziezy rozpatrywana w aspekcie autoidentyfikacji nie dorow-
nuje religijnosci rodzicow, chociaz rdznice sg mniejsze niz mozna by
spodziewac sie. Oskabienie religijnych orientacji wyniesionych z domu
rodzinnego dokonuje sie w okresie szkoty $redniej, szczeg6lnie u mio-
dziezy bedacej w wieku 17-19 lat. W drugiej fazie socjalizacji w rodzi-
nie zaznaczajg sie pewne ,ubytki” ze zbiorowos$ci wierzacych. Wskazuje
to na site oddzialywania pozarodzinnych podmiotéw socjalizacji czy
»kontrsoejalizaeji” religijnej. Niepetna ,reprodukcja” religijnosci rodzi-
cow w postawach mitodziezy wskazuje na potrzebe ustawicznej socjaliza-
cji religijnej w rodzinie

5. POSTAWY RELIGIJNE DOROSLE]J] LUDNOSCI MIEJSKIE]
NA TLE POSTAW RODZICOW

Problem ciggtosSci i zmiany postaw religijnych w rodzinie miejskiej
mozna rozpatrywaé w Swietle poréwnan postaw ludzi dorostych z posta-

®Z Kawecki. Swiatopoglad miodziezy robotniczej (na przyktadzie badan
w hucie ,Malapaneu'). ,,Studia Religioznawcze” 1679 nr 15 s 114.



wami ich rodzicow i pytaé, czy w tym ukladzie utrzymata sie zgodnosc
(sp6jnos¢) pogladow wobec religii? W jakim stopniu postawy religijne
ludzi dorostych sg uzaleznione od postaw religijnych rodzicéw? Ponizej
zreferujemy szereg badar socjologicznych omawiajgcych bezposrednio
lub posrednio zagadnienie konsensu religijnego w rodzinie miejskiej.

Ogolnopolskie badania socjologiczne, przeprowadzone przez instytut
Filozofii i Socjologii PAN w 1977 r. wérod ludnosci dorostej bedacej
w wieku 25—65 lat, wykazatly, ze 17,9% ankietowanych zaliczyto siebie
do gteboko wierzacych, 68,4% — do wierzgcych, 5,8%' — do niezdecydo-
wanych i 6,5% — do niewierzacych (1,4% — brak odpowiedzi). Posta-
wy wobec religii ojcow — wedtug opinii respondentow — ksztattowaty
sie odpowiednio: 26,8%, 63%, 3,3% i 3,3% (3,6%), za$ matek: 34,7%,
60,9%, 1,6% i 0,9% (1,9%) 3 Z tych danych wynika obraz dos$¢ jedno-
litych postaw wobec religii w dwdch pokoleniach Polakéw. Postawy pro-
wderzeniowe i proateistyczne sg reprezentowane w podobnych propor-
cjach w generacji respondentéw i ich rodzicow. Bardziej znaczace roz-
nice ujawniajg sie jedynie przy poréwnaniu kategorii intensywnosci wia-
ry (gteboko wierzacy — wierzacy), na niekorzy$¢ pokolenia badanego.
Nasuwa sie pytanie, czy studia monograficzne siegajgce do ukiadow lo-
kalnych, pozwalajgce na ,widzenie” jakby z bliska odkrywanych zwigz-
kéw miedzy okreslonymi rodzajami zjawisk, potwierdzg obraz konsen-
su wiary spoteczenstwa polskiego uzyskany z reprezentatywnych, ida-
cych ,wszerz”, przekrojowych badan socjologicznych.

Badana w latach 1967-1938 rodzina nowohucka — prawie w dwmch
trzecich pochodzenia wiejskiego — wykazywata réznice w zakresie zaan-
gazowania religijnego w por6éwmaniu z rodzing pochodzenia. Co druga
badana rodzina uwazata, iz stopien jej zaangazowania religijnego byt
rowmy zaangazowaniu religijnemu jej rodzicow (50,6%), co czwarta pod-
kreSlata — pomimo przyznawania si¢ do wiary — swojag mniejszg gor-
liwos¢ i bardziej krytyczny niz u jej rodzicdw stosunek do spraw wia-
ry (25,7%). Niewiele, bo tylko 5,6% badanych, zarejestrowato u siebie
totalng zmiane od wiary rodzicéw do niewiary wtasnej i 0,2% — droga
odwrotng, od niewiary rodzicow do wdary wdasnej. Wreszcie 0,9°.0
badanych kontynuowato niewiare swoich rodzicéow (16% — brak odpo-
wiedzi). Opinie méwiagce o0 pomniejszeniu sie wiary pojawity sie szczegdl-
nie wsrod respondentek z wyzszym wyksztatceniem, nierzadko legitymu-
jacych sie wiejskim pochodzeniem. W poréwmaniu z praktykami reli-
gijnymi rodzicéw ostabty wyraznie zachow#nia religijno-kultow®. Pra-

6 K. Darczewska. Religion et jamille polonaise contemporaine. W: Reli-
giousness in the poltsh society Uje (chosen problems). Pod red. w7 Zdaniewicza
War.-zawa 1981 s. 157.



wie potowa badanych nie dorownywata pod tym wzgledem swoim ro-
dzicom, ctiociaz zmiany, jakie tu zaszly, dotyczyly w zasadzie nieregu-
larnosci uczestnictwa we mszy $w. niedzielnej (okoto 80% badanych
spetniato regularnie lub nieregularnie obowigzek niedzielny). Wiekszo$é
rodzin w Nowej Hucie (4 na 5 wychowywata religijnie swoje dzieci,
ale faktycznie zaledwie w co drugiej rodzinie dzieci otrzymywaly sta-
ranne wychowanie religijne i uczeszczaty regularnie na Kkatechizacjo.
Jest rzeczg watpliwg, czy w rodzinach, w ktérych wychowanie religij-
ne odbywa sie raczej z motywow tradycji i bez szczegblnego zaintereso-
wania ze strony rodzicéw, przygotuje sie przysztych rodzicéw zdolnych
do przekazywania wartosci i wzorow religijnych przysztym pokoleniom M

Wyrazna zbiezno$¢ struktury S$wiatopoglagdowej dorostych mieszkan-
cow Nowej Huty i rodzin ich pochodzenia potwierdzita sie¢ w pozniejszych
o kilka lat badaniach w tym samym mieScie (1971 r.)6. Z pordéwnania
zaangazowania S$wiatopoglagdowego ojca i matki z wiasng sytuacjg res-
pondenta w tym zakresie wynikato, ze dzisiejsi mieszkancy Nowej Hu-
ty roznig sie nieznacznie od swoich rodzicow pod wzgledem struktury
Swiatopogladowej. Postawy wierzeniowe (giteboko wierzacy i wierzacy)
reprezentowato 77,5% mezczyzn i 90,3% kobiet w pokoleniu nowohu-
cian oraz 853% mezczyzn i 93,9% kobiet w pokoleniu ich rodzicow.
Swiatopoglad religijny obydwu grup pokoleniowych ksztattowat sie dosé
jednolicie, a istniejace rdznice bardziej zaznaczaly sie w kategoriach
gteboko wierzgcych niz obojetnych religijnie czy niewierzacych. Nie-
znaczne ostabienie stopnia zwigzania badanych z religia i Kosciotem
w porownaniu z ich rodzinami pochodzenia nie podwaza, zdaniem Adam-
skiego, zasadniczej tendencji, wedtug ktorej ,tradycje religijne rodziny
pochodzenia, znajdujg swe wyrazne przedtuzenie w obecnych postawach
religijnych mieszkancéw Nowej Huty. Ich oddziatywanie zachowawcze
w dokonujagcym sie tu stopniowo procesie przeobrazen S$wiatopoglado-
wych jest zapewne réwnie silne jak laicyzujacy wptyw nowego S$rodo-
wiska miejskiego wraz z jego urzadzeniami cywilizacyjnymi” &

Z innych badan zrealizowanych na terenie Nowej Huty ws$réd wy-
chodzcow ze wsi nowotarskich wynikato, ze 75,5% respondentéw opowie-
dziato sie za nauczaniem religii (wedtug trzeciej cze$ci badanych szkota
powinna by¢ miejscem, gdzie prowadzi sie nauke religii), 17% byto nie-
zdecydowanych i tylko 7,5% wypowiedziatlo sie przeciw nauczaniu dzie-
ci religii. Pozytywne stanowisko wiekszosci mieszkancéw Nowej Huty

M Adamski. Rodzina s. 86-167.

® Tenze. Przemiany religijnos¢i w warunkach urbanizacji. Postawy $wiato-
pogladowe ludnoéci nowego miasta. ,Ateneum Kaptanskie” 67:1975 t. 84-85 nr 1
s. 145-150.



wobec nauki religii dzieci — jak zaznacza H. Kubiak — wynika przede
wszystkim ,z ich trudno$ci wychowawczych, bezradnosci rodzicéw wo-
bec szeregu probleméw moralnych, z tradycji i wreszcie z przekonania,
ze jezeli nawet religia nie wywiera pozytywnych skutkéw wychowaw-
czych, to w kazdym razie nie pocigga za sobg skutkow negatywnych””.
Motywy czysto religijne, jak poznanie Boga, rozwijanie wiary u dziecka
itp. wystepowaty raczej drugoplanowo @&

Stosunkowo znaczng trwato$¢ tradycji rodzinno-religijnych obserwo-
wat E. Ciupak ws$rdd rodzin pochodzenia wiejskiego na terenie parafii
Sw. Augustyna w Warszawie (lata 1964-1965). Wiekszos¢ sposréd 90 ro-
dzin warszawskich charakteryzowata sie jednak czesciowg identyfikacja
z katolicyzmem (65,6%). Rodziny pochodzenia wiejskiego wykazywaly
znacznie silniejsze powigzania z parafig i zyciem religijnym niz pozosta-
te rodziny. Zdaniem Ciupaka styl zycia wielkomiejskiego oddziatywuje
w zasadzie dezorganizujaco na religijno$¢ mieszkancow, w przypadku
rodzin pochodzenia wiejskiego jego wptyw kanalizuje sie w rodzinie, kto-
ra wykazuje znaczng odporno$¢ na destrukcyjne bodZce i sytuacje zycia
wielkomiejskiego. Podtrzymywanie regularnych kontaktéw z rodzinnym
Srodowiskiem wiejskim sprzyjato utrzymywaniu sie wiezi rodzinnej be-
dacej czeScig odziedziczonej kultury. Spos$réd ogo6tu badanych rodzin
warszawskich 47,7%' uznato szkote za najwazniejszg instytucje w wy-
chowaniu wiasnych dzieci, 12,2% — Kosciét i 33,3% — szkote i Ko-
$ciot M

Charakter rodzinny praktyk religijnych potwierdzono w badaniach
ptockich (1969 r.). Osoby regularnie uczeszczajgce na msze $w. niedziel-
ng rekrutowaty sie gtownie z rodzin, w ktérych wszyscy byli regularnie
praktykujacymi. Katolicy uczeszczajgcy tylko kilka razy w roku do ko-
Sciota wywodzili sie z rodzin o niejednolitym poziomie uczestnictwa kul-
towego, natomiast w rodzinach, z ktérych pochodzili katolicy nieprakty-
kujacy. regularna praktyka byta faktem zupeinie sporadycznym (3,6%).
Fakt zgrupowania sie katolikow systematycznie praktykujagcych w ro-
dzinach respektujagcych obowigzek niedzielny Swiadczy o wplywie $ro-
dowiska rodzinnego na intensyfikacje praktyk religijnych. Rodzina oka-
zala sie grupg modelujagca zachowania religijno-kultowe swoich czton-
kow ;0

s H Kubiak. Religijnoé¢ a $rodowisko spoteczne. Studium zmian religij-
nos$ci pod wptywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta. Wroctaw—W arszawa—
—Krakéw—Gdansk 1972 r, 95.

B Tamze s. 92-100.

E. Ciupak, Religijno$¢ warszawiakéw. ,Czlowiek i Swiatopcgia.d" 1968
nr 2 s 33-53.
MJ. Marianski. Msza niedzielna. ,,Znak” 25:1973 nr 4-5 s. 551.
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Zagadnieniem spdjnosci wspoOtczesnej rodziny miejskiej w zakresie
przyjmowania orientacji $Swiatopogladowej, a tym samym pytaniem, w
jakiej mierze rodzina miejska peini funkcje przekaznika orientacji $wia-
topogladowej religijnej lub ateistycznej, zajat sie L. Dyczewski. Bada-
niami objeto rodzine trzypokoleniowg w Putawach (1971 r.). Prawie 90%
badanych zadeklarowato wiare. Im miodsze bylo pokolenie, tym wyzszy
byt odsetek niewierzgcych, watpliwych i obojetnych religijnie oraz niz-
szy byi odsetek deklarujgcych sie jako gteboko wierzacy. Dos¢ daleko
idgca zbiezno$¢ orientacji Swiatopogladowych w przekroju globalnym
réznicowata sie na bardziej konkretnej ptaszczyznie. Rodzina putawska
przekazywata w dalszym ciggu religijng orientacje Swiatopogladowag, ale
funkcje te w sposob bardziej skuteczny i kompetentny spetnito pokole-
nie najstarsze wobec pokolenia $redniego niz pokolenie $rednie wobec
najmtodszego.

W 41,1% ogo6tu rodzin wystgpita jednos¢ religijnych orientacji $wia-
topogladowych w trzech pokoleniach (bardzo silna wiez w rodzinie w
zakresie Swiatopogladu), w 43% rodzin dwa pokolenia przyjmowaty ten
sam $wiatopoglad religijny (silna wiez w rodzinie) i w 4,8% — kazde po-
kolenie reprezentowato odmienne orientacje Swiatopoglagdowe (staba lub
zadna wiez w rodzinie). Nie odnotowano ani jednej rodziny trzypoko-
leniowej, w ktorej wystgpitaby zgodno$¢ trzech pokoleA przyjmujacych

postawe ateistyczng, a tylko w 0,8% — dwa pokolenia przyjmowaly
Swiatopoglad niereligijny i w 4% rodzin wystgpity postawy S$wiatopo-
gladowe o charakterze mieszanym (6,3% — brak peinych odpowiedzi).

Przyczyng i zrédtem rozbieznosci religijnych orientacji $wiatopoglado-
wych stawBlo sie najczesciej pokolenie najmiodsze, rzadziej pokolenie
Srednie i sporadycznie pokolenie najstarsze.

Okazuje sig, ze w toku przeobrazern kulturowych rodzina miejska
wykazuje (jeszcze) dos¢ zwartg wspdlnote Swiatopogladowg i gotowosc
przekazywania wiary mitodszemu pokoleniu. Dostrzega sie jednak symp-
tomy dezintegracji rodzinnej wspolnoty $wiatopoglagdowej, przy czym
najbardziej dostrzegalne réznice wystepuja miedzy pokoleniem dziad-
kow’ i wnukéw (prawie w co czwartej rodzinie pokolenie najmiodsze
ujawnia nieco odmienne orientacje Swiatopogladowe niz pokolenie naj-
starsze). Mimo istniejgcej znacznej spojnosci orientacji $wiatopoglado-
wych zaznaczyt sie w7 wielu rodzinach proces pluralizacji orientacji
Swiatopoglagdowych. W rejonie miejsko-przemystowym rodzina petni w
nieco ograniczonym zakresie funkcje przekaznika orientacji $Swiatopo-
gladowych 7.

7 L. Dyczewski. Orientacja $wiatopoglagdowa jako czynnik spoéjnosci wiezi
w rodzinie trzypokoleniowej. ,.Roczniki Nauk Spotecznych” 4:1976 f. 151-170.



W grupie miodziezy zdobywajgcej zawod w szkotach pomaturalnych,
wsrod nauczycieli i pracownikéw rad narodowych stwierdzono rozbiez-
nosci miedzy modelami Swiatopogladowymi respondentow i ich rodzicow
(1971 r.). Pokolenie mtodsze reprezentowato nizsza religijno$¢ niz poko-
lenie rodzicow i bardziej zblizatlo sie do postaw $wiatopoglagdowych oj-
cow niz matek. O ile 64,8% og6tu respondentéw reprezentowato tzw.
postawy ortodoksyjne, to wsréd ojcow respondentéw analogiczne posta-
wy przejawiato 73,5%, a wsrdd matek — 87,1%. Okoto 15% sposrod
og6tu badanych nie kontynuowato postaw ortodoksyjnych swoich rodzi-
coéw, lecz skilaniato sie ku postawom indyferentnym i ateistycznym
(27,9% respondentéw prezentowato postawy indyferentne i ateistyczne,
11,2% — ich ojcow i 4% — ich matek). Na przyktadzie tej grupy wi-
da¢, jak ,we wspdiczesnej polskiej rodzinie inteligenckiej dokonuje sie
proces dezintegracji Swiatopoglagdowej, ktory ujawnia sie z jednej stro-
ny w nierespektowaniu przez dzieci wzoréw Swiatopogladowych rodzi-
cow; z drugiej za$ — w rozpietosci postaw Swiatopoglgdowych, jaka wy-
stepuje miedzy pokoleniem rodzicéw a pokoleniem dzieci” 72

Szczegdlnie diugi proces przeobrazen Swiatopogladowych przeszli ba-
dani przez M. Kozakiewicza nauczyciele (iata 1969-1970). Wedtug dekla-
racji respondentéw wsrdd ich ojcow — 86,3% i wsrod matek — 95,4%
bytlo wierzagcych, natomiast wéréd badanych nauczycieli 68,7% przyzna-
wato sie wyraznie do wiary. W obrebie jednego pokolenia dokonato sie
znaczne przesuniecie w kierunku indyferentyzmu religijnego i ateizmu
w roznych jego wariantach. W zestawieniu z zapleczem religijno-rodzin-
nym, ktore reprezentowaly matki, co czwarty z badanych nauczycieli
przeszedt daleko idaca ewolucje Swiatopoglagdowg, odchodzac od klima-
tu religijnego, w ktérym wzrastat i wychowywat sie. Okoto 90% nau-
czycieli uznato, ze religia odgrywa w ich zyciu mniejsza role niz w zy-
ciu ich rodzicow. Fakt powyzszy ocenito pozytywnie 52,2% nauczycieli
wiejskich, 58,3% nauczycieli z matych miast i 49% nauczycieli z duzych
miast. Zal z powodu spadku roli religii w zyciu obecnego pokolenia
nauczycieli wyrazito tylko 1G% nauczycieli mieszkajgcych na wsi, 9% —
w miescie i 14,8% — w osrodkach wielkomiejskich. Nauczyciele sa szcze-
gblnie wystawieni na silne oddziatywanie wzoréw laickich i Swiatopo-
gladu ateistycznego. ,Przeskok” pomiedzy ich religijnoscig i rodzicow
byt do$¢ znaczny B

Trwato$¢ lub zmienno$¢ postaw religijnych w spoleczenstwie pot-

7LE. Ciupak. Postawy S$wiatopogladowe spoteczefistwa polskiego. ,Czlowiek
i Swiatopoglad” 1975 nr 3 s. 19-20.

BM. Kozakiewicz. Nowoczesno$¢ nauczycieli polskich. Préba diagnozy.
Warszawa 1974 s. 94-99.



skirn badano poprzez zbieranie ocen dotyczacych religijnosci wiasnej
respondentow w zestawieniu z ich religijnoscig z przesztosci. Staboscig
tego kryterium, jako instrumentu pomiaru dynamiki postaw religijnycn,
jest to, iz nie wiadomo doktadnie, jakg podstawe biorg respondenci pod
uwage w ocenie ewolucji religijnosci i jakie sg rozmiary dokonywaja-
cych sie przemian. Odpowiedzi na pytania retrospektywne majg ograni-
czong warto$¢, a stad na ich podstawie mozna formutowaé tylko bardzo
ograniczone wnioski.

Wsréd mieszkancow Putaw (1969 r.) 34,9% badanych okreslito sie-
bie jako bardziej religijnych ,dawniej” (w Kazimierzu — 28,7%), 9% —
jako bardziej religijnych ,obecnie” (w Kazimierzu — 7,5%) i 54,6% —
jako ustabilizowanych w swojej religijnosci (w Kazimierzu — 63,8%).
W Putawach 82,2% badanych wyrazito opinie, ze wszyscy czionkowie ich
rodziny sg wierzgcymi i 69% — ze wszyscy sg praktykujacymi7Z4 W gru-
pie wychodzcow ze wsi podmiejskich mieszkajagcych w Plocku (badania
z lat 1976-1977) 40,2% przejawiato Swiadomos¢ pomniejszenia sie zaan-
gazowan religijnych, 52,5% nie dostrzegato zmian w swoich postawach
religijnych i tylko nieliczni byli sktonni dostrzega¢ u siebie zmiany
religijne in plus (7,3%»). Prawie polowa imigrantdw wiejskich nie re-
jestrowata u siebie relatywnych strat w religijnosci w poréwnaniu z ge-
neracjg rodzicow, przyznajac sie do kontynuowania linii religijnej ro-
dzicow (44,7%); 12,3% kwalifikowato swojg religijnos¢ jako ,wyzszg”
niz religijno$¢ rodzicéw, 27,4% — jako ,nizszg”, 2,8%» — jako pod pew-
nym wzgledem ,wyzszg”, a pod innym ,nizszg” i 12,8% — nie potrafi-
to wyda¢ w tej sprawie jednoznacznego osadu

Na podstawie tych prostych wskaznikéw samooceny zmian religij-
nosci mozna sformutowaé hipoteze, wedlug ktérej w Srodowiskach bar-
dziej ,otwartych”, o wyzszym stopniu zurbanizowania spoteczno-kultu-
rowego, mobilnos¢ postaw religijnych jest wyzsza i odwrotnie: w $ro-
dowiskach bardziej ,zamknietych”, o nizszym stopniu zurbanizowania
spoteczno-kulturowego, mobilnos¢ postaw religijnych jest nizsza. Zmia-
ny w postawach religijnych nie przebiegajg zawsze jednokierunkowo, nie
zawsze w kierunku negatywnym. Istnieje — wyraznie stabsza — tenden-
cja do pozytywnych przeksztatcenn postaw religijnych.

Mobilnos¢ religijng spoteczenstwa probuje sie szacowa¢ na podstawie
ogblnych ocen retrospektywnych dotyczacych sytuacji religijnej ,,daw-
niej” i ,dzis$”. ldzie tu o wypowiedzi respondentow na temat* czy ludzie
wspotczesni sg bardziej, mniej iub tak samo religijni jak ludzie zyjacy

u W. Piwo w arik» Heiigij-.io§¢ miejska to rejonie uprzemystowionym. Stu-
dium ;:ocjolojicrr;c. Warszawa 1077 s. 142-143. s. 352
S Badan:a wizsre- autora.



dawniej? Jak ewentualnie ocenia sie zjawisko obnizania sie religijnosci:
pozytywnie czy negatywnie?

Jedng z préb tego rodzaju byty badania zrealizowane przez H. Ku-
biaka w Nowej Hucie i we wsiach bytego pow. nowotarskiego. Zaroéwno
wséréd imigrantow wiejskich, jak i wsrod ludnosci wiejskiej byty dosé
rozpowszechnione przekonania o nizszej religijnosci ludzi wspotczesnych
(okoto 70% badanych). WartoSciowanie dokonywajacego sie procesu
przeksztatcen religijnosci w spoteczenstwie byto juz mniej jednolite
i bardziej zréznicowane. Wsrdd ludnosci wiejskiej przewazata krytycz-
na postawa wzgledem dokonywajgcych sie przemian religijnych: 58,5%
wypowiedziato oceny negatywne, 55% — pozytywne i 29% — niezde-
cydowane (7% — brak odpowiedzi). Sposrod ludnoSci miejskiej pocho-
dzenia wiejskiego sady negatywne wyrazito 26% badanych, pozytyw-
ne — 26% i ambiwalentne — 43% (5% — brak odpowiedzi). Wielu
respondentow dostrzegato wiec zmiany w religijnosci wspdétczesnych Po-
lakéw i to zmiany idace w kierunku pomniejszenia rangi religii w spo-
teczenstwie. Jednak tylko zdecydowana mniejszo$¢ sposrdod nich ocenia-
fa pozytywnie i popierata ten kierunek przeksztatcenq

Odmiang metody badania stabilno$ci i zmiennosci postaw religijnych
przez odwotanie sie do poréwnan religijnosci z przesztosSci i terazniej-
szosci jest metoda szacowania szans religii w przysztosci. W badaniach
reprezentatywnych dla catego kraju, obejmujgcych ludnos¢ w wieku 15-
-40 lat, 50% ankietowanych wyrazito przekonanie, ze religijno$¢ wr ro-
ku 2000 w Polsce zmaleje, 10% — mowito o wzroscie, 24% — o stabi-
lizacji i 16% — byto bez sprecyzowanego zdania w tej kwestii. Zycze-
nia ankietowanych w zakresie przeksztatcern religijnosci w przysztosci
ksztattowaty sie odmiennie od wypowiadanych przypuszczen i o0sgdow.
Tylko 11% zyczylo sobie pomniejszenia religijnosci, 32% — wzrostu,
28% — stabilizacji i 29% — to niezdecydowani7Z. W$réd badanej mto-
dziezy klas mautralnych z 1977 r. az 82,6% wyrazito poglad, ze religia
bedzie zawsze ludziom potrzebna. W innej wersji pytania kwestiona-
riusza ankiety tylko 11% wyrazito przekonanie, ze religia zniknie w
przysztosci, 76,5% — odrzucito ten poglad i 11,9% — byto niezdecydo-
wanych 7.

Nieco inaczej ksztattowaly sie oczekiwania odnosnie do szans religii
w przysztosci u miodziezy w niereprezentatywnych badaniach w wmj.

® Kubiak. Religijnos¢ s. 76-83.

77 A. Sie jliski. Mtodsi o roku 2000. Opinie, wyobrazenia, postawy. Warsza-
wa 1973 s. 41

®Z Kawecki. Przekonania $wiatopoglagdowe miodziezy. ,Wychowanie Oby-
watelskie” 10:1973 nr 12 s. 3.



szczecinskim (1971 r.). Ostabienie religijnosci w przysztosci przewidy-
wato 23,6% miodziezy wiejskiej” i 41% mitodziezy miejskiej; 5,1% —
z pierwszej i 12,3% — z drugiej grupy wyrazito przekonanie o trwatosci
wierzen religijnych w przysztosci oraz 71,3% mitodziezy na wsi i 46,7%
— w miescie nie udzielito odpowiedzi na postawiony problem  Réwniez
znaczna cze$¢ miodziezy ze szkdt Srednich i studentéw z woj. krakow-
skiego i katowickiego nie wypowiedziata sie na temat roli religii w przy-
sztosci (37%']. Opinie o zmniejszeniu sie lub zaniku w przysztosci wpty-
wu religii na zycie ludzkie reprezentowato 31.,3%' badanych, przekona-
nie o zwiekszeniu sie wpltywow religii — 11,9%, za$§ o niezmienionej roli
religii w przysztosci — 19,9%. Osoby o pozytywnych postawach wobec
religii oczekiwaty zwiekszenia sie wptywdéw religii, osoby o postawach
negatywnych wobec religii — przewidywaly zmniejszenie sie jej wpty-
wow lub nawet catkowity zanik &

Mozna zastanawiaé sie, czy dziedzina religijnosci moze by¢ podda-
wana takim zabiegom, ktdére nazywa sie prognozowaniem tub przewidy-
waniem? Czy mozna okresla¢ ksztatty religijnosci w przysztosci na pod-
stawie stanu terazniejszego (ekstrapolacja)? Z pewnos$cig opinie respon-
dentéw nie sg tu materiatem rozstrzygajacym. Posrednio jednak uka-
zuja pewien subiektywny sposob wartosciowania miejsca religii w spo-
teczenstwie i jej szans w przysztosci. Dajgc niedoktadny obraz dynamiki
przemian religijnych i prognoz dotyczacych przysztosci Kosciota, ukazujg,
jak te wielkie procesy przeksztatcen ,przetamujg sie” w ludzkiej Swia-
domosci. Trudno jest powiedzie¢ w oparciu o dotychczasowe, nieliczne
i obejmujace wybrane $rodowiska spoteczno-zawodowe badania socjolo-
giczne, jak ksztattuje sie Swiadomos¢ malejagcej lub wzrastajgcej roli
i wptywu religii w catym spoleczenstwie polskim. Jedno natomiast wy-
daje sie pewne. Krag os6b ,widzacych” pesymistycznie szanse religii
w terazniejszosci i w przysztosci jest wiekszy niz krag os6b zyczacych
sobie takiej zmiany pozycji religii w spoteczenstwie. Religia nalezy do
tych centralnych warto$ci zyciowych, z ktorymi czlowiek niezbyt chet-
nie rozstaje sie i z tej perspektywy ocenia negatywnie to wszystko, co
przyczynia sie do rozluznienia zwigzkéw z religia. Z drugiej strony, prze-
konania o malejgcej roli religii sg czestsze niz opinie 0 wzroscie jej zna-
czenia. Zwatpienie w przysztos¢ religii jest jakim$ ukrytym sposobem za-

B K. Wenta. W:or osobowy obywatela Polski Ludowej i jego $rodowiskowe
uwarunkowania. Warszawa—Poznahn 1978 s. 121-122.

VK. Domagata, H, Griyma! a~Moszczynska. Postawy wobec religii
a niektére sposoby i warunki spotecznego funkcjonowania mtodziezy. ,Studia
Religiologica” 1979 nr 4 s. 62-63.



kwestionowania wartosci wiary. Religia bez perspektyw rozwojowych
nie jest w stanie zafascynowac¢ cztowieka i zmobilizowa¢ go do dziatania.

Konczac omawianie zasadniczych nurtéw badan socjologicznych nad
trwatoscig postaw religijnych w rodzinach miejskich nalezy stwierdzi¢,
ze dysponujemy do$¢ fragmentarycznym materiatem empirycznym do-
tyczacym tych kwestii, nie zawsze w petni poréwnywalnym. Przemiany,
jakim ulega rodzina miejska, nadwerezyty nieco jej jednos$¢ Swiatopo-
gladowa, ale jej nie zniszczyty. Studia monograficzne tego zagadnienia
potwierdzajag z pewnymi wyjatkami rezultaty sondazu reprezentatyw-
nego dla catego kraju. Rodzina pozostaje wrdalszym ciggu ,filtrem spo-
tecznym” wychowania religijnego i uprzywilejowanym s$rodowiskiem, w
ktorym dokonuje sie transmisja wiary i praktyk religijnych 8 Wiez ro-
dzicow z Kosciotem okresla w znacznym stopniu wiez z Kosciotem ich
dzieci. Na podstawie analizy porownawczej postaw ludzi dorostych i ich
rodzin mozna stwierdzi¢ czesciowy brak kontynuacji w miodym poko-
leniu postaw religijnych przekazywanych przez pokolenie starsze.

6. REFLEKSJE NAD WYNIKAMI BADAN

Konfrontacje réznorodnych wptywéw socjalizacyjno-wychowawczych
— a takze reperkusje oddzialywan cywilizacyjno-urbanizacyjnych —
prowadzg niejednokrotnie do ostabienia zwartosci orientacji religijnych
w rodzinie, do niepetnego zespolenia i zharmonizowania wartosci, celéw'
i zadan jednostkowych i grupowych. Dokonujace sie zmiany nie ozna-
czajg utraty wptywdw ksztatlcgcych i stymulujgcych rozwdéj religijny
w rodzinie, lecz oznaczajg w trakcie akomodacji wprowadzanie we wias-
ny $wiat warto$ci tresci nie zawsze z sobg spojnych, czasem sprzecznych,
oraz pojawianie sie rodzin, ktore tylko czesSciowo lub wcale nie wypet-
niajag funkcji przekaznika wartosci i norm religijnych oraz chrzescijan-
skich wzoréw zachowan.

Zbyt powolny proces ostabienia wplywow rodziny na zycie religijne
jest przedmiotem analiz i niepokojow socjologéw marksistowskich, kt6-
rzy usitujg dociec, dlaczego tak wolno dokonuje sie przezwyciezanie
wierzen religijnych w spoleczenstwie. Obserwowany ,kryzys” zycia re-
ligijno-koseielnego interpretujg jako globalny kryzys chrzescijanstwa
i religii w ogdle. Niektérzy z nich podzielajg poglad, ze ,rodzina reli-

8l Wér6d protestantow zachodnioniemieckich religijno$¢ domu rodzinnego okre-
$lata w sposob do$¢ wyrazny zaangazowanie sie w praktyki religijne. G. Schmidt-
ehen. Gottesdienst in einer rationalen Welt. Religionssoziologische Untersuchun-
gen im Bereich der VELKD. Stuttgart 1973 s. 66.



gijna, chociaz w warunkach socjalizmu pozostaje gtdwnym zrédiem re-
produkcji religijnosci w nowych pokoleniach, jest juz niezdolna w peinej
mierze do speiniania tej funkcji nakladanej na nig przez Kosciét. Na
skutek tego liczne gminy religijne nie moga zapooiec naturalnemu ubyt-
kowi swych cztonkéw poprzez rekrutacje miodziezy” Inni na podsta-
wie zalozenia filozoficznego formutujg teze, ze ,o0g6Iny poziom aktyw-
nosci religijnej wspdtczesnych spoteczenstw przemystowych bedzie zbli-
zal sie do zera. Kazde pokolenie bedzie mniej aktywne religijnie od po-
przedniego [..]” & Zgromadzone i przeanalizowane materiaty socjolo-
giczne zadng miarg nie usprawiedliwiajg twierdzeA skrajnego empiryzmu
i socjologizmu o jednokierunkowej i jednoznacznej linii' spadkowej wia-
ry religijnej w spoteczenstwie polskim.

Dokonany skrotowy przeglad badan socjologicznych pokazat nato-
miast, ze deklarowane przez respondentdw zmiany postaw religijnych
w poréwnaniu z pokoleniem rodzicow dotycza nie tyle zasadniczych
orientacji religijnych (wiara — niewiara), ile intensywnosci wiezi z re-
ligig. Mitodziez dzisiejsza przezywa w swoich rodzinach mniej intensyw-
nie zycie religijne$t Nie pozostanie to zapewne bez echa dla socjaliza-
cji religijnej w nastepnych pokoleniach. Zasadnicza orientacja $wiato-
poglagdowa jest ,,dziedziczona” w rodzinach wierzacych w kierunku wia-
ry, w rodzinach niewierzgcych — w kierunku postaw ateistycznych.
Wiekszo$¢ mieszkancéw miast przejawiajagcych postawy ateistyczne po-
chodzi z rodzin luzno zwigzanych z Kosciotem, w ktérych dzieci byty
wychowywane od samego poczatku w atmosferze mato religijnej. Po-
mimo zarysowujacej sie ,heterogenicznosci” religijnej w rodzinach miejs-
kich rodzina pozostaje silng i wazng ,podporg” wiezi religijno-kosSciel-
nych, osobowg ,matryca”, wedlug ktorej jednostki orientujg i wartos-
ciujg swoje zachowania wobec religi oraz czynnikiem warunkujgcym
kontynuowanie praktyk religijnych.

W $rodowisku miejskim zaznacza sie ciggtos¢ rodzinna praktyk re-
ligijnych z jednego pokolenia na drugie. Ze wzgledu jednak na rozno-

QE. G. Filimonow. Kryzys religii i jego cechy w warunkach spoteczenistwa
socjalistycznego. W: Religia w warunkach spoteczenstwa socjalistycznego. Warsza-
wa 1976 s. 29.

8 B. Le S Religijno$¢ spoteczeAstw przemystowych. Studium pordwnawcze
Francji i Wielkiej Brytanii. Warszawa 1977 s. 175.

8 Obnizenie sie rangi rodziny w procesie socjalizacji religijnej ujawnia sie
miedzy innymi w ocenach retrospektywnych atmosfery religijnej domu rodzinne-
go. W miare jak przechodzi sie od mtodszych do starszych pokolen badanych os6b,
wzrasta odsetek oséb uznajagcych dom rodzinny za ,bardzo religijny”. Schmidt-
chen. Gottesdienst s. 197.



rodno$¢ oddziatywan kanatdw przekazu warto$ci i norm w spoteczen-
stwie miejskim, nie zawsze osoby otrzymujgce wychowanie religijne
w rodzin:,e odznaczajg si¢ stabilizacjg praktyk religijnych. W momentach
»przetomowych" zwigzanych z przejSciem od wieku miodzienczego do
dojrzatego (matzenstwo, praca zawodowa) odchodza niektdrzy od wzorow
zycia religijnego. W spoteczenstwie miejskim, ktére charakteryzuje sie
silniejszym niz Srodowisko wiejskie dazeniem do sekularyzacji, w kto-
rym wytaniajg sie nowe struktury i kregi spoteczne nie przyczyniajgce
sie do religijnej socjalizacji lub uszczuplajgce wptyw instytucji kosciel-
nych, zaznacza sie heterogenizacja postaw wobec religii. Wychowanie
religijne dzieci w tych warunkach wydaje sie trudniejsze niz w ustabili-
zowanych strukturach spotecznosci wiejskiej. Nie podwaza jednak to
wszystko tezy, ktérg U. Boos-Nunning i E. Golomb opisujg jako ,kon-
formizm familijny koscielnos$ci i religijnosci” & wskazujgc na zasadniczg
zbiezno$¢ postaw religijnych rodzicow i dzieci oraz trwato$¢ wartosci
i orientacji religijnych, zdobytych i uksztattowanych w rodzinie.

Zwigzek miedzy postawami religijnymi rodzicéw i dzieci nie ma
charakteru deterministycznego, dopuszcza wiec wyjatki i odchylenia od
ogoinej prawidtowosci. Jest to konformizm o charakterze ,labilnym”.
Pozniejsze wptywy socjalizacyjne (poza okresem dziecifstwa i wczesnej
mtodosci) wprowadzajg bardziej znaczace korektury w zyciu religijnym
mieszkanca miasta niz — jak mozna przypuszczat — w Zyciu miesz-
kafnca wsi. Teza o decydujacym i jednolitym wptywie rodziny na tworze-
nie sie systemu wartosci religijnych dzieci, ktora jest stuszna w odnie-
sieniu do wczesnej fazy procesu socjalizacji, w stosunku do dalszych eta-
pow socjalizacji nie jest juz w petni uzasadniona.

W S$rodowisku miejskim w wiekszym zakresie pojawia sie nie tyiiio
typ rodzin, w ktorych funkcje religijne sg petnione z punktu widzenia
zatozonych celéw Kosciota w sposob niewystarczajgcy i problematyczny,
ale i typ rodzin, w ktérych nie podejmuje sie funkcji koscielno-retigij-
nej ,reprodukcji”. Wskazuje to na pewien regres warunkow reiigijno-
-wychowawczych w rodzinach miejskich. Ostry nonkonformizm postaw
religijnych w relacji do rodzicow jest udziatem tylko zdecydowanej
mniejszosci mtodziezy, a liczba rodzin, ktére w ogdle nie wypeiniajg
funkcji religijnych lub charakteryzujg sie funkcjg ,kontrreligijng”, jest
w dalszym ciggu stosunkowo mata, z lekkag tendencjg wzrostowg. Jedy-
nie w niektérych kregach miodego pokolenia i w niektdrych warstwach
spotecznych (np. wsérdéd nauczycieli, pracownikéw rad narodowych) za-
znacza sie wyrazniejszy brak identyfikacji Swiatopogladowej miedzy ro-

&% U. Boos-Ninning, E. Golomb. Religiéses Verhalten im Wandel. Unter-
suchungen in einer Industriegesellschcft. Essen 1974 s. 80.



dzicami i dzie¢mi, a wptywy laicyzacyjne na ksztattowanie osobowosci
jednostek sg tu bardziej skuteczne i konsekwentne.

W Swietle przeprowadzonych analiz wiodgca rola rodziny w wycho-
waniu religijnym wydaje sie bezsporna. Nalezy ona do czynnikéw ha-
mujacych postepy laicyzacyjne oraz jest Srodkiem wywierania wpitywu
na pokolenie dzieci i miodziezy w kierunku podtrzymywania dotychcza-
sowych tradycji religijnych i traktowania religii jako czesci wspolnych
wartosci w rodzinie. Ogolne elementy wiezi z religiag majg dos$¢ stabilny
charakter i nie poddajg sie zbyt tatwo modyfikacjom czy totalnym prze-
ksztatceniom. Mozna sgdzi¢, ze stoi za nimi dluga tradycja narodowa i re-
ligijna, ze sg giebiej osadzone i silniej powigzane z innymi elementa-
mi i cechami $wiadomosci indywidualnej oraz spotecznej mieszkancow
miast.

CONTINUITY AND CHANGE OF RELIGIOUS ATTITUDE
IN URBAN FAMILIES IN THE LIGHT OF SOCIOLOGICAL
RESEARCH

Summary

The present paper is concerned with the problem of to what degree an urban
family in Poland preserves the stability of religious attitudes within the frames
of ecclesiastical-religious socialization. How much are the attitudes changed? If
and to what extent the family constitutes a datum prompting to identify oneself
with the patterns of religious attitudes. And basing on various socio-educational
processes, is there, and how intensive is, a ..reproduction” of religious committal
in urban families? The author presents the process of religious socialization from
the angle concerning effects securing continuation or change of attitudes towards
religion first in the relation between children and parents, and then young people
and their parents, and finally, adults and their parents.

The brief survey of sociological research in this problem has shown that chan-
ges in religious attitudes as declared by people interviewed, when compared to
parents, are connected not so much with the principal religious orientations (belief
vs. unbelief) as with the intensity of the ties with religion. Young people of mo-
dern age live their religious life in the family less intensively. This will probably
meet a response in religious socialization in next generations. The basic outlook
on life is ,inherited” in believing families as religious outlook. In unbelieving
families it is close to an atheistic one. Despite the ,heterogeneous” character of
urban religiousness the family still remains an important and strong ,support”
of religious-ecclesiastical ties and Church membership; it is a personal ,matrix”
according to which individuals shape and valuate their religious behaviour and
a factor which conditions the continuation of religious practices.

The relationship between the religious attitude of parents and the religious
attitude of children does not have a deterministic character, thus it allow’s
exceptions and deviations from the average regularity. This is a conformism
of a ,labile” character. Socialization processes, which follow later on, introduce



more sago/berm correcimrm in urban families ¢ban in the families living in the
country. The o'aim that the fcmdy has the decisive sod uniform influence on the
process ol creation religious values ni their children is right only if refering to
the early stage in the process of socialization. When referring to the further stages
in socialization K is not fully justified.

In urban environment there are more families in which religious functions
arc- on®! partially fulfilled, insufficiently from the point of view of the Church’s
goals, and families where no functions of ecclesiastical-religious ..reproduction”
are undertaken. The above points out to some regression in religious-educational
conditions among urban families. Only a decisive minority of young people are
characterized by sharp nonconformity of religious attitudes in the relation young
people and their parents. The number of families which do not fulfil religious
functions at all or are characterized by a ,counter-religious” function is still
comparatively small. In the light of the analyses made the leading role of the
family in religious education seems unquestioned. It is one ofthe factors which
restrains secularization processes and has a postive influence on children and
young people in preserving the religious traditions as well as in treating re-
ligion a part of common values in the family.



