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Problematykg tradycjil i jej losami interesowali sie szczeg6lnie ba-
dacze kultury krajow anglosaskich, obserwujacy zderzenie nowoczesnego
panstwa i nowoczesnej cywilizacji z tradycyjnymi * kulturami krajow
kolonialnych. Dotychczas nie wypracowano jeszcze socjologicznej teorii
tradycji®. Probe systematyzacji problematyki tradycji podjagt na grun-
cie polskim J. Szacki4 Tradycja nie doczekata sie takze szerokich ba-
dan socjoreligijnych. Problem ten poruszano na marginesie badan do-
tyczacych przemian spotecznych i kulturowych, przy czym ograniczano

1 Podzial spoteczenstwa na tradycyjne i nowoczesne jest wynikiem XIX-
i XX-wiecznych teorii spoteczenstwa i tgczy sie z takimi nazwiskami, jak: Marks,
Weber, Durkheim, Maine, Tonnies. Zdalniem M. Singlera (Beyond Tradition and
Modernity in Madras. ,,Comparative Studies in Society and History” 13:1971 z. 2
s. 160 n.) ,ekstrapolacje z tej teorii przemian statych jednolitych nastepstw roz-
woju w przeksztatcaniu spoteczenstw «tradycyjnych» w «nowoczesne» nie zostaty
eksperymentalnie potwierdzone przez p6zniejszag historie uprzemystowienia w
Europie, Japonii, Chinach, Indiach i innych krajach. Typologia «tradycyjne» i «no-
woczesne» spoteczeAstwo jest teraz coraz bardziej uznawane za zestaw skonstruo-
wanych typéw idealnych, a nie za empiryczng klasyfikacje spoteczenstw, W kaz-
dym razie nie jest wystarczajaca do wyjasnienia proceséw zmian spotecznych.
Nowa teoria modernizacji bedzie wyrazona o wiele $cislej w tacznosci z ogélng
teorig zmiany kulturalnej. Spojrzy ona na proces modernizacji w Kkategoriach
kulturowych, S$wiatopogladowych i systemu warto$ci, jak rowniez przy udziale
obiektywnego materiatlu dowodowego™.

» Por. R. Benedix. Tradition and Modernity Reconsidered. "Comparative
Studies in Society and History” 9:1966/67; E. Shils. Tradition and Liberty:
Antinomy and Independens. "Ethics” 68:1958 z. 3; B. T. Hoselitz. Tradition
and Economic Growth. W: Traditions, Values and Socio-Economic Development.
Ed. R. Braibanti, J. J. Spengler. Duke 1961; S. Thrupp. Tradition and De-
velopment: a Choice of Views. "Comparative Studies in Society and History”
6:1963; Sing ler, jw.

8 Por. K. R. Popper. Krytycyzm a tradycja. W strone racjonalnej teorii
tradycji. ,,Znak” 15:1963 s. 856-872.

* Trzy pojecia tradycji. ,,Studia Socjologiczne” 9:1970 z. 1 s. 137-157; tenze.
Tradycja. Przeglad problematyki. Warszawa 1971.



sie do ukazania przemian w instytucji, praktykach religijnych i niekto-
rych aspektach moralnosci chrzescijarskiej 5. W Polsce Zaktad Metodo-
logii Badan Socjologicznych Instytutu Socjologii Uniwersytetu Warszaw-
skiego przeprowadzit na zlecenie IFiS PAN, pod kierownictwem prof.
S. Nowaka, badania tradycji kulturowej na terenie Warszawy i Kielc6.
Badania podjeto w celu ukazania proporcji elementéw kontynuacji
i zmiany w sferze postaw i wartosci oraz w celu prze$ledzenia mecha-
nizméw i czynnikéw procesu przemian postaw i wartosci dotyczacych
stosunkéw rodzinnych, aspiracji zyciowych, postaw spotecznych i Ce-
mentéw pogladu na Swiat. W ramach elementéw pogladu na Swiat prze-
badano niektére poglady moralne oraz postawy wobec religii, zamyka-
jace sie we wskaznikach autodeklaracji wiary, praktyk i pogladéw na
tolerancje 7.

Dynamika kultury religijnej, a w szczeg6lnosci ciggto$¢ i zmiana tra-
dycji religijnej, stata sie przedmiotem badan Zaktadu Socjologii Religii
Katolickiego Uniwersytetu -Lubelskiego 8 Problematyka ta implikuje ko-
nieczno$¢ dokonania wielu teoretycznych ustalen.

OKRESLENIE TRADYCJI RELIGIINEJ

Tradycjg zajmujag sie rézne dyscypliny naukowe i to nie tylko Kkie-
runki humanistyczne — historia czy religiologia, lecz takze nauki tech-
niczne i eksperymentalne. Kazda dyscyplina naukowa powotuje sie na
tradycje i nie bez racji mozna powiedzie¢, ze funkcjonowanie tych dys-
cyplin czy instytucji uwarunkowane jest trwaniem i rozwojem tradycji.
Tradycja daje im zaplecze i jasng pewnos$¢ celéw, konieczng, aby oprzec
sie korupcji 9.

5 C. Pichaud. Traditions et mutations. Essai sur I’evelution d’une commu-
ne rurale de [I'ouest. Paris 1971. Por. Sociologie des mutations. Actes du Vlle
Colloque de I’ Assotiation Internationale des Sociologues de Langue Francaise.
Red. G. Balandier. Paris 1970.

6 Ciagtos¢ i zmiana tradycji kulturowej. Raport koncowy z badan zrealizo-
wanych przez Zaktad Metodologii Badan Socjologicznych Instytutu Socjologii U. W.
na zlecenie IFiS PAN w ramach tematu weztowego 11.2.2. Pod red. S. Nowaka.
Warszawa 1976.

7 Por. T. Szawiel. Postawy wobec religii i ich korelaty. W: Ciggto$¢ s. 439-
-469; A. Babaszkiewicz. Poglady na zagadnienia moralne. Tamze s. 390-438.

8 Por. K. Ryczan. Ciagtoé$¢ i zmiana tradycji religijnej. Studium socjolo-
giczne na przyktadzie wybranej spotecznosci miejskiej. Lublin 1978 (mps BKUL).

9 Popper, jw.s. 869.



W zaleznos$ci od tego, jaki aspekt tradycji bierze sie pod uwage, tra-
dycje mozna rozumie¢ w trojakim znaczeniu.

1 Koncentrujgc sie na sposobach przekazu, mozna rozpatrywac tra-
dycje w znaczeniu czynnos$ciowyml0 W takim znaczeniu wystepuje
ona najczesciej w okreSleniach encyklopedycznychll W okre$leniach
tych wyakcentowana jest czynno$¢ ustnej ,transmisji”, przez ktorg
przekazywane sa i utrwalane z pokolenia na pokolenie treSci wierzen,
wiedza oraz sposoby postepowania i oceniania 12 Badania nad tak pojetg
tradycja ukazuja, jakimi kanatami poszczeg6lne wartosci zycia spotecz-
nego zostajg przekazane.

2. Drugie znaczenie tradycji dotyczy tresci przekazywanych i mozna
go nazwa¢ przedmiotowym. W takim rozumieniu nie jest wazne, jakimi
drogami sa przekazywane wartosci, ale jakie to sg wartosci i co podlega
przekazowild Trescig przedmiotowo pojmowanej tradycji sg wszystkie
elementy zycia spotecznego, z wyjatkiem nielicznych nowosci u, wszelka
spuscizna, ktéra ustepujace generacje przekazujg pokoleniu wchodzace-
mu w zyciel5 wszystko, co przekazuje nam przeszto$¢16 dziedzictwo
materialne i niematerialne istniejace w przesztosci czy w danym mo-
mencie w zyciu 17, bezksztaltna masa przedstawienn, norm postepowania
i postaci wspdizyciald W Swietle powyzszych ujeé tresScig tradycji
przedmiotowo rozumianej jest wszelkie dziedzictwo kulturowe i spo-
teczne tak natury niematerialnej, jak i materialnej. Ossowski proponuje,
aby z dziedzictwa kulturowego wykluczy¢ wszelkie przedmioty zew-
netrzne, tzn. zesp6t wytworow takich, jak: dzieta sztuki, wytwory tech-
niki, osiedla, instytucje. Nalezy je uwaza¢ za korelaty dziedzictwa kul-
turowego. Trescig dziedzictwa kulturowego pozostajg zatem wzory reak-
cji myslowych, uczuciowych czy migsniowych, wedtug ktérych ksztat-

10 Szacki. Tradycja s. 97.

1 P. Foulquié na pierwszym miejscu wprowadza znaczenie action de livrer
i podaje synonimy: remise, livraison, transfert, porrection (Dictionnaire de la lan-
gue philosophique. Paris 1962 s. 731).

2 J Goulb, W. C. Kolb. A Dictionary of the Social Sciences. London
1964 s. 723. Por. J. Kartowicz, A Krynski, W. NiedzZzwiecki. Stownik
jezyka polskiego. T. 7. Warszawa 1953 s. 91.

13 Szacki. Tradycja s. 98

4 M. Radin. Tradition. W: Encyclopedia of the Social Sciences. Ed. E. R. A.
Seligman. T. 15. New York 1949 s. 62.

5 K. Dobrowolski. Studia nad zyciem spotecznym i kulturg. Wroctaw
1966 s. 77 n.

6 M. Porebski. lkonosfera. Warszawa 1972 s. 231

7 J. Burszta. Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy.
Warszawa 1974 s. 342.

18 S. Czarnowski. Historia a historia kultury. Dzieta. T. 5 Warszawa
1966 s. 84.



cg sie dyspozycje cztonkoéw grujiy19 Takie okre$lenie dziedzictwa kul-
turowego pokrywa sie z kulturg rozumiang w wezszym zakresie, ktora,
zdaniem Kloskowskiej, jest przedmiotem badan socjologii kultury. Przed-
miotem jej stajg sie czynnos$ci symboliczne, ktdre w sposéb bezposredni
sg instrumentalne jedynie w stosunku do innych czynnosci lub w ogdle
nie nosza bezposredniego instrumentalnego charakteru. Charakter sym-
boliczny nosi rozwijanie systemdw wiedzy, jej przyswajanie dla celow
poznawczychj tworczos$¢ artystyczna i percepcja estetyczna, czynnosci
rozrywkowe polegajace na operowaniu treSciami symbolicznymi, religia
w jej warstwie poznawczej i warstwie praktyk2 W Swietle powyzszych
teoretycznych stwierdzen trescig tradycji nie jest zaobserwowany fakt
w rodzaju istniejgcego zwyczaju, nie opowie$é, ktorej znaczenie polega
na tym, ze sie ja opowiada, lecz idea wyrazajaca sad wartosciujacy2l
W obreb tresci tradycji wejda tylko wybrane elementy kultury, tj. te,
ktore w danej fazie historii zostaly zaaprobowane i;uznane za wartosci2
Tre$¢ tradycji przedmiotowej sprowadza sie zatem do wartosSci i sym-
boli tych wartosci.

»Wartosciami sg te przedmioty, za ktorymi grupa podaza. Jawig
sie one jako oczywisto$ci uznawane przez wszystkich, kazdy jest z nimi
zwigzany afektywnie, czyli nie sg one kwestionowane w tonie grupy” 25
Wartoscig spoteczng jest to wszystko, co jest zwykle powazne i cenione
w zbiorowosci, wszystko, co nadaje charakterystyczng orientacje po-
stawom i instytucjom, wszystko, co kulturowo jest przekazywane no-
wym pokoleniom24 Wartosci te mozemy zaobserwowa¢ w kodeksach
prawa, w spotecznych zwyczajach grupy, w stylu zycia ludzi, w trady-

2 S. Ossowski. Wiez spoteczna i dziedzictwo krwi. Dzieta. T. 2. Warsza-
wa 1966 s. 64.

‘A Kioskowska. Spoteczne ramy kultury. Warszawa 1972 s. 17-23.

2l Radin, jw. s 62

2 Z. Lissa. Rola tradycji w muzyce polskiej 1945-1966. W: Tradycja i wspo6t-
czesno$¢. O kulturze artystycznej w Polsce Ludowej. Warszawa 1970 s. 49.

2 F. Houtart, J. Remy. Eglise et société en mutation. Paris 1969 s. 202.

2 H. Carrier. Comment etudier les valuers et les institutions religieuses
d’un pays. W: H. Carrier, E. Pin. Essais de sociologie religieuse. Paris 1967
s. 51. Podobnie wartosci okre$la W. Y. Thomas i F. Znaniecki (Polish Peasant in
Europe and America. T. 1. Boston 1918-1920 s. 27): ,warto$ciami jest cokolwiek,
co w spoteczenstwie jest przedmiotem o spotecznej waznos$ci itd.,, co posiada zna-
czenie, innymi stowy warto$¢ jest przedmiotem, do ktérego skierowane sg ludzkie
postawy”; J. Szczepanski (Elementarne pojecia socjologii. Warszawa 1963
s. 97 n.) jeszcze bardziej wypunktowuje poszczegbélne rodzaje wartosci: ,,Wartoscig
bedziemy nazywali dowolny przedmiot materialny lub idealny, idee lub instytucje,
przedmiot rzeczywisty lub wyimaginowany, w stosunku do ktérego jednostka lub
zbiorowisci przyjmuja postawe szacunku, przypisuja mu wazng role w zyciu swoim
i dazenie do jego osiagniecia odczuwajg jako przymus”.



cjach ludowych, w praktycznych regutach dziatania, w doswiadczeniach
zawodow i rzemiost, w sztukach i literaturze. Bezwzgledne wartosci
okreslonej spotecznosci obserwujemy w dziedzinie religijnej, np. sens
zycia i $mierci, sens odpowiedzialnosci, odpowiedzialno$¢ wzgledem Bo-
ga. Wartosci religijne wyrazajg sie w doktrynie i w wierze ludzi, w ich
credo, w obowigzujagcym w spoteczenstwie kodeksie moralnosci. War-
tosci te majg wptyw na sposéb bycia grupy, warunkujg nasz sposéb wi-
dzenia rzeczy, osadzania-, uznawania za dobre albo krytykowania réznych
sposobéw zachowania sie. Wspolnota warto$ci otrzymanych w spote-
czenstwie jest wyrdzniajgcym znakiem fej spotecznos$ciS

Swiat wartoéci jest wyrazany-za pomoca symboli. Rozum staje sie
niewystarczalny, ,aby obja¢ gtebie i rozlegtos¢ form zycia kulturalnego
cztowieka w catym ich bogactwie i r6znorodnosci”. Wszystkie te formy
naleza do jezyka symboli, stad E. Cassirer proponuje okre$lenie czto-
wieka: animal symbolicum2

Jezyk symboliczny jest jezykiem, ktéorym wyrazamy wewnetrzne do-
Swiadczenie, jakby byto ono doswiadczeniem zmystowym, jakby byto
czyms$, co czynimy, czy tez czym$, czym oddziatywuje na nas Swiat rze-
czy. Jezyk symboliczny jest jezykiem, w ktorym Swiat zewnetrzny sta-
nowi symbol $wiata wewnetrznego, symbol naszych dusz i naszych
umystowZ. '

Rozrdézniamy symbole uniwersalne, akcydentalne i konwencjonalne.

Symbol uniwersalny jest jedynym, w obrebie ktdrego zachodzi wew-
netrzne pokrewienstwo miedzy symbolem a tym, co on przedstawia.
Wiele symboli uniwersalnych tkwi korzeniami w doswiadczeniu kazdej
jednostki ludzkiej.

Symbol akcydentalny jest to indywidualne dosSwiadczenie zespolone
z sytuacjg i czyniace z niej symbol jakiego$ nastroju. Symbol akcyden-
talny nie moze sie sta¢ udziatem nikogo, kto nie ma takiego samego
stosunku do wydarzeri powigzanych z symbolem.

Symbol konwencjonalny jest powszechnie w mowie. Powigzanie w
tym przypadku Imiedzy dzwiekiem a rzeczg jest wyuczone. Symbolami
konwencjonalnymi moga by¢ takze obrazy, np. flaga, krzyz. Krzyz mo-
ze by¢ tylko konwencjonalnym symbolem kosciota chrzescijanskiego
i pod tym wzgledem nie rozni sie od flagi. Ale' swoista tres¢ pojecia
krzyza, ktéra wigze sie ze $miercig Jezusa, a ponadto z wzajemnym
przenikaniem sie sfery materialnej i duchowej wynosi zwigzek miedzy
symbolem a tym, co symbolizuje ponad ptaszczyzne zwyktych symboli

IS Carrier, jw. s. 5L
D Essej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury. Warszawa 1971 s. 69.
27 E. From. Zapomniany jezyk. Warszawa 1972 s. 34.
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konwencjonalnych 25 Przedmiot materialny, ktéry urdst do miary sym-
bolu, nazywany jest takze terminem ,symbol-§lad”. Za pomocg tego
symbolu zostaje ,,powtérzone” to wydarzenie i na tej zasadzie urucho-
miona zostaje w odbiorcy struktura egzystencjalna, ktérg zyli uczestni-
cy tamtej chwili® Taka nature majag symbole religijne. Symbol reli-
gijny jest charakterystycznym jezykiem religii. O Bogu i religii mozna
mowi¢, postugujac sie pojeciami filozoficznymi, ale sama rzeczywistos¢
religijna moze wyrazaé sie tylko przez symbole

Z socjologicznego punktu widzenia symbolami mogg sie staé przy-
wodcy narodoéw, bohaterowie, S$wieci, postacie literackie, rézne wyda-
rzenia historyczne, epoki, kierunki kultury, a nawet konkretne sytuacje
ludzkosci i grup spotecznych 3L

Nie wszystkie jednak symbole i warto$ci dziedzictwa kulturowego
wchodzg w zakres tradycji. Aby jakas wartos¢ lub jakis symbol mogt
by¢ zaliczony do tradycji, musi zachodzi¢ spotecznie wazne domniema-
nie, ze pochodzi z przesztosci. Miano tradycji kulturowej mogg nosic¢
jedynie te dziedziny dziedzictwa kulturowego, ktére majg za soba po-
wage trwania w czasie, i to do tego stopnia, ze warunkiem nieodzow-
nym zaistnienia tradycji jest, by w kazdej hierarchii dawnos$¢ byta
wartoscig wzglednie samoistng, chocby opatrzong znakiem minus3
Dawno$¢ ma to do siebie, ze wydaje sie zbiera¢ w sobie autorytety nie-
zalezne od wspoitczesnej zgody spotykajacych sie z nig jednostek, ktore
przekazujag wierzenia lub czynnosSci nacechowane przesztoscig®S Na
podstawie dotychczasowych analiz przez tradycje w znaczeniu przed-
miotowym nalezy rozumieé oparty na powadze trwania w czasie zespot
wartosci, wierzen, norm i wzoréw zachowan oraz symboli3

3. Trzecie znaczenie tradycji wynika ze spojrzenia na nig w aspek-
cie podmiotowym. Tradycja w tym rozumieniu nie koncentruje sie ani
na czynnosci przekazywania, ani na treSciach przekazywanych, ale na

28 Tamze s. 34-35.

28 M. Malinski. Po co sakramenty. Poznan 1974 s. 89.

20 J. Grzeskowiak. Problem znaku w soborowej odnowie liturgii. Lublin
1973 s. 9 (mps BKUL). Por. P. Tillich. Recht und Bedeutung religioser Symbole.
Gesammelte Werke. Bd. 5. Stuttgard 1964 s. 237; M. Jaworski. Poznanie sym-
boliczne Boga u Romano Gaurdiniego. ,,Roczniki Filozoficzne” 8:1960 z. 1 s. 89-124.

2l Symbol and Society. Tourthenth Symposium of the Conference on Science
Philosophy and Religion. New York 1975.

2 R. Zimand. Problem tradycji. W: Proces historyczny w literaturze i sztu-
ce. Materiaty konferencji naukowej (maj 1965). Pod red. M. Janion, A. Piorunowej.
Warszawa 1967 s. 364-366.

2 Shils, jw.s. 123.

2 E. Shils (jw. s. 154) okre$la: ,Tradycjami sga wierzenia, wzorce i reguty
mniej lub bardziej, ale nigdy w peini zwerbalizowane, otrzymane od poprzedniego
pokolenia w procesie ciggtej transmisji miedzypokoleniowej”.



stosunku podmiotu do przekazywanych warto$ci®b Wartosci tradycji
istnieja niezalezne od ludzkiej woli i Swiadomosci. Skoro jednostka do
wartosci tych sie ustosunkuje, moze je zaakcentowaé jako co$ szacow-
nego lub odrzuci¢ jako co$ odpychajagcego3® Jednostka w praktyce z réz-
nych przyczyn — zaréwno spotecznych, jak i indywidualnych zwigza-
nych z jej cechami bio- psycho- i socjogennymi — dokonuje zwykle
modyfikacji na wiasny uzytek spotecznie akceptowanego systemu war-
tosci 37. Moze wartosci tradycji akceptowaé bezkrytycznie i z nimi sie
identyfikowa¢ w zupetnosci, moze symulowaé akceptacje, moze przyjac
postawe krytyczng wobec tradycji, odrzuci¢ jg lub symulowac¢ odrzuce-
nie, moze tez przyja¢ postawe kompromisu — przyja¢ ja z zastrzeze-
niem, czesciowo S

Tradycja w znaczeniu podmiotowym to postawa jednostki w sto-
sunku do opartego na powadze trwania w czasie zespotu wartosci, wie-
rzen, norm i wzoréw zachowan oraz symboli 3.

Kazdy z zasygnalizowanych sposobdéw rozumienia w jednakowej mie-
rze odnosi sie do tradycji religijnej, ktora jest czescig tradycji kultu-
rowej. Czynnikiem delimitujgcym tradycje religijng z tradycji kulturo-
wej sg specyficzne tresci religijne, ktére nadajg poszczeg6lnym elemen-
tom tradycji nowg warto$¢. O jej religijnej warto$ci stanowi: po pierw-
sze — mozliwo$¢ powotania sie na szczeg6lne pochodzenie (rzeczywistosc
nadprzyrodzona, nadzwyczajne objawienie, Swiety zalozyciel), po dru-
gie — zorientowanie przekazywanych przez nig idei, celéw, norm i wzo-
réw zachowan na sacrum lub przedmioty charyzmatyczne 4. TresSci tra-

& Szacki. Tradycja s. 98

8 M. Dufreme. Note sur la tradition. ,,Cahiers Internationaux de Socio-
logie” 3:1947 s. 165. Por. Szacki. Tradycja s. 146.

& K. Zygulski. Wartosci i wzory kultury. RozwaZzania socjologa. Warsza-
wa 1975 s. 345.

B Popper, jw.s. 858.

3B Szacki (Tradycja s. 187) definiuje: ,, Tradycja sa wzory odczuwania, my-
$lenia i postepowania, ktére ze wzgledu na rzeczywista lub domniemang przy-
nalezno$¢ do spotecznego dziedzictwa grupy sg przez jej cztonkéw wartoSciowane
dodatnio lub ujemnie”. Popper (jw. s. 868) za$ przytacza takie okreslenie ,[...]
o tradycjach moéwimy gtéwnie wtedy, gdy chcemy opisa¢ jakie$ jednolite i state
formy ludzkiego zachowania, wspdélnote postaw, celdéw, wartosci czy gustéw. Trady-
cje sa blizej zwigzane z osobami, ich upodobaniami i niecheciami, nadziejami i oba-
wami, niz to ma miejsce w wypadku instytucji”.

8 R. Bocock (Ritual in Industrial Society. A Sociological Analisis of Ritua-
lism in Modern England. London 1974 s. 60) moéwi, ze ,[..] kazdy czyn rutalny
rézni sie od innego na tej zasadzie, iz czynno$¢ zorientowana jest na sacrum lub
przedmioty charyzmatyczne (rzeczy materialne, osoby, zwierzeta), sg to przedmioty
catkowicie wytgczone ze $wiata $wieckiego. «Swiete» osoby lub rzeczy kulturowo
definiowane sg jako majgce kontakt albo majace zdolno$¢ wywotania w drugich
wymiaru numinosum w ludzkim doswiadczeniu. W chrzescijanstwie za przyczyne



dycji religijnej wcielajg sie w kulture narodu oraz regionu i zabarwiajg
ja. Wywierajg wplyw na ksztaltowanie sie postaw w stosunku do
wszystkich dziedzin egzystencji ludzkiej4l. W konsekwencji stajg sie
inspiracjg i zrodtem nowych wzoréw czy symboli wyrazajgcych stosu-
nek cztowieka do sacrum.

Tradycja religijna w znaczeniu podmiotowym jest to postawa jed-
nostki wobec wierzen, norm i wzor6éw zachowan oraz symboli, ktére
majg swe uzasadnienie w czasie oraz sg zorientowane na sacrum lub
przedmioty charyzmatyczne.

Badanie dynamiki przemian tradycji religijnej moze koncentrowac
sie na przemianach sposobdw przekazu, uwarunkowaniach oraz ich efek-
tywnosci w roznych okresach historycznych, wtedy bedziemy mieli do
czynienia z aspektem czynnosciowym; moze dotyczyé procesu powsta-
wania i weryfikacji, czy poszczeg6lne elementy tradycji speiniajg ko-
nieczne warunki, aby mogty by¢ uwazane za tradycje, zmian tresci tra-

dycji oraz zmian sposobdw ich werbalizacji — aspekt przedmiotowy;
moze tez zmierza¢ do odpowiedzi, -jaki jest stosunek podmiotu do za-
stanej tradycji — aspekt podmiotowy. Trzecie podejScie badawcze be-

dzie trescig dalszych teoretycznych analiz.

Badanie dynamiki tradycji kulturowej zaktada rozumienie pojecia
ciggtosci i zmiany 42

W potocznym rozumieniu tradycja uwazana jest za co$ statego i nie-
zmiennego, co$, co przetrwato w niezmiennej formie od zamierzchtych
czasOw i powinno pozosta¢ nie zmienione. Takim podejsciem charakte-
ryzuje sie tradycjonalizm. Oznacza on akceptacje tradycji jako takiej,
ulegto$¢ wobec imperatywow zwyczaju ze wzgledu na to, ze zostato ono
urobione przez czas4S Tradycjonalizm jest takze doktryna, wedlug kto-
rej nalezy zachowac tradycyjne formy polityczne i religijne nawet wte-
dy, gdy nie sposdéb je uzasadnié, a to dlatego, ze uwaza sie je za pra-
widtowy wyraz potrzeb spoteczenstwa

numinosum w doswiadczeniu ludzkim uwaza sie Boga, ktéry stworzyt Swiat i kon-
tynuuje stwarzanie, podtrzymuje w istnieniu $wiat materialny i w nim przebywa”.
41 J. P. Mackey. Tradycja i zmiana w Kos$ciele. Warszawa 1974 s. 272.
4 L. J. Luzbetak (Ko$ciét a kultury. Antropologia stosowana na uzytek mi-
sjonarzy. Warszawa 1972 s. 205-240), omawiajac dynamike kultury, wyszczegdlnia
rodzaje zmian kulturowych: co do zasiegu, co do szybkosci, co do przedmiotu oraz
co do sposobu, w jaki zmiana zachodzi — zastgpstwo, zanik, wzrost, stapianie sie.
W procesie zmian wyro6znia trzy aspekty: 1. podstawowy aspekt zmiany: zapoczat-
kowanie, przenikanie, 2. wtérne aspekty zmian: powtérna interpretacja formy, zna-
czenia, uzytku, funkcji oraz rozgatezienia, 3. koncowe aspekty zmian: rozwéj, upa-
dek, redukcja-segregacja, rownowaga i stan braku réwnowagi.
43 R. Aron. Espoir et peur du siecle. Essais non partisans. Paris 1957 s. 98.
4 A. Lalande. Vocabulaire technique et critigue philosophie. Paris 1960
s. 1141,



Tradycjonalizm jest zaprzeczeniem tradycji, gdyz samo przekazywa-
nie wartosci jest juz zmiang. To bowiem, co przetrwato z przesztosci,
nie jest zupetnie tym samym, czym byto kiedy$, zostato przetworzone,
zmienito miejsce, ma inng wage niz w czasie powstaniads Kazdy fakt
kulturowy, przekazywany z pokolenia na pokolenie, trwa o tyle, o ile
sie zmienia 46 Nic nie moze zachowacC sig, jesli nie bedzie sie .stale roz-
wija¢. Jest prawem zycia, ze to, co usituje pozosta¢ statyczne, popada w
stagnacjed/. Zmiana czy tez rozw0j tradycji jest czym$ tak endemicz-
nym, ze ten, kto nie pojmuje istoty zmiany, nie rozumie istoty tradycji.
Zmiana i ciggtos¢ stanowig dwa aspekty tego samego procesu, ktory
nazywamy tradycja, i to do tego stopnia, ze ciggto$¢ mozna utrzymac
przez nieustanny rozwoj48 Tradycja wigcza sie w nowg strukture kul-
turowg i tym samym przeksztatca sie. Jest to warunkiem jej dalszego
zyciad9 Tradycja oznacza wierno$¢ wobec przesztosci, nie za$ utozsa-
mianie sie z przesztoscia, mozliwos¢ odnowy zycia, a nie Swiete niena-
ruszalne dziedzictwo. Stanowi ona proces, na ktory skiadaja sie jed-
noczesnie i w rownym stopniu nie tylko te same, ale i nowe elementyso,
a wiec jej istote stanowig zaréwno ciggtos¢, jak i zmiana. Ten rodzaj
zmiany tradycji mozna okres$li¢ mianem akomodacji5L Wynikiem ako-
modacji jest prawdziwe nowatorstwo, ktére pozwala zachowac, peiny
i zywy stosunek do wiasnej tradycjis2

Zmiana tradycji oznacza tez selekcje lub modyfikacje. W spoteczen-
stwach cywilizowanych lub cywilizujgcych sie w transmisje kulturowg
wigcza sie element selekcji®8 Grupa czy poszczegélni jej cztonkowie,
spotykajac sie z zastang tradycjg religijng, przyjmuja religijny model
i przeksztatcajg go czesto wedtug osobistych, intelektualnych czy za-
wodowych aspiracji i potrzeb5. Podmiot staje sie filtrem, ktéry okres-
lone wartosci tradycji akceptuje, inne za$ odrzuca na podstawie subiek-

8 S. Czarnowski. Dawnos$¢ i terazniejszo$¢ w kulturze. Dzieta t. 1 s. 109.

4% Szacki. Tradycja s. 117.

4 Mackey, jw. s. 57.

B Tamze s. 81. Por. W. Hryniewicz. Rola tradycji w interpretacji teolo-
gicznej. Analiza wspétczesnych pogladéw dogmatyczno-ekumenicznych. Lublin 1976
S. 224-232.

4 Lissa, jw. s. 50.

% R. Habachin. U Zrodet cztowieczenstwa. Warszawa 1968 s. 84.

6l Akomodacja (dogmatyczna) — przystosowanie systematycznej refleksji nad
zbawczym dziataniem i stowem Boga (element transcendentny) do wymogéw zmie-
niajacej sie sytuacji cztowieka (moment historyczny). Por. Encyklopedia Katolicka.
T. 1. Lublin 1973 kol. 239-252.

6l Porebski, jw.s. 242

¢ Burszta, jw. s. 343-344.

% E. Ciupak. Kultura religijna wsi. Warszawa 1961 s. 79.

/



tywnych, mniej lub bardziej uzasadnionych racji. Ustosunkowuje sie
wybidrczo, tworzac w ten sposob indywidualny model postawy wobec
tradycji i indywidualnie go motywuje. Dokonuje sie to najczesSciej w
przypadku spotkania przeciwstawnych ideologicznie wartosci kulturo-
wych5 Zmiana tradycji powstata na skutek selekcji lub modyfikacji%
moze odchodzi¢ w znacznym stopniu od tradycyjnych wierzenn lub nie
odchodzi¢ od nich wecale.

Trzeci rodzaj zmian tradycji to transformacje fundamentalne. Moga
one by¢ dwojakiego rodzaju. Pierwszy rodzaj to transformacje, w kté-
rych przeszto$¢ nie tylko sie przechowuje, ale jest Zrodiem i uzasad-
nieniem nowych przekonan. Druga kategoria to transformacje radykal-
ne, ktdre proébujg otwarcie zerwa¢ powigzania z przesztoScig i ustano-
wic¢ catkowicie nowy wzdr wierzen. Ten rodzaj transformacji najczesciej
zdarza sie w wierzeniach religijnych i przekonaniach politycznych i uza-
lezniony jest od centralnych grup sterujgcych zyciem religijnym i po-
litycznym 57.

Trwato$¢ lub zmiana tradycji religijnej zaktada znajomos$¢ terminu
a quo zmiany, czyli znjomo$¢ modelu tradycji religijnej. Modelem tym
jest tradycja religii katolickiej, uwarunkowana kulturowo i $rodowis-
kowo. Tradycja religijna jako przedmiot badan jest zewnetrznym wy-
razem internalizacji warto$ci religijnych i stanowi korelat religijnoscis®
wiasciwej pokoleniom zyjacym w okre$lonych warunkach. Warunki te
sg punktami odniesienia dla ustalenia modelu tradycji religijnej.

Pierwszym punktem odniesienia bedzie instytucjonalna religia kato-
licka. Tradycja religijna w naszym spoteczenstwie formowata sie pod
wszechstronnym wptywem magisterium instytucjonalnego Kosciota ka-
tolickiego przekazujagcego prawdy religijne®. Tradycji religijnej nie

% Shils, jw.s. 154

» Tamze s. 151-155.

» Tamze s. 156-159.

38 ,,Religijno$¢ jest to podzielany i spetniany przez grupe ludzi zbiér insty-
tucjonalnych wierzen, wartoéci i symboli oraz zwigzanych z nimi zachowan, ktére
wynikajg, z rozr6znienia rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz przy-
porzadkowania co do znaczenia spraw rzeczywistoSci empirycznej sprawom rze-

czywisto$ci pozaempirycznej” (W. Piwowarski. Socjologiczna definicja religii.
»Studia Socjologiczne” 13:1974 z. 2 s. 217).
® Teologowie wskazujg na zlozono$¢ zjawiska tradycji w Kosciele i na

trudnosci w jej usci$leniu. Por~S. Nagy. Tradycja w teologii katolickiej. W:
W. Granat. Dogmatyka katolicka. Tom wstepny. Lublin 1965 s. 131-146; S.
Pieszczoch. Stan badan nad problematykg katolickiej nauki o Tradycji. W:
Wspétczesna my$l teologiczna. Pod tchnieniem Ducha Swietego. Poznan 1964
s. 229-240; Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym nr 9. W: Sobdér Wa-
tykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 1968 s. 356.

Tradycje religijng w ujeciu eklezjalnym stanowig Zrdédia pisane i nie pisane



mozna rozwaza¢ poza naukg i doktrynami instytucjonalnych religii, po-
niewaz koscioty majg wpltyw bezposredni lub posredni na religijng soc-
jalizacje jednostki az do naszych czasow, takze przez inne pozakoscielne
przedmioty socjalizacjil

Drugim punktem odniesienia dla tradycji religijnej jest kontekst spo-
teczno-kulturowy i religijny. Tradycja jest cale zycie wspdélnoty, toczace
sie w biegu historii. W miare uptywu czasu podlega ono zmianom
wiasciwym wszelkim istnieniom historycznym. Ludzie religijni z ko-
niecznosci szukajg coraz doskonalszego dziatania dla wyrazenia zwigzku
Bég—cztowiek6l Naturalng glebg, na ktérej wyrastajg tradycje religij-
ne, sa warunki geograficzne i historyczne, przez co wartosci religijne
wdrukowuje sie w zycie spoteczno-kulturowe okreslonego regionu. Nie-
ktére wazne tradycje tak bardzo sg zwigzane z okreslonym miejscem, iz
niezwykle trudno je gdziekolwiek przeszczepié. Tradycje takie sg nie-
zmiernie cenne i gdy zostang zaprzepaszczone, trzeba niemato wysitku,
zeby je odnowié i nie zawsze sie to udaje &

Tradycje religijng nalezy takze rozpatrywa¢ w odniesieniu do funk-
cjonujacego Swiatopogladu. Wspotistnienie krancowo rdéznych Swiatopo-
gladéw nie pozostaje bez wptywu na tradycje religijng. Deklarowanie
Swiatopogladu areligijnego przez osoby wychowane w S$rodowisku reli-
gijnym nie Swiadczy o zamarciu tradycji religijnej. Wplyw bowiem war-
tosci religijnych moze trwac¢ z przedziwng statoscig nawet w Srodowisku,
ktére odrzucito podstawy teologiczne uzasadniajgce ten porzadek war-
tosci 83 a sity duchowe potrafiag wywieraé swoj wpltyw nawet tam, gdzie
wyraznie zostaty odrzucone6d W badaniach nad tradycjg S$rodowiska
pluralistyczno-$wiatopoglagdowego nie mozna pomingé kultury laickiej
i tworzenia sie nowych laickich tradycji, ktére w sposéb systematyczny
i przemysSlany propagowane sg za pomocg wszystkich kanatéw socjali-
zacji przez czynniki prowadzgce zaprogramowang laicyzacje.

Na podstawie teoretycznych ustalen i definicji oraz skonkretyzowa-
nego modelu tradycji katolickiej uwarunkowanej srodowiskowo i kulturo-

oraz pomniki Tradycji, do ktérych naleza: nauczanie Magisterium, liturgia (po-
mocniczo — epigrafia, archeologia, ikonografia) i praktyka Kosciota, pisma Oj-
cow i Doktoréw Kosciota, ustawy Swiete, fakty z zycia Kos$ciota i $wiete zwy-
czaje oraz argumenty teologéw (Y. M. J. Con gar. La Tradition. T. 2: Essai
theologique. Paris 1963 s. 75).

® U. Boos-NUnning. Dimensionender Religiositdt. Zur Operationali-
sirung und Messung religidser Einstellungen.Grinewald 1972 s. 26.

N Mackey, jw. s 22

** Popper, jw. s. 858

B R. K. Merton. Social Theory and Social Structure. Glencoe 1957 s. 583.

9 E. Troellsch. Protestantism and Progress. New York 1912 s. 38.



WO mozna na tym etapie operacjonalizacji wyszczegdlni¢ parametry tra-
dycji religijnej. Zaktadamy, ze funkcjonujace w konkretnym regionie
wartosci, wierzenia, normy i wzorce zachowan oraz symbole religijne
spetniajg wymagania tradycyjnosci, tzn. majg swe uzasadnienie w przesz-
toSci oraz sg zorientowane na sacrum lub przedmioty charyzmatyczne.
Wyszczegblnione w definicji elementy tradycji religijnej mozna ujaé
w trzy parametry: ideologiczny, behawioralny i symboliczny.

1. Parametr ideologiczny zawiera wierzenia i opartg na
nich skale wartosciowania i ocen. Nie chodzi tu o wiedze i znajomo$¢
tradycyjnych wierzen. Wiara cztowieka religijnego nie musi bezwarun-
kowo opiera¢ sie na wiedzy religijnej, i odwrotnie, wiedza religijna nie
musi bezwarunkowo wigza¢ sie z wiarg6h Przy omawianiu tego pa-
rametru nia mozna poming¢ faktu, ze socjalizacja religijna dokonujaca
sie w S$rodowisku rodzinnym i szerszych spotecznosciach religijnych
uformowata $rodowisko spoteczne wedtug religijnego modelu. Wielu
sprawom codziennego zycia nadata motywacje religijne, przez co sprawy
te nabraly nowego znaczenia, zaczeto je traktowaé jako wartosci. W ta-
kiej tez formie przetrwala do naszych czaséw, dlatego jako wartosci
oceniane sg nie tylko intelektualnie, ale réwniez przezywane emocjo-
nalnie 66. W ten sposob sprawy skadingd niereligijne nabraty charakteru
wartosci religijnych tym bardziej podkreslanych, im istotniejszych do-
tykaty dziedzin zycia spolecznego lub jednostkowego, np. nierozerwal-
no$¢ malzenstwa, niereligijne wychowanie dzieci, dziewictwo, celibat,
umiejetno$¢ przebaczania. Wyznacznikami tego parametru sg: przed-
miot wiary zawarty w katolickim credo, sens $mierci i zycia, cierpienia,
sens grzechu, cele i dazenia zyciowe, ideal wiasnej osoby, stosunek do
wiary oraz do wartosci tradycyjnie uznawanych za religijne.

2. Parametr behawioralny obejmuje normy i wzory za-
chowan. Sg one wynikiem klasyfikowania, wigzania i oceny naszego
codziennego doswiadczenia w Swietle idei i wartoSci, co na zewnatrz
staje sie widoczne w jawnych zachowaniach6/. Normy zachowan to
przepisy regulujagce powtarzajace sie stale czynno$ci® wzor za$ jest
to trwata struktura ludzkich zachowan, ktdra jest uwarunkowana spo-
teczno-kulturowymi czynnikami®. Wzory te wyznaczajg prawidtowosc

** Ch. Y. Glock. On the Study of Religious Commitmen. ,Religious Edu-
cation” Research Supplement 1962 s. 98-110.

& W. Prezyna. Ksztaltowanie sie zycia religijnego w $wietle psychologii
rozwojowej. ,,Znak” 23:1971 s. 1583.

6/ F. Bagby. Kultura i historia. Prolegomena do poréwnawczego badania
cywilizacji. Warszawa 1975 s. 164.

M. Ossowska. Podstawy nauki o moralnosci. Warszawa 1966 s. 1127.

® A. Kitoskowska. Modele rodziny. ,Studia Socjologiczne” 2:1962 z. 2
s. 37.



postepowania i w zaleznosci od sfery, jakiej dotycza, lub okolicznosci,
w jakich wystepuja, moga mieé rézng trwato$¢M Niektére wzory kul-
turowe szczegélnie preferowane w danej grupie nabierajg charakteru
wzorca, a wiec tego wzoru, ktérego realizacja jest bardzo cennym do-
brem. Wzorzec wigze sie z dobrem nadrzednym, ktére dla grupy wyzna-
cza hierarchia warto$ci7L Wzory i normy sa forma materializacji wartos-
ci i pozwalajg na zbiorowe dzialanie ludzi oraz nadajg mu Kkierunek
i sens72 Normy i wzory zachowan pojmowane sg w Kkategoriach idei
oraz wartosSci i w rzeczy samej nie muszg by¢é uswiadamiane, moga one
po prostu nie by¢ sformutowane. Wiele takich niesformutowanych idei
i wartosci — obok rzeczywiscie wielu sformutowanych — odkry¢ mozna
w kazdej kulturze 73 Wyznacznikami tego parametru bedg normy regu-
lujgce stosunek cztowieka do Boga, do spotecznosci i do samego siebie,
w szczegblnosci — normy dekalogu, przykazan koscielnych, normy do-
tyczace sprawiedliwosci, mitosci blizniego, etyki seksualnej oraz stosunek
do niezmiennos$ci zasad moralnych i do zta moralnego (grzechu).

3. Parametr symboliczny obejmuje ryty i symbole-znaki.
Symbol jest nieodzownym elementem kazdej religii. Symbolami moga
by¢ rzeczy, znaki, gesty, czynnosci, ktére przywotujg jakie$ inne przed-
mioty lub pojecia7d Symbole religijne ujawniajg co$, co nie moze by¢
przettumaczone, poniewaz to, co niewyrazalne, odstania sie witasnie przez
te symbole. Symbol nie tylko komunikuje w sposéb monopolistyczny v
pewng rzeczywisto$¢, do ktdérej jest odniesiony, ale takze uchodzi za
jej nosiciela, uczestnika czy realnego przedstawiciela, Swieci niejako jego
blaskiem i stanowi jedyny sposéb przekazywania owego blasku wierza-
cym7m W zyciu religijnym symbole odgrywajg istotng role, gdyz dzieki
nim Swiat staje sie zdolny do ,,ukazania” transcendencji7e. Kult religij-
ny jako cato$¢ jest zespotem znakoéw i czynnosci symbolicznych. Obrze-
dy sg nie tylko przesycone symbolami,' ale takze same peinig role sym-
boli 77. Charakter symboliczny majg ryty liturgiczne obowigzujace w
Kosciele. Rozréznia sie ryty oficjalne, ktére sg obwarowane S$cistymi

M K. Zygulski. Wstep do zagadnien kultury. Warszawa 1972 s. 53.

71 Tamze s. 54.

78 Zygulski. Wartoéci i wzory kultury s. 159.

B Ba gby, jw. s 164.

71 J.Keller. Wstep. W: Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne. Warszawa
1974 s. 5-6.

B L.Kotakowski. Kultura i fetysze. Warszawa 1967 s. 240-241; J. Pro-
kopiuk. C. G. Jung, czyli gnoza XX wieku. W: C.G. Jung. Archetypy i sym-
bole. Pisma wybrane. Warszawa 1976 s. 22.

B M. Eliade. Sacrum, mit, historia. Warszawa 1974 s. 134.

7 Keller, jw. s. 8-10.



przepisami rytuatow koscielnych lub w zaleznoSci od regionu — spe-
cjalnymi przepisami kalendarium nabozenstw, oraz ryty nieoficjalne,
charakterystyczne dla poboznosci prywatnej i indywidualnej, a odzie-
dziczone od przodkow.

Funkcje symbolu petni zaréwno obrzed, jak i zwyczaj religijny. Po-
miedzy obrzedem i zwyczajem religijnym nie mozna przeprowadzic¢
Scistej granicy. Zwyczaje religijne sg ustalong w tradycji zasadg po-
stepowania grupy wyznaniowej na skutek systematycznego powtarzania
pewnych obrzedéw religijnych7 Obrzed sktada sie z wielu rytuatdéw
powigzanych wspélnym sensem tworzacym cato$¢ komunikatu o skom-
plikowanej tresci®@ Szczegdlnym wyrazem obrzedow sg nabozenstwa
religijne, w ktorych wyraza sie poboznos¢ wierzacych. Wiele nabozenstw
zaaprobowaty oficjalne witadze koscielne, a ich formy sg szczegolnie
preferowane.

Innym rodzajem symboli sg symbole osobowe i rzeczowe. Osoby,
ktére dzieki cechom osobistym ujawniajgcym sie w zdolnoSciach, szla-
chetno$ci, umiejetnoSci poswiecen, bohaterstwie, nieraz nonszalancji
i przewrotnosci odegraty duzag role w zyciu spoteczno-kulturowym, ura-
stajg do rangi wzoru i syrpbolu (np. Judasz, Kolbe, Reytan). Wartosci
czy antywartosSci reprezentowane przez te osoby weszty do dziedzictwa
kulturowego, a nos$nikami ich staty sie symbole, zwane osobowymi.
Obok symboli osobowych spotykamy znaki $wiete stanowigce sacrum w
danej kulturze8% ,Znaki te z reguly tworzg podstawowy element kul-
tur religijnych, majg swa geneze, nieraz bardzo starozytng, sg utrwa-
lone i powtarzane w formie przedmiotu, symbolu graficznego lub od-
powiedniego gestu. Noszdnie odpowiedniego znaku, np. krzyza, gwiazdy,
sfastyki, jest widocznym dowodem przynaleznosci cztowieka do danej
grupy, manifestacjg stanowiska, pogladu, wyznania. Znaki te sg tez
Scisle zwigzane z mechanizmami wartosciowania débr, okreslajg w spo-
séb widoczny i konwencjonalny miejsce tych ddébr w hierarchii” 8L

Wyznacznikami tego parametru sg ryty sakramentalne i niesakramen-
talne, poswiecenia i btogostawienstwa zawarte w oficjalnym rytuale nabo-
zenstw, obrzedy zwyczajowe, funkcjonujace w okreslonym regionie, w
rodzinach i prywatne oraz symbole osobowe i rzeczowe.

B Tamze s. 10.

M T. Ciotek, J. Oledzki, A. Zadrozynska. Wyrzeczysko. O $wieto-
waniu w Polsce. Biatystok 1976 s. 11.

& Por. H. Carrier. Psycho-sociologie de I’appartenance religieuse. Rome
1960 s. 254. Por. H. Barnet. Christmas in American Culture. ,,Psychiatry”
9:1946 s. 51-65.

8l 2ygulski. Wstep do zagadnien kultury s. 50.



HIPOTEZY | UOGOLNIENIA

Przeprowadzone dotychczas badania stanowig podstawe do dokona-
nia uogdlnien i wysuniecia kilku hipotez. Ukazana zostanie typologia
postaw wobec tradycji religijnej, przedmiot i zasieg zmian oraz czyn-
niki sprzyjajace lub utrudniajgce zmiane.

W ramach typologizacji postaw wobec tradycji religijnej wyszczegél-
ni¢ mozna trzy typy postaw: akomodujaca, selektywna i zarzucajgca.

Typ akomodujacy reprezentujg ci, ktorzy wierzg we wszystkie praw-
dy credo katolickiego, uznajg, ze wykroczenia przeciw normom moral-
nym dekalogu sa godne potepienia, uwazaja, ze przykazania koscielne
maja swe uzasadnienie oraz ze przyjmowanie sakramentéw ma dla nich
co najmniej duze znaczenie.

Typ selektywny postaw wobec tradycji reprezentujg ci, ktérzy w
jedne prawdy wierzg, w inne watpig, w inne za$ nie wierzg; jedne wy-
kroczenia przeciw normom dekalogu potepiajg, innych nie potepiaja;
widzg uzasadnienie jednych przykazan koScielnych, co do innych majg
odmienne zdanie oraz przypisujg roézne znaczenie poszczegdlnym sym-
bolom sakramentalnym: duze, mate lub bardzo mate.

Typ zarzucajacy odznacza sie postawami watpienia i niewiary wo-
bec prawd credo, brakiem potepienia wykroczen wobec norm dekalogu,
brakiem uzasadnienia norm przykazan koScielnych oraz przyznawaniem
matego i bardzo matego znaczenia symbolom sakramentalnym.

Na podstawie fragmentarycznych badan, przeprowadzonych w $ro-
dowisku miejskim& na populacji celowo dobranej mozna stwierdzié, ze
najliczniej reprezentowany jest typ postaw selektywnych, o wiele rza-
dziej postawy akomodujace, przy czym generacja miodziezy o wiele
czesciej niz generacja rodzicdw odznacza sie postawami selektywnymi.
Bardzo charakterystycznym zjawiskiem jest catkowity brak w obydwu
generacjach postaw zarzucajgcych wobec kompleksowo pojetej tradycji
religijnej. Wydaje sie, ze catkowite odejscie od tradycji religijnej, cat-
kowite wyzwolenie sie spod jej wptywu jest niemozliwe, gdyz wplyw
kultury Kosciota nie da sie sprowadzi¢ do dychotomicznego procesu, w
ktorym wplyw ten jest badz realny, badz zaden. Stwierdzenie niewiary
czy przyjecie postawy wrogiej wobec religii zakorzenionej w kulturze
nie oznacza, ze w zaden sposob nie partycypuje sie w kulturze religij-
nej 8® Brak typu zarzucajacego potwierdza ustalenia teoretyczne, ze nie-

8 Badania przeprowadzit autor ws$réd rodzin uczniéw klas maturalnych Il
Liceum Ogo6lnoksztatcacego w Rzeszowie w 1976 r.

8 Carrier. Psycho-sociologie s. 97; J F. Cuber. Marginalia Church
Participants. ,,Sociology and Social Research” 25:1950 s. 57-62.



zaleznie od stopnia desakralizacji Swiata cztowiek, ktory opowiedziat
sie za zyciem Swieckim, nie jest w stanie wyzwoli¢ sie bez reszty z po-
stawy religijnej8d WartoSci bowiem nadrzedne i religijne uznawane
przez jednostki i grupy odznaczaja sie stabilnoScig, dzieki czemu nie-
zaleznie od zmian w orientacji Swiatopoglagdowej zawsze co$ z niej po-
zostaje w psychice i w kulturze&

Trwato$¢ i zmiane tradycji religijnej rozpatrywaé mozna w dwu
aspektach: 1 gdy terminus a quo zmiany stanowi Srodowiskowy model
tradycji przekazywany przez oficjalne nauczanie koscielne; 2. gdy ter-
minus a quo zmiany stanowig postawy generacji rodzicéw, a terminus
ad auem postawy miodej generacji wobec tych samych elementéow tra-
dyciji.

Pierwszy aspekt potwierdza hipoteze o ciggtosci i zmianie tradycji.

Wyrazem trwatosci tradycji a zarazem spojnosci postawy religijnej
oraz konsekwencji w opiniach wobec,przyjetych zatozen katolicyzmu
jest typ postaw akomodujgcych. Reprezentowany jest on najczesciej
przez matki, a najrzadziej przez miodziez. Najwiekszg trwatoscig odzna-
cza sie parametr symboli sakramentalnych, coraz nizszg trwatoSciag —
kolejno: dziedzina norm moralnosci instytucjonalnej (przykazania kos-
cielne), prawdy credo katolickiego i norm wynikajagcych z dekalogu.
Stopien trwato$ci tradycji w ramach poszczeg6lnych parametrow nie
jest jednakowy. W parametrze symboli najwyzszym stopniem trwatosci
odznaczajg sie ryty sakramentalne przyjmowane taz w zyciu z wyjat-
kiem rytu bierzmowania. W dziedzinie przykazan kosScielnych — nakazy
coniedzielnej mszy $w. i corocznych praktyk wielkanocnych; w dzie-
dzinie zasad dekalogu — norma prawdomdwnosci oraz te, ktére majg na
wzgledzie zdrowie i zycie ludzkie. W parametrze ideologicznym najwyz-
sza trwato$¢ uwidocznita sie przy prawdzie o istnieniu Boga, Bozego
macierzynstwa Maryi oraz bostwa i cztowieczenstwa Chrystusa. Uogol-
niajgc, mozna postawi¢ hipoteze, ze w polskiej rzeczywistosci najwiek-
szg trwato$¢ przejawiajg elementy rytualistyczne i chrystologiczno-ma-
ryjne tradycji religijnej.

Zmiana tradycji w tym ujeciu polega na wytworzeniu sie typu po-
staw selektywnych i zarzucajacych. Odznaczajg sie one akceptacjg jed-
nych elementéw tradycji, a odrzuceniem lub kwestionowaniem innych.
Postawy takie sg wyrazem czeSciowej nieortodoksji wobec gtoszonego
przez Kosciot modelu. Najwyzszy stopied zmiany uwidocznit sie w pa-
rametrze behawioralnym i ideologicznym, najwyzszg za$ odpornoscig

8 Eliade, jw. s. 5L
& Carrier. Psycho-sociologie s. 249. Zygutski. Warto$ci i wzory kul-
tury s. 345.-346.



na zmiane cechuje sie parametr symboliczny. W parametrze ideologicz-
nym proces zmian najbardziej jest zaawansowany w dziedzinie prawd
ostatecznych i nieomylnosci papieza. W behawioralnym wiekszym stop-
niem trwatoSci odznaczajg sie normy regulujgce stosunki miedzyludzkie
od norm odnoszacych sie do samego siebie. Sposrdd norm spotecznych
czesciej odrzucane sg normy dotyczace klamstwa w obronie drugiego
cztowieka, rzetelnosci w pracy zawodowej oraz usuwanie cigzy. Najda-
lej zaawansowany jest proces zmian w pogladach na bezwzgledne po-
stuszenstwo przykazniom Bozym oraz w normach moralno$ci seksualnej
przedmaitzenskiej i maktzenskiej. W dziedzinie norm przykazan kosciel-
nych zmiana polega na kwestionowaniu sensownosci zakazu spozywania
migsa w piatki.

Najbardziej zaawansowany proces zmian wyrazajg postawy odrzu-
cajgce. Postawy te ujawniajg sie jedynie w stosunku do poszczegdlnych
parametrow tradycji, nie za$ do tradycji kompleksowo rozumianej. Naj-
czesciej kwestionowana jest dziedzina przykazan koScielnych, nieco rza-
dziej parametr ideologiczny. Postawy te reprezentujg szczegOlnie ojco-
wie, miodziez za$ jedynie w stosunku do norm przykazan koscielnych.

Wydaje sie, ze mioda generacja sprawy religijne traktuje na pla-
tformie prywatnej, co uwidacznia sie w braku zaangazowania w apo-
stolstwo wiasnych przekonan. Wyrazem zmiany u nielicznej grupy mio-
dego poklenia jest motywacja bardziej poglebiona i osobowosciowa, co
koreluje u nich z checig apostolstwa swoich przekonan. Mtiodsze po-
kolenie wykazuje wiecej zmian w ustosunkowaniu sie do wartosci tra-
dycyjnie uznawanych za religijne, szczeg6lnie wobec tych wartosci,
z ktérymi zwigzany jest wysitek i wyrzeczenie (celibat, dziewictwo).
Mtode pokolenie preferuje tez czesciej cele czysto osobiste i materialno-
-ekonomiczne anizeli cele religijne, w. pracy za$ nad wiasnym charak-
term wybiera cechy pozwalajace urzadzi¢ sie i przejs¢ przez zycie ugo-
dowo i bezkonfliktowo. Duzym stopniem trwato$ci odznacza sie dzie-
dzina symboli paraliturgicznych, majacych zwigzek z kultem maryj-
nym, kultem Swietych i kultem symboli rzeczowych, przy jednoczesnym
braku umiejetno$ci umotywowania akceptacji tej formy poboznosci. Ka-
ptanstwo ,traktowane jest w kategorii zawodu, a nie powotania, kom-
petencje za$ kaptandéw sprowadza sie do dziedziny czysto religijne;j.
Proces zmian dotknagt szczegdlnie te obrzedy i zwyczaje, ktére majg Sci-
sty zwiagzek z praca na roli oraz z uczestnictwem w dorocznych obrze-
dach liturgicznych, trwatosciag za$ odznaczajg sie obrzedy i zwyczaje
majgce zwigzek z zyciem rodzinnym i makzenskim (wieczerza wigilijna,
Swiecone wielkanocne, wizyta duszpasterska w okresie Bozego Naro-
dzenia, btogostawienstwo rodzicow przed Slubem).

Rozrézniajgc postawy ojcow, matek i miodziezy, mozna stwierdzié, ze



najbardziej konsekwentne i skrystalizowane, postawy wobec tradycji re-
ligijnej posiadajg ojcowie, miodziez za$ bedgca w okresie konfrontacji
Swiatopogladu z rzeczywistoscig posiada postawy najmniej spOjne. Wy-
daje sie, ze postawy miodziezy wobec tradycji sg bardziej zblizone do '
postaw ojcéw niz matek, co Swiadczy o bardziej krytycznym podejsciu
miodej generacji i ojcdw do rzeczywistosci religijnej przekazanej przez
tradycje.

Bioragc pod uwage powyzsze wnioski i stwierdzenia, nalezy uwypu-
kli¢ czynniki trwatosci lub zmiany tradycji religijne;j.

1 Czynniki trwatosci tradycji. Dotychczasowe badania potwierdzajg
hipoteze, ze podstawowym czynnikiem trwatosci tradycji religijnej jest
rodzina. Sprzyja temu fakt, ze w naszej rezczywisto$ci nie ma silnego
konfliktu poklen. Zarysowujgce sie napiecie szczegOlnie miedzy miodzie-
za a ojcami nie przebiega po linii réznic $wiatopoglagdowych, lecz po
linii konfliktow dyscyplinarnych, wynikajagcych — by¢ moze — z ten-
dencji miodego pokolenia do samostanowienia. Trwatosci tradycji sprzy-
ja tez pozytywny wektor emocjonalny rodziny, a atmosfera wychowaw-
cza w rodzinach nie zmusza na og6t do symulacji przekonan i pogla-
déw. Przekazowi tradycji sprzyja ponadto atmosfera religijna rodzin
polskich, odziedziczona od starszego pokolenia. Mozna jednak wysungé
hipoteze, ze matki pod wptywem zmieniajagcych sie warunkow czesciej
odchodza od religijnej atmosfery domu, wyniesionej ze swoich domoéw
rodzinnych i obecnie nie chcag lub nie sg w stanie odtworzy¢ religijnych
wzoréw przesztosci. Przyczyne tego stanu nalezatoby upatrywaé¢ w nie-
adekwatnosci modelu religijnosci wyniesionej z doméw rodzinnych,
uksztattowanego przewaznie w S$rodowisku wiejskim, do nowych oko-
licznosci i warunkéw S$rodowiska miejskiego, w zatrudnieniu zawodo-
wym kobiet poza domem rodzinnym oraz w podatno$ci matek na wplyw
mezow ukrywajacych niejednokrotnie swoje przekonania. Potwierdze-
niem hipotezy o zasadniczym znaczeniu rodziny w przekazie tradycji
religijnej jest wybdr grup odniesienia. Gtownymi grupami odniesienia
dla miodziezy sg rodzice, rodzenstwo i krewni, osoby za$ te majg naj-
wiekszy wpltyw na poglady i postepowanie miodego pokolenia.

Wydaje sie, ze wazny wpltyw na trwato$¢ tradycji wywiera $rodo-
wisko regionalne. Na obszarze okre$lonego regionu oferowane sg po-
dobne wzory kulturowe i religijne. W obrebie regionu prowadzone sg
ujednolicone akcje duszpasterskie, przejawiajace sie w czynnosciach li-
turgicznych i pozaliturgicznych. Przyktadem regionalnie warunkowa-
nych tradycji sg tradycje powotaniowe niektorych ptodnych w powo-
tania parafii czy diecezji przy duzych niedoborach powotah w regionie
sgsiednim.



Nos$nikiem tradycji religijnej jest $wiadomos¢ narodowa. Narod i je-
go kultura tworzyta sie przy stalej obecnosci czynnika religijnego.
Zmienno$¢ i niepewnos$¢ dziejow narodu skupita go wokdt niezmiennych
idei religijnych, cementowata zagrozong jedno$¢ i tozsamo$é narodowg
(czas zaboréw), a wspOlne uczestnictwo w czynnosciach liturgicznych
integrowato nie tylko religijnie, lecz takze narodowo. Charakter wybit-
nie narodowy i polski ma akceptacja rytualistycznej formy tradycji,
szczegOlnie nabozenstw zwigzanych z rocznicami narodowymi.

2. Czynniki zmiany tradycji. Obok czynnikdéw sprzyjajacych trwa-
tosci tradycji mozna stwierdzi¢ wiele takich, ktére sg powodem zmiany.
Mozna stwierdzi¢ tendencje, ze $rodowisko miejskie ma wptyw na zmia-
ne tradycji. Nie chodzi tu tylko o zwyczajowe elementy tradycji, ktore
sitg rzeczy muszg ulec zanikowi w nowym S$rodowisku (Swiecenie owsa,
ziela itd.), lecz wptyw S$rodowiska zaznaczy sie takze w obrebie innych
elementdéw tradycji.

Trawlo$¢ tradycji zalezna jest od wyksztatcenia: im wyzsze wy-
ksztatcenie, tym czeSciej mozna zauwazy¢ postawy zmiany tradycji. Dal-
szej weryfikacji wymaga szczegdlnie charakterystyczne zjawisko, ze
matki ze Srednim wyksztatceniem czesciej od matek z wyksztatceniem
wyzszym przyjmujg postawy zmiany tradycji. By¢ moze, czynnikiem
decydujagcym i naktadajacym sie na czynnik wyksztatcenia jest po-
wszechne zatrudnienie kobiet z wyksztatceniem S$rednim, przewaznie
zawodowym.

Postawy zmiany tradycji zwigzane sg z wiekiem: im nizszy wiek,
tym czestsze postawy zmiany tradycji. Nie oznacza to tylko rdéznic mie-
dzygeneracyjnych, lecz dotyczy takze roznic w obrebie generacji rodzi-
cow. Spostrzezono tez zjawisko mniejszej trwatosci tradycji u o0so6b po-
siadajgcych mniej dzietne rodziny. Mozna postawic¢ hipoteze, ze im licz-
niejsza jest populacja pochodzenia miejskiego, im wyzsze wyksztatcenie,
im miodszy wiek oraz im mniej dzietne rodziny, tym czesciej spotykane
sg postawy zmiany tradycji.

Potwierdza sie hipoteza, ze trwalo$¢ tradycji zalezna jest od pici.
Matki prezentujg ogélnie wyzszy stopien trwatosci tradycji niz ojcowie,
dziewczeta wyzszy anizeli chlopcy. Postawy corek sg bardziej zblizone
do postaw matek, postawy za$ syndw sg bardziej podobne do postaw
ojcow.

Postawy matek wobec tradycji ksztattujg sie na nieco innych za-
sadach. Okazaty sie one niezalezne od atmosfery religijnej wyniesionej,
z domu, od autodeklaracji wiary i od czynnikdw spoteczno-demograficz-
nych. Na stosunek matek do tradycji najwiekszy wptyw ma atmosfera
religijna obecnego domu. Mozna postawi¢ hipoteze, ze postawy matek



wobec tradycji zalezg najbardziej od sytuacji i ideologicznego profilu
domu rodzinnego, wyznaczonego przez postawe meza i od checi za-
pewnienia dzieciom bezkonfliktowej przysztosci. Matkom w tych sytua-
cjach duzej czestotliwosci autodeklaracji wiary towarzyszy tendencja
do wybidrczosci tych wartosci, ktore sg bardziej pragmatyczne w zmie-
niajacych sie warunkach. Swiadczyloby to o bardziej deklaratywnym
charakterze religijnosci kobiet matek anizeli o konsekwencyjnym. Hi-
potezy powyzsze wydajg sie zgodne z obserwacjami, w ktérych matki
czesciej niz ojcowie stawiajg przed sobg cele zyciowe religijno-moralne,
dla dzieci za$ swoich zdecydowane sg upatrywac cele i dgzenia zyciowe
w warto$ciach osobistych i materialnych.

Wiegkszo$¢ omowionych powyzej czynnikéw ma charakter ,zmien-
nych czeSciowych”, ktore przy wyjasnianiu procesu zmian traktowaé
nalezy tacznie. Za zmienne bardziej globalne uzna¢ nalezy $rodowisko
rodzinne, $rodowisko regionalne i naréd oraz kulture narodowa. Przy-
toczone uogo6lnienia i stwierdzenia nie wyczerpujg bogatej problematyki
dynamiki kultury religijnej. Sa propozycjg dalszych studiow i weryfi-
kacji postawionych hipotez.

THE CONTINUITY AND CHANGE OF RELIGIOUS TRADITIONS-PROBLEMS
AND HYPOTHESES

Summary n

The author discusses the concept of religious tradition which he specifies
through three parameters: ideological, behavioral and symbolic. Taking into
consideration approaches towards religions tradition he distinguished three atti-
tudes: accomodating, selective and reproaching. These attitudes were hypothetical-
ly ascribed to particular categories of people in Poland. The factors conducive to
the durability or to the change of religious tradition were also mentioned and
discussed. The Polish family, the regional environment with its cultural and
religious patterns, and the national consciousness, always connected with religious
element in the history of Poland, were included in the first group whereas
urbanization, education and age were included in the second group. However,
most of these factors have the character of the “partial variables”.



