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CIĄGŁOŚĆ I ZMIANA TRADYCJI RELIGIJNEJ 
— PROBLEMATYKA I HIPOTEZY

Problematyką tradycji1 i jej losami interesowali się szczególnie ba­
dacze kultury krajów anglosaskich, obserwujący zderzenie nowoczesnego 
państwa i nowoczesnej cywilizacji z tradycyjnymi * kulturami krajów 
kolonialnych. Dotychczas nie wypracowano jeszcze socjologicznej teorii 
tradycji®. Próbę systematyzacji problematyki tradycji podjął na grun­
cie polskim J. Szacki4. Tradycja nie doczekała się także szerokich ba­
dań socjoreligijnych. Problem ten poruszano na marginesie badań do­
tyczących przemian społecznych i kulturowych, przy czym ograniczano

1 Podział społeczeństw a na tradycyjne i now oczesne jest w ynik iem  X IX -  
i X X -w iecznych teorii społeczeństw a i łączy się z takim i nazw iskam i, jak: Marks, 
Weber, Durkheim , Maine, Tonnies. Zdalniem M. Singlera (B eyond T rad ition  and  
M odern ity in  M adras. „Comparative Studies in  S ociety  and H istory” 13:1971 z. 2 
s. 160 n.) „ekstrapolacje z tej teorii przem ian sta łych  jednolitych  n astępstw  roz­
w oju w  przekształcaniu społeczeństw  «tradycyjnych» w  «nowoczesne» n ie  zostały
eksperym entalnie potw ierdzone przez późniejszą h istorię uprzem ysłow ienia w  
Europie, Japonii, Chinach, Indiach i innych krajach. Typologia «tradycyjne» i «no­
woczesne» społeczeństw o jest teraz coraz bardziej uznaw ane za zestaw  skonstruo­
w anych typów  idealnych, a n ie za em piryczną k lasyfikację społeczeństw , W każ­
dym razie n ie jest w ystarczająca do w yjaśnienia procesów  zm ian społecznych. 
Nowa teoria m odernizacji będzie w yrażona o w ie le  ściślej w  łączności z ogólną  
teorią zm iany kulturalnej. Spojrzy ona na proces m odernizacji w  kategoriach  
kulturowych, św iatopoglądow ych i system u w artości, jak rów nież przy udziale  
obiektywnego m ateriału dowodowego".

» Por. R. B e n e d i x .  T radition  and M odern ity  R econsidered. "Comparative
Studies in  Society and H istory” 9:1966/67; E. S h i  Is . T rad ition  an d  L ib erty :
A n tinom y and Independens. "Ethics” 68:1958 z. 3; B. T. H o s e l i t z .  T rad ition
and Economic G row th . W: T raditions, V alues and Socio-Econom ic D evelopm en t. 
Ed. R. Braibanti, J. J. Spengler. D uke 1961; S. T h r u p p .  T rad ition  and D e­
velopm en t: a Choice of V iew s. "Com parative Studies in  Society  and H istory” 
6:1963; S i n g  1er ,  jw.

8 Por. K. R. P o p p e r .  K r y ty c y zm  a tra d yc ja . W stron ę racjonaln e j  teo r ii 
tradycji. „Znak” 15:1963 s. 856-872.

* T rzy  po jęcia  tra d yc ji. „Studia Socjologiczne” 9:1970 z. 1 s. 137-157; t e n ż e .  
T radycja . P rzegląd p rob lem a tyk i. W arszawa 1971.



się do ukazania przemian w instytucji, praktykach religijnych i niektó­
rych aspektach moralności chrześcijańskiej 5. W Polsce Zakład Metodo­
logii Badań Socjologicznych Instytutu Socjologii Uniwersytetu Warszaw- 
skiego przeprowadził na zlecenie IFiS PAN, pod kierownictwem prof. 
S. Nowaka, badania tradycji kulturowej na terenie Warszawy i K ielc6. 
Badania podjęto w celu ukazania proporcji elementów kontynuacji 
i zmiany w sferze postaw i wartości oraz w celu prześledzenia mecha­
nizmów i czynników procesu przemian postaw i wartości dotyczących 
stosunków rodzinnych, aspiracji życiowych, postaw społecznych i Ce­
mentów poglądu na świat. W ramach elementów poglądu na świat prze­
badano niektóre poglądy moralne oraz postawy wobec religii, zamyka­
jące się we wskaźnikach autodeklaracji wiary, praktyk i poglądów na 
tolerancję 7.

Dynamika kultury religijnej, a w szczególności ciągłość i zmiana tra­
dycji religijnej, stała się przedmiotem badań Zakładu Socjologii Religii 
Katolickiego Uniwersytetu -Lubelskiego 8. Problematyka ta implikuje ko­
nieczność dokonania wielu teoretycznych ustaleń.

OKREŚLENIE TRADYCJI RELIGIJNEJ

Tradycją zajmują się różne dyscypliny naukowe i to nie tylko kie­
runki humanistyczne — historia czy religiologia, lecz także nauki tech­
niczne i eksperymentalne. Każda dyscyplina naukowa powołuje się na 
tradycję i nie bez racji można powiedzieć, że funkcjonowanie tych dys­
cyplin czy instytucji uwarunkowane jest trwaniem i rozwojem tradycji. 
Tradycja daje im zaplecze i jasną pewność celów, konieczną, aby oprzeć 
się korupcji 9.

5 C. P  i c h a u d. T raditions e t m utations. Essai sur l’evelu tion  d ’une com m u­
ne ru ra le  de l’ouest. P aris 1971. Por. Sociologie des m utations. A ctes du V I I e
C olloque de l’ A sso tia tion  In ternationale  des Sociologues de Langue Française. 
Red. G. Balandier. Paris 1970.

6 C iągłość i zm iana tra d y c ji k u ltu row ej. R aport końcow y z  badań zrea lizo­
w an ych  p rzez  Z akład M etodologii B adań Socjologicznych In stytu tu  Socjologii U. W. 
na zlecen ie  IFiS P A N  w  ram ach tem a tu  w ęzłow ego 11.2.2. Pod red. S. Nowaka. 
W arszawa 1976.

7 Por. T. S z a w i e l .  P o sta w y  w obec relig ii i  ich kore la ty . W: Ciągłość s. 439- 
-469; A. B a b a s z k i e w i c z .  P oglądy na zagadnienia m oralne. Tamże s. 390-438.

8 Por. K. R y c z a n. Ciągłość i zm iana tra d yc ji relig ijnej. S tudium  socjolo­
giczne na p rzyk ła d zie  w yb ra n e j społeczności m ie jsk ie j. Lublin 1978 (mps BKUL).

9 P o p p e  r, jw . s. 869.



W zależności od tego, jaki aspekt tradycji bierze się pod uwagę, tra ­
dycję można rozumieć w trojakim znaczeniu.

1. Koncentrując się na sposobach przekazu, można rozpatrywać tra­
dycję w znaczeniu czynnościowym10. W takim znaczeniu występuje 
ona najczęściej w określeniach encyklopedycznych11. W określeniach 
tych wyakcentowana jest czynność ustnej „transmisji”, przez którą 
przekazywane są i utrwalane z pokolenia na pokolenie treści wierzeń, 
wiedza oraz sposoby postępowania i oceniania 12. Badania nad tak pojętą 
tradycją ukazują, jakimi kanałami poszczególne wartości życia społecz­
nego zostają przekazane.

2. Drugie znaczenie tradycji dotyczy treści przekazywanych i można 
go nazwać przedmiotowym. W takim rozumieniu nie jest ważne, jakimi 
drogami są przekazywane wartości, ale jakie to są wartości i co podlega 
przekazowi13. Treścią przedmiotowo pojmowanej tradycji są wszystkie 
elementy życia społecznego, z wyjątkiem nielicznych nowości u , wszelka 
spuścizna, którą ustępujące generacje przekazują pokoleniu wchodzące­
mu w życie15, wszystko, co przekazuje nam przeszłość16, dziedzictwo 
materialne i niematerialne istniejące w przeszłości czy w  danym mo­
mencie w życiu 17, bezkształtna masa przedstawień, norm postępowania 
i postaci współżycia18. W świetle powyższych ujęć treścią tradycji 
przedmiotowo rozumianej jest wszelkie dziedzictwo kulturowe i spo­
łeczne tak natury niematerialnej, jak i materialnej. Ossowski proponuje, 
aby z dziedzictwa kulturowego wykluczyć wszelkie przedmioty zew­
nętrzne, tzn. zespół wytworów takich, jak: dzieła sztuki, wytwory tech­
niki, osiedla, instytucje. Należy je uważać za korelaty dziedzictwa kul­
turowego. Treścią dziedzictwa kulturowego pozostają zatem wzory reak­
cji myślowych, uczuciowych czy mięśniowych, według których kształ­

10 S z a c k i .  T radycja  s. 97.
11 P. Foulquié na pierw szym  m iejscu w prowadza znaczenie action  de liv rer  

i podaje synonim y: rem ise, livraison, tran sfert, porrection  (D ictionnaire de la lan­
gue philosophique. Paris 1962 s. 731).

12 J. G o u 1 b, W.  C. K o l b .  A  D ictionary of the Social Sciences. London  
1964 s. 723. Por. J. K a r ł o w i c z ,  A.  K r y ń s k i ,  W.  N i e d ź w i e c k i .  S ło w n ik  
języka  polskiego. T. 7. W arszawa 1953 s. 91.

13 S z a c k i .  T radycja  s. 98.
14 M. R a d i n .  Tradition. W: E ncyclopedia of the  Social Sciences. Ed. E. R. A. 

Seligman. T. 15. N ew  York 1949 s. 62.
15 K. D o b r o w o l s k i .  Studia nad życ iem  społecznym  i kulturą. W rocław  

1966 s. 77 n.
16 M. P o r ę b s k i .  Ikonosfera. W arszawa 1972 s. 231.
17 J. B u r s z t a .  K u ltura  ludow a  — ku ltura  narodow a. S zkice i  ro zp ra w y . 

W arszawa 1974 s. 342.
18 S. C z a r n o w s k i .  H istoria a h istoria  ku ltury. D zieła. T. 5. W arszawa  

1966 s. 84.
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cą się dyspozycje członków gru jiy19. Takie określenie dziedzictwa kul­
turowego pokrywa się z kulturą rozumianą w  węższym zakresie, która, 
zdaniem Kłoskowskiej, jest przedmiotem badań socjologii kultury. Przed­
miotem jej stają się czynności symboliczne, które w sposób bezpośredni 
są instrumentalne jedynie w stosunku do innych czynności lub w ogóle 
nie noszą bezpośredniego instrumentalnego charakteru. Charakter sym­
boliczny nosi rozwijanie systemów wiedzy, jej przyswajanie dla celów 
poznawczychj twórczość artystyczna i percepcja estetyczna, czynności 
rozrywkowe polegające na operowaniu treściami symbolicznymi, religia 
w jej warstwie poznawczej i warstwie p rak tyk20. W świetle powyższych 
teoretycznych stwierdzeń treścią tradycji nie jest zaobserwowany fakt 
w  rodzaju istniejącego zwyczaju, nie opowieść, której znaczenie polega 
na tym, że się ją opowiada, lecz idea wyrażająca sąd wartościujący21. 
W obręb treści tradycji wejdą tylko wybrane elementy kultury, tj. te, 
które w  danej fazie historii zostały zaaprobowane i; uznane za w artości22. 
Treść tradycji przedmiotowej sprowadza się zatem do wartości i sym­
boli tych wartości.

„Wartościami są te  przedmioty, za którymi grupa podąża. Jawią 
się one jako oczywistości uznawane przez wszystkich, każdy jest z nimi 
związany afektywnie, czyli nie są one kwestionowane w  łonie grupy” 2S. 
Wartością społeczną jest to wszystko, co jest zwykle poważne i cenione 
w zbiorowości, wszystko, co nadaje charakterystyczną orientację po­
stawom i instytucjom, wszystko, co kulturowo jest przekazywane no­
wym pokoleniom24. Wartości te możemy zaobserwować w kodeksach 
prawa, w społecznych zwyczajach grupy, w stylu życia ludzi, w trady­

12 S.  O s s o w s k i .  W ięź społeczna i d zied zic tw o  k rw i. D zieła. T. 2. W arsza­
w a  1966 s. 64.

20 ‘ A.  K i o s k o w s k a .  Społeczne ram y ku ltury. W arszawa 1972 s. 17-23.
21 R a d i n ,  jw.  s. 62.
22 Z. L i s s a .  Rola tra d yc ji w  m u zyce  po lsk ie j 1945-1966. W:  T radycja  i w sp ó ł­

czesność. O ku ltu rze  a r ty s ty c zn e j w  Polsce L udow ej. W arszawa 1970 s. 49.
22 F. H o u t a r t ,  J.  R e m y .  Eglise e t société en m utation . Paris 1969 s. 202.
24 H. C a r r i e r .  C om m ent etu d ier les valuers e t les in stitu tions religieuses 

d ’un pays. W: H.  C a r r i e r ,  E. P i n .  Essais de  sociologie religieuse. Paris 1967 
s. 51. Podobnie w artości określa W. Y. Thomas i F. Znaniecki (Polish P easant in  
Europe and A m erica . T. 1. Boston 1918-1920 s. 27): „wartościam i jest cokolwiek, 
co w  społeczeństw ie jest przedm iotem  o społecznej w ażności itd., co posiada zna­
czenie, innym i słow y  w artość jest przedm iotem , do którego skierow ane są ludzkie 
p ostaw y”; J. S z c z e p a ń s k i  (E lem entarne po jęcia  socjologii. W arszawa 1963 
s. 97 n.) jeszcze bardziej w ypunktow uje poszczególne rodzaje w artości: „W artością 
będziem y nazyw ali dow olny przedm iot m aterialny lub idealny, ideę lub instytucję, 
przedm iot rzeczyw isty  lub w yim aginow any, w  stosunku do którego jednostka lub  
zbiorow iści przyjm ują postaw ę szacunku, przypisują m u w ażną rolę w  życiu swoim
i dążenie do jego osiągnięcia odczuw ają jako przym us”.



cjach ludowych, w praktycznych regułach działania, w doświadczeniach 
zawodów i rzemiosł, w sztukach i literaturze. Bezwzględne wartości 
określonej społeczności obserwujemy w dziedzinie religijnej, np. sens 
życia i śmierci, sens odpowiedzialności, odpowiedzialność względem Bo­
ga. Wartości religijne wyrażają się w doktrynie i w  wierze ludzi, w ich 
credo, w obowiązującym w społeczeństwie kodeksie moralności. War­
tości te mają wpływ na sposób bycia grupy, warunkują nasz sposób wi­
dzenia rzeczy, osądzania-, uznawania za dobre albo krytykowania różnych 
sposobów zachowania się. Wspólnota wartości otrzymanych w  społe­
czeństwie jest wyróżniającym znakiem fej społeczności2S.

Świat wartości jest wyrażany-za pomocą symboli. Rozum staje się 
niewystarczalny, „aby objąć głębię i rozległość form życia kulturalnego 
człowieka w całym ich bogactwie i różnorodności”. Wszystkie te formy 
należą do języka symboli, stąd E. Cassirer proponuje określenie czło­
wieka : animal symbolicum 26.

Język symboliczny jest językiem, którym wyrażamy wewnętrzne do­
świadczenie, jakby było ono doświadczeniem zmysłowym, jakby było 
czymś, co czynimy, czy też czymś, czym oddziaływuje na nas świat rze­
czy. Język symboliczny jest językiem, w  którym świat zewnętrzny sta­
nowi symbol świata wewnętrznego, symbol naszych dusz i naszych 
umysłów27. '

Rozróżniamy symbole uniwersalne, akcydentalne i konwencjonalne.
Symbol uniwersalny jest jedynym, w obrębie którego zachodzi wew­

nętrzne pokrewieństwo między symbolem a tym, co on przedstawia. 
Wiele symboli uniwersalnych tkwi korzeniami w doświadczeniu każdej 
jednostki ludzkiej.

Symbol akcydentalny jest to indywidualne doświadczenie zespolone 
z sytuacją i czyniące z niej symbol jakiegoś nastroju. Symbol akcyden­
talny nie może się stać udziałem nikogo, kto nie ma takiego samego 
stosunku do wydarzeń powiązanych z symbolem.

Symbol konwencjonalny jest powszechnie w mowie. Powiązanie w 
tym przypadku 1 między dźwiękiem a rzeczą jest wyuczone. Symbolami 
konwencjonalnymi mogą być także obrazy, np. flaga, krzyż. Krzyż mo­
że być tylko konwencjonalnym symbolem kościoła chrześcijańskiego 
i pod tym względem nie różni się od flagi. Ale' swoista treść pojęcia 
krzyża, która wiąże się ze śmiercią Jezusa, a ponadto z wzajemnym 
przenikaniem się sfery materialnej i duchowej wynosi związek między 
symbolem a tym, co symbolizuje ponad płaszczyznę zwykłych symboli

!S C a r r i e r ,  jw.  s. 51.
29 Essej o człow ieku . W stęp  do filo zo fii ku ltu ry. W arszawa 1971 s. 69.
27 E. F r o m .  Z apom niany ję zyk . W arszawa 1972 s. 34.
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konwencjonalnych 2S. Przedmiot materialny, który urósł do miary sym­
bolu, nazywany jest także terminem „symbol-ślad”. Za pomocą tego 
symbolu zostaje „powtórzone” to wydarzenie i na tej zasadzie urucho­
miona zostaje w odbiorcy struktura egzystencjalna, którą żyli uczestni­
cy tamtej chw ili29. Taką naturę mają symbole religijne. Symbol reli­
gijny jest charakterystycznym językiem religii. O Bogu i religii można 
mówić, posługując się pojęciami filozoficznymi, ale sama rzeczywistość 
religijna może wyrażać się tylko przez symbole 30.

Z socjologicznego punktu widzenia symbolami mogą się stać przy­
wódcy narodów, bohaterowie, święci, postacie literackie, różne wyda­
rzenia historyczne, epoki, kierunki kultury, a nawet konkretne sytuacje 
ludzkości i grup społecznych 31.

Nie wszystkie jednak symbole i wartości dziedzictwa kulturowego 
wchodzą w zakres tradycji. Aby jakaś wartość lub jakiś symbol mógł 
być zaliczony do tradycji, musi zachodzić społecznie ważne domniema­
nie, że pochodzi z przeszłości. Miano tradycji kulturowej mogą nosić 
jedynie te  dziedziny dziedzictwa kulturowego, które mają za sobą po­
wagę trwania w czasie, i to do tego stopnia, że warunkiem nieodzow­
nym zaistnienia tradycji jest, by w każdej hierarchii dawność była 
wartością względnie samoistną, choćby opatrzoną znakiem m inus32. 
Dawność ma to do siebie, że wydaje się zbierać w sobie autorytety nie­
zależne od współczesnej zgody spotykających się z nią jednostek, które 
przekazują wierzenia lub czynności nacechowane przeszłością3S. Na 
podstawie dotychczasowych analiz przez tradycję w znaczeniu przed­
miotowym należy rozumieć oparty na powadże trwania w czasie zespół 
wartości, wierzeń, norm i wzorów zachowań oraz sym boli34.

3. Trzecie znaczenie tradycji wynika ze spojrzenia na nią w aspek­
cie podmiotowym. Tradycja w tym rozumieniu nie koncentruje się ani 
na czynności przekazywania, ani na treściach przekazywanych, ale na

28 Tam że s. 34-35.
28 M. M a l i ń s k i .  Po co sakram en ty. Poznań 1974 s. 89.
20 J. G r z e ś k o w i a k .  P rob lem  zn aku  w  soborow ej odnow ie liturgii. Lublin  

1973 s. 9 (mps BKUL). Por. P. T i  11 i c h .  R echt und B edeutung religiöser Sym bole. 
G esam m elte  W erke. Bd. 5. Stuttgard 1964 s. 237; M. J a w o r s k i .  Poznanie sym ­
boliczne Boga u R om ano G aurdiniego. „Roczniki F ilozoficzne” 8:1960 z. 1 s. 89-124.

21 S ym bol and Society. T ourthen th  Sym posium  of the C onference on Science 
Philosophy and R eligion. N ew  York 1975.

22 R. Z i m a n d. P roblem  tradyc ji. W : Proces h istoryczn y w  litera tu rze  i  sz tu ­
ce. M ateria ły  kon feren cji n au kow ej (m aj 1965). Pod red. M. Janion, A. P iorunow ej. 
W arszawa 1967 s. 364-366.

22 S h i 1 s, jw . s. 123.
22 E. Shils (jw. s. 154) określa: „Tradycjam i są w ierzenia, w zorce i reguły  

m niej lub bardziej, ale nigdy w  pełni zw erbalizow ane, otrzym ane od poprzedniego 
pokolenia w  procesie ciągłej transm isji m iędzypokoleniow ej”.



stosunku podmiotu do przekazywanych w artości35. Wartości tradycji 
istnieją niezależne od ludzkiej woli i świadomości. Skoro jednostka do 
wartości tych się ustosunkuje, może je zaakcentować jako coś szacow­
nego lub odrzucić jako coś odpychającego36. Jednostka w praktyce z róż­
nych przyczyn — zarówno społecznych, jak i indywidualnych związa­
nych z jej cechami bio- psycho- i socjogennymi — dokonuje zwykle 
modyfikacji na własny użytek społecznie akceptowanego systemu war­
tości 37. Może wartości tradycji akceptować bezkrytycznie i z nimi się 
identyfikować w zupełności, może symulować akceptację, może przyjąć 
postawę krytyczną wobec tradycji, odrzucić ją lub symulować odrzuce­
nie, może też przyjąć postawę kompromisu — przyjąć ją  z zastrzeże­
niem, częściowo 3S.

Tradycja w znaczeniu podmiotowym to postawa jednostki w sto­
sunku do opartego na powadze trwania w czasie zespołu wartości, wie­
rzeń, norm i wzorów zachowań oraz symboli 39.

Każdy z zasygnalizowanych sposobów rozumienia w jednakowej mie­
rze odnosi się do tradycji religijnej, która jest częścią tradycji kultu­
rowej. Czynnikiem delimitującym tradycję religijną z tradycji kulturo­
wej są specyficzne treści religijne, które nadają poszczególnym elemen­
tom tradycji nową wartość. O jej religijnej wartości stanowi: po pierw­
sze — możliwość powołania się na szczególne pochodzenie (rzeczywistość 
nadprzyrodzona, nadzwyczajne objawienie, święty założyciel), po dru­
gie — zorientowanie przekazywanych przez nią idei, celów, norm i wzo­
rów zachowań na sacrum lub przedmioty charyzmatyczne 40. Treści tra­

85 S z a c k i .  T radycja  s. 98.
88 M.  D u f r e m e .  N ote sur la  trad ition . „Cahiers In ternationaux de Socio­

logie” 3:1947 s. 165. Por. S z a c k i .  T radycja  s. 146.
87 K. Ż y g u l s k i .  W artości i w zo ry  ku ltu ry. R ozw ażan ia  socjologa. W arsza­

w a 1975 s. 345.
38 P o p p e r, jw . s. 858.
38 S z a c k i  (T radycja  s. 187) definiuje: „Tradycją są w zory odczuwania, m y­

ślenia i postępowania, które ze w zględu na rzeczyw istą lub dom niem aną przy­
należność do społecznego dziedzictw a grupy są przez jej członków  w artościow ane
dodatnio lub ujem nie”. Popper (jw. s. 868) zaś przytacza takie określenie „[...] 
o tradycjach m ów im y głów nie w tedy, gdy chcem y opisać jakieś jednolite i s ta łe  
form y ludzkiego zachowania, w spólnotę postaw, celów , w artości czy gustów. Trady­
cje są bliżej zw iązane z osobami, ich upodobaniam i i n iechęciam i, nadziejam i i oba­
w am i, niż to m a m iejsce w  wypadku instytucji”.

84 R. Bocock (R itu al in  Industria l S ociety . A  Sociological A n a lisis  o f R itu a-  
lism  in  M odern England. London 1974 s. 60) m ów i, że „[...] każdy czyn rutalny  
różni się od innego na tej zasadzie, iż czynność zorientow ana jest na sacrum  lub  
przedmioty charyzm atyczne (rzeczy m aterialne, osoby, zwierzęta), są to przedm ioty  
całkow icie w yłączone ze św iata św ieckiego. «Święte» osoby lub rzeczy kulturow o  
definiow ane są jako m ające kontakt albo m ające zdolność w yw ołan ia  w  drugich  
w ym iaru num inosum  w  ludzkim  doświadczeniu. W chrześcijaństw ie za przyczynę



dycji religijnej wcielają się w kulturę narodu oraz regionu i zabarwiają 
ją. Wywierają wpływ na kształtowanie się postaw w stosunku do 
wszystkich dziedzin egzystencji ludzkiej4I. W konsekwencji stają się 
inspiracją i źródłem nowych wzorów czy symboli wyrażających stosu­
nek człowieka do sacrum.

Tradycja religijna w znaczeniu podmiotowym jest to postawa jed­
nostki wobec wierzeń, norm i wzorów zachowań oraz symboli, które 
mają swe uzasadnienie w czasie oraz są zorientowane na sacrum lub 
przedmioty charyzmatyczne.

Badanie dynamiki przemian tradycji religijnej może koncentrować 
się na przemianach sposobów przekazu, uwarunkowaniach oraz ich efek­
tywności w  różnych okresach historycznych, wtedy będziemy mieli do 
czynienia z aspektem czynnościowym; może dotyczyć procesu powsta­
wania i weryfikacji, czy poszczególne elementy tradycji spełniają ko­
nieczne warunki, aby mogły być uważane za tradycję, zmian treści tra­
dycji oraz zmian sposobów ich werbalizacji — aspekt przedmiotowy; 
może też zmierzać do odpowiedzi, -jaki jest stosunek podmiotu do za­
stanej tradycji — aspekt podmiotowy. Trzecie podejście badawcze bę­
dzie treścią dalszych teoretycznych analiz.

Badanie dynamiki tradycji kulturowej zakłada rozumienie pojęcia 
ciągłości i zmiany 42.

W potocznym rozumieniu tradycja uważana jest za coś stałego i nie­
zmiennego, coś, co przetrwało w niezmiennej formie od zamierzchłych 
czasów i powinno pozostać nie zmienione. Takim podejściem charakte­
ryzuje się tradycjonalizm. Oznacza on akceptację tradycji jako takiej, 
uległość wobec imperatywów zwyczaju ze względu na to, że zostało ono 
urobione przez czas4S. Tradycjonalizm jest także doktryną, według któ­
rej należy zachować tradycyjne formy polityczne i religijne nawet wte­
dy, gdy nie sposób je uzasadnić, a to dlatego, że uważa się je za pra­
widłowy wyraz potrzeb społeczeństwa44.

num inosum  w  dośw iadczeniu ludzkim  uw aża się  Boga, który stw orzył św iat i  kon­
tynuuje stw arzanie, podtrzym uje w  istn ieniu  św iat m aterialny i w  n im  przebyw a”.

41 J. P . M a c k e  y. T radycja  i  zm iana w  K ościele. W arszawa 1974 s. 272.
4* L. J. Luzbetak (K ośció ł a ku ltu ry. A ntropologia  stosow ana na u ży tek  m i­

sjonarzy. W arszaw a 1972 s. 205-240), om aw iając dynam ikę kultury, w yszczególnia  
rodzaje zm ian kulturow ych: co do zasięgu, co do szybkości, co do przedm iotu oraz 
co do sposobu, w  jaki zm iana zachodzi — zastępstw o, zanik, wzrost, stapianie się. 
W procesie zm ian w yróżnia trzy aspekty: 1. podstaw ow y aspekt zm iany: zapocząt­
kow anie, przenikanie, 2. w tórne aspekty zm ian: powtórna interpretacja formy, zna­
czenia, użytku, funkcji oraz rozgałęzienia, 3. końcow e aspekty zmian: rozwój, upa­
dek, redukcja-segregacja, rów now aga i stan braku równowagi.

43 R. A r o n .  E spoir e t peur du siecle. Essais non partisans. Paris 1957 s. 98.
44 A. L a  l a n d e .  V ocabulaire technique e t critiqu e philosophie. Paris 1960

s. 1141.



Tradycjonalizm jest zaprzeczeniem tradycji, gdyż samo przekazywa­
nie wartości jest już zmianą. To bowiem, co przetrwało z przeszłości, 
nie jest zupełnie tym samym, czym było kiedyś, zostało przetworzone, 
zmieniło miejsce, ma inną wagę niż w czasie pow stania45. Każdy fakt 
kulturowy, przekazywany z pokolenia na pokolenie, trw a o tyle, o ile 
się zmienia 46. Nic nie może zachować się, jeśli nie będzie się .stale roz­
wijać. Jest prawem życia, że to, co usiłuje pozostać statyczne, popada w 
stagnację47. Zmiana czy też rozwój tradycji jest czymś tak endemicz­
nym, że ten, kto nie pojmuje istoty zmiany, nie rozumie istoty tradycji. 
Zmiana i ciągłość stanowią dwa aspekty tego samego procesu, który 
nazywamy tradycją, i to do tego stopnia, że ciągłość można utrzymać 
przez nieustanny rozw ój48. Tradycja włącza się w nową strukturę kul­
turową i tym samym przekształca się. Jest to warunkiem jej dalszego 
życia49. Tradycja oznacza wierność wobec przeszłości, nie zaś utożsa­
mianie się z przeszłością, możliwość odnowy życia, a nie święte niena­
ruszalne dziedzictwo. Stanowi ona proces, na który składają się jed­
nocześnie i w równym stopniu nie tylko te same, ale i nowe elem entyso, 
a więc jej istotę stanowią zarówno ciągłość, jak i zmiana. Ten rodzaj 
zmiany tradycji można określić mianem akomodacji51. Wynikiem ako- 
modacji jest prawdziwe nowatorstwo, które pozwala zachować, pełny 
i żywy stosunek do własnej tradycji52.

Zmiana tradycji oznacza też selekcję lub modyfikację. W społeczeń­
stwach cywilizowanych lub cywilizujących się w transmisję kulturową 
włącza się element selekcji58 Grupa czy poszczególni jej członkowie, 
spotykając się z zastaną tradycją religijną, przyjmują religijny model 
i przekształcają go często według osobistych, intelektualnych czy za­
wodowych aspiracji i potrzeb54. Podmiot staje się filtrem, który okreś­
lone wartości tradycji akceptuje, inne zaś odrzuca na podstawie subiek­

48 S. C z a r n o w s k i .  D aw ność i tera źn ie jszo ść  w  ku ltu rze . D zieła  t. 1 s. 109.
46 S z a c k i .  T radycja  s. 117.
47 M a c k e y ,  jw.  s. 57.
48 Tamże s. 81. Por. W. H r y n i e w i c z .  R ola tra d yc ji w  in te rp re ta c ji teo lo ­

gicznej. A naliza  w spółczesnych  poglądów  dogm atyczno-ekum en icznych . Lublin 1976 
s. 224-232.

44 L i s s a, jw. s. 50.
50 R. H a b a c h i n .  U źródeł człow ieczeństw a. W arszawa 1968 s. 84.
61 Akom odacja (dogmatyczna) — przystosow anie system atycznej refleksji nad

zbawczym  działaniem  i słow em  Boga (elem ent transcendentny) do w ym ogów  zm ie­
niającej się sytuacji człow ieka (m oment historyczny). Por. E ncyklopedia  K ato licka . 
T. 1. Lublin 1973 kol. 239-252.

61 P o r ę b s k i ,  jw . s. 242.
c* B u r s z t a ,  jw . s. 343-344.
54 E. C i u p a k. K ultura  relig ijna  w si. W arszawa 1961 s. 79.
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tywnych, mniej lub bardziej uzasadnionych racji. Ustosunkowuje się 
wybiórczo, tworząc w ten sposób indywidualny model postawy wobec 
tradycji i indywidualnie go motywuje. Dokonuje się to najczęściej w 
przypadku spotkania przeciwstawnych ideologicznie wartości kulturo­
w ych55. Zmiana tradycji powstała na skutek selekcji lub modyfikacji56 
może odchodzić w znacznym stopniu od tradycyjnych wierzeń lub nie 
odchodzić od nich wcale.

Trzeci rodzaj zmian tradycji to transformacje fundamentalne. Mogą 
one być dwojakiego rodzaju. Pierwszy rodzaj to transformacje, w któ­
rych przeszłość nie tylko się przechowuje, ale jest źródłem i uzasad­
nieniem nowych przekonań. Druga kategoria to transformacje radykal­
ne, które próbują otwarcie zerwać powiązania z przeszłością i ustano­
wić całkowicie nowy wzór wierzeń. Ten rodzaj transformacji najczęściej 
zdarza się w wierzeniach religijnych i przekonaniach politycznych i uza­
leżniony jest od centralnych grup sterujących życiem religijnym i po­
litycznym 57.

Trwałość lub zmiana tradycji religijnej zakłada znajomość terminu 
a quo zmiany, czyli znjomość modelu tradycji religijnej. Modelem tym 
jest tradycja religii katolickiej, uwarunkowana kulturowo i środowis­
kowo. Tradycja religijna jako przedmiot badań jest zewnętrznym wy­
razem internalizacji wartości religijnych i stanowi korelat religijności58 
właściwej pokoleniom żyjącym w określonych warunkach. Warunki te 
są punktami odniesienia dla ustalenia modelu tradycji religijnej.

Pierwszym punktem odniesienia będzie instytucjonalna religia kato­
licka. Tradycja religijna w naszym społeczeństwie formowała się pod 
wszechstronnym wpływem magisterium instytucjonalnego Kościoła ka­
tolickiego przekazującego prawdy relig ijne59. Tradycji religijnej nie

55 S h i 1 s, jw . s. 154.
»  Tam że s. 151-155.
»  T am że s. 156-159.
58 „R eligijność jest to podzielany i spełniany przez grupę ludzi zbiór insty­

tucjonalnych w ierzeń, w artości i sym boli oraz związanych z nim i zachowań, które 
w ynikają, z rozróżnienia rzeczyw istości empirycznej i pozaem pirycznej oraz przy­
porządkow ania co do znaczenia spraw  rzeczyw istości empirycznej sprawom  rze­
czyw istości pozaem pirycznej” (W. P i w o w a r s k i .  Socjologiczna defin ic ja  religii. 
„Studia Socjologiczne” 13:1974 z. 2 s. 217).

69 T eologow ie w skazują na złożoność zjaw iska tradycji w  K ościele i na 
trudności w  jej uściśleniu. Por.~ S. N  a g y. T ra d yc ja  w  teologii ka to lick iej. W : 
W. G r a n a t .  D ogm atyka  kato licka . Tom w stępny. Lublin 1965 s. 131-146; S. 
P i e s z c z o c h .  S tan  badań nad p ro b lem a tyk ą  ka to lick ie j nauki o T radycji. W: 
W spółczesna m yś l teologiczna. P od tchn ien iem  Ducha Ś w iętego. Poznań 1964 
s. 229-240; K o n sty tu c ja  D ogm atyczna  o O bjaw ien iu  B ożym  nr 9. W: Sobór W a­
tyk a ń sk i II. K on sty tu c je . D ekrety . D eklaracje . Poznań 1968 s. 356.

Tradycję religijną w  ujęciu eklezjalnym  stanow ią źródła pisane i n ie pisane



można rozważać poza nauką i doktrynami instytucjonalnych religii, po­
nieważ kościoły mają wpływ bezpośredni lub pośredni na religijną soc­
jalizację jednostki aż do naszych czasów, także przez inne pozakościelne 
przedmioty socjalizacji60.

Drugim punktem odniesienia dla tradycji religijnej jest kontekst spo­
łeczno-kulturowy i religijny. Tradycją jest całe życie wspólnoty, toczące 
się w biegu historii. W miarę upływu czasu podlega ono zmianom 
właściwym wszelkim istnieniom historycznym. Ludzie religijni z ko­
nieczności szukają coraz doskonalszego działania dla wyrażenia związku 
Bóg—człowiek61. Naturalną glebą, na której wyrastają tradycje religij­
ne, są warunki geograficzne i historyczne, przez co wartości religijne 
wdrukowuje się w życie społeczno-kulturowe określonego regionu. Nie­
które ważne tradycje tak bardzo są związane z określonym miejscem, iż 
niezwykle trudno je gdziekolwiek przeszczepić. Tradycje takie są nie­
zmiernie cenne i gdy zostaną zaprzepaszczone, trzeba niemało wysiłku, 
żeby je odnowić i nie zawsze się to udaje 62.

Tradycję religijną należy także rozpatrywać w odniesieniu do funk­
cjonującego światopoglądu. Współistnienie krańcowo różnych światopo­
glądów nie pozostaje bez wpływu na tradycję religijną. Deklarowanie 
światopoglądu areligijnego przez osoby wychowane w środowisku reli­
gijnym nie świadczy o zamarciu tradycji religijnej. Wpływ bowiem w ar­
tości religijnych może trwać z przedziwną stałością nawet w środowisku, 
które odrzuciło podstawy teologiczne uzasadniające ten porządek w ar­
tości 63, a siły duchowe potrafią wywierać swój wpływ nawet tam, gdzie 
wyraźnie zostały odrzucone64. W badaniach nad tradycją środowiska 
pluralistyczno-światopoglądowego nie można pominąć kultury laickiej 
i tworzenia się nowych laickich tradycji, które w sposób systematyczny 
i przemyślany propagowane są za pomocą wszystkich kanałów socjali­
zacji przez czynniki prowadzące zaprogramowaną laicyzację.

Na podstawie teoretycznych ustaleń i definicji oraz skonkretyzowa­
nego modelu tradycji katolickiej uwarunkowanej środowiskowo i kulturo-

oraz pom niki Tradycji, do których należą: nauczanie M agisterium , liturgia (po­
mocniczo — epigrafía, archeologia, ikonografia) i  praktyka Kościoła, pism a Oj­
ców  i Doktorów  Kościoła, ustaw y św ięte, fakty  z życia K ościoła i św ięte  zw y­
czaje oraz argum enty teologów  (Y. M. J. C o n  g a r .  L a T radition . T. 2: Essai 
theologique. Paris 1963 s. 75).

*<* U. B o o  s-N  ü n n i n g. D im ensionen d er R elig iositä t. Z ur O pera tion a li-
sirung und M essung relig iöser E instellungen. G rünew ald 1972 s. 26.

11 M a c k e y, jw . s. 22.
** P o p p e r ,  jw . s. 858.
98 R. K. M e r t o n .  Social T h eory and Social S tru ctu re . G lencoe 1957 s. 583.
91 E. T r o e 1 1 s c h. P ro testan tism  and Progress. N ew  York 1912 s. 38.



wo można na tym etapie operacjonalizacji wyszczególnić parametry tra­
dycji religijnej. Zakładamy, że funkcjonujące w konkretnym regionie 
wartości, wierzenia, normy i wzorce zachowań oraz symbole religijne 
spełniają wymagania tradycyjności, tzn. mają swe uzasadnienie w przesz­
łości oraz są zorientowane na sacrum lub przedmioty charyzmatyczne. 
Wyszczególnione w definicji elementy tradycji religijnej można ująć 
w trzy  param etry: ideologiczny, behawioralny i symboliczny.

1. P a r a m e t r  i d e o l o g i c z n y  zawiera wierzenia i opartą na 
nich skalę wartościowania i ocen. Nie chodzi tu o wiedzę i znajomość 
tradycyjnych wierzeń. Wiara człowieka religijnego nie musi bezwarun­
kowo opierać się na wiedzy religijnej, i odwrotnie, wiedza religijna nie 
musi bezwarunkowo wiązać się z w iarą65. Przy omawianiu tego pa­
rametru nia można pominąć faktu, że socjalizacja religijna dokonująca 
się w środowisku rodzinnym i szerszych społecznościach religijnych 
uformowała środowisko społeczne według religijnego modelu. Wielu 
sprawom codziennego życia nadała motywacje religijne, przez co sprawy 
te nabrały nowego znaczenia, zaczęto je traktować jako wartości. W ta­
kiej też formie przetrwała do naszych czasów, dlatego jako wartości 
oceniane są nie tylko intelektualnie, ale również przeżywane emocjo­
nalnie 66. W ten sposób sprawy skądinąd niereligijne nabrały charakteru 
wartości religijnych tym bardziej podkreślanych, im istotniejszych do­
tykały dziedzin życia społecznego lub jednostkowego, np. nierozerwal­
ność małżeństwa, niereligijne wychowanie dzieci, dziewictwo, celibat, 
umiejętność przebaczania. Wyznacznikami tego parametru są: przed­
miot wiary zawarty w katolickim credo, sens śmierci i życia, cierpienia, 
sens grzechu, cele i dążenia życiowe, ideał własnej osoby, stosunek do 
w iary oraz do wartości tradycyjnie uznawanych za religijne.

2. P a r a m e t r  b e h a w i o r a l n y  obejmuje normy i wzory za­
chowań. Są one wynikiem klasyfikowania, wiązania i oceny naszego 
codziennego doświadczenia w świetle idei i wartości, co na zewnątrz 
staje się widoczne w jawnych zachowaniach67. Normy zachowań to 
przepisy regulujące powtarzające się stale czynności68, wzór zaś jest 
to trwała struktura ludzkich zachowań, która jest uwarunkowana spo­
łeczno-kulturowymi czynnikami69. Wzory te wyznaczają prawidłowość

** Ch. Y. G l o c k .  O n the S tu d y  of R eligious C om m itm en. „Religious Edu- 
cation” R esearch Supplem ent 1962 s. 98-110.

86 W. P  r ę  ż y  n a. K szta łto w a n ie  się życia  relig ijnego w  św ie tle  psychologii 
ro zw o jo w e j. „Znak” 23:1971 s. 1583.

67 F. B  a g b y. K u ltu ra  i h istoria. P rolegom ena do porów naw czego  badania  
cyw iliza c ji. W arszaw a 1975 s. 164.

68 M. O s s o w s k a .  P o d sta w y  nauki o m oralności. W arszawa 1966 s. 1127.
89 A. K ł o s k o w s k a .  M odele rodziny. „Studia Socjologiczne” 2:1962 z. 2

s. 37.



postępowania i w zależności od sfery, jakiej dotyczą, lub okoliczności, 
w jakich występują, mogą mieć różną trw ałość70. Niektóre wzory kul­
turowe szczególnie preferowane w danej grupie nabierają charakteru 
wzorca, a więc tego wzoru, którego realizacja jest bardzo cennym do­
brem. Wzorzec wiąże się z dobrem nadrzędnym, które dla grupy wyzna­
cza hierarchia w artości71. Wzory i normy są formą materializacji wartoś­
ci i pozwalają na zbiorowe działanie ludzi oraz nadają mu kierunek 
i sens72. Normy i wzory zachowań pojmowane są w kategoriach idei 
oraz wartości i w rzeczy samej nie muszą być uświadamiane, mogą one 
po prostu nie być sformułowane. Wiele takich niesformułowanych idei 
i wartości — obok rzeczywiście wielu sformułowanych — odkryć można 
w każdej kulturze 7S. Wyznacznikami tego param etru będą normy regu­
lujące stosunek człowieka do Boga, do społeczności i do samego siebie, 
w szczególności — normy dekalogu, przykazań kościelnych, normy do­
tyczące sprawiedliwości, miłości bliźniego, etyki seksualnej oraz stosunek 
do niezmienności zasad moralnych i do zła moralnego (grzechu).

3. P a r a  m e  t r  s y m b o l i c z n y  obejmuje ry ty  i symbole-znaki. 
Symbol jest nieodzownym elementem każdej religii. Symbolami mogą 
być rzeczy, znaki, gesty, czynności, które przywołują jakieś inne przed­
mioty lub pojęcia74. Symbole religijne ujawniają coś, co nie może być 
przetłumaczone, ponieważ to, co niewyrażalne, odsłania się właśnie przez 
te symbole. Symbol nie tylko komunikuje w sposób monopolistyczny v 
pewną rzeczywistość, do której jest odniesiony, ale także uchodzi za 
jej nosiciela, uczestnika czy realnego przedstawiciela, świeci niejako jego 
blaskiem i stanowi jedyny sposób przekazywania owego blasku wierzą­
cym 75. W życiu religijnym symbole odgrywają istotną rolę, gdyż dzięki 
nim świat staje się zdolny do „ukazania” transcendencji76. Kult religij­
ny jako całość jest zespołem znaków i czynności symbolicznych. Obrzę­
dy są nie tylko przesycone symbolami,' ale także same pełnią rolę sym­
boli 77. Charakter symboliczny mają ryty  liturgiczne obowiązujące w 
Kościele. Rozróżnia się ry ty  oficjalne, które są obwarowane ścisłymi

70 K. Ż y g u l s k i .  W stęp do zagadnień  ku ltu ry . W arszawa 1972 s. 53.
71 Tamże s. 54.
78 Ż y g u l s k i .  W artości i w zo ry  k u ltu ry  s. 159.
78 B a g b y, jw . s. 164.
71 J. K e l l e r .  W stęp . W: Z w ycza je , o b rzęd y  i sym bole  relig ijne. W arszawa

1974 s. 5-6.
75 L. K o ł a k o w s k i .  K u ltu ra  i fe ty sze . W arszawa 1967 s. 240-241; J. P r o -

k o p i u k .  C.  G.  Jung, c zy li gnoza X X  w ieku . W:  C. G.  J u n g .  A rc h e ty p y  i s y m ­
bole. P ism a w ybran e. W arszawa 1976 s. 22.

78 M. E l i a d e .  Sacrum , m it, historia . W arszawa 1974 s. 134.
77 K e l l e r ,  jw . s. 8-10.



przepisami rytuałów kościelnych lub w zależności od regionu — spe­
cjalnymi przepisami kalendarium nabożeństw, oraz ryty nieoficjalne, 
charakterystyczne dla pobożności prywatnej i indywidualnej, a odzie­
dziczone od przodków.

Funkcję symbolu pełni zarówno obrzęd, jak i zwyczaj religijny. Po­
między obrzędem i zwyczajem religijnym nie można przeprowadzić 
ścisłej granicy. Zwyczaje religijne są ustaloną w  tradycji zasadą po­
stępowania grupy wyznaniowej na skutek systematycznego powtarzania 
pewnych obrzędów religijnych78. Obrzęd składa się z wielu rytuałów 
powiązanych wspólnym sensem tworzącym całość komunikatu o skom­
plikowanej tre śc i79. Szczególnym wyrazem obrzędów są nabożeństwa 
religijne, w których wyraża się pobożność wierzących. Wiele nabożeństw 
zaaprobowały oficjalne władze kościelne, a ich formy są szczególnie 
preferowane.

Innym rodzajem symboli są symbole osobowe i rzeczowe. Osoby, 
które dzięki cechom osobistym ujawniającym się w zdolnościach, szla­
chetności, umiejętności poświęceń, bohaterstwie, nieraz nonszalancji 
i przewrotności odegrały dużą rolę w życiu społeczno-kulturowym, ura­
stają do rangi wzoru i syrpbolu (np. Judasz, Kolbe, Reytan). Wartości 
czy antywartości reprezentowane przez te osoby weszły do dziedzictwa 
kulturowego, a nośńikami ich stały się symbole, zwane osobowymi. 
Obok symboli osobowych spotykamy znaki święte stanowiące sacrum w 
danej ku ltu rze8#. „Znaki te z reguły tworzą podstawowy element kul­
tu r religijnych, mają swą genezę, nieraz bardzo starożytną, są utrw a­
lone i powtarzane w formie prżedmiotu, symbolu graficznego lub od­
powiedniego gestu. Noszdnie odpowiedniego znaku, np. krzyża, gwiazdy, 
sfastyki, jest widocznym dowodem przynależności człowieka do danej 
grupy, manifestacją stanowiska, poglądu, wyznania. Znaki te są też 
ściśle związane z mechanizmami wartościowania dóbr, określają w spo­
sób widoczny i konwencjonalny miejsce tych dóbr w hierarchii” 81.

Wyznacznikami tego parametru są ryty sakramentalne i niesakramen- 
talne, poświęcenia i błogosławieństwa zawarte w oficjalnym rytuale nabo­
żeństw, obrzędy zwyczajowe, funkcjonujące w określonym regionie, w 
rodzinach i prywatne oraz symbole osobowe i rzeczowe.

78 Tam że s. 10.
79 T. C i o ł e k ,  J. O l ę d z k i ,  A.  Z a d r o ż y ń s k a .  W yrzeczysko . O św ię to ­
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HIPOTEZY I UOGÓLNIENIA

Przeprowadzone dotychczas badania stanowią podstawę do dokona­
nia uogólnień i wysunięcia kilku hipotez. Ukazana zostanie typologia 
postaw wobec tradycji religijnej, przedmiot i zasięg zmian oraz czyn­
niki sprzyjające lub utrudniające zmianę.

W ramach typologizacji postaw wobec tradycji religijnej wyszczegól­
nić można trzy typy postaw: akomodująca, selektywna i zarzucająca.

Typ akomodujący reprezentują ci, którzy wierzą we wszystkie praw­
dy credo katolickiego, uznają, że wykroczenia przeciw normom moral­
nym dekalogu są godne potępienia, uważają, że przykazania kościelne 
mają swe uzasadnienie oraz że przyjmowanie sakramentów ma dla nich 
co najmniej duże znaczenie.

Typ selektywny postaw wobec tradycji reprezentują ci, którzy w 
jedne prawdy wierzą, w inne wątpią, w inne zaś nie wierzą; jedne wy­
kroczenia przeciw normom dekalogu potępiają, innych nie potępiają; 
widzą uzasadnienie jednych przykazań kościelnych, co do innych mają 
odmienne zdanie oraz przypisują różne znaczenie poszczególnym sym­
bolom sakramentalnym: duże, małe lub bardzo małe.

Typ zarzucający odznacza się postawami wątpienia i niewiary wo­
bec prawd credo, brakiem potępienia wykroczeń wobec norm dekalogu, 
brakiem uzasadnienia norm przykazań kościelnych oraz przyznawaniem 
małego i bardzo małego znaczenia symbolom sakramentalnym.

Na podstawie fragmentarycznych badań, przeprowadzonych w śro­
dowisku miejskim 82 na populacji celowo dobranej można stwierdzić, że 
najliczniej reprezentowany jest typ postaw selektywnych, o wiele rza­
dziej postawy akomodujące, przy czym generacja młodzieży o wiele 
częściej niż generacja rodziców odznacza się postawami selektywnymi. 
Bardzo charakterystycznym zjawiskiem jest całkowity brak w obydwu 
generacjach postaw zarzucających wobec kompleksowo pojętej tradycji 
religijnej. Wydaje się, że całkowite odejście od tradycji religijnej, cał­
kowite wyzwolenie się spod jej wpływu jest niemożliwe, gdyż wpływ 
kultury Kościoła nie da się sprowadzić do dychotomicznego procesu, w 
którym wpływ ten jest bądź realny, bądź żaden. Stwierdzenie niewiary 
czy przyjęcie postawy wrogiej wobec religii zakorzenionej w kulturze 
nie oznacza, że w żaden sposób nie partycypuje się w kulturze religij­
nej 8®. Brak typu zarzucającego potwierdza ustalenia teoretyczne, że nie­

88 Badania przeprow adził autor w śród rodzin uczniów  klas m aturalnych II 
Liceum Ogólnokształcącego w  R zeszow ie w  1976 r.

88 C a r r i e r .  P sycho-sociologie  s. 97; J. F.  C u b e r .  M arginalia Church  
P articipants. „Sociology and Social R esearch” 25:1950 s. 57-62.



zależnie od stopnia desakralizacji świata człowiek, który opowiedział 
się za życiem świeckim, nie jest w stanie wyzwolić się bez reszty z po­
stawy relig ijnej84. Wartości bowiem nadrzędne i religijne uznawane 
przez jednostki i grupy odznaczają się stabilnością, dzięki czemu nie­
zależnie od zmian w orientacji światopoglądowej zawsze coś z niej po­
zostaje w psychice i w ku ltu rze85.

Trwałość i zmianę tradycji religijnej rozpatrywać można w dwu 
aspektach: 1. gdy terminus a quo zmiany stanowi środowiskowy model 
tradycji przekazywany przez oficjalne nauczanie kościelne; 2. gdy ter­
minus a quo zmiany stanowią postawy generacji rodziców, a terminus 
ad ąuem  postawy młodej generacji wobec tych samych elementów tra­
dycji.

Pierwszy aspekt potwierdza hipotezę o ciągłości i zmianie tradycji.
Wyrazem trwałości tradycji a zarazem spójności postawy religijnej 

oraz konsekwencji w opiniach w obec, przyjętych założeń katolicyzmu 
jest typ postaw akomodujących. Reprezentowany jest on najczęściej 
przez matki, a najrzadziej przez młodzież. Największą trwałością odzna­
cza się param etr symboli sakramentalnych, coraz niższą trwałością — 
kolejno: dziedzina norm moralności instytucjonalnej (przykazania koś­
cielne), prawdy credo katolickiego i norm wynikających z dekalogu. 
Stopień trwałości tradycji w ramach poszczególnych parametrów nie 
jest jednakowy. W parametrze symboli najwyższym stopniem trwałości 
odznaczają się ry ty  sakramentalne przyjmowane ta z  w życiu z wyjąt­
kiem rytu bierzmowania. W dziedzinie przykazań kościelnych — nakazy 
coniedzielnej mszy św. i corocznych praktyk wielkanocnych; w dzie­
dzinie zasad dekalogu — norma prawdomówności oraz te, które mają na 
względzie zdrowie i życie ludzkie. W parametrze ideologicznym najwyż­
sza trwałość uwidoczniła się przy prawdzie o istnieniu Boga, Bożego 
macierzyństwa Maryi oraz bóstwa i człowieczeństwa Chrystusa. Uogól­
niając, można postawić hipotezę, że w polskiej rzeczywistości najwięk­
szą trwałość przejawiają elementy rytualistyczne i chrystologiczno-ma- 
ryjne tradycji religijnej.

Zmiana tradycji w tym ujęciu polega na wytworzeniu się typu po­
staw selektywnych i zarzucających. Odznaczają się one akceptacją jed­
nych elementów tradycji, a odrzuceniem lub kwestionowaniem innych. 
Postawy takie są wyrazem częściowej nieortodoksji wobec głoszonego 
przez Kościół modelu. Najwyższy stopień zmiany uwidocznił się w pa­
rametrze behawioralnym i ideologicznym, najwyższą zaś odpornością

84 E 1 i a d e, jw. s. 51.
85 C a r r i e r .  P sycho-sociologie s. 249. Ż y g u ł s k i .  W artości i w zory  ku l­
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na zmianę cechuje się parametr symboliczny. W parametrze ideologicz­
nym proces zmian najbardziej jest zaawansowany w dziedzinie prawd 
ostatecznych i nieomylności papieża. W behawioralnym większym stop­
niem trwałości odznaczają się normy regulujące stosunki międzyludzkie 
od norm odnoszących się do samego siebie. Spośród norm społecznych 
częściej odrzucane są normy dotyczące kłamstwa w obronie drugiego 
człowieka, rzetelności w  pracy zawodowej oraz usuwanie ciąży. Najda­
lej zaawansowany jest proces zmian w poglądach na bezwzględne po­
słuszeństwo przykazniom Bożym oraz w normach moralności seksualnej 
przedmałżeńskiej i małżeńskiej. W dziedzinie norm przykazań kościel­
nych zmiana polega na kwestionowaniu sensowności zakazu spożywania 
mięsa w piątki.

Najbardziej zaawansowany proces zmian wyrażają postawy odrzu­
cające. Postawy te ujawniają się jedynie w stosunku do poszczególnych 
parametrów tradycji, nie zaś do tradycji kompleksowo rozumianej. Naj­
częściej kwestionowana jest dziedzina przykazań kościelnych, nieco rza­
dziej parametr ideologiczny. Postawy te reprezentują szczególnie ojco­
wie, młodzież zaś jedynie w stosunku do norm przykazań kościelnych.

Wydaje się, że młoda generacja sprawy religijne traktuje na pla­
tformie prywatnej, co uwidacznia się w braku zaangażowania w apo­
stolstwo własnych przekonań. Wyrazem zmiany u nielicznej grupy mło­
dego poklenia jest motywacja bardziej pogłębiona i osobowościowa, co 
koreluje u nich z chęcią apostolstwa swoich przekonań. Młodsze po­
kolenie wykazuje więcej zmian w ustosunkowaniu się do wartości tra­
dycyjnie uznawanych za religijne, szczególnie wobec tych wartości, 
z którymi związany jest wysiłek i wyrzeczenie (celibat, dziewictwo). 
Młode pokolenie preferuje też częściej cele czysto osobiste i materialno- 
-ekonomiczne aniżeli cele religijne, w. pracy zaś nad własnym charak- 
term wybiera cechy pozwalające urządzić się i przejść przez życie ugo­
dowo i bezkonfliktowo. Dużym stopniem trwałości odznacza się dzie­
dzina symboli paraliturgicznych, mających związek z kultem m aryj­
nym, kultem świętych i kultem symboli rzeczowych, przy jednoczesnym 
braku umiejętności umotywowania akceptacji tej formy pobożności. Ka­
płaństwo , traktowane jest w kategorii zawodu, a nie powołania, kom­
petencje zaś kapłanów sprowadza się do dziedziny czysto religijnej. 
Proces zmian dotknął szczególnie te obrzędy i zwyczaje, które mają ści­
sły związek z prącą na roli oraz z uczestnictwem w dorocznych obrzę­
dach liturgicznych, trwałością zaś odznaczają się obrzędy i zwyczaje 
mające związek z życiem rodzinnym i małżeńskim (wieczerza wigilijna, 
święcone wielkanocne, wizyta duszpasterska w okresie Bożego Naro­
dzenia, błogosławieństwo rodziców przed ślubem).

Rozróżniając postawy ojców, matek i młodzieży, można stwierdzić, że



najbardziej konsekwentne i skrystalizowane, postawy wobec tradycji re­
ligijnej posiadają ojcowie, młodzież zaś będąca w okresie konfrontacji 
światopoglądu z rzeczywistością posiada postawy najmniej spójne. Wy­
daje się, że postawy młodzieży wobec tradycji są bardziej zbliżone do '  
postaw ojców niż matek, co świadczy o bardziej krytycznym podejściu 
młodej generacji i ojców do rzeczywistości religijnej przekazanej przez 
tradycję.

Biorąc pod uwagę powyższe wnioski i stwierdzenia, należy uwypu­
klić czynniki trwałości lub zmiany tradycji religijnej.

1. Czynniki trwałości tradycji. Dotychczasowe badania potwierdzają 
hipotezę, że podstawowym czynnikiem trwałości tradycji religijnej jest 
rodzina. Sprzyja temu fakt, że w naszej rezczywistości nie ma silnego 
konfliktu pokleń. Zarysowujące się napięcie szczególnie między młodzie­
żą a ojcami nie przebiega po linii różnic światopoglądowych, lecz po 
linii konfliktów dyscyplinarnych, wynikających — być może — z ten­
dencji młodego pokolenia do samostanowienia. Trwałości tradycji sprzy­
ja też pozytywny wektor emocjonalny rodziny, a atmosfera wychowaw­
cza w rodzinach nie zmusza na ogół do symulacji przekonań i poglą­
dów. Przekazowi tradycji sprzyja ponadto atmosfera religijna rodzin 
polskich, odziedziczona od starszego pokolenia. Można jednak wysunąć 
hipotezę, że matki pod wpływem zmieniających się warunków częściej 
odchodzą od religijnej atmosfery domu, wyniesionej ze swoich domów 
rodzinnych i obecnie nie chcą lub nie są w stanie odtworzyć religijnych 
wzorów przeszłości. Przyczynę tego stanu należałoby upatrywać w nie- 
adekwatności modelu religijności wyniesionej z domów rodzinnych, 
ukształtowanego przeważnie w środowisku wiejskim, do nowych oko­
liczności i warunków środowiska miejskiego, w zatrudnieniu zawodo­
wym kobiet poza domem rodzinnym oraz w podatności matek na wpływ 
mężów ukrywających niejednokrotnie swoje przekonania. Potwierdze­
niem hipotezy o zasadniczym znaczeniu rodziny w przekazie tradycji 
religijnej jest wybór grup odniesienia. Głównymi grupami odniesienia 
dla młodzieży są rodzice, rodzeństwo i krewni, osoby zaś te mają naj­
większy wpływ na poglądy i postępowanie młodego pokolenia.

Wydaje się, że ważny wpływ na trwałość tradycji wywiera środo­
wisko regionalne. Na obszarze określonego regionu oferowane są po­
dobne wzory kulturowe i religijne. W obrębie regionu prowadzone są 
ujednolicone akcje duszpasterskie, przejawiające się w czynnościach li­
turgicznych i pozaliturgicznych. Przykładem regionalnie warunkowa­
nych tradycji są tradycje powołaniowe niektórych płodnych w powo­
łania parafii czy diecezji przy dużych niedoborach powołań w regionie 
sąsiednim.



Nośnikiem tradycji religijnej jest świadomość narodowa. Naród i je­
go kultura tworzyła się przy stałej obecności czynnika religijnego. 
Zmienność i niepewność dziejów narodu skupiła go wokół niezmiennych 
idei religijnych, cementowała zagrożoną jedność i tożsamość narodową 
(czas zaborów), a wspólne uczestnictwo w czynnościach liturgicznych 
integrowało nie tylko religijnie, lecz także narodowo. Charakter wybit­
nie narodowy i polski ma akceptacja rytualistycznej formy tradycji, 
szczególnie nabożeństw związanych z rocznicami narodowymi.

2. Czynniki zmiany tradycji. Obok czynników sprzyjających trw a­
łości tradycji można stwierdzić wiele takich, które są powodem zmiany. 
Można stwierdzić tendencję, że środowisko miejskie ma wpływ na zmia­
nę tradycji. Nie chodzi tu tylko o zwyczajowe elementy tradycji, które 
siłą rzeczy muszą ulec zanikowi w nowym środowisku (święcenie owsa, 
ziela itd.), lecz wpływ środowiska zaznaczy się także w obrębie innych 
elementów tradycji.

Trawłość tradycji zależna jest od wykształcenia: im wyższe wy­
kształcenie, tym częściej można zauważyć postawy zmiany tradycji. Dal­
szej weryfikacji wymaga szczególnie charakterystyczne zjawisko, że 
matki ze średnim wykształceniem częściej od matek z wykształceniem 
wyższym przyjmują postawy zmiany tradycji. Być może, czynnikiem 
decydującym i nakładającym się na czynnik wykształcenia jest po­
wszechne zatrudnienie kobiet z wykształceniem średnim, przeważnie 
zawodowym.

Postawy zmiany tradycji związane są z wiekiem: im niższy wiek, 
tym częstsze postawy zmiany tradycji. Nie oznacza to tylko różnic mię- 
dzygeneracyjnych, lecz dotyczy także różnic w obrębie generacji rodzi­
ców. Spostrzeżono też zjawisko mniejszej trwałości tradycji u osób po­
siadających mniej dzietne rodziny. Można postawić hipotezę, że im licz­
niejsza jest populacja pochodzenia miejskiego, im wyższe wykształcenie, 
im młodszy wiek oraz im mniej dzietne rodziny, tym  częściej spotykane 
są postawy zmiany tradycji.

Potwierdza się hipoteza, że trwałość tradycji zależna jest od płci. 
Matki prezentują ogólnie wyższy stopień trwałości tradycji niż ojcowie, 
dziewczęta wyższy aniżeli chłopcy. Postawy córek są bardziej zbliżone 
do postaw matek, postawy zaś synów są bardziej podobne do postaw 
ojców.

Postawy matek wobec tradycji kształtują się na nieco innych za­
sadach. Okazały się one niezależne od atmosfery religijnej wyniesionej, 
z domu, od autodeklaracji wiary i od czynników społeczno-demograficz­
nych. Na stosunek matek do tradycji największy wpływ ma atmosfera 
religijna obecnego domu. Można postawić hipotezę, że postawy matek



wobec tradycji zależą najbardziej od sytuacji i ideologicznego profilu 
domu rodzinnego, wyznaczonego przez postawę męża i od chęci za­
pewnienia dzieciom bezkonfliktowej przyszłości. Matkom w tych sytua­
cjach dużej częstotliwości autodeklaracji wiary towarzyszy tendencja 
do wybiórczości tych wartości, które są bardziej pragmatyczne w zmie­
niających się warunkach. Świadczyłoby to o bardziej deklaratywnym 
charakterze religijności kobiet matek aniżeli o konsekwencyjnym. Hi­
potezy powyższe wydają się zgodne z obserwacjami, w których matki 
częściej niż ojcowie stawiają przed sobą cele życiowe religijno-moralne, 
dla dzieci zaś swoich zdecydowane są upatrywać cele i dążenia życiowe 
w wartościach osobistych i materialnych.

Większość omówionych powyżej czynników ma charakter „zmien­
nych częściowych”, które przy wyjaśnianiu procesu zmian traktować 
należy łącznie. Za zmienne bardziej globalne uznać należy środowisko 
rodzinne, środowisko regionalne i naród oraz kulturę narodową. Przy­
toczone uogólnienia i stwierdzenia nie wyczerpują bogatej problematyki 
dynamiki kultury religijnej. Są propozycją dalszych studiów i weryfi­
kacji postawionych hipotez.

THE CONTINUITY A ND  CHANGE OF RELIGIOUS TRADITIONS-PROBLEM S
A ND  HYPOTHESES

S u m m a r y  ^

The author discusses the concept of religious tradition w hich he specifies 
through three param eters: ideological, behavioral and sym bolic. Taking into 
consideration approaches tow ards religions tradition he distinguished three atti­
tudes: accom odating, se lective and reproaching. T hese attitudes w ere hypothetical­
ly  ascribed to particular categories o f peop le in Poland. The factors conducive to 
the durability or to the change of religious tradition w ere also m entioned and 
discussed. T he P olish  fam ily , th e regional environm ent w ith  its cultural and  
religious patterns, and the national consciousness, a lw ays connected w ith  religious 
elem ent in  the history of Poland, w ere included in  the first group w hereas 
urbanization, education and age w ere included in the second group. H ow ever, 
m ost o f these factors have the character of the ’’partial variables”.


