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tatwiej zdefiniowac¢ drugi czion pojecia ,tradycyjna religijnos¢" niz pier-
wszy. Pojecie samej ,religijnosci” obejmuje bowiem trzy dos¢ oczywiste ele-
menty: a) zewnetrzne zachowanie religijne, b) religijng postawe, c) zwigzek
przyczynowy miedzy tymi dwoma elementamil, przy czym przez postawe nalezy
rozumie¢ nie tylko dyspozycje intelektualng, lecz i opinie oraz mniemania,
zawierajgce pewne skladniki wzruszeniowe, a tym samym zblizajgce sie swg
strukturg do upodoban, uprzedzen, a nawet idealéw2. 0 ,prawdziwej" religij-
nosci natomiast mozemy mowi¢ wowczas, gdy zachowanie religijne, umoty-
wowane religijng postawg, dotyczytoby nastepujgcych dziedzin zycia: wiary,
moralnosci, kultu i wspélnoty (ostatnia — w sensie stosunku do grupy wie-
rzgcych)3. Ogolnie mozna powiedzie¢, iz miarg religijnosci bytby stopien in-
tensywnosci przezywanych uczuc i postaw, ich rozmiar w aspekcie poréwnaw-
czym oraz jakos¢ i zasieg zachowann w wymienionych dziedzinach, ocenia-
nych wedle kryteriow danej religii.

Okreslenie pojecia ,tradycyjny” nasuwa wiecej trudnosci, gdyz ,.tradycja”
jest pojeciem wieloznacznymd. Z trzech mozliwych wariantow rozumienia tra-
dycji jako transmisji (przede wszystkim ustnej), jako dziedzictwa kulturowego
oraz jako pewnego oceniajgcego (odrzucania lub akceptowania) stosunku
spotecznosci do przekazywanej jej przesziosci, a wiec do dziedzictwa, naj-
wazniejszy jest dla nas wariant ostatni, okreslany jako podmiotowy5.

1 C.P G. Titanus Zum Begriff und den Sozialwissenschaftlichen Messmethoden der’
Religiositat. Essen 1966 (cytuje za: W. Piwowarski. Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji.
Warszawa 1971 s. 12).

2 S. Baley. Psychologia spoteczna w zarysie. Wyd. 3. Warszawa 1958 s. 81. A Pawel-
czynska traktuie zakres pojecia ,,postawa" nieco szerzej, wigczajac donn réwniez zachowanie wobec
religii i Kosciota, tu wyodrebnione jako samodzielny element religijnosci Zob. Postawy ludnosci
wiejskiej wobec religii. ,,Roczniki Socjologii Wsi" 8:1968 1970 s. 71.

3 Piwowarski, jw s. 14 E. Ciupak rozréznia trzy elementy religijnosci: swiatopogladowy,
empiryczny i praktyczny (Kultura religijna wsi. Warszawa 1961 s. 76).

A Zob. J Szacki. Trzy pojecia tradycji. ,,Studia Socjologiczne™ 1:1970 s. 137 n.

6 Tamze s. 140.



Oczywiscie, wartosciowanie musi dotyczy¢ tego, co bylo, a wiec ,,daw-
nosci”. Uzywajgc stdw E Shilsa mozna powiedzieé, iz ,afirmujgce przywigza-
nie do przesziosci, chociazby mgliste, nieSwiadome, niewypowiedziane"6,
najczesciej bierne, jest warunkiem sine qua non postugiwania sie pojeciem
~tradycji” w naszym zyciu. Spotecznoscig za$ ,tradycyjng" nazwiemy taka
spotecznosé, ktora jest przekonana, iz wzory przesziosci, istniejgce diugo,
wytrzymaty probe zycia i dlatego sg godne i warte nadal stosowania7. Z chwila,
gdy przestrzeganie tradycji staje sie w petni Swiadome i nabiera cech Swiato-
pogladu, w ktérym ,,dawnos$¢" staje sie naczelng wartoscig, mamy do czynie-
nia z tradycjonalizmem i ,ze spotecznoscig tradycjonalng. Tam, gdzie trady-
cjonalizm ma zabarwienie sakralne, religijne, moéwi sie o tradycjonalizmie'in-
tegralnym lub pierwotnym, w ktérym porzadek spoteczny jest traktowany jako
czes¢ boskiego porzadku naturalnego Swiata, a kultura jako zintegrowana ca-
tos¢, tak iz zmiana jej poszczegdélnych czesci odczuwana jest jako zagrozenie
calosci. Swiatopoglad czlonkéw tego typu spolecznosci jest bezalternatywny
(brak wyboru innych zasad postepowania), a wiedza o innych sposobach
zycia nie stuzy poréwnawczej refleksji, lecz ,staje sie pozywka dla etnocen-
trycznej niecheci"8.

W zasadzie wiec spotecznos$¢ tradycyjna nie zna swej odrebnosci, bo jej
sobie, zyjgc tradycyjnie, nie uswiadamia; uswiadomienie swojej odrebnosci
nastepuje zwykle z chwilg pojawienia sie u cztonkdw grupy poczucia zagro-
zenia ich stylu zycia czy Swiatopogladu.

Nie zawsze jednak rozréznienie miedzy chiopskag tradycyjnoscia a ,tra-
dycjonalizmem" zarysowuje sie wyraznie. Dla S. Czarnowskiego np. ostatni
»nie polega bynajmniej na tym, by wszystkie elementy kultury chiopskiej byty
pradawne [...] odziedziczone od prawiekéw, ale na tym, ze wszystkie elementy
tej kultury, zaréwno zupetnie nowe, jak i bardzo dawne, prezentujg sie w jednej
ptaszczyznie jako to, co ,,zawsze byto", jako to, ,co sie zawsze robito [...]",
zgodnie zresztg ze stanowiskiem historyka, ze ,,spoteczenstwa rolnicze nie
maja historii"9, lecz majg za to tradycje.

Dlatego chetniej zaczeto ostatnio okresla¢ ,tradycyjnos¢" poprzez prze-
ciwstawienie jej ,,nowoczesnosci'. A wiec mowigc o ,religijnosci tradycyjnej”
ma sie na mysli typ religijnosci przeciwny ,religijnosci nowoczesnej". Lecz
zdefiniowanie ,,nowoczesnosci" bynajmniej nie jest tatwe. W praktyce pod
oba te pojecia podklada sie ,stare” badz ,nowe™ przeciwstawiajgc jedne
drugiemu lub tez wyliczajge symptomy jednego i drugiegol0. Stusznie uwaza sie,

6 Cyt. za: Szacki, jw. s. 152.

7 Jw. s. 153.

8 Tamze s. 154: J. Szacki. Tradycja Przeglad problematyki. Warszawa 1971 s. 207, 208.

9 Podtoze ruchu chtopskiego. W: tenze. Dzieta. T. 2. Warszawa 1956 s. 168. Nastgpny cytat:
K. Grzybowski. Ojczyzna, naréd, panstwo. Warszawa 1977 s. 9.

10 Zdaniem D. Markowskiej na pojecie ,,nowoczesnosci” na wsi skladajg si¢ nastepujace



iz jest to mniej ryzykowne niz konstruowanie modeli ,tradycyjnosci” badz
,nhowoczesnosci”, tym bardziej, ze kazda epoka, kazdy dowolnie wybrany
okres ma swe ,,tradycyjne" i swe ,,nowoczesne", ktére pod naporem ,,nowego"
stajg sie z kolei ,tradycyjne"11, przy czym ,nowe" oznacza czesto, lecz nie
zawsze, indyferentyzm religijny badz niewiare.

Upraszczajac nieco wnioski z naszych rozwazan, przez ,tradycyjng reli-

gijnos¢” bedziemy rozumie¢ taki typ religijnosci, w ktorym w zachowaniu
i w postawach religijnych przestrzega sie i przezywa przekazane przez starsze
pokolenie dorostych (przede wszystkim rodzicéw) i Kosciot wartosci (we
wspomnianych czterech aspektach: wiary, moralnosci, kultu i wspélnoty)
W nastroju pewnego pietyzmu czy szacunku, bez koniecznosci jednak refleksiji,
iz sg to wartosci dawne, ktére mozna przeciwstawi¢ innym wartoSciom, uzna-
nym przez czes¢ makrospoteczenstwa za bardziej nowoczesne badz po prostu
lepiej odpowiadajgce warunkom jego zycia.

CECHY WSPOLCZESNEJ RELIGIINOSCI WIEJSKO-LUDOWEJ

Stwierdzajgc wiec wzglednos$¢ pojecia ,tradycyjna religijnos¢”; sprobu-
jemy najpierw zestawi¢ na podstawie literatury socjologicznej, gtowne, cha-
rakterystyczne cechy wspotczesnej religijnosci ludnosci wiejskiej, nie okreslajac
jeszcze jej typul2. Konstruujgc podobny wykaz nalezy poczyni¢ jednoczesnie

symptomy: przetamywanie izolacji gospodarczej i spotecznej wsi, rozpad tradycyjnej wiezi i powsta-
wania uktadéw rzeczowych, powigzan grup intereséw lub zainteresowan, powstawanie instytucji
typu formalnego i autorytetéw fachowych,- pluralizm wzoréw kultury itp. (Matzenstwo w trady-
cyjnej i wspoétczesnej kulturze wiejskiej. W: Studia z zakresu socjologii, etnografii i historii ofiaro-
wane K. Dobrowolskiemu. Krakéw 1972 s. 165-166).

11 Warto tu przypomnie¢ stowa wielebnego ks. J. Kitowicza z rozdziatu ,,0 religijno$ci w epoce
saskiej": ,Najwazniejsza wiara w Polszcze panujgca byla za Augusta Ill i jest dotychczas, acz
ozigblejsza, katolicka rzymska [...], protekcja tego ministra [Bruhla — dop. Z. T. W.] wszystkich
wysmiewaczéw religii katolickiej zastaniata. Mit6dz polska, pospolicie dla przepolerowania oby-
czajéow t rozumu za granice wysytana, powracata do kraju zarazona deizmem i libertynizmem,
Metrowie, uzywani do panigt edukowanych w kraju, pospolicie bywali cudzoziemcy, w kraju swoim
dla matych talentéw i ztych obyczajéw pozywienia lub miru nie majacy [...] lekkomy$Ini w zdaniach
religii [...] malo majacy bogobojnosci, napawali uczniéw swoich rozwigztymi zdaniami [...], co
wszystko po trosze sklaniato do rozwigztosci obyczajéw, a rozwigzto$¢ do pogardy wiary, pogarda
za$ do deizmu". (Opis obyczajéw. Wroctaw 1970 s. 4, 14, 17-18).

12 Uwzglednione zostaly nastgepujace pozycje: K Adamus-Darczewska. Kosciét polsko
-katolicki. Spoteczne warunki jego powstania i dziatania na wsi. Wroctaw 1967; E. Ciupak.
Wiejska parafia katolicka. ,,Euhemer" 3:1959 nr 6 s. 655: tenze. Kultura religijna wsi; tenze.
Kult religijny i jego spoteczne podioze. Warszawa 1965; tenze. Psychospoteczne elementy kato-
licyzmu ludowego. ,Cztowiek i Swiatopoglad” 14:1971 nr 7 & 43-56. W. Kalkowski. Mtodziez
wiejska w oczach duszpasterza. ,,Wiez”, 4:1961 nr 4 s. 40 (réwniez na podstawie pracy J. Piskorza:
Duszpasterstwo wiejskiej mlodziezy meskiej. Tarnéw 1946); H. ' ‘(¢ a $rodowisko



wiele zastrzezen. Po pierwsze, wsrdd ludnosci wiejskiej, mimo jej znacznie
wiekszej niz w miescie homogenicznosci spoteczno-zawodowej, spotykamy
sie ze znaczng réznorodnosciag typow ludzkich, co przy naktadajagcym sie od-
dziatywaniu innych czynnikéw, daje znaczne zrdznicowanie religijnosci, nie
mieszczgce sie w uniwersalnym, lecz banalnym podziale na trzy kategorie:
zarliwych religijnie, przecietnie religijnych i areligijnych. Po drugie, wsréd
autoréw analizowanych prac wystepuja niekiedy dos¢ znaczne rdznice w usta-
leniu cech badanego zjawiska i ich hierarchii waznosci. Po trzecie, dla uzyska-
nia najbardziej typowego zestawu cech religijnosci wiejskiej pominiemy dla
ostroznosci: a) wypowiedzi krancowe, zreszta nie tak liczne; b) cechy banalne,
ktéorych wystepowanie mozna praktycznie stwierdzi¢ “wiasciwie w kazdej
spotecznosci wyznajgcej jakas ideologie (np. istnienie pewnego ideologicz-
nego zaklamania), a ktérych rozmiaru nie umiemy jeszcze ustali¢; c) oceny
zabarwione emocjonalnie, a tym samym malo precyzyjne (np. ,,ciemnota",
»uprzedzenie do nauki i postepu"); d) wreszcie zbyt ogdlne i uproszczone sady,
ktore przy blizszej merytorycznej analizie nasuwajg watpliwosci, jak np. teza,
iz ,tradycyjna postawa religijna [ws$rdod ludnosci wiejskiej — dop. Z. T. W.]
jest prymitywng wiarg w potgczeniu z magig”13.

Ujecie religijnosci wiejskiej we wspotczesnej literaturze polskiej jest naj-
czesciej dynamiczne, gdyz autorzy prébuja ja przedstawi¢ zwykle w procesie
przemian. Dlatego nie tatwo w otrzymanym obrazie religijnosci wyodrebni¢ to,

spoteczne Studium zmian religijnosci pod wplywem ruchéw migracyjnych ze wsi do miasta.
Wroctaw 1972; J. Kuczynski. Postawy Swiatopoglagdowe chtopéw. Warszawa 1961; J Majka.
Przemiany spoteczne a religijno$¢. ,,Ateneum Kaptanskie™ 62:1970 T. 74. z. 1 s. 62; tenze. Socjo-
logia parafii. Lublin 1971; J. Pastuszka. Psychologia zycia religijnego ludnos$ci wiejskiej. ,,Ateneum
Kaptanskie" 49:1957 T. 55 z. 3 s. 355 nn.; A. Pawetczynska. Dynamika przemian kulturowych
na wsi. Metoda badgpia gtéwnych tendencji. Warszawa 1966 s. 202-247; taz Postawy ludnos$ci
s. 71-93; W. Piwowarski. Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Warszawa 1971 s. 9 n;
tenze. Przemiany w tradycyjnej religijnosci ludowej. ,Homo Dei". 31:1962 nr 2 s. 153-159; tenze.
Ksieza w opinii parafian wiejskich. Tamze 32:1963 nr 3 s. 107 n.; A. Swiecicki. Religijno$¢ mto-
dziezy w Polsce. ,,Znak" 24:1972 nr 4 s. 472 n.; tenze. Spoteczne uwarunkowania polskiej religij-
noéci. ,Wiez" 20:1977 nr 5-6 s. 3 n.; |. Tokarczuk. Wie$ polska wczoraji dzié. ,,Znak" 14:1962
nr 12 s. 1857 n.; A. Wielowieyski. Jaka jest naprawde religijnos¢ wiejska. ,,Wigz" 4:1961 nr 10
s. 99-121; Z. T. Wierzbicki. Tradycyjna religijno$¢ wiejska. ,,Roczniki Socjologii Wsi" 8:1970
s. 208-211; E. Wojtusiak. Wptyw ..otwarcia" spotecznos$ci wiejskiej na religijnos¢ ludnosci wsi.
»Znak™ 14:1962 nr 9 s. 1318 (réwniez na podstawie artykutlu Cz. Strzeszewskiego: Przemiany po-
wojenne wsipolskiej. ,,Ateneum Kaptanskie” 39:1947 t. 47 z. 3 s. 296-298). Dla celéw poréwnaw-
czych uwzgledniono: L. M. Szwengrub. Religia jako czynnik wigzi grupowej. ,,Roczniki Socjologii
Wsi" 8:1970 s. 153; R Tu lli. Funkcje parafii i uczestnictwo parafian w zyciu religijnym rolniczych
gmin Sardynii (na podstawie A. Anfossi. Funzionidella Parrocchia e partecipazione deiparrocchiani
al/la vita religiosa in comuni agricoli di Sardegna. ,Quaderni di Sociologia" kwiecien-czerwiec
1967). ,Roczniki Socjologii Wsi" 8:1970 s. 214 n.

13 Kuczynski, jw. s. 129. Magia, bedac poczatkiem zaréwno nauki, jak i réznych religii
jest przede wszystkim objawem bezradnosci technologicznej pierwotnego cztowieka. Utozsamianie
magii z tradycyjna religijnoscig budzi zasadnicze watpliwos$ci.



co okreslilismy wyzej jako ,religijnos¢ tradycyjng"” i oddzieli¢ jg od religijnosci
nie-tradycyjnej. Probuje to jednak uczyni¢ Kuczynski, ktéry rozréznia wsrod
wspoitczesnej ludnosci chiopskiej w Polsce trzy ,,postawy religijne": ,trady-
cyjnie prymitywng"”, nastepnie ,modernizujgcg sie” w swym stosunku do
Swiata i zycia (krytycyzm wobec przesadoéw, ufno$¢ w pomoc nauki, lecz z po-
moca Bozg), stanowigcg dos¢ zréznicowany uklad elementéw; wreszcie ,,ra-
cjonalng”, rzadko jeszcze spotykangl4d. Leez ktérg z tych postaw uznac¢ za
tradycyjng w podanym wyzej rozumieniu? Czy pierwszg, wystepujaca w probie
Kuczynskiego w 12,1% respondentéw/czy moze druga — najliczniejszg wsrod
odpowiadajgcych (64,2%)? A jednoczesnie 91% wszystkich wypowiedzi
(1030) sSwiadczy o religijnej postawie chtopéw wobec klgsk zywiotowych
(w tym o charakterze ,tradycyjnym"” w rozumieniu autora tylko w 37%)15.

Otdz najblizsza typowi ,tradycyjnej religijnosci, w naszym, wyzej po-
danym rozumieniu, bylaby postawa druga, najliczniejsza, okreslona przez
Kuczynskiego jako ,religijno-modernizujgca”, bo potepia magie, choc¢ jeszcze
akcentuje wiare w zalezno$¢ od sit nadprzyrodzonych. Oczywiscie, ,trady-
cyjna” w stosunku do rzadko jeszcze wystepujgcej postawy trzeciej: racjonal-
nej, podczas gdy piertwsza postawa u Kuczynskiego bylaby dla nas typem
religijnosci anachronicznejl6. Niewatpliwie, wszystkie trzy postawy wyste-
puja wspotczesnie w religijnosci ludu wiejskiego w Polsce.

W tablicy synoptycznej 1 zestawiono wystepujgce w powojennych pracach
socjologicznych, wydanych po 1956 r., cechy religijnosci ludnosci wiejskiej
w Polsce, uznawanej przewaznie za tradycyjne. Jest ich ogélem 43 (poprzez
kumulacje kilku pokrewnych cech mozna bytoby liczbe te zmniejszy¢ o kilka),
przy czym ich ,znaczenie" i ,,typowosc¢" nalezy roznie ocenia¢, skoro jedne
cechy sg wymienione przez pojedynczych a inne przez kilku autorow, wsréd
ktorych mozna znalez¢ zaréwno marksistowskich, jak i katolickich pisarzy;
ktorzy roéznig sie w ocenie stopnia intensywnosci czy rozmiaru danej cechy,
tendencji rozwojowych czy wreszcie spotecznego znaczenia poszczegol-
nych symptomoéw dla zycia religijnego wsi (np. cechy 5, 20, 24, 39). W su-
mie otrzymujemy szeroki i zréznicowany obraz tego, co okresla sie jako reli-
gijnos¢ ludowg wsi, ktérej mozna by~przyda¢ w wiekszosci przypadkow orzecz-
nik ,tradycyjnej”.

14 Kuczynski jw. 129-133.

V6 Tamze s. 133-135.

16 Rozumiemy przez nig ,,staroswiecko$¢" albo ,przestarzalo$¢”, spotykang jednak dos¢ czesto
W naszym zyciu. Natomiast terminy ,archaizm" i ,archaiczny” rezerwujemy dla obumartych juz
form religijnosci, co nie znaczy, iz nie prébuje sie ich niekiedy wskrzesi¢ w zyciu wspétczesnym,
zwykle ze szkodg dla rzeczywistej tradycji, jak ma to np. miejsce wspoétczesnie w niektérych krajach
Afryki, gdzie nawigzuje sie do historii badz prehistorii jako Zrédet czystego afrykanizmu z pomi-
nigciem 2zywej jeszcze na wsi afrykanskiej tradycji. Zob. Szacki. Tradycja s. 230.



0 PEWNYCH UPORCZYWYCH STEREOTYPACH

W literaturze przedmiotu mozna spotkaé sie z rdéznego rodzaju stereoty-
pami tradycyjnej religijnosci, wsréd ktdrych co najmniej trzy wymagajg kry-
tycznego omodwienia, by w ten sposéb oczysci¢ nieco przedpole dla naszych
rozwazan.

Pierwszym, najczesciej bodaj spotykanym stereotypem, jest utozsamianie
religijnosci tradycyjnej z religijnoscia ludowa, wiazac zazwyczaj pierwszg
z obszarami kultur wiejskich. Piwowarski pisze o ,specyficznym typie religij-
nosci ludowej, w ktérej podstawowego znaczenia nabieraja: gtebokie i emo-
cjonalne zakorzenienie w tradycji, masowe uczestnictwo w praktykach reli-
gijnych oraz silne powigzanie z parafig jako wspdlnotg lokalng, Kosciotem
»harodowym" oraz z przywodcami religijnymi”17. Mimo iz wigzanie ,tradycyjnej
religijnosci” z ludnoscig wsi ma pewne historyczne i ekologiczno-spoteczne
uzasadnienie, nie zawsze jest ono jednak stuszne.

Innego rodzaju obiegowa opinig jest przekonanie, iz ,tradycyjna religij-
nosc¢" odznacza sie intensywnoscig wierzen i gorliwoscig w petnieniu praktyk.
W konsekwencji odejscie od tego typu religijnosci traktuje sie jako ostabienie
religijnych uczu¢ i praktyk, czy nawet catkowite religijne zobojetnieniel8.
Opinia ta, wigzaca odejscie od tradycyjnej religijnosci z ostabieniem stopnia
jej indywidualnej intensywnosci, tym bardziej musi wydac¢ sie, w Swietle
badan, watpliwa, ze ,tradycyjna religijnos¢" pokrywa sie faktycznie naj-
czesciej z tzw. masowg albo obyczajowg religijnoscig, a im praktyki religijne
bardziej sg ugruntowane w jakim$ Srodowisku, jak pisze stusznie Le Bras,
»-tym mniej sg zakorzenione w jednostce™19.

Roéwniez budzi pewne watpliwosci popularna opinia, ktéra wigze pojecie
»~tradycyjnej religijnosci” z podziatem pokoleniowym, cho¢ jest niewatpliwie
prawda, iz z tradycyjnymi pogladami spotykamy sie z reguly u ludzi wsi star-
szego pokolenia, a nie wsréd miodych, co stwierdzajg w sposéb bezposredni

17 Piwowarski. Religijno$¢ wiejska s. 31. Zob krytyczne uwagi J. Majki w: Socjologia
parafii (Lublin 1971 s. 105). Lecz Piwowarski uzywa tez okreslenia ,,tradycyjno-ludowa religijnos¢",
co sugeruje, iz rozréznia réwniez religijnos¢ ludowga nietradycyjng. Zob. tenze. Przemiany w tra-
dycyjnej religijnosci ludowej. ,Homo Dei" 31:1962 nr 2 s. 153 i 158.

18 Nie zaliczymy jednak do kategorii ,tradycyjnie religijnych™ tych, ktérzy praktykujg jedynie
Z uwagi na tradycje, a ktérzy sg agnostykami lub niewierzacymi.

19 Cyt. za: W. Piwowarski. Rozwdj kierunku problematyki i metod badan w polskiej socjo-
logii religii, ,,Studia Warminskie"” 8:1971 s. 377. Do tego samego wniosku doszedt wczes$niej
S. Czarnowski, wedtug ktérego ,religijnos¢ prywatna [chlopa — dop. Z. T.W.] [...] przybiera na
intensywnos$ci woéwczas, gdy stabnie tetno zycia religijnego grupy ludzkiej jako catosci” (Kultura
religijna wiejskiego ludu polskiego. ,,Wiedza i Zycie" 12:1937 z. 4-5 i 6. Przedruk w: Dzieta. T. 1.
Warszawa 1956 s. 106).



lub posredni autorzy wielu monografii wsi, wydawanych w réznych okresach
w Polsce20. Mtode pokolenie wsi, zyjace w tych samych ekologiczno-spotecz-
nych ramach spotecznosci lokalnej, wykazywato zapewne zawsze i wykazuje
nadal, cho¢ moze w wiekszym stopniu niz dawniej, sceptycyzm, a niekiedy
nawet i krytycyzm wobec postaw i stylu zycia starszego pokolenia, réwniez
w dziedzinie religijnej2l. Czy i w jaki sposoéb jest to zwigzane z pewnymi pro-
cesami dokonujgcymi sie w makrospoteczenstwach na skutek wojen, kontak-
téw wsi z miastem, migracji, czy ostatnio telewizji, jest dalsz™ sprawa, ktorej
tu nie rozpatrujemy. Nie ulega jednak watpliwosci, iz w samej wsi tkwig imma-
nentne sity stymulujgce jej staly rozwdj i tworzgce jej swoisty ethos.

Spotykamy sie tu niewatpliwie z pewnym ogdolnym zjawiskiem, dokonu-
jacym sie w przekroju pokoleniowym: niekonczacym sie procesem przemian,
ktérych jedynie natezenie zmienia sie zaleznie od okresu oraz panujacych ten-
dencji w makrospoteczenstwie. Co wiecej, pomijajgc oczywisty fakt, iz kry-
tyczni dzisiaj miodzi moga sta¢ sie w oczach nastepnego pokolenia ludzmi
tradycyjnej religijnosci, tradycyjne postawy religijne mozna w spoteczenstwie
znalez¢ rowniez i w miodym pokoleniu, przy czym nie bez znaczenia sg tu
takie czynniki jak region, jego kultura i tradycja, pte¢, poziom wyksztalcenia
oraz ruchliwo$¢ pozioma. h

Lecz najczesciej spotykanym obecnie stereotypem, ktéremu nalezy po-
Swieci¢ wiecej uwagi, jest twierdzenie, iz tradycyjna religijnos¢ wiejska zostata
w swych zasadniczych obyczajowych zrebach uksztattowana w okresie feu-
dblno-paniszczyznianym. ,,Gtéwne cechy religijnosci — pisze polski socjolog
religii— jaka wspoiczesnie wystepuje w Srodowiskach wiejskich w Polsce,
zostaty uksztaltowane w XVII i XVIII w. Religijnos¢ ta pozostaje w Scistym
zwigzku z tradycyjng spotecznoscig lokalng, uformowang w okresie pansz-
czyzniano-poddanczym, ktory konczy sie w Galicji i w zaborze pruskim ok.
pot. XIX w., aw Krolestwie Polskim datg uwlaszczenia chtopow w 1864 r."22.

20 | tak np.: Z. Wasilewski. Jagodne. wie$ w powiecie tukowskim. Zarys etnograficzny
Warszawa 1889 s. 65; A. Dzierzawski. Okalina i Czerniakéw. Opis poréwnawczy dwu wsi
powiatu opatowskiego, jednejz gruntami w szachownicy i drugiej scalonej. Warszawa 19,29 s. 86 nn.;
F. Guéciora. Trzy Kurzyny, wsie powiatu niskiego. Warszawa 1929 s. 102, 128; S. Rostaniec.
Przybyszew osada w pow. gréjeckim. Warszawa 1933 s. 226, 237, 249; S. Salit. Kolonia lzaaka,
wie$ pow. sokélskiego. Warszawa 1934 rozdz. X| s. 101. Bardziej wymowne przyktady réznic
miedzypokoleniowych znajdziemy w licznych zbiorach pamietnikéw chtopéw, przede wszystkim
w; J. Chatasinski. Mtode pokolenie chtopéw. T. 3. Warszawa 1938 s. 397, 400-401, 405.

21 Zdaniem K. Dudy-Dziewierz (Wie$ malopolska a emigracja amerykanska. Warszawa 1938
racjonalizacja postaw u reemigrantow amerykanskich wystapita przede wszystkim w dziedzinie
religijnej (postawy, pojecia, spoteczny autorytet ksigdza itp.).

22 Piwowarski. Religijnos¢ wiejska s. 25. Zaréwno Piwowarski, jak i inni socjologowie
polscy pozostajag w kwestii genezy wspoétczesnej religijnosci wiejskiej pod silnym wptywem S. Czar-
nowskiego, ktérego zdaniem: ,wiosScianskie kultury w tej postaci, w jakiej dzi$ je widzimy, rzadko
siegaja wyzej niz XVI w., w catoksztalcie za§ swoim wioScianskie zycie religijne w Polsce nosi



Jesli stwierdzenie to oznacza, iz w obecnej religijnosci ludzi wiejskich
mozna spotkac¢ elementy wystepujace réwniez w epoce feudalnej, to z podobng
teza mozna sie zgodzi¢, gdyz wokoét chrzescijanskiej religii sensu stricto na-
warstwialy sie stopniowo od samego poczatku, a wiec od czaséw poganskich,
poprzez wszystkie epoki, rézne tradycje kulturalne (opinie, obyczaje, normy,
obrzedy). Nie trudno wiec znalez¢é we wspoéiczesnej kulturze religijnej, wsrod
elementéw z réznych epok, réwniez elementy feudalne23.

Gdyby jednak przyja¢, co powszechnie sie czyni, iz epoka feudalno-pan-
szczyzniana (Scislej: ostatnie jej trzy wieki, do lat szeScdziesigtych XIX w.)
wycisnela zasadnicze pietno na tradycyjnej ludowej religijnosci wiejskiej
poprzez formy bytowania w wiejskich ,,zupelnych spotecznosciach lokalnych",
by uzy¢ tu terminu wprowadzonego przez>Czarnowskiego24, to nasuwajg sie
nastepujgce watpliwosci.

Przede wszystkim system panszczyzniano-feudalny nie stanowit w Polsce,
nawet w XVII i XVIII w., jednolitego spdjnego ustroju, ksztaltujac sie inaczej
na Podhalu, Kurpiach, w ksiestwie towickim czy w krélewszczyznach, a inaczej
jeszcze w prywatnych dobrach jedno- czy parowioskowego szlachcica, co
znajdowalo swoéj wymierny wyraz w stopie panszczyznianego wyzysku. Po-
nadto inaczej, mimo istnienia takiego samego systemu panszczyznianego,
ksztaltowaly sie stosunki wyznaniowe i religijnos¢ na terenach pogranicza
0 mieszanej pod wzgledem jezykowym i wyznaniowym ludnosci, jak réwniez
na ziemiach rdzennie polskich, ktore znalazly sie w granicach obcych panstw
(np. Slask Opolski w panstwie pruskim, a nastepnie Ill Rzeszy, Slask Cie-
szynski w monarchii habsburskiej, nastepnie jego czes¢ w Czechostowaciji).

Po drugie, zniesienie panszczyzny i uwlaszczenia chtopoéw dokonalo sie
w Polsce w roéznym czasie, przy czym miedzy zaborem pruskim a rosyjskim
jest réznica prawie pot wieku. Tym samym powinny wystgpi¢ w tradycyjnej
religijnosci roznice miedzy réznymi ziemiami Polski, czego jednak nie stwier-
dzaja, jak dotad, ani badania historyczne ani socjologiczne25. Na podstawie
za$ zwyklej obserwacji mozna postawi¢ hipoteze, ze réznice te nie byly ani
znaczne, ani wyrazne (przyjmujac za punkt odniesienia lata przed i bezpo-
Srednio po Il wojnie Swiatowej). Te zas roznice, ktére ewentualnie wystapity,

pietno religijnosci XVII w. &cidlej Il potowy, po wojnach szwedzkich — oraz wieku XVIIl. W tej
formie przetrwata z matymi tylko zmianami do korica XIX w. Jest to religijnos¢ chtopa epoki pan-
szczyznianej [...]" (Kultura religijna ludu polskiego s. 107). Stanowisko to budzi zasadnicze watpli-
wosci. Zob. Z. T. Wierzbicki. O pewnym stereotypie socjologii religii. ,Wigez" 19:1976 nr 2 s. 50 n.

23 J. S. Bystron. Kultura ludowa. Warszawa 1947 s. 131 n, 147 n, 156 n.; J. Bojko.
Okruszyny z Gremboszowa. Lwéw 1911 s. 106 n. (ustep o pogrzebach na wsi).

24 Podtoze ruchu chtopskiego. W: Dzieta T. 2 s. 173. y

25 Takie np. réznice wystapity w rozwoju $wiadomos$ci narodowej. Zob. m. in.: Z. T. Wierz-
bicki. Rozwd6j swiadomosci narodowej chtopéw polskich (zarys problematyki badawczej). ,,Stu-
dia Socjologiczne™ 16:1976 nr 2 s. 172 n.



wigzg sie nie z czynnikami natury historyczno-ustrojowej, lecz przede wszystkim
spoteczno-ekologicznej, jak np. z urbanizacjg, industrializacjg czy strukturag
ludnosciowg pod wzgledem kulturalno-narodowym, zwlaszcza na tzw. po-
graniczu kulturowym, zachodnim i potudniowym (lecz raczej juz nie na wschod-
nich kresach Rzeczypospolitej!), gdzie religijnos¢ polskiej ludnosci w zetknie-
ciu z protestancka, niemiecka i czeska, zarysowywata sie silniej, dobitniej,
zapewne na skutek zarbwno poczucia zagrozenia, jak i splecenia sie tradycyjnej
narodowej kultury rodzimej z kulturg religijna.

Ograniczajac sie zas do terytorium wiasciwej Polski mozna by jedynie
stwierdzi¢, ze tam, gdzie epoka feudalno-panszczyzniana skonczyla sie naj-
szybciej (zabor pruski), religijnos¢ ludowa przyjela bardziej spotecznie zorga-
nizowany charakter wykazujgc, co jest zrozumiate, stabszy antyklerykalizm,
niz tam, gdzie to uwlaszczenie zostalo pozniej przeprowadzone (pozostate
zabory); natomiast w nielicznych, znanych nam przypadkach, wystgpita pewna
pozytywna korelacja miedzy zniesieniem panszczyzny i uwlaszczeniem chio-
pow a stopniem ich religijnosci, jednak nie w przemianie jej obyczajowych
rysow26. !

Po trzecie wreszcie, pordwnujac tradycyjng religijnos¢ wybranej wsi
w Polsce z religijnoscia pewnej lokalnej spotecznosci wiejskiej w kulturze,
w ktorej nie byto ani panszczyzny, ani feudalizmu, co najmniej w europejskim
znaczeniu, jak miato to miejsce w przypadku Kanady, stwierdzamy mimo to
daleko idace podobieristwa w religijnosci obu wsi.

Poréwnanie religijnosci dwocn wybranych wsi J

Tytutem préby poréwnajmy religijnos¢ dwoéch wiejskich wzglednie izolo-
wanych spotecznosci lokalnych francusko-kanadyjskiej St. Denis oraz pol-
skiej Zacisze27.

Kanadyjski system feudalny tak dalece rézni sie od europejskiego, iz jest
traktowany przez Minera jedynie jako metoda dystrybucji ziemi ,blado od-
zwierciedlajgca podziat klasowy we Francji”28. Na olbrzymich obszarach ka-
nadyjskiego terytorium, daleko od macierzystej metropolii — Francji, sg wpraw-
dzie seniorzy, lecz czesto plebejskiego pochodzenia i nie bogaci; sg réwniez
wasalowie (mieszkancy wsi), lecz nie sg oni obowigzani, z tytulu otrzymanej

26 Zdaniem B. Stolarskiego, autora rzetelnej monografii swej wsi rodzinnej: Slugocice, obraz
zycia i pracy jednej wsi (Warszawa 1925), ,naboznos$¢ ludu wzrosta z chwilg ustania panszczyzny"
najszybciej tam, gdzie najwcze$niej zostala ona zniesiona (tamze s. 178).

27 H. Miner. St. Denis. A French-Canadian Parisch. Ed. 1. Chicago. Tu wyd. z 1967 r. Ksigzka
Minera nie jest notowana w Centralnym Katalogu Biblioteki Narodowej w Warszawie. Autor za-
poznat sie z nig w Stanach Zjednoczonych w 1972 r. Nazwa wsi Zacisze jest kryptonimiczna.

28 Miner, jw. s. 6. A. M. Giraud pisze, iz ,,system senioralny w Kanadzie by} stabg tylko kopig
tego, co byto w metropolii [...]" (Histoire du Canade. Paris 1971 s. 24).

.



i swobodnie dziedziczonej ziemi, ani do stuzby wojskowej, ani, w zasadzie,
do panszczyzny29. Otrzymanie tytulu szlacheckiego jest bardzo tatwe, ,.fra-
ternizacja" klasowa — zjawiskiem normalnym, tym bardziej, ze St. Denis
(okreslane dalej literg D.) jest typowa frontowa spotecznosciag lokalng, z prze-
waga mezczyzn (raczej pozno zenigcych sie z mlodymi kobietami), z gospo-
darstwami przecietnie o powierzchni 200 ha, 9 sztukach bydta i 3 strzelbach.

Natomiast Zacisze (okreslane dalej literg Z.) jest tradycyjng wsig mato-
polska, potozong w Beskidzie Wyspowym, a wiec w jednym z ubozszych regio-
néw w Polsce, o przestrzeganej dos¢ konsekwentnie zasadzie ,niedziatu”
gospodarstw, ktére dawniej (w XVII i XVIII w.) liczylty od 20 do 80 morgow
(kmiece od 60 do 80 morgoéw a wiec od ok. 30 do 40 ha). We wsi Z. zniesiono
dopiero w 1848 r. (!) egzekwowang w pelnym wymiarze panszczyzne, przepro-
wadzajac jednoczesnie uwilaszczenie.

Ludnos¢ obu wsi wyznania rzymskokatolickiego, jest wierzaca i prakty-
kujagca, przy czym w pierwszej brak w jej zyciu nawet Sladéw wplywu stosun-
kow feudalnych; dla drugiej epoka panszczyzniancr-feudalna, niewatpliwie
zywa jeszcze w tradycji, skonczyla sie zaledwie okoto 120 lat temu, przy czym
niektére jej pozostatosci prawno-ustrojowe zniknely dopiero po | wojnie
(w latach 1918/1920).

Obie wsie, majgc catkowicie odmienng tradycje historyczno-polityczng
i kulturowa, rdéznig sie rOwniez, co najmniej czesciowo, pod wzgledem eko-
logicznym.

Oczywiscie, wies$ polska wykazuje w stosunku do wsi kanadyjskiej zwtoke
kulturowa, w przyblizeniu 20-30 lat (zob. tabl. 2), jesli nie wiecej, zwazywszy
znacznie wczesniejszy czas | i Il badania we wsi D. niz Z.30. Jest to jednak zwto-
ka kulturowa, a nie zasadnicza réznica w. jakosci i stylu zycia.

W synoptycznej tab. 2 przedstawiono zaréwno podstawowe rdéznice
spoteczno-ekologiczne i ekonomiczne miedzy obu wsiami, jak i podobienstwa
w ich kulturze religijnej. Poréwnujac obie wsie w dwoéch réznych okresach
nie trudno dostrzec, iz w niektérych dziedzinach zycia réznice miedzy nimi
ulegaja zmniejszeniu, w pewnych jednak utrzymuja sie ng tym samym poziomie,
a niekiedy nawet ulegajg zwiekszeniu. O réznicy w poziomie zycia mieszkan-
cow obu wsi Swiadczy najlepiej fakt, r liczba osob ksztalcgcych sie we wsi D.,
na poziomie akademickim, doréwnuje od dos¢ dawna liczbie rodzin (wskaz-

29 Czynsz ptacony seniorowi byt symbolicznej wysokosci (czesto w naturze), a dodatkowe
Swiadczenia w naturze — minimalne i dodajmy, niezbyt tatwo egzekwowane; zakres wiladzy
sagdowej seniora niewielki, a réznice majatkowe miedzy nimi a wasalem — znikome lub Zzadne.
Np. Miner przytacza przyktad wasala w St. Denis, ktéry posiadat wigkszy majatek niz jego senior
(w ziemi, bydle, strzelbach i stuzbie; pierwszy dwéch stuzacych, drugi jednego — 15-letniego
chtopca). Na og6t jednak areat ziemi seniora byt wiekszy niz wasala (Miner, jw. s. 7).

30 Dla wsi kanadyjskiej: 1936-1938 i 1947-1949, dla wsi polskiej 1955-1957 i 1968-1970.



nik 1 na rodzine), gdy we wsi Z. ten wskaznik dla okresu przed 1953 r. jest
o0 wiele nizszy31.

W Swietle tab. 2, mimo réznic w rozwoju obu wsi, ich zycie spoteczno-re-
ligijne jest tak podobne, iz mozna, postugujgc sie wnioskowaniem uprawdo-
podobniajgcym, postawi¢ hipoteze, iz mamy do czynienia w obu wsiach z jed-
nym typem religijnosci. Ba, podobienstwa sa tak znaczne, iz bez obawy po-
wazniejszego znieksztalcenia rzeczywistosci mozna bytoby zamieni¢ w od-
powiednich rubrykach nazwy wsi, nie dokonujac zmian w ich tresci.

WsSréd znaczacych réznic ogoélno spotecznych wymienmy przede wszy-
stkim bardziej spolaryzowana w D. niz w Z. strukture spoteczng. Jednoczesnie
liczniejszej i wyrazniej uksztattowanej spolecznej elicie w D. odpowiada wiekszy
niz w Z. margines spoteczny (w poréwnywanych okresach). Bardziej homo-
geniczna struktura spoteczna wsi Z. utrudnia sprawdzenie w stosunku do niej
stusznosci hipotezy Minera, iz pozycja spoteczna koreluje dodatnio z religij-
noscig32.

Prestiz spoteczny w obu wsiach ksztaltuje sie w zasadzie zaleznie od za-
moznosci, ktorej podstawg na wsi jest (wzglednie byla do niedawna jeszcze)
ziemia. Lecz jednoczesnie w obu wsiach obserwujemy wyrazng zaleznos$¢ od
spolecznego otoczenia, ktorym jest przede wszystkim miejsko-przemystowa
cywilizacja (byt mtodym moze zapewni¢ juz nie zalozenie nowego gospo-
darstwa, lecz praca w miescie!). Ostatnia zalezno$¢ wystapita jednak wyrazniej
w D. nizw Z., by¢ moze z uwagi na wieksze w Polsce po Il wojnie mozliwosci
otrzymania gospodarstwa rolnego na nowo przytgczonych ziemiach zachod-
nich.

Wsrdd zasadniczych ryséw upodabniajgcych zycie w obu wsiach wysuwa
sie na czolo taki sam proces socjalizacji, mimo réznic w liczbie i poziomie
ksztatlconej mtodziezy. Proces ten polega w obu spotecznosciach na rozwinie-
ciu w dziecku uczuciowych zwigzkéw z zasadami religii katolickiej jako jedy-
nej wiary, co jest utatwione na skutek braku kontaktéw mieszkancow obu wsi
z ludZzmi innego wyznania33. W obu wsiach wdrazanie do zasad katolickich

31 W D. ksztatcono gtéwnie na ksiezy, lekarzy, prawnikéw itp Wskaznik 1 na rodzine jest,
oczywiscie, liczbg przecietng, gdyz byly rodziny, ktére nikogo nie ksztatcity na poziomie akademi-
ckim, najczesciej z powodu ubdéstwa. (Miner, jw. s. 83). Natomiast przyblizony wskaznik ksztat-
cenia na poziomie wyzszym w Z. wyniést: dla okresu sprzed | wojny (1900-1914) — 0,06 na 1 ro-
dzine (7 os6b Z wyksztatceniem akademickim), dta nastgpnego okresu (1914-1939) prawie dwu-
krotnie wiecej, bo 0,1 osoby na rodzing (14 os6b z wyzszym wyksztatlceniem i trzy z ukonczonym
seminarium nauczycielskim). Dla lat 1939-1954 wskaznik wynosi nieco wigcej, bo 0,15, wliczajac
w to i tych, ktorzy przerwali wyzsze studia (6 os6b). W latach nastepnych wskaznik ten znacznie
Sie podniést.

32 Ludzie marginesu spotecznego w D. sg dos¢ obojetni religijnie (Miner, jw. s. 253). W Z.,
w okresie przed | wojna, elite stanowili kmiecie, lecz wojna, a nastepnie kryzys gospodarczy lat
30-tych, podciety podstawy ekonomiczne tej warstwy.

33 Miner, jw. s. 91 n. Analogiczne zjawisko wystepuje w Z



odbywa sie od matego dziecka poprzez wspdlne ranne i wieczorne modlitwy,
poprzez katechizacje34, uczeszczanie do kosciota i nauki przedmalzenskie,
a nastepne przez ,rites de passage".

W koncepcji sakralno-Swieckiego dualizmu zycia parafianina, wedle ktorej
przesuwa sie on w miare starzenia ku coraz bardziej sakralnym formom, obrzedy
te oznaczajg poszczegolne etapy tej wedrOwki. Pierwszym rytem jest chrzest,
bedacy moralng legitymacja przynaleznosci do grupy (i gwarancja uzyskania
poswieconego miejsca na cmentarzu, bedgacego symbolem ciagtosci lokalnej
spotecznosci). Nastepnym ,.rytmem przejscia” jest komunia $w. (yv D. dodatko-
wo tzw. mata komunia), bedgca z socjologicznego punktu widzenia inicjacja,
uprawniajgcg miodego czionka do bardziej pelnego uczestnictwa w zyciu
religijnym grupy. Ostatnim rytem przejScia sa obrzedy zwigzane z umieraniem
i Smiercig jednostki (ostatnie namaszczenie, msza requiem, pogrzeb). Od tego
momentu zaczyna sie czysto sakralne bytowanie jednostki, odznaczajgce sie
rowniez dualistycznym charakterem (niebo — piekto)36.

Zwlaszcza ostatni ryt odznacza sie w obu wsiach szeregiem podobnych
ceremonii i praktyk, majacych uczyni¢ odejscie cztonka na zawsze od swej grupy
(rodzinnej, sasiedzkiej, wioskowej) mniej bolesnym, ztagodzi¢ nieunikniony
wstrzas, pomoc w przystosowaniu sie cztonkéw rodziny i spotecznosci do nowej
sytuacji jak rowniez, last but non least, zmieni¢ rodzaj wiezi spotecznej, taczacej
odchodzacego czilonka z jego grupa: mimo fizycznej Smierci jednostka pozostaje
w pamieci swych bliskich — zywych, ktérzy utrzymujg z nig nadal kontakt, w
innej jednak plaszczyznie (modlitwy za spokdj jej duszy i rychle opuszczenie
czyscéca)3x

Ten charakterystyczny rys kultury religijnej obu wsi nalezy uzupetni¢ szcze-
golna troskga umierajgcego i jego otoczenia o uzyskanie ostatniej koscielnej
postugi: w krytycznym momencie bardziej mys$li sie o przywiezieniu ksiedza
niz lekarza37. Poza wzgledami natury religijnej (wiara w zycie pozagrobowe)
oraz wzgledami spotecznymi (postawy cztonkéw rodziny i grupy wiejskiej), ma
ten ryt inne jeszcze, psychologiczne wytlumaczenie, na co zwraca uwage
Miner3s ,$mier¢ bez ostatniego sakramentu i bez absolucji oznaczataby, ze

AW Z w szkole do konca roku szkolnego 1960-61, a od wrzesnia 1961 r. w tzw. punkcie ka-
techetycznym utworzonym na mocy ustawy O rozwoju systemu oswiaty i wychowania (DzU nr 32)
i zarzadzenia Ministra O$wiaty z 19 VIII 1961 r. w sprawie prowadzenia punktow katechetycznych.

3P Miner, jw. s 93.

¥ Tamze s 103. Analogicznie w Z., zob. przyp. 47.

3 Nikt w Z nie odmoéwi pojechania po ksiedza w podobnej sytuacji. Priorytet pomocy du-
chowej przed lekarskg jest jednak uzasadniony rowniez historycznie: brak lekarza lub trudnosci
dostepu don i zwigzane z tym koszty. Nie bez znaczenia jest tu, w warunkach wsi, sceptycyzm nie
tylko co do mozliwosci znaczniejszego przedtuzenia zycia w przypadku choroby czy podesziego
wieku, lecz przede wszystkim co do celowosci czynienia tego.

BJIw. s 101 oraz 219.



ofiary doczesnego zycia [ktérych nie brak w bytowaniu wiesniaka — dop.
Z. T. W.] nie przyniostyby ostatecznej nagrody"”. W ten spos6b suma wyrzeczen
i cierpien w zyciu rolnika jest pozytywnie skorelowana z przestrzeganiem przed-
stawionego tu ostatniego rytu przejscia.

Oczywiscie, nie moga dziwi¢ analogiczne w obu wsiach nauki i metody
dziatania, ceremoniaty i rytualy koscielne, skoro sg oparte na tej samej podsta-
wie doktrynalnej i organizacyjnej tego samego Kosciola, bedacego ponadto
centralnie kierowang instytucjg. Niemniej jednak godne podkreslenia jest da-
leko idgce podobienstwo obyczajow religijnych, stylu zycia i etosu, co naj-
dobitniej przejawia sie w obchodach wszystkich wiekszych Swiat koscielnych,
zwilaszcza za$é Wszystkich Swietych i Zaduszek, ktére to dnie cechuje w obu
wsiach atmosfera powagi i pewnego smutku a cmentarze stajg sie miejscem
rodzinnych spotkan, poprzedzonych nieszporami w kosciele a nastepnie pro-
cesjg z krzyzem i ze $piewem na cmentarz dla wspolnych modlitw przy grobach,
btogostawionych kolejno przez ksiezy39.

Trzy spoteczno-ekologiczne czynniki decydujg gitownie o takiej samej
kulturze religijnej w D. i Z. i, jak sie zdaje, takim samym typie religijnosci: po
pierwsze, wspolne bytowanie w ramach jednej spotecznosci, o stosunkach
face-to-face, oraz w tym samym przyrodniczym otoczeniu (nieprzewidywalne
kaprysy pogody jak kleski mrozu, nadmiernych upatdéw, suszy itp.), bedacych
zrodtem tych samych trosk, niepokojow i nadziei, a wiec zrédiem empatii
zardwno rolnika kanadyjskiego, jak i polskiego wiesniaka40; po drugie, taka
sama ciezka praca kazdego przecietnego mieszkanca naszych wsi (przez trzy
pory roku) niezaleznie od pici, a nawet i wieku (wyjawszy najmniejsze dzieci
i niedoteznych starcéw); po trzecie, ten sam Koscidt, organizacja uniwersalna,
kanalizujacy i kierujacy sfera duchowo-moralng mieszkancoéow.

Na skutek zbieznego dziatania tych czynnikéw mieszkancy obu wsi upo-
dabniaja sie do siebie, a przecietny cztonek grupy, na co zwraca uwage Miner,
nie rozréznia czesto w swych reakcjach i postawach miedzy dogmatyczna
a nie dogmatycznag sferg wierzeniowg, ktére w jego zyciu stapiajg sie ze soba
w sposOb wzglednie harmonijny, splatajac sie z kolei z czysto $Swieckimi
aspektami jego zycia4l.

Cho¢ w obu wsiach Kosciot przejawia nieche¢ do zmian w kulturze zycia

39 Miner, jw. s. 155. Jedyna i to btaha ré6znica migedzy D. a Z.: $piewy choéru w pierwszej
wsi, a zbiorowy $piew wszystkich w drugiej.

40 Miner, jw. s. 95 n. W literaturze polskiej aspekt ten przedstawili: W. Bronikowski. Drogi
postepu chiopa polskiego. Warszawa 1934; W. Orkan. Listy ze wsii inne pisma spoteczne. Kra-
kéw 1970.

<l Przyktadem moze by¢ np. wiara nie tylko w Swietych kanonizowanych, lecz i niekenonizo-
wanych lub w ludzi obdarzonych charyzmg (w Z. w Dusznice. Zob. Z.T. Wierzbicki. Zmieca
w p6t wieku pézniej. Wroctaw 1963 s. 325). A dobra jako$¢ ziarna na siew na réwni z jego Swie-

ceniem sg gwarantem pomys$inych zbioréw (Miner, jw. s. 97; Wierzbicki, s. 362).



codziennego, dgzac do utrzymania go w tradycyjnych koleinach (co tylko wy-
jatkowo prowadzi do powazniejszych konfliktow), popiera jednoczesnie roz-
woj gospodarczy wsi (zaréwno w D., jak i przed Il wojng w Z.). Zapewne, jed-
nym z istotnych powodow niecheci ze strony duchowienstwa do zmian, sg
nieuniknione trudnosci z adaptacjag do nich sakralnych aspektéow zycia, mimo
iz Koscidt rozporzadza dos$¢ znacznym marginesem elastycznosci (dyspensy,
zmiany w Swietach i pewnych rytuatach, pewna swoboda interpretacji naucza-
nia itp.).

W procesie przemian decydujgca rola przypada niewatpliwie Kosciotowi,
a tym samym duchowienstwu, skoro w obu wsiach utozsamia sie religie z Ko-
Sciolem a autorytet ksiedza zaréwno w sprawach religijnych, jak i moralno-
-obyczajowych jest niekwestionowany42. Stowa R. Redfielda o roli Kosciota
i jego przedstawiciela duchownego we wsi D. uderzajg swa trafnoscig rowniez
w odniesieniu do Z.: ,,Podobnie jak cztonkowie innych spotecznosci na pery-
feriach ekspansywnej cywilizacji — pisze Redfield — mieszkaniec wsi jest
wystawiony na istniejgcy i dezorganizujacy przykiad z zewnatrz oséb zyjacych
na sposob miejski. Zawsze istniata tendencja, by zmieni¢ dawne miejscowe
zwyczaje [...] Lecz tu Kosciot katolicki dziatat w charakterze regulatora tej
tendencji, stojagc miedzy zmieniajgcym sie Swiatem a mieszkancem wsi, po-
wstrzymujac dostep elementow, ktore potepiat, lub interpretujac dopuszczane
.elementy zgodnie z wiarg i lokalng kulturg. Trudno oprze¢ sie zdumieniu [czy-
tajac ksiazke H. Minera—-dop. Z. T. W.], jak $cisle powigzana jest lokalna
kultura z doktrynag i praktykami Kosciota. On zapewnia wyjasnienie i sakralne
uzasadnienie koniecznego znoju wiesniaka, towarzyszy mu w zyciu poprzez
swoje rytualy, od urodzenia do samej Smierci oraz popiera i uSwieca system
wielodzietnej rodziny [,..]"43.

W tym procesie socjalizacji drugim zasadniczym ogniwem jest wiec ro-
dzina. Wigczona w system spoteczno-religijny obu wsi odgrywa w socjalizacji
zasadnicza role, cho¢ nie nalezy przecenia¢, co najmniej u nas, roli matki,
z reguly przecigzonej obowigzkami i praca, ani tym bardziej dziadkow44. Typ
tradycyjnej rodziny w D. i w Z przedstawia sie podobnie: jest to rodzina pa-
triarchalna, lecz ze znaczng faktyczng rolg zony — matki (z uwagi na wnoszony
posag i funkcje ekonomiczng), zhierarchizowana, lecz réwniez znacznie roz-
gateziona na blizszych i dalszych krewnych, odznaczajaca sie ponadto silnym

2 Wyjawszy w D. czeS¢ marginesu spotecznego O najnizszym prestizu, w Z sporadyczne
przypadki mtodych chtopéw-robotnikéw pracujgcych w miescie, co zwykle wigze sie z naduzy-
waniem przez nich atkoholu oraz wyraznie negatywng postawg ksiezy wobec tego zjawiska

43 Preface. W: Miner, jw. s. XVII. Nie znaczyto, iz nie dochodzi do konfliktéw miedzy ludnoscig
a duchowienstwem, jak np. w Z na tle politycznym przed Il wojng, lecz jesli do nich w ogdéle do-
chodzi, to nie w dziedzinie obyczajowej i spoleczno-religijnej.

44 Efektowna teza H. Blocha, podjeta u nas przez E Ciupaka, o doniostym wplywie dziadkéw
na religijne wychowanie dzieci nie potwierdza siew Z, ani w zadnej wsi parafii U., do ktérej nalezy Z.



poczuciem solidarnosci. Zaréwno w D., jak i w Z. jest ona istotnym czynnikiem
kontroli spotecznej, a z uwagi na swe produkcyjne funkcje, bardziej skutecz-
nym narzedziem wychowania niz rodzina miejska. Jej stabilna, trudno zmie-
nialna struktura stanowi niewatpliwie oparcie dla Kosciota, lecz z drugiej
strony ogranicza jego mozliwosci adaptacyjno-operacyjne. Wplyw na zycie
rodzinne zapewnia sobie Kosciot poprzez religijne ,,symbole rodzinne”: ro-
dzina ziemska Chrystusa tgcznie ze Sw. Anng, Bo6g Ojciec i Matka Boska, do
ktorej jako matki wszystkiego zwracajg sie najczesciej zarOwno polscy, jak
i kanadyjscy parafianie z prosbg o pomoc lub wstawiennictwo do Boga.

W systemie spoteczno-rodzinnym obu wsi szczegdolng role odgrywajag
Swieci, ktérzy zajmuja zhierarchizowane pozycje i cieszg sie odpowiednio
zréznicowanym kultem. Zalezny jest on od paru czynnikéw: lokalnej tradycji,
dziedziny zycia, ktorej Swiety patronuje, wreszcie od osobistej predylekcji
wierzgcego.

Prosba do Matki Boskiej lub swietych o pomoc czy wstawiennictwo do
Boga nie wylacza innych form radzenia sobie, gdy tylko sg dostepne. | tak
w przypadku choroby korzysta sie w obu wsiach z lekarza, weterynarza (lub
znachora), lecz skuteczno$¢ pomocy przypisuje sie przede wszystkim inter-
wencji nadprzyrodzonej45.

Wiez rodzinna, wynikajaca z faktu prowadzenia wspdlnego warsztatu rol-
nego i ogolnej wspdlnoty losu, wzmacniajg w aspekcie emocjonalno-ideo-
togicznym zalecane przez Kosciot wspolne praktyki i ceremonie, jak np. po-
ranne.i wieczorne modlitwy catej rodziny pod przewodnictwem ojca lub matki
w D., stwierdzone réwniez w wiekszosci domoéw w Z. w latach 60-tych46.

Co ciekawsze, owa wspoélnota i solidarno$¢ znajduje oparcie réwniez
w przesziosci, bo w duchach przodkéw: modlitwy bowiem obejmuja réwniez
zmartych cztonkéw rodziny, a w Z. dodatkowo — fakt wiele moéwigcy —
»wszystkich zmartych na tym gruncie”, a wiec na nim pracujacych i zyjgcych
z niego47. Jest to symbol nie tylko tgcznosci ze Swiatem nadprzyrodzonym, lecz
rowniez integracyjnej funkcji rodzinnego gospodarstwa, nabierajgcego do
pewnego stopnia charakteru potsakralnego.

45 Bezptatna pomoc lekarska dr. D. Radwanskiej, prowadzacej badania w Z., byta chetnie
widziana. Gdy w stanie ciezko chorej Marii S. nastgpita poprawa, rekonwatescpntka chwalac
dr R. dodata: ,ale najwiecej pomogta mi M. B., do ktérej sie codziennie modlitam". Analogiczny
przypadek w D. (Miner, jw. s. 121).

46 Zwyczaj ten ulegt znacznemu ostabieniu na skutek licznych migracji zarobkowych badz
wyjazdéw wczeénie rano do pracy (i p6Znego nieraz powrotu). Utrzymuje sie tam, gdzie nie ma
czestych migracji zarobkowych oraz sg matoletnie dzieci O quasi-sakralnym charakterze rodziny
zob. Miner, jw. s. 66.

47 Gioéwnie w Dzien Zaduszny — tzw. wypominki lub msze zatobne. W zadanym przez Minera
w szkole D. wypracowaniu na temat: ,Co bym zrobit, gdybym miat 1000 dolaréw", wszystkie
dzieci (w wieku lat 12) odpowiedzialy, iz cze$¢ pienigdzy przeznaczylyby na msze za zmartych
krewnych. Miner, jw. s. 66.

9 Roczniki Nauk Spotecznych



Poréwnanie obu wsi pozwala nam wycigga¢ dwa istotne, jak sie wydaje,
wnioski: po pierwsze, jesli w porownywanych wsiach o diametralnie réznej
przesziosci spotecznej, bo w jednej bez tradycji paniszczyznianej, a w drugiej
z do dzi$ istniejaca pamiecig o panszczyznie, mamy taki sam typ religijnosci, nie
mozna z pewnoscig twierdzi¢, iz wplywy feudalno-panszczyzniane pozostajg
w istotnym zwigzku z tym wiasnie typem religijnosci (lub innymi stowy: ze
zostal on uksztaltowany przede wszystkim pod wplywem stosunkéw pan-
szczyzniano-feudalnych w XVII i XVII w.).

Po drugie, kontynuujgc ten watek rozwazan mozna powiedzie¢, ze kul-
tura religijna wsi, jej tres¢ i forma zalezg gtéwnie od rodzaju istniejgcego
»~fadu spotecznego” (consensus). Zaréwno w D., jak i w Z. mamy typ stosun-
kéw blizszy spotecznosci Gemeinschaft niz Gese/lschaft, albo, uwzgledniajac
swoisto$¢ spotecznosci chtopskich, typu semi-Gesellschaft (stosunki face-
-to-face, przewaga wiezi emocjonalnych typu tradycyjnego, przewazajgca
rolg obyczajow w regulowaniu zycia, lecz obecne sg rowniez elementy rynku,
gospodarki i kalkulacji ekonomicznej, czesciowo ograniczonej potrzebami
gospodarki naturalnej). W tego typu spotecznosci elementy religijne i spotecz-
no-obyczajowe ,przenikajg sie'l wzajemnie i ,splatajg”. Zarbwno nadawanie
formy religijnej wielu aktom z istoty swej Swieckirp, jak i wewnetrzny motywa-
cyjny i Swiadomosciowy zwiazek miedzy sprawami religijnymi a Swieckimi,
wynika przede wszystkim ze wspdélnego consensus w kwestii trybu i stylu
zycia (albo etosu), jak i stosunku do otaczajgcej rzeczywistosci (wspodlne insty-
tucje, obyczaje i rytuaty) w sytuacji, gdy wyznawana przez wszystkich religia
jest zrodiem wspodlnych ocen, aprobujacych jedne zachowanie a ganiacych
inne.

W ten sposob wiele czynnosci Swieckich nabiera charakteru sakralnego na
skutek zwigzku z religia, cho¢by posredniego i dos¢ luznego. Przykladem tego
moze by¢ rozmiar rodziny (zob. tabl. 2), sankcjonowany zaréwno w D., jak
w Z. naukg Kosciota. W obu miejscowosciach ksigdz twierdzi, iz dzieci sg
btogostawienstwem Bozym, a ciezka praca i nedzny zywot (zwlaszcza w star-
szych latach) sg wynikiem zbyt matej liczby dzieci48.

W oczach mieszkancéw obu wsi ksigdz w ogéle méwi to, co jest stuszne
i znane, dajac jedynie wilasng interpretacje lub stosujac ogélne normy religij-
no-moralne do poszczegolnych, konkretnych przypadkéw. Nie wywotuje

48 Miner, jw. s. 65. W kazdej generacji w D. sgjednak i rodziny bezdzietne. Z reguly sprzedaja
one ziemig, gdyz uprawa jej przy*pomocy sity najemnej nie optaca si¢. W Z., mimo znacznie mniej-
szych obszarowo gospodarstw uwaza sig, ze brak dzieci jest nieszcze$ciem, a posiadanie jednego
czy dwojga zjawiskiem niepomys$inym, zaréwno z uwagi na prace w gospodarstwie jak i wzgledy
wychowawcze. | cho¢ jest przystowie, ze ,jak duzo bydta, to .chude”, to inne powiada, ze ,dat
B6g dzieci, to da i na dzieci". Wierzbicki. Zmigca w p6l wieku p6zniej s. 60-63. W ostatnich latach
stanowisko duchowienstwa w Z. ulegto pewnej zmianie pod naporem przeciwnych tendencji

w makrospoteczenstwie.



to ani sprzeciwu, ani dyskusji, lecz co najwyzej pozytywnie zabarwione ko-
mentarze49. Redfield stusznie zaznacza, iz nie jest to bynajmniej dowodem
oportunizmu ani nawet, dodajmy, konformizmu mieszkancéw, lecz wynika
wlasnie ze wspomnianego ogoélnego consensus. Poczucie stusznosci jest
wzmocnione sakralnymi sankcjami, rodzinno-sasiedzkim trybem zycia oraz
procesem socjalizacji ujetym w kosScielno-religijne ramy50.

RELIGIJINOSC LUDOWA W LITERATURZE PIEKNEJ

Literatura piekna (powiesci, nowele i szkice literackie) tworzyta i nadal
tworzy wilasne stereotypy religijnosci ludowej. Oddzialujg one, by¢ moze,
posrednio i na socjologéw religii, podobnie jak prace socjologiczne z zakresu
religii moga oddziatywac¢ na' niektoérych tworcow literatury piekne;.

Z grubsza mozna rozrézni¢, jak sie wydaje, trzy stereotypy tradycyjnej reli-
gijnosci wiejskiej w polskiej literaturze pieknej: w pierwszym, utworzonym na
przetomie XIX i XX w. (przede wszystkim Chitopi W. Reymonta 1904-1909,
a w pewnym stopniu rowniez jego Pielgrzymka do Jasnej Gory 1895, oraz
p6zniejsze W. Orkana Listy ze wsi z 1925 i 1927) zycie ludnosci wiejskiej,
toczace sie w ramach tzw. spotecznosci lokalnej (wsi, parafii), jest przepojone
religijnoscia. Jest to jednak religijnos¢ szczegdlnego rodzaju, bardziej obycza-
jowo-spoifeczna niz duchowo-indywidualna, bedaca raczej podporg w trud-
nosciach zyciowych i realizacji wlasnych, najczesciej materialnych celdw,
a nie drogowskazem w zyciu, skianiajgcym do zmiany charakteru czy pogla-
dow. A ponadto jest to religijnos¢ malownicza, dekoracyjna, lubujgca sie
w wystawnych uroczystosciach Swiatecznych, w ktérych wieksza wage przy-
wigzuje sie do form niz tresci. Tym samym religijno$¢ chiopa w literaturze piek-
nej tego okresu odznacza sie ubdstwem doktrynalnym, sensualizmem, hierar-
chicznoscig, a nadto waska wyznaniowoscia, wynikajgcg przede wszystkim
z niewiedzy. Bedac jednak przekazem pewnych uczuc staje sie czynnikiem
solidarnosci w sytuacjach konfliktowych, np. w konfrontacji spotecznosci
wiejskiej ze swiatem zewnetrznym lub z wszelkiego rodzaju innowacjami, wy-
jawszy te, ktore dotycza marginesu zycia wiejskiego. Niektérzy autorzy (np.
W. Orkan) ktada szczegoélny nacisk na zaleznos¢ religijnoscfludu od warun-
kow bytu i pracy, przede wszystkim od przyrody otaczajgcej chiopa, na co
réwniez zwracajg uwage hiektérzy socjologowie5l.

43 Podczas gdy sprawy o charakterze swieckim sg zazwyczaj przedmiotem krytycznej refleksji
i czesto dyskusji zaréwno w D. (Miner, jw. s. 91), jak i Z.

50 Redfield, jw. s. XIlll n. Odnos$nie do wsi Z. na podstawie wieloletnich obserwacji autora
artykutu.

51 Orkan, jw. s. 185-190, 221-225. Za$ ws$rdéd socjologéw: L. Krzywicki. Z powodu



Drugi stereotyp ludowej religijnosci, znacznie mniej sugestywny niz pier-
wszy i nie bez ubocznych wtretéw, daje nam wspotczesna literatura piekna,
interesujgca sie przemianami spotecznymi wsi polskiej52. Przedstawia ona,
z r6zna zresztg dozg talentu, typ religijnosci ludowej o dos$¢ swoistych rysach:
jest to religijnos¢, po pierwsze, o bardziej juz przezytkowym charakterze niz
rzeczywistym znaczeniu dla problemoéw dnia codziennego, ktore nurtuja aktual-
nie wies; po drugie, o zabarwieniu folklorystycznym, nieraz dziwacznym, wy-
raznie anachronicznym, jakby zapozyczonym z etnograficznych prac XIX w.;
po trzecie, cechuje ja z koniecznosci rozdzwiek miedzy zasadami wyznawanej
religii a postepowaniem wyznawcOw, rekrutujgcych sie najczesciej z warstw
ekonomicznie uposledzonych, co zmusza ich tym bardziej do coraz bardziej
racjonalnego (i eo ipso laickiego) postepowania w twardej walce o byt lub o ...
,awans spoteczny". Ogdlnie mozna powiedzie¢, iz religijnos¢ w. tym stereo-
typie jest obyczajem przesziosci, petnigcym wspotczesnie funkcje ,,ozdobnika"
realidbw zycia, najczesciej zresztg smutnych i brutalnych, badz po prostu na-
bytym w rodzinie (Srodowisku) przyzwyczajeniem do pewnych reakcji, naj-
czesciej werbalnych, objawiajacych sie nieraz w sposéb nieoczekiwany w réz-
nych sytuacjach zyciowych. Lecz tego rodzaju objawy religijnosci nabierajg
poprzez kontrast z otaczajgcym ziem swoistego, sarkastyczno-ironicznego
wyrazu, a niekiedy, gdy autorzy maty realizm zycia wiejskiego cieniujg nad-
miernym erotyzmem — rysow niemal groteski.

Nadanie zas temu stereotypowi religijnosci bardziej dynamicznego charak-
teru niz miato to miejsce w pierwszym, bardziej statycznym, ,,reymontowskim"
jej obrazie (bo tworzonym raczej na podstawie obserwacji behawioralnej niz
socjo-psychologicznej), nie czyni go, niestety, ani atrakcyjniejszym, ani bardziej
sugestywnym, gdyz wyczuwa sie w nim tendencje odrealnienia zjawiska reli-
gijnosci wiejskiej, by nada¢ mu, podobnie jak owym motywom religijnym na
drukowanych obecnie Swiatecznych kartkach, nieco basniowego kolorytu.

Obu tym stereotypom mozna jednak przeciwstawi¢ trzeci, diametralnie r6zny
obraz religijnosci ludowej, juz nie tradycyjnej, lecz tradycjonalnej w wyzej
podanym znaczeniu: religijnosci heroicznej, gteboko przezywanej i gotowej
do najwiekszych ofiar w obronie wyznawanych zasad. W religijnosci wiesnia-
kow — Unitow, w Z Ziemi Chelmskiej Reymonta (1909 r.), poddanych okrut-
nemu przesladowaniu ze strony zaborczych witadz rosyjskich, brak typowe;j.

W. Reymonta: Pielgrzymka do Jasnej Gory, 1895, W: Studia Socjologiczne. Pod red A Schaffa.
Warszawa 1923; Bronikowski, jw. s 160-164.

R Przykladowo wymienmy tu: J. Kawalec. Przeptyniesz rzeke. Warszawa 1973: W My-
Sliwski. Nagi sad. Warszawa 1967; tenze. Paiac. Warszawa 1970; T. Nowak. Obcoplemienna
ballada. Warszawa 1963; tenze. Diabty. Warszawa 1971; tenze. A Jak krélem, ajak katem bedziesz.
warszawa 1972; W. Redlinski. Konopielka. Warszawa 1973.



zdaniem wielu autoréw, cechy religijnosci wiejskiej: ,,rozbieznosci miedzy po-
stepowaniem, a wyznawanymi zasadami wiasnej religii53.

Powstaje wiec pytanie, ktéry z tych trzech literackich stereotypéw jest
najblizszy prawdy. Czy, ujmujac skréotowo, stereotyp religijnosci chiopéw
w Chiopach, czy chtopow we wspoélczesnej literaturze pieknej czy moze jednak
meczennikdbw w Z Ziemi Chetmskiej? Niewatpliwie wszystkie trzy sg tylko
w pewnym, wiekszym lub mniejszym stopniu prawdziwe (wzglednie niepraw-
dziwe), dajac Swiadectwo bogactwu psychiki ludzkiej, a zwlaszcza mozli-
wosciom jej przemiany pod wplywem warunkéw zewnetrznych, zaréwno
spoteczno-narodowych jak i przyrodniczych.

TRADYCYJNA RELIGIJNOSC WSI
W POLSKICH PRACACH SOCJOLOGICZNYCH

Przyjmujac dwa kryteria: pierwsze-— formalne, drugie — merytoryczne,
mozna rozrozni¢ w naszej literaturze socjologicznej i etnograficznej co naj-
mniej trzy nurty. | tak zgodnie z pierwszym kryterium wyréznimy dwa zasadni-
cze. kierunki: prace socjograficzno-monograficzne (tzw. case studies) oraz
phice socjologiczno-teoretyczne. Ostatni z kolei, zgodnie z kryterium meryto-
rycznym, podzielimy na nurt antropologiczno-naturalistyczny oraz socjolo-
giczny sensu stricto.

a) Nurt socjograficzno-monograficzny

W nurcie tym gtdéwny nacisk kladzie sie na warunki bytowania i wspot-
zycia w ramach okreslonych spotecznosci lokalnych. Zapoczatkowat go Z. Wa-
silewski monografia wsi Jagodne, cho¢ punkt wyjscia, jaki przyjat w przed-
stawieniu religijnosci wiesniakéw tej wsi, jest wiasciwie antropologiczno-
-naturalistyczny: oto sity przyrody, w ktérych wiesniak dostrzega ,,palec i gtos
-Boga", ksztaltuja w sposob przemozny religijnos¢ wiejska. Tu lezy przyczyna
ulegtosci i cierpliwosci wiesniaka wobec zmiennych kolei losu. Cechuje go
nawet pewien stoicyzm, nie pozbawiony jednak odcienia fatalizmu. Gorliwa
za$ poboznos¢ wiesniacza, przechodzaca nierzadko w ascetyzm, jest spowo-
dowana w znacznej mierze bojaznig Boga. Zabobonnos$¢ zas, przy znacznym
jednoczesnie glodzie wiedzy, jest réwniez uwarunkowana sytuacja bytowa
i spoteczna. Nieodtacznie zwigzany z tymi cechami kult (wzglednie autorytet)
duchowienstwa jest skorelowany pozytywnie z zaleznoscig ludu od ziemi

63 W. S. Reymont. Z Ziemi Chetmskiej. Wrazenia i notatki. Warszawa 1910. W asilew ski,
jw. s. 62-66 i 79-89; praca napisana wedtug zalecen R. Zawilinskiego Wskazéwki do zbierania
wiasciwosci ludowych (Krakéw 1886 r.), co autor zaznacza we wstepie. Zob. réwniez K. Adamus.
Monografie wsi w Polsce. Przeglad problematyki badawczej. ,Etnografia Polska" 2.1959 s. 165,



i warunkéw pracy na niej: im wiecej wysjtku musi wiozy¢ chtop w zapewnie-
nie sobie i rodzinie bytu, tym wiekszy jest autorytet jego duchowego przy-
wodcy54.

Monografia Wasilewskiego jest interesujgca dla dwéch powodow: po
pierwsze, siega on w swym opisie religijnosci gtebiej niz wszyscy prawie auto-
rzy naszych monografii wsi piszacy po nim, zwlaszcza za$ autorzy nalezacy
do tzw. szkoly bujakowskiej, gdyz stara sie uwzgledni¢ przyczyny i uwarun-
kowania obserwowanych zjawisk; po drugie, jego obserwacja i wywody
tworza pewng spo6jna catosc.

Po przeszto 10-letniej przerwie od publikacji ksigzki Wasilewskiego uka-
zaly sie niemal jednoczesnie, bo w pierwszych latach XX w,, cztery monografie
wsi uwzgledniajgce réwniez problematyke religijng. Dwie pierwsze mono-
grafie piora F. Bujaka, o Maszkienicach (1901) i Zmiacej ('1903), daty pocza-
tek swoistemu, wyzej wspomnianemu kierunkowi w monografistyce spotecz-
nosci wiejskiej55. Z nastepnych dwoéch na wieksza niewatpliwie uwage za-
stuguje monografia W. Jasktowskiego o Mnichowie (1904) niz J. Kantora
0 Czarnym Dunajcu (1907)56. Jasktowski ocenia religijnos¢ ludnosci opisy-
wanej wsi znacznie krytyczniej niz inni autorzy naszych monografii, uwypu-
klajgc silny antropomorfizm wyobrazen religijnych, siegajgcy korzeniami cza-
so6w poganskich, bezduszny formalizm, rygoryzm i obrzedowos$¢ zycia reli-
gijnego, zabobonnos¢ i fatalizm, wreszcie slaby wpiyw religii na moralnosc,
Scislej na ,okielznanie namietnosci" — wyjawszy moralnos¢ piciowa, bo
»Chota niewiescia jest w cenie" — lecz jednoczesnie stwierdza powszechng
przynaleznos¢ do bractw religijnych i znaczng, oceniang pozytywnie, role
duchowienstwa. Nie wychodzi jednak w swym opisie poza obserwacje ze-
wnetrznych zachowan i faktow i nie interpretuje ich w kontekscie przyrodni-
czym czy spotecznym.

W tym samym kierunku pojdzie liczna grupa autoréw monograficznej
szkoty Bujaka, nasladujac zbyt wiernie schemat badan i metode swego mi-
strza, zastosowane w wyzej wspomnianych dwodch jego monografiach wsi.
Podobnie jak Bujak, problemy religijne uwzgledniajg oni w niewielkimi tylko
zakresie, w rozdziatlach poswieconych , Kosciotowi" badz ,kulturze i oswia-

cie", zgodnie zresztg z przyjeta za swym mistrzem zasadg programowego

51 Wasilewski, jw. s, 63.

55 Maszkienice. wie$ powiatu brzeskiego. Krakéw 1901: Zmigca, wie$ powiatu limanowskiego.
Krakéw 1903.

56 W.J. Jasktowski. Wies Mnichéw (w powiecie jedrzejowskim). Warszawa 1904 s. 30 n.
Pomijamy tu natomiast, napisang réwniez wedle wskazéwek R Zawilinskiego, prace J. Kantora
Czarny Dunajec, monografia etnograficzna (W: Materiaty Antropologiczne-Archeologiczne i Etno-
graficzne T IX, Dz. lll. Krakéw 1907), gdyz, po pierwsze, daje ona bardzo powierzchowny opis
religijnosci ludnosci badanej wsi, a po drugie, ten typ badan wystarczajaco reprezentuje lepsza,

bardziej socjologiczna monografia Z Wasilewskiego



»Wwszystkoizmu”. Niektorzy jednak wylamia sie z tej zasady wtasnie w stosun-
ku do religijnosci ludowej57; ci zas, ktérzy jg uwzglednig, gtbwng uwage zwrdoca
na zachowanie i interpretacje z etyczno-religijnego lub narodowego punktu
widzenia, lecz nigdy sub specie zaleznosci zjawiska religijnosci od otoczenia
przyrodniczego czy spotecznego. Zakres tej problematyki bedzie ponadto
z reguly mniejszy niz w omowionej wyzej monografii Jasktowskiego.

Szerzej natomiast uwzgledniajg problematyke religijng monografie, ktére
czesciowo wyzwolity sie od schematu monografii Bujaka, a wigec studium
B. Stolarskiego (1925 r.), nastepnie B. Kiembukowskiego (1934 r.) i, w pew-
nym stopniu, K Mroza (1935 r.)58. Autorzy ci zwiekszyli zakres materiatu
socjograficznego kosztem historyczno-ekonomicznego, przy czym najwy-
razniej odszedt od wzorca Bujakowskiego Kilembukowski, ktérego monografia
ma charakter bardziej socjograficzny niz ekonomiczno-historyczny.

Ogodtem ukazato sie od pierwszej monografii wsi Wasilewskiego (1889 r.)
do 1939 r. 12 studiéw monograficznych spotecznosci wiejskich, w ktérych
uwzgledniono zagadnienia religijnosci ludowej. Nie jest to liczba znaczna,
a i same opisy kultury religijnej badanych wsi pozostawiajg niekiedy wiele
do zyczenia, by wymieni¢ przykladowo niewystarczajgca precyzje poje¢, nie-
uzasadniony w sposOb wyrazny zakres czynionych obserwacji oraz ich po-
wierzchownosé, a takze ograniczanie sie gtéwnie do obserwacji zachowania
i postepowania mieszkancow wsi5o.

Owczesne, bardziej prymitywne niz dzisiaj metody badawcze nie pozwolity
autorom monografii uchwyci¢ ani motywoéw religijnosci, ani jej zwigzkow
z innymi elementami otoczenia spotecznego, zwiaszcza z wiejskim systemem

57 Sa to nastepujace pozycje (ze szkoty Bujaka): IW Sowinski. Rybna i Kaszéw, wsie po-
wiatu krakowskiego. Warszawa 1928 (zawiera nieco informacji o Kosciele, duchowieristwie i mto-
dziezowej organizacji katolickiej, pozytywnie ocenianej): F. Gu$ciora. Trzy Kurzyny [...]; J. Fierich.
Broniszéw, wie$ powiatu ropczyckiego Warszawa 1933. S Rostaniec.Przybyszew [...] (informuje
o pracy oswiatowej duchowienstwa). Z monografii nie zaliczanych do szkoly Buiaka, nie poruszajg
problematyki religijnej: W. Krzysztofik. Jesionéwka. wie$ powiatu sokolskiego. Poznan 1934;
A. Jaworczak. Wie$ Dgbrowa w pow. tancut. Lwéw 1936 (autor uwzglednit jedynie informacje
o zwyczajach religijnych): L Dubiel Wola Filipowska (1939). Réwniez zadna z monografii wsi
wydanych po Il wojnie nie zajmuje si¢ kulturg zycia religijnego wsi.

5B Stolarski. Slugocice s. 176-185: B. Kitembukowski. Mircze, wie$ powiatu hrubie-
szowskiego. Hrubieszéw 1934 (autor byt uczniem S. Czarnowskiego); K Mréz. 'Jastrzebia, wie$
powiatu radomskiego Warszawa 1935 s. 231. 237-239.

59 Nie tatwo wigec poréwnywaé ze sobg opisy zycia religijnego w poszczegélnych monogra-
fiach, tym bardziej, ze w opisie zjawisk autorzy czesto ograniczajg si¢ do ogdlnikéw, kierujac sie
obserwacjg ,,na oko" lub intuicja, jak np :,mieszkancy wsi sg dobrymi katolikami, ale zbytnig po-
boznosciag me grzesza, cho¢ czesto chodza do kosciota” (W. Staniewicz, Matujzy Boiondziszki,
wie$ pow. Lidzkiego Wilno 1923 s. 123); ,pobozno$¢ witosécian opiera sie raczej na formie, a caty
szereg obrzedéw i uroczystosdci koscielnych przestania ich prawdziwg religijnos¢ i wiare ptynaca
z gtebokiego przekonania"™ (W. Przybystawski. Uniz, wie$ powiatu horodenskiego, Warszawa
1933 s 93).



spotecznym (a wiec ze stratyfikacjg spoteczna, strukturg rodzin, z rodzinnym
gospodarstwem rolnym). W rezultacie czytelnik monografii nie otrzymywat
calosciowego, spoéjnego obrazu religijnosci ludowej.

Liczba cech religijnosci wiejskiej wymienionych expressis verbis lub
w sposOb posredni, lecz nie budzacy watpliwosci, przez autoréow 12 przed-
wojennych monografii (tab. 3) wynosi ogétem 21 (po potaczeniu w Kkilku
przypadkach cech bliskoznacznych w jedng, ogodlniejszg)60. Jest to liczba
zapewne wystarczajgca dla charakterystyki zjawiska, lecz zdziwienie moze
budzi¢ fakt, ze niektére cechy, znane z literatury przedmiotu badZz ze zwyklej
nawet obserwacji i uznawane dotad jako istotne czy typowe dla religijnosci
ludu polskiego, pojawiajg sie w monografiach rzadko. Oto kilka przyktadow:
»zaleznos¢ i zwigzek [religijnosci] z przyroda i ziemig" (w. 20, tab. 3), cecha
stanowigca podstawe nastepnego, antropologiczno-naturalistycznego nurtu,
zostala wyrézniona przez jednego tylko autora. ,,Odpowiedzialnos$¢ indywi-
dualng i zbiorowg za tamanie przykazan" (w. 7) — wymienito tylko dwoéch
autorow; ,ofiarnos¢ za Kosciot' (w. 8), typowa niemal cecha chtopéw pol-
skich, znana dobrze i poza krajem, uzyskuje zaledwie trzy ,,gtosy", podobnie
jak i ,nacjonalizm wyznaniowy" (w. 11), podkreslany przez S. Czarnowskiego
jako charakterystyczna cecha religijnosci ludu wiejskiego w Polsce; zas
»Stoicyzm wobec $mierci i klesk zywiotowych oraz kult zmartych” (w. 4 i17) —
cztery glosy! Ba, nawet tak silnie podkresSlana w naszej- literaturze ,,dobro-
czynnos¢ i wspoiczucie dla nedzy- oraz pomoc sasiedzka" (w. 2) uzyskata
mniej niz potowe wszystkich gtoséw, bo tylko 5 (na 12 mozliwych)6l, za$
»-moralnos¢ piciowa" (w. 10) ulega w Swietle naszych monografii zréznico-
waniu czy moze rozwarstwieniu, zaleznie od wsi wzglednie klasy (o czym
juz jednak badania monograficzne, niestety, nic nie méwig).

Niewatpliwie, moga wystepowacé roznice miedzy poszczegdllnymi wsia-
mi, lecz nasuwa sie pytanie, czy sg one az tak znaczne. Zwlaszcza, jesli sg to
wsie w tej samej dzielnicy Polski czy nawet regionie, a w dodatku opisane
przez tego samego autora, jak ma to miejsce w przypadku Maszkienic i Zmigcej
(rub. 4 i 5)? | tak Bujak piszac swoja drugg ksigzke o rodzinnej wsi Maszkie-

60 | tak cecha: ,Znaczna zewnetrzna pobozno$¢ ze skilonnosciag do pewnego fanatyzmu"
obejmuje réwniez ceche ,formalizm w praktykowaniu"”; za$ cechy: ,matg gorliwo$¢ i poboznos¢
w zyciu" oraz ,elastyczng interpretacje przykazan" objeto jednag cechg: ,rozdzwigk miedzy zyciem
a formami religijnymi”: cechy: ,pierwotno$¢ i ciasne horyzonty", ,niewspétmierno$¢ kar w sto-
sunku do winy" oraz ,zabobonnos$¢ i przesgdno$¢" — potaczono w jedng ceche: ,,Zabobonnos$é
i pierwotno$¢ myslenia”: jedng cechg objeto rowniez nastepujace trzy charakterystyczne rysy ludowej
religijnosci: ,,stoicyzm wobec $mierci”, ,,gorliwo$¢ kultu zmartych" i ,preferowanie ksigdza przed
lekarzem w przypadku ciezkiej choroby"; za$ ,sasiedzko rodzinny charakter wielu obrzedéw",
~towarzyski charakter niektérych praktyk" oraz ,chetny udziat w odpustach i pielgrzymkach" po-
taczono w jedna ceche: ,sasiedzko-grupowy charakter religijnosci®.

61 Jej powszechno$¢ stwierdza np. Bystron (jw. s. 102 n); zob. réwniez Wierzbicki. Tra-
dycyjna reljgijnos¢ s. 206-207.



nice, juz po zakonczeniu budowy kosciola przez jej mieszkancéw, stwierdza
u nich nieprzecietng ,,ofiarnos¢ na kosciot" jako ceche ich osobowosci. Lecz
nie dostrzega juz tej cechy w dwa lata pdzniej w Zmigcej, zapewne dlatego,
ze tam kosciot wybudowano wielkim, solidarnym wysitkiem catej wsi dopiero
po 1956 r.! W czym wiec lezy przyczyna ujawnionych w tab. 3 réznic: w bra-
kach zastosowanej metody, w przypadkowych okolicznosciach czy po prostu
w roztargnieniu badacza?

Lecz niektore cechy religijnosci uzyskaty wiele ,,gtoséw"”. Jakie sg to
cechy i czy mozna postuzy¢ sie nimi dla skonstruowania modelu tradycyjnej
religijnosci wiejskiej?

Gdyby arbitralnie przyja¢, iz ,,waznymi" cechami religijnosci wiejskiej sa
te, ktére wymienita co najmniej potowa autoréw (6), to otrzymalibySmy na-
stepujacy zestaw cech jako elementéw tworzonego konstruktu, zaczynajgc
od cech najczesciej wymienianych w analizowanych monografiach. | tak
prawie wszyscy autorzy (10) wymienili dwie cechy62: konserwatyzm i rygo-
ryzm w praktykowaniu zewnetrznej naboznosci, przechodzacy niekiedy w
»gorliwe praktykowanie" oraz ,,martwy formalizm", przy dwéch jednak przy-
padkach stwierdzajacych mierng gorliwo$¢, co moze nieco dziwi¢, gdyz obie
te cechy powinny by¢ w zasadzie pozytywnie ze soba skorelowane.

Na drugim miejscu pod wzgledem liczby gtosow (po 9) znalazly sie:
~powszechna przynalezno$¢ do organizacji religijnych" oraz ,,rozdzwiek mie-
dzy zasadami religijnymi oraz postepowaniem Po osiem gtosow uzy-
skaly dwie cechy: ,,wiedza religijna na niskim poziomie" oraz ,,zabobonnos¢
myslenia”. Po siedem gtoséw maja nastepujgce dwie cechy: ,religia podpo-
ra [...] w walce o byt [...]" i ,,sasiedzko-grupowy charakter religijnosci”, ktora
to cecha, wbrew przewidywaniom nie pojawita sie we wszystkich mono-
grafiach. W ,,wiekszosciowej" czesci znalazta sie jeszcze jedna cecha: ,kult
osoby duchownej" (przy braku kultu w trzech przypadkach!).

W ten spos6b wybranych cech byloby razem zaledwie dziewig¢, a wiec
mniej niz potlowa ogdétem wymienionych (21 cech).

Zardwno wiec z uwagi na metodologiczne zastrzezenia, jak i malg liczbe
dos¢ przypadkowo, jak sie wydaje, dobranych cech, ktére trudno bytoby po-
wigza¢ w jaki$s logicznie spoéjny calosciowy obraz, musimy odpowiedzie¢
negatywnie na pytanie o mozliwos¢ skonstruowania na podstawie tab. 3
adekwatnego modelu tej religijnosci. Pomijajgc nawet, sit venia verbo, na-
iwnosc¢ wielu sformutowan, na ktérych trzeba bytoby sie z koniecznosci oprze¢,

& Z wyjatkiem monografii Stolarskiego (jw. rubr. 8) i-Przybystawskiego (jw. rubr. 11), za-
pewne na skutek przeoczenia Ostatni pisze, iz ,,stosunek ludnosci do Kosciota [grekokatolickiego —
dOp. Z T. W.] nacechowany jest zabobonnym strachem i ptynaca zen czcig”, lecz z drugiej strony
mieszkancy wsi wykazujg raczej mierng gorliwos¢ w praktykowaniu (jw. s. 93), podobnie zreszty
jak i polska ludno$é w Matujzach Botondziszkach, choé, co wydaje sie logiczniejsze, nie przejania
ona bynajmniej ,strachu i czci" wobec Kosciota (Staniewicz, jw. s. 150-152).



model ten niewiele by nam moéwit o zwigzku religijnosci ze srodowiskiem przy-
rodniczym i pracg wiesniaka na roli (co wystgpi dobitnie w nurcie antropolo-
giczno-naturalistycznym) ani o jej funkcji w systemie spotecznym wsi.

Zanim przejdziemy do nastepnego nurtu prac o religijnosci wsi, porow-
najmy jeszcze tab. 3 z omoéwiong juz tab. 1 (,,Symptomy wspoéiczesnej kul-
tury religijnej wsi w pracach socjologicznych po 1956 r."). Rozpieto$¢ czaso-
wa miedzy pracami socjologicznymi, uwzglednionymi w obu tablicach, wy-
nosi od 83 lat (od publikacji pierwszej monografii wsi Z. Wasilewskiego w 1889 r.
do studium H. Kubiaka w 1972 r.) do 22 lat (od publikacji ostatniej przed
1939 r. monografii wsi K Mroza do pierwszego artykutu socjologicznego
o religijnosci wsi po 1956 r.). Uwzgledniajac czestotliwosS¢ ukazywania sie
analizowanych publikacji (dla | okresu— gtéwnie lata dwudzieste i trzy-
dzieste, a dla Il — lata szes$¢dziesigte) mozna przyjaé, iz przecietna czasowa
rozpietos¢ miedzy okresami wynosi od 35 do 40 lat, co stanowi mniej wiecej
okres zycia jednego pokolenia. Lecz poniewaz pokolenia te przedziela ponadto
najwieksza z wojen oraz jej spoteczno-ustrojowe konsekwencje, mozemy
mowi¢ o dwodch znacznie réznigcych sie epokach historycznych.

Jakie zaznaczyly sie podobienstwa i réznice w religijnosci ludowej w obu
epokach lub, innymi stowy, w jakim stopniu, poréwnujac te epoki, mozemy
mowic¢ o ,.ciagtosci”, a w jakim o ,,zmianie spotecznej"?

Ot6z tab. 1 zawiera dwa razy wiecej cech niz tab. 3 (42 do 21), a co waz-
niejsze, cechy te, bardziej rozwiniete i lepiej logicznie powigzane ze sobg, sg
znacznie silniej osadzone w kontekscie spolecznym i dajg tym samym petniej-
szy obraz rzeczywistosci. Jest tp niewatpliwy postep w stosunku do zbytnio
uproszczonych twierdzen o religijnosci w przedwojennych monografiach wsi,
zwlaszcza nalezacych do szkoly Bujaka.

Z drugiej jednak strony poréwnujac wszystkie cechy tab. 3 z cechami
tab. 1 okaze sie, iz tylko 17 cech ostatniej nre znajduje zadnych odpowiedni-
kow w cechach tab. 3, bedac wiec pewnym sensie nowymi cechami bada-
nego zjawiska. Uwzgledniajagc jednak, iz, po pierwsze, wspoétczesni socjo-
logowie rdéznicujg w sposob bardziej subtelny niz ich poprzednicy cechy cha-
rakterystyczne zjawiska religijnosci i czesto rozkladajg je na elementy prostsze,
co z kolei zwieksza liczbe cech; po drugie, iz wiekszos¢ cech obu tablic sta-
nowig, prima facie, cechy takie same lub bliskie sobie, mozna by zaryzykowac¢
hipoteze, iz nie zaszly istotniejsze zmiany w religijnosci wsi badanych dwéch
epok.

Otoz zestawienie w tab. 4 gtdwnych cech religijnosci wystepujacych
w naszych monografiach (tab. 3, ogétem 13 cech, w tym 9 juz wyrdznionych
oraz ponadto 4 cechy, ktore uzyskaty najblizszg ,,magicznej" potowie szesSciu —
liczbe pieciu gtoséw) z takimi samymi cechami z tab. 1 (przedstawiajgcej cechy
religijnosci wspoéiczesnej polskiej wsi, ktére mozemy okresli¢ jako ,,wspot-
grajace" ze sobg — a jest ich 20) — potwierdza tylko czeSciowo powyzszg



hipoteze. Z jednej strony pewne cechy dawnej religijnosci rzeczywiscie wspot-
czes$nie zanikly lub prawie zanikly. Z drugiej strony pojawienie sie w opraco-
waniach socjologicznych po 1956 r. wiekszej liczby cech wynika w znacznej
mierze ze zréznicowania dawnych cech i zawezenia ich zakresOw oraz przy-
jecia nowego czesciowo nazewnictwa. Dlatego dawnym cechom religijnosci,
wzietym z monografii wsi (oznaczonym w tab. 4 rzymskimi cyframi) odpowia-
daja nieraz dwie lub wiecej cechy wspoiczesnej religijnosci wsi (cyfry arab-
skie).

Przyjrzyjmy sie tym cechom religijnosci wsi, ktore zniknely z pola obser-
wacji wspotczesnych socjologéw. | tak stwierdzone przez dziewieciu autoréow
monografii wsi cechy czesciowo ze sobg skorelowane: ,,powszechna przy-
naleznos¢ do organizacji religijnych" oraz ,,silny rozwdj zycia religijnego przy
stabym rozwoju innych dziedzin zycia", nie pojawiajg sie we wspoiczesnym
indeksie religijnosci wiejskiej. Nie dziwi to i zapewne odpowiada rzeczywisto-
Sci, cho¢ przyczyny tego zjawiska moga by¢ zgota szczegdlne. Nie wiemy bo-
wiem, czy np. w przypadku drugiej z wyzej wymienionych cech nie mamy do
czynienia z ostabieniem zycia religijnego a wzmozeniem pozareligijnych dzie-
dzin zycia psychicznego, czy tez z pewng martwotg catego zycia duchowego
wsi. .

Ponadto niektére inne cechy (Il i X) ,,wspoigrajg” bardzo stabo z cechami
tab. 1. Zwigzek ,,gorliwosci w praktykowaniu" (cecha Il) z cecha: ,uczucio-
wos¢ i irracjonalne pierwiastki religijne” (nr 40 z tab. 1) jest og6lny i posredni,
skoro na podstawie ostatniej mozemy tylko wnosi¢ o przypuszczalnej, kon-
sekwencyjnej ,,gorliwosci praktykowania", ktéra wspoéiczesnie moze jednak nie
wystgpi¢. Natomiast cesze X — ,,dobroczynnosci i pomocy sasiedzkie]" —
odpowiada wprawdzie pod wzgledem zakresu ,sympatia i wspoélczucie dla
biednych" (cecha 36 z tab. 1), lecz poniewaz jest ona ,,zyrowana" tylko przez
jednego autora na przykladzie jednej wsi (Zacisze), jej poréwnawcza nosnos¢
moze by¢ watpliwa. Dlatego mozna zaryzykowac hipoteze, iz ze wspotczes-
nego obrazu religijnosci ludowej zniknely nie dwie, lecz cztery cechy trady-
cyjnej religijnosci wsi.

Pozostate za$s cechy wspoiczesnej religijnosci ludowej przybierajg jnng
czesciowo posta¢ (zob. tab. 1 i ostatnia rubryka tab. 4), a wiec sg zapewne
inaczej dostrzegane przez wspotczesnych socjologow $Swiadczagc o pewnej
ewolucji zjawiska religijnosci pod wzgledem jakosciowym i iloSciowym.
Na pewno we wspotczesnym pokoleniu zmienity sie w stosunku do pokolen
poprzednich ,,natezenie” (ilos¢ i rozmiar w jednostce czasu) oraz ,napiecie”
(w sensie pobudzenia uczuc i woli, a tym samym i gorliwosci dziatan) zjawiska
religijnosci. Postuzenie sie tu pojeciami elektrotechniki nie jest bynajmniej
przypadkowe, gdyz miedzy ,,natezeniem religijnosci a jej napieciem" zachodzi
analogiczny zwigzek jak w zjawisku pradu elektrycznego: napiecie sieci spada,
gdy obcigzenie jej (czyli natezenie pradu) rosnie. Pierwszym, ktéry zwrocit



uwage na to zjawisko, byt zapewne S. Czarnowski, Dzisiaj tendencje te stwier-
dza wielu badaczy religijnosci wsi, cho¢ ujmujg jg w terminach dos¢ ogodlnych.
Stajemy sie jednak bezradni z chwilg, gdy chcemy blizej i precyzyjniej, a wiec
w jakis wymierny sposob okreslic dokonane badz dokonujace sie w tej dzie-
dzinie przemiany.

b) Nurt antropologiczno-naturalistyczny

Najbardziej reprezentatywnymi przedstawicielami tego nurtu sg: L Krzy-
wicki, a po nim W. Bronikowski oraz, wsrdd literatéw-publicystow, W. Orkan.
Autorzy ci podkres$laja zgodnie doniosty wplyw otoczenia przyrodniczego na
ksztaltowanie sie religijnosci wiesniakdéw. Uznajgc za$ przyrode za czynnik re-
ligiotworczy stojag na stanowisku zasadniczej odmiennosci religijnosci wiej-
skiej od miejskiej. Wprawdzie zastepczg do pewnego stopnia role w tej dzie-
dzinie mogtaby spetnia¢ w miescie tradycja, lecz te niszczy technika. Zdaniem
Krzywickiego technika dokonuje swego dzieta zniszczenia réwniez na wsi,
lecz w stopniu znacznie stabszym, bowiem tu istotnym elementem bytowania
jest otoczenie przyrodnicze oraz tryb pracy, okreslany w duzej mierze warun-
kami przyrodniczymi. Zalezno$¢ przyrody i state z nig zmaganie decyduja
o owej specyficznej religijnosci wiejskiej, tak bardzo odmiennej od miejskiej,
o owych ,spazmach bezsilnosci” bedacych reakcjg biologiczng organizmu
na zmeczenie63. Natomiast organizacja zycia, poczucie pewnosci i bezpie
czenstwa, czynig ludzi w miescie sceptykami, odsuwajac potrzebe Boga na
daleki plan. Paradoksalnie mozna powiedzie¢, iz XIX-wieczny mieszkaniec
miasta potrzebowal coraz bardziej policjanta, a coraz mniej Boga. Jego zas
wielkos¢ widzi wiesniak w potedze przyrody, ktéra napeinia go badz podzi-
wem, jak sadzi Bronikowski64, badz czesciej, jak mniema Orkan, obawa czy
nawet strachem: ,zalezno$¢ od nieuchwytnych; organicznych sit i zywiotow
zdarzen", sprawia, pisze Orkan, ze ,,mInik nigdy chyba racjonalistg zupetnym
nie bedzie. Wcigz ma do czynienia z niewiadomym [...] Warunki te, w jakich
zyje, zaleznos$¢ nieustanna od niewiadomego, kleski zywiotéw, nieszczescia,
budzg niepewnos¢ ciagta i obawe, a te zndw kazg szukaé porady i wyttlumaczen
u wszystkiego, co wyobrazni strwozonej podpada [...]”65.

Nie jest natomiast jasne, jak przedstawia sobie Orkan relacje miedzy za-
bobonem a religia. Z jednej strony piszac o religijnosci chilopa stwierdza, iz
»zabobon ma tu [na wsi — dop. Z. T. W.] trwatle podatne podtoze”, a ,,pokad

63 Najwyrazniej wystgpito to u Krzywickiego (jw. s. 159). Nabozenstwo jest dla chiopa
.Stanem ukotysania i zapomnienia [...] a nie rozmy$lania o artykutach wiary"” (tamze s. 163).

64 Jw. s. 160.

65 Jw. s. 190. Lecz i Krzywicki pisze nie tylko o ,rytmie ekstazy" i ,zachwycie religijnym",
opartym na pewnych ,zatozeniach fizjologicznych", a réwniez o ,nieustajgcej trwodze”, w ktorej
zyje wiedniak.



nie wynajda gromochronéw od klesk, ptotéw przeciw epidemiom, zarazom
a recept przeciw nieszczesciu i Smierci, zabobon ze wsi nie zniknie"66, a wiec —
dodajmy — nie zniknie nigdy. Lecz z drugiej strony ,,Ewangelia jest dla niego
wciaz tg krynica, z ktérej przechodzien nie pije"”, niestety, bo ,,w miastach sag
wodociagi, a na wsi studnie"67.

Obaj z Krzywickim, wyrazajgc to zreszta roznie, staja na stanowisku, iz
ewentualne zmiany w religijnosci chtopa zalezg od zmiany w warunkach zycia
i pracy, ostatnie silniej podkreslane przez Krzywickiego niz przez Orkana68.

Oczywiscie, Krzywicki dostrzega réwniez inne aspekty religijnosci ludowej,
bardziej psychiczne, o charakterze uniwersalnym: owg ,duchowg ekstaze"
i zwigzane z nig momenty estetycznego oddziatywania, estetyczng wizualnos¢
i teatralnos$¢ liturgii katolickiej itd., lecz nie przypisuje im wiekszego znaczenia.
Mimo to nie uniknat krytyki, iz nie docenia roli sit spotecznych w ksztaltowa-
niu religijnosci wiejskiej, eksponujac, po pierwsze, nadmiernie teze o ,,zalezno-
Sci od sit przyrody jako zZrddle religijnosci; po drugie, przeceniajac znaczenie
czynnika antropologiczno-demograficznego69. | cho¢ zarzut ten sformuto-
wano z ,marksistowskiej pozycji”, ma on ogélnosocjologiczny walor.

c) Nurt socjologiczny sensu stricto

Za poczatek nurtu socjologicznego mozna uzna¢ opublikowany przez
F. Konecznego szkic Konserwatyzm chtopskil0o, w ktérym autor twierdzi, iz
poboznos¢ ludu jest tytko na pozor wieksza niz tzw. warstw wyzszych, bo
w istocie lud rdzni sie od inteligencji tylko brakiem ,medrkowania” w. spra-
wach-religijnych oraz etyka bardziej sztywna, mriiej gietka, bo opartg wytgcznie
na katechizmie7l. Przesadna naboznos¢ ludu, jak i malowniczo$¢ jego reli-
gijnosci wyrazniej sie objawia tylko dlatego,'ze lud lubi sie bawi¢ na ,tle reli-
gijnym" (uroczyste nieszpory, odpusty mniejsze i wieksze, pielgrzymki itp.,
bedace czym$ wiecej niz tylko zaspokojeniem jego potrzeb kulturalno-religij-
nych). W rzeczywistosci jednak poziom jego zycia religijnego — pisze Kone-
czny — jest niski, a materializm olbrzymi.

Sprobujmy zweryfikowacé ten ogdlny krytyczny sad o religijnosci ludowej
w Swietle najwazniejszych polskich prac socjologicznych w tej dziedzinie
w | polowie XX w, ktore sa pierwszymi powaznymi prébami wytyczenia

66 Orkan, jw. s. 190

67 Tamze s. 225.

68 Zdaniem Krzywickiego zastgpienie np kosy zniwiarkg nie bedzie obojetne dla ewolucji
ludowej religijnosci na wsi (jw. s. 164),

6g M. Nowaczyk. Problematyka religioznawcza w pracach Ludwika Krzywickiego. ,,Euhemer”
6:1962 nr 5 s. 32, réwniez nr 4 (s. 33-48).

7° Warszawa 1903 s. 375-376. Biblioteka Warszawska z sierpnia 1903 I.

71 Tamze s 375.



Sciezek i drog w terenie dotad nie eksplorowanym. Sg to: uznane dzi$ za kla-
syczne dzieto W. I. Thomasa i F. Znanieckiego o polskim chiopie w Europie
i Ameryce72, studium J. Chalasinskiego o parafii i parafialnej szkole polskiej
w Chicago73, jak réwniez tegoz autora liczne fragmenty Miodego pokolenia
chtopéw, glosny szkic Czarnowskiego ,,Kultura religijna wiejskiego ludu pol-
skiego74, wreszcie dwie prace J. S. Bystronia: Etnografia Polska i Kultura
ludowa7s.

W koleiny wyztobione ich piérami weszli po Il wojnie Swiatowej socjolo-
gowie miodego pokolenia o nastawieniu przewaznie empirycznym: K Ada-
mus-Darczewska, E Ciupak, H. Kubiak, W. Piwowarski, A. Swiecicki, E Woj-
tusiak, lub o nastawieniu bardziej teéretycznym J. Majka76.

Interesuje nas tu jednak przede wszystkim obraz religijnosci w pracach pier-
wszych pieciu socjologéw. Wyniki ich studiow i refleksji nad religijnoscia
wsi przedstawia tab. 5, ktéra zawiera 30 cech 6wczesnego zycia religijnego
ludnosci wiejskiej wymienionych i opisanych przez koryfeuszy socjologii
polskiej.

Przed omdéwieniem dziet autorow uwzglednionych w tab. 5 oraz ich wnio-
skéw warto cho¢ pokrétce poréwnac ja z tabelg 3, a wiec obrazem religijnosci
ludowej w nurcie socjograficzno-monograficznym. Ot6z w tablicy 5 liczba cech
jest nieco wieksza niz liczba cech w tab. 3 (21), przy czym tylko niektore
cechy religijnosci wymienione w tab. 3 znalazly sie i w tab. 5 Obraz religijnosci
wiejskiej w nurcie okreslonym przez nas jako socjologiczny jest dlatego przede
wszystkim bardziej peiny, bo, po pierwsze, autorzy uwzglednieni w tab. 5
nie ograniczajg sie tylko do samego opisu stanu im wspoéiczesnego, lecz siegajg
glebiej, do genezy pogladéw, zachowan i postaw, do ujawniania ich kontekstu
spotecznego, nieraz na tle poréwnawczym; po drugie, siegaja niejednokrotnie
i do motywacji zachowan ludzkich, przy czym wszyscy, z wyjatkiem Bystro-
nia, bardziej zreszta etnografa niz socjologa, prébuja pokaza¢ spoteczny me-
chanizm dziatania zjawiska religijnosci. Ogélnie, nurt ten charakteryzuje za-
rowno podejscie genetyczno-poréwnawcze, jak i strukturalno-funkcjonalne,
z uwzglednieniem badz dynamicznego badz statyczno-przekrojowego pun-
ktu widzenia. W gromadzeniu, selekcji i opracowaniu materialu autorzy po-
stuguja sie badz metoda antropologiczng i etnograficzng sensu stricto (réznego

72 The Polish Peasant in Europe and America. New York 1958 r.

73 Parafia i szkota parafialna ws$réd emigracji polskiej w Ameryce. Studium dzielnicy polskiej
w potudniowym Chicago. 1935. Jest ono witasciwie case study, lecz zostalo wigczone do tego
nurtu z uwagi na jego specyficzny charakter: tematyczne nawigzanie do Thomasa i Znanieckiego
(Jjw ), zwigzek z Pamietnikami mtodego pokolenia chtopéw (1938) tegoz autora oraz ogélne wnioski
i tezy, ktére Chatasinski stawia na podstawie tego empirycznego studium

74 Zob. przyp. 19.

75 Warszawa 1947. Opis drugiej pozycji zob. przyp. 23. (I wyd. W 1936).

76 Blizej o nich zob. przyp. 12.



rodzaju obserwacje w dluzszym pobycie w badanej spotecznosci, wykorzy-
stanie przypowiesci, bajek, przystow, analiza zjawisk kultury itp.), badz socjo-
logiczng (ankiety, wywiady, dokumenty osobiste itp.), z uwzglednieniem po-
mocniczo réznych innych Zzrédet pisanych, a wiec nie tylko wspomnianych
pamietnikéw czy listow, lecz i dokumentéw, zaréwno archiwalnych jak i bie-
Zacego zycia spotecznego (np. prasy).

Niewatpliwie, najbardziej dynamiczne ujecie religijnosci daje nam dzieto
Thomasa i Znanieckiego, w ktoérym historyczne systemy czy typy religijnosci
nakladaja sie czesciowo ng siebie, przy czym nietatwo ustali¢ bezposredni
genetyczny zwigzek miedzy nimi.

Pierwszy wyrézniony przez nich typ religijnosci ludowej, bedacy jedno-
czesnie etapem w ewolucji religii na wsi, mozna okresli¢ jako daleko idacy
naturalizm, gdyz cechuje sie on animacjg naturalnych przedmiotéw, .solidar-
noscia ludzi ze wszechswiatem przyrody, zwlaszcza ze zwierzetami oraz bra-
kiem rozréznienia miedzy magig a religig77.

Drugi typ, okreslany jako magiczno-religijny, charakteryzuje sie wiarg
w Swiat duchdw pozytecznych badz szkodliwych dla cztowieka, a odrebnych
od naturalnych przedmiotéw, przy czym wierzenia nosza charakter religijny,
praktyki za$s magiczny.

Trzeci typ wyodrebnia sie od poprzednich catkowitym rozréznieniem du-
chow dobrych od ztych, przy czym stosunki z pierwszymi sg nawigzane po-
przez odpowiednie spoteczno-religijne ceremonie, z drugimi zas — w sposoéb
magiczny i indywidualny78. Typ ten znamienici autorzy okreslajg jako czysto
chrzescijanski, nie zawierajgcy poganskich elementéw (wyjawszy pewne
adaptowane przez Kosciét dawne poganskie ceremonie). Mozna by go na-
zwac réwniez typem spoteczno-moradnej religijnosci, a to z uwagi na wprowa-
dzenie moralnych kryteriow do religii (jej ,,moralizacje™)79. W zwiazku z tym
dokonuje sie w nim istotna zmiana koncepcji Boga i stosunku miedzy ,,boska"
i ,diabelska"” spotecznosciag. Podstawag zas tego typu religijnosci jest idea
moralnej jednosci spotecznosci ludzkiej pod przewodnictwem kaptana ,dla
chwaly Boga i pozytku cztowieka, zgodnie z boskim prawem i z pomocg
Swiata nadzmystowego"80.

Czwarty typ religijnosci, bardziej przyszioSciowy niz aktualny i okreslony
jako mistyczny zwigzek jednostki z Bogiem, wyraza sie w postawie mitosci,
osobistego podporzadkowania sie, pragnieniem osobistego doskonalenia sie
i wiecznego zycia z Bogiem. Rzadko jednak, zdaniem naszych autoréw, mozna
ten typ religijnosci spotka¢ wsréd chiopéws8l.

77 Thomas, Znaniecki, jw. s. 209 n.
78 Tamze s. 206 i 275.

73 Tamze s. 263 i 283 n.

80 Tamze s. 275.

8l Tamze s. 206 i 286.



Nasuwa sie pytanie, ktéry z omawianych wyzej typow religijnosci mozna

/ by uzna¢ za tradycyjny. Zalezy to, oczywiscie, od przyjetego punktu widzenia.

Dla wyznawcow czwartego typu religijnosci, bedacego jednak na razie dopiero

jaskotka nowych, rzadkich jeszcze postaw, tradycyjna religijnoscig bytby trzeci

typ religijnosci. Lecz z punktu widzenia Wiekszosci ludu, c¢harakteryzujacej

sie tym wilasnie typem religijnosci, tradycyjng forma religijnosci byitby typ
drugi.

U J. Chatasinskiego, drugiego autora uwzglednionego w tab. 5, obraz
tradycyjnej religijnosci polskich chtopow zarysowuje sie szczegodlnie jaskrawo
na skutek podwdjnego kontrastu: w stosunku do anglosasko-protestanckiego
otoczenia oraz miejskich warunkoéw zycia, w ktérych znalazt sie nagle polski
wiesniak. Dzieki temu otrzymujemy jednak quasi-kliniczny przypadek, ktory
pod pewnymi wzgledami wiecej nam mowi o mechanizmie religijnosci lu-
dowej niz Swietny szkic Czarnowskiego Kultura religijna wiejskiego ludu
polskiego.

SzczegOlnie warunki polsko-katolickiego getta dziataly paralizujagco na
dazenia do zmian czy ulepszen i wzmagaty niekiedy niektore objawy polskiej
tradycyjnej religijnosci wiejskiej do tego stopnia, iz staje sie ona w oczach
postronnego obserwatora anachronicznym zjawiskiem: ,,Parafia [...] staje-sie —
pisze Chalasinski — symbolem wszystkiego, co ich byto, a od czego musieli
odejs¢. Rola parafii w psychice emigranta rozrosta sie do rozmiaréw tak wiel-
kich, w jakich nie wystepuje w najbardziej zapadtych wioskach Polski
Zajmuje w tej psychice tak wiele miejsca, ze z sily dobroczynnej staje sie dla
emigranta szkodliwg, utrudniajgc mu przystosowanie sie do nowych warun-
kow i walke o miejsce dla siebie w spoteczenstwie amerykanskim"82.

Owo zadziwiajgce odtworzenie przez przybyszow na amerykanskiej ziemi
instytucji parafii wedlug krajowego modelu, byto niewatpliwie zaréwno do-
wodem sity, jak i stabosci tradycyjnej religijnosci chlopskiej. Jej istotng cecha
w stosunku do zarysowujgcych sie przemian w Mtodym pokoleniu chiopow
tegoz autora sg wyraznie parafialne ramy jej spotecznego bytowania, a tym
samym przemozny wplyw ksiedza jako lidera grupy, posiadajacego znaczny
instytucjonalny autorytet. Dlatego zapewne brak tu zjawiska antyklerykalizmu,
jesli przez niego rozumiec¢ przeciwstawienie spotecznosci ksiedzu lub ksiedza
spotecznosci83.

Wspomniany szkic Czarnowskiego nie wymaga juz blizszego'omdwienia.
Daje nam wzglednie pelny a ponadto sugestywny obraz religijnosci wiejskiej,
bedacej niewatpliwie, z punktu widzenia wspoéiczesnych przemian religijnosci
na wsi, typem religijnosci tradycyjnej.

Dwa studia Bystronia (zob. tab. 5), poza bogatym materiatlem historyczno-

82 Chatasinski. Parafia i szkota parafialna s. 14-15.
83 Tamze s. 31, 32 n, 40-42.



-etnograficznym, dajg wiele elementdéw z zakresu religijnosci wiejskiej, ktére
dobrze uzupetniajg zgromadzony przez nas materiat socjologiczny.

Mimo to nie jest tatwo ustali¢ na podstawie tab. 5 taki zestaw cech reli-
gijnosci wiejskiej, ktory by przedstawial w sposob przekonywujgcy zjawisko
okreslone przez nas jako ,tradycyjna religijnos¢ wsi". Warto bowiem zwrdécié
uwage na fakt, iz tylko niektore cechy w tej tabeli sg wymienione przez wszy-
stkich pieciu autorow. Tak wiec i wsrdd najwybitniejszych socjologéw panujg
znaczne rozbieznosci w pogladach na religijn6s¢ ludowa.

Przyjmujac bowiem mechaniczng zasade, iz do zestawu najwazniejszych
cech religijnosci ludowej wiaczymy te, ktére wymienia co najmniej dwéch
autoréw (traktujac Thomasa i Znanieckiego jako jedna pozycje), otrzymamy
nastepujaca liste cech religijnosci chiopow polskich, pierwszego 40-lecia
XX w. (ulozong w alfabetycznym porzadku):

1. Bunty, herezje i schizmy na tle religijno-dogmatycznym sg bardzo
rzadkie (nieco czestsze na tle nieporozumien finansowych lub spoteczno-po-
litycznych), co wynika w znacznej mierze zaréwno z warunkéw bytowania,
niesprzyjajacych rozwojowi zainteresowan ludnosci wiejskiej zagadnieniami
dogmatycznymi, jak i ze szczegdlnej spotecznej pozycji duchownych w ra-
mach systemu parafialnego;

2. Wysoka pozycja ksiedza — ksigdz jest przywddca spotecznosci lokal-
nej (,,ojciec parafii"). Paternalistyczny wzor ksiedza ulega ewolucji na skutek
wzrastajagcego indywidualizmu cztonkéw parafii;

3.,Kult religijny posiada charakter grupowy (sasiedzko”rodzinny), bedacy
w pewnej mierze odbiciem stratyfikacji i struktury spotecznej oraz swoistego
charakteru pracy rolniczej;

4. Mistycyzm wystepuje rzadko, cho€ sa ludzie gleboko wierzacy i pobozni,
a nawet wizjonerzy; uniesienia badz dazenia perfekcjonistyczne wiaza sie
czesto z procesami dezorganizacji grupy i przybieraja charakter dewocyjny
albo ,,praktycystyczny";

5. Moralno$¢ odznacza sie solidarnoscig wobec ,,Swiata zewnetrznego”,
charakteryzuje lecz nie reguluje w sposob zadowalajacy wspoélzycia miedzy
cztonkami grupy, przy panujgcym przekonaniu o egoistycznej badz solidarno-
Sciowej, a nie altruistycznej motywacji jednostki;

6. Nacjonalizm wyznaniowy wyraza sie m.in. przestrzeganiem w prakty-
kach ,,granic" narodowych, co prowadzi do pewnej nieSwiadomej magalomanii
narodowej o obronnym jednak charakterze;

7. Duza ofiarno$¢ na cele parafialno-religijne, bedaca zresztg nie tylko
przejawem solidarnosci grupowo-parafialnej;

8. Ortodoksyjnos¢ postaw, wyrazajagca sie rytualizmem, rygoryzmem
i znacznym formalizmem w praktykach oraz niechecia do zmian; o regularnosci
i gorliwosci w wykonywaniu praktyk decydujg w znacznej mierze czynniki

10 Roczniki Nauk Spotecznych



spoteczno-grupowe (praktyki — gtéwny Srodek identyfikacji z grupg i kon-
taktu z innymi zbiorowosciami religijnymi);

9. Parafia jest centralnym przestrzennie i spotecznie osrodkiem kultu zbio-
rowego, o doniostym organizacyjnym znaczeniu, jest grupg ,,swoich”, zorga-
nizowanych w systemie rodzinnym i uznajacych te sama hierarchie wartosci
spoteczno-religijnych, jest instytucja sprawujgca wobec swych czionkéw
aprobowanga przez nich kontrole spoteczng, jest wreszcie zasadniczym ogni-
wem w kontaktach ze $wiatem zewnetrznym (m.in. poprzez pielgrzymki, od-
pusty, prace itp.);

10. Religijnos¢ sensu stricto: obserwancka, zewnetrzna, uboga pod wzgle-
dem dogmatycznym i intelektualnym, lecz o rozwinietej stronie obrzedowej,
splata sie z praktycznymi interesami (zgodnie z zasadg do ut des)-, w konse-
kwencji cechuje ja wzglednie mate zainteresowanie treSciami dogmatycznymi
i etycznymi (zob. p. 1) i dos¢ czesty rozdzwiek miedzy wyznawanymi zasadami
a zyciem;

11. Rozwiniety kult swietych (patronowie parafii, dni, opiekunowie i ore-
downicy w zmartwieniach i nieszczesciach), przede wszystkim z uwagi na ich
wstawienniczo-obronne role. Zakres ich dziatania i mocy jest rézny ze wzgledu
na przyjeta hierarchie w $Swiecie ponadzmystowym;

12. Zycie religijne silnie rozwiniete przy braku zainteresowan innymi dzie-
dzinami84.

Wyliczonych wyzej 12 cech (z 30 wymienionych przez autoréw w tab. 5),
mimo ich instruktywnej tresci, nie mozna traktowac¢ jako stownego modelu
tradycyjnej kultury religijnej polskiego ludu wiejskiego w | potowie XX w.,
gdyz dobér cech zostat dokonany w sposéb mechaniczny (wymienione co
najmniej przez dwéch autoréw), a nie w drodze syntetyzujgcej operacji myslo-
wej, majacej na celu skonstruowanie z réznych stwierdzonych ¢éech rzeczy-
wistosci, pewnej logicznej i jednoczesnie uproszczonej catosci. Raczej moze
wskaza¢ nam jedynie kierunek poszukiwan.

MODEL TRADYCYJNEJ RELIGIINOSCI WIEJSKIEJ

By odpowiedzie¢ na pytanie, jaki typ religijnosci przewaza w danym
spoteczenstwie (spotecznosci), nalezy najpierw.wyjasni¢, z jakim typem spo-
teczenstwa (spotecznosci) mamy do czynienia. Przyporzagdkowanie bowiem
danej zbiorowosci teoretycznie ustalonemu typowi utatwi, po pierwsze, wy-
jasnienie wielu niejasnych prima facie zjawisk religijnosci; po drugie — skon-
struowanie modelu tej religijnosci.

84 Bystron dostrzega w tym i dodatnie strony: pobudzanie do ofiarnosci, tepienie rozpusty

i pijanstwa itp. (Etnografia Polski. Warszawa 1947 rozdz. ,Zwyczaje religijne"”, zwtaszcza s. 198-201
oraz s. 149 n; tenze. Kultura ludowa rozdz. ,Kosciot* s. 126 n).



Dychotomiczny podziat F. Tonniesa na spotecznosci typu Gemeinschaft
i Gesellschaft jest wystarczajgco znany, by go tu blizej omawia¢. Wydaje sie
faktem niewatpliwym, iz wiekszos¢ wiejskich spotecznosci lokalnych w Polsce
do niedawna, a wiele i obecnie, mozna zaliczy¢ do pierwszego typu lub,
uwzgledniajac elementy modernizacji, do typu semi-Gesellschaft: cztonko-
wie tych spotecznosci poczuwajg sie do pewnej wspolnoty, choc¢by na zasa-
dzie rozszerzonego pokrewienistwa i zaleznosci sasiedzkiej, podobienstwa
celéw i postaw, poczucia ,wspolnosci rodzajowej” i wspolnej ,,prywatnej
ojczyzny"85; na polskiej wsi wreszcie ocenia sie ludzi bardziej w pelnym
kontekscie spotecznym oraz peilnej ich osobowosci (a nie w poszczegoélnych
jej funkcjach, jak ma to wlasnie miejsce w miescie). Kontakty miedzy ludzmi,
regulowane gtéwnie obyczajami i tradycja, sg wiec w tym typie spotecznosci
gtebsze i rozleglejsze, bo wynikaja z bezposrednich stosunkéw, spontanicz-
nych uczu¢ i sentymentéw, dajac dzieki temu wiele osobistej satysfakcji86.

I cho¢ réznice miedzy poszczegdlnymi spotecznosciami zblizonymi do
typu Gemeinschaft mogg by¢ znaczne i zmieniajgce sie w czasie na skutek
nieustannego procesu ,wyptukiwania” tradycji na rzecz nowych czy prze-
ksztalconych elementéw, to istotne podobienstwa, stwierdzone na podstawie
istniejacej literatury, sa wystarczajgco duze, by mozna bylo uznaé, iz trady-
cyjna religijnos¢ w badanym okresie jest zwigzana ze spotecznoscig typu
Gemeinschaft (wzglednie semi-Gese/lschaft).

Przejscie ku stosunkom typu Gesellschaft (ostabienie tradycyjnej wiezi,
wdrozenie do racjonalnego podzialu pracy, przewaga posrednich i bardziej
formalnych stosunkéw, opartych na umowie, czy przepisach itp.) musi dac
nam juz inny typ religijnosci, ktéry mozna by okresli¢ jako miejski wzglednie
zindywidualizowany i w znacznym stopniu anonimowy, bedacy przeciwien-
stwem religijnosci ,,wspolnotowej" spotykanej na wsi.

Typ stosunkéw Gesellschaft, zapewniajgc wiekszg pewnos$¢ jutra i po-
czucie bezpieczenstwa na skutek Scistego, bardziej konkretnego precyzowania
wzajemnych obowigzkéw ludzi wchodzacych ze sobg w interakcje, ostabia
niewatpliwie potrzebe systemu religijnego, bo zmniejsza mozliwosci i okazje
dla sytuacji konfliktowych, rzadziej tym samym wystawia na probe cnoty
ewangeliczne czionkéw miejskich zbiorowosci. W konsekwencji mniej jest
tu, pozornie, owego rozdzwieku miedzy wyznawanymi zasadami religijnymi
a postepowaniem w zyciu...

I cho¢ nie wszystkie tradycyjne reguty zachowania czy normy spoteczne
majg na wsi charakter religijny, wszystkie jednak wykazujg, silniejszg lub sta-
bszg tendencje przybierania formy religijnej lub, co najmniej, givas/*-religijnej.

85 0 ,prywatnej ojczyznie" i ,ideologicznej ojczyznie" zob.: S. Ossowski. Analiza socjo-
logiczna pojecia ojczyzna. W: tenze. Dzieta. T. 3. Warszawa 1967 s. 210 n.
86 Zob. m.in.: L. Broom, Ph. Selznick. Principles of Sociology. New York 1970 s. 121-125.



Wzmacnia to u cztonkéw grupy zaréwno poczucie bezpieczenstwa, jak i pew-
nos¢ jutra, stabilizujgc przede wszystkim strukture spoteczng grupy, conditio
sine qua non ogodlnego poczucia bezpieczenstwa.

Masowe za$ uczestniczenie w obrzedach religijnych sensu stricto jest
(poza funkcja czysto religijng) potrzebnym w tym typie spotecznosci odno-
wieniem i potwierdzeniem niepisanego przymierza (consensus) oraz dowodem
zarowno osobistej lojalnosci wobec grupy, jak i gotowosci do przestrzegania
tadu spotecznego, opierajgcego sie na poszanowaniu tradycji, majacej charakter
religijny. Podawanie wiec w watpliwos¢ prawd religijnych bytoby w tym typie
spotecznosci podwazaniem podstaw istnienia grupy, przyjecie zas antyreligijnej
postawy przez jej cztonka wytgczytoby go z koniecznosci z zycia spoteczno-
$ci87.

Nie moze wiec dziwi¢ w tym ukladzie stosunkéw ,solidarnos¢ swoich”
(tak silnie podkreslana przez J. Chatasifiskiego), ktéra moze doskonale istnie¢
rownolegle do wewnatrzgrupowych niecheci i pretensji osobistych. Wchodzi
ona natomiast nieraz w konflikt z uniwersalnymi zasadami religii chrzescijan-
skiej, przede wszystkim mitosci blizniego, ktora staje sie tym bardziej iluzory-
czna, im bardziej zwieksza sie dystans spoteczny badz geograficzny miedzy
wilasng grupa a grupami obcymi.

Jednoczesnie w tym typie spolecznosci szczegblnego znaczenia nabiera
praca rolnicza, taka sama u wszystkich czionkéw grupy oraz fakt posiadania
i prowadzenia gospodarstwa rodzinnego, stanowigcego podstawe bytu i gwa-
rancje przedtuzenia gatunku w grupie. One roéwniez nabierajg pod wieloma
wzgledami charakteru guas/'-sakralnego, co z kolei ufatwia realizacje nastepnej
funkcji obrzedow religijnych (zwlaszcza ,,rytdw przejscia” i ,,rytéw intensy-
fikacji"): wzmocnienia samokontroli uczu¢ i wewnetrznej dyscypliny czion-'
kow spotecznosci, tagodzac zawisci, nieporozumienia i spory do rozmiarow
nie naruszajgcych normalnego toku pracy produkcyjnej cztonkéw grupy oraz
funkcjonowania instytucji wiejskich.

Wiagze sie z tym nastepna funkcja obrzeddéw religijnych, bardziej uniwer-
salna, cho¢ majaca, zapewne, w tym typie spotecznosci mniejsze znaczenie
niz w stosunkach typu Gesel/schaft: jest nig oddziatywanie psychoterapeu-
tyczne praktyk religijnych.

Jesli wiec typ spotecznosci okresla zasadnicze cechy panujacego w nim
systemu religijnosci, to nie nalezy zapomina¢, iz system ten nie jest jednolity,
bo posiada swoje odcienia, zaleznie od wystepowania i natezenia cech wtor-
nych, réznicujgcych czesto dany typ spotecznosci. Sg to: stopien jej homoge-

87 Nie oznacza to, iz poszczeg6lni cztonkowie grupy z prostej ,ludzkiej stabosci" nie prébujg
nagina¢ czy interpretowa¢ norm religijno-spotecznych na swojg korzy$¢. Jednak w spotecznosci
typu Gemeinschaft kontrola i przeciwdziatanie ,,wypaczeniom™ regut tadu spotecznego sag bardziej
efektywne niz w innego typu spotecznosciach.



nicznosci badZz heterogenicznosci narodowosciowej, wyznaniowej czy zawo*
dowei, struktura gospodarstw j.rodzin, wieku i pici czy tez poziom wyksztatce-
nia jej cztonkéw. A cztonkowie ci, wspoétzawodniczacy w sposob kooperujacy
ze sobg w walce o byt, majg rézne struktury psychiczne, jak w kazdej zbioro-
wosci ludzkiej, tak iz ich postepowanie nie zawsze jest zgodne z zasadami
ogdlnego tadu spotecznego, wiasciwego dla tego typu spotecznosci.

Nie bez znaczenia jest tu i osobowos$¢ przywodcy duchowego — ksiedza,
ktory moze w pewnym stopniu, okreslonym gidwnie przez typ spotecznosci,
ksztattowa¢ emocjonalne zycie czionkéw grupy, przede wszystkim poprzez
instytucje rodziny. Zachowanie ich jest, ogdlnie ujmujac, normowane i kon-
trolowane dwustopniowo: po pierwsze, potrzebami rodziny i prowadzonego
przez nig gospodarstwa rolnego; po drugie, potrzebami i normami systemu
spotecznego, w ktérym egzystujag te rodziny.

Po tych uwagach i wnioskach sprébujmy na podstawie dokonanej analizy
literatury nakresli¢ stowny model tradycyjnej religijnosci ludowej, ktoéry po-
winien by¢ zgodny z typem ksztaltujgcej go spolecznosci lokalnej, a wiec z ty-
pem o przewadze stosunkdéw Gemeinschaft.

Pierwszg istotng cecha modelu tradycyjnej religijnosci wiejskiej w tym
typie spolecznosci bedzie wiec jej grupowo-solidarnosciowy charakter, prze-
jawiajacy sie przede wszystkim w kolektywnym kulcie religijnym i zewnetrznie
manifestowanej naboznosci, co podkreslajg wszyscy omawiani autorzy (zob.
tab. 1 p. 22, 23, 28, 40; tab. 3 p. 5, 13, 16; tab. 5, p. 8, 16, 20, 24) oraz,
dodajmy, w zbiorowej odpowiedzialnosci za przestrzeganie podstawowych
norm spoteczno-moralnych88, co jednak zostalo dostrzezone przez nielicz-
nych tylko autoréw (zob. tab. 3 p. 10; tab. 5 p. 11, 17). Im grupa jest biizsza
idealnemu typowi Gemeinschaft, tym to poczucie solidarnosci i odpowie-
dzialnosci jednostki za ogo6lny fad spoteczny bedzie wieksze. Praktyki i obrzedy
religijne poczucie to umacniajg i sprawdzajg, lecz go nie tworzg, stanowigc
jedynie swego rodzaju dodatnie sprzezenie zwrotne89.

Jednoczesnie w tym typie spolecznosci lokalnej uczucia majg charakter
spontaniczny, a zainteresowania intelektualne kwestiami religijnymi sa badz
dziwactwem, badz zbytecznym luksusem, ktoéry, jak kazdy luksus, jest czynni-
kiem dezintegrujacym grupe. Nic dziwnego tez, iz sytuacja taka staje sie po-
zywka dla swoistego sentymentalizmu religijnego i plytkiej uczuciowosci,
wyjawszy jednostki o pogiebionej wierze. Z cechg tg tgczg sie logicznie stabe
zainteresowania intelektualno-doktrynalne, nieche¢ do rozwazan i dyskusji

88 Wystepuje to wyraznie w wypadkach szczegdlnie cigzkich przekroczen — grzechéw czton-
kéw grupy, budzacych ogélne zgorszenie, np. w przypadku zabicia dziecka lub pozbycia sie ptodu,
podpalenia, gwattu itp.

89 Funkcje te petnig nawet wéwczas, gdy czesS¢ spotecznosci lokalnej bierze udziat w obrze-
dzie religijnym li tylko z powodu konformizmu i presji spotecznej, jesli tylko ta cze$¢ spotecznosci
akceptuje wewnetrznie niepisane przymierze spoteczne (consensus).



na te tematy (i z tym zwigzana nieche¢ do sekt), ktore z kolei korelujg pozy-
tywnie z brakiem skionno$ci do mistycyzmu. Jednocze$nie jednak czionkowie
grupy postugujg sie czesto emocjonalno-religijng forma wypowiedzi nawet-
w dziedzinach nie zwigzanych z kultem religijnym, swiadczac jak bardzo ich-
zycie (myS$li i zachowania) jest zdominowane przez religie90.

Nastepng cecha tradycyjnej religijnosci wsi bedzie ,,formalizm i rytualizm
religijny"”, uzasadniony zaréwno sytuacjg spoteczng w ramach spotecznosci
lokalnej, jak i rozwojem historycznym: dla osiggniecia ostatecznego celu,
ktorym obok zbawienia jest réwniez powodzenie w zyciu doczesnym, nalezy
postepowac¢ wedle pewnych zasad i wykonywaé¢ pewne akty i dziatania, bo
tylko takie ,,sie licza" i zapewniajg stan taski. Jej brak oznacza brak kontroli
nad naturg, a wiec,réwniez niebezpieczenstwo $mierci bez zapewnienia na-
grody za doznane cierpienia i poniesione w zyciu ofiary9l. Jest wiec w istocie
elementem racjonalnego postepowania.

Ten istotny i charakterystyczny rys modelu tradycyjnej religijnosci jest
uwarunkowany socjo-psychologicznym splotem przyczyn, przy czym nie
mozna wytaczy¢ wpltywu czy nacisku Kosciota, lecz nalezy je ocenia¢ nie
w samoistnym oderwaniu, lecz réwniez w kategoriach okreslonego typu
spotecznosci lokalnej.

Masowe za$ uczestnictwo w obrzedach religijnych wymaga Scistego okre-
Slenia ich formy i wymogow jej przestrzegania, ktére sg* podobnie jak w wojsku,
warunkiem wyksztalcenia wzglednie jednorodnych postaw i zachowan, co
znowu ma dla tego typu spotecznosci istotne znaczenie.

Lecz w konsekwencji nie moga dziwi¢ trzy nastepne cechy tradycyjnej
religijnosci: kontrola spoteczna, pewna skionnos$¢ do fanatyzmu i, w pewnym
stopniu, do fatalizmu.

Kontrola spoteczna w tego typu grupie, o czym pisze u nas obszerniej
M. Wieruszewska, jest nie tylko ulatwiona i na ogot skuteczna, lecz co waz-
niejsze, nie odczuwana w sposob dotkliwy przez cztonkéw grupy lokalnej,
a tym samym rzadko dezaprobowana92. Wtasciwie tez zostala oceniona i do-

90 We wsi Z. do niedawna powszechnie uzywato sie na okres$lenie wlasnosci swego domu
zwrotu: ,chatupa jest najpierw boska, a potem moja". Bylo ono wyrazem wewnegtrznego przekona-
nia, ze jest sig¢ wobec Boga i swojej rodziny jedynie dzierzawcg ziemi i zabudowan, ktére nalezy
przekaza¢ w nieuszczuplonym stanie swym nastepcom.

91 Miner, jw. s. 101-102. W Z. autor styszat rozmowe dwéch mieszkancéw wsi, z ktérych
jeden (bezrolny) majacy we wsi opini¢ ,postepowego" cztowieka zastanawiat sie, dlaczego sa-
siadowi, ktéry jest mniej gorliwy — jego zdaniem — w praktykach religijnych, wiedzie sie materialnie
lepiej niz jemu, ktéry te praktyki regularnie i gorliwie spetnia. Nie bez znaczenia jest tu naturalna
sktonnos$¢ do przypisywania formie i liczbie wigkszego znaczenia niz tresci, trudno mierzalnej, a tym
samym gorzej zaspokajajacej dazenia perfekcjonistyczne przecietnego cztowieka.

92 M. Wieruszewska -Adamczyk. Sankcje systemu kontroli spotecznej wobec rodziny
wiejskiej na przyktadzie dwéch wybranych wsi powiatu belchatowskiego. £6dz 1971 min. s. 47 n;
zjawisko kontroli spotecznej w dziedzinie religijnosci podkres$la silnie m.in. Ciupak (Kultura religijna



ceniona przez wszystkich prawie naszych badaczy zjawiska religijnosci wiej-
skiej.

Nie wszyscy wprawdzie autorzy stwierdzajg ceche fanatyzmu w religijno-
Sci ludowej, a niektorzy jej wrecz zaprzeczajg93, lecz z logicznego punktu
widzenia cecha ta powinna znalez¢ sie w konstruowanym tu modelu, poniewaz
wyznawanie tej samej religii nie jest sprawa obojetng w spotecznosciach
typu GeTneinschaft. Potwierdza nasz poglad obserwacja zdarzajgcych sie na
wsi polskiej od Czasu do czasu konfliktéw badz sytuacji kryzysovyych na tle
wyznaniowym, cho¢ ,fanatyzm" ten moze mie¢ i najczeSciej ma charakter
obronny%4, o czym juz wspomniano.

Pewna za$ sklonnos¢ do fatalizmu uzasadniona jest zarébwno poczuciem
wspolnoty loséw grupy, uzaleznionej w znacznej mierze od przypadkowych
sit przyrody, niezaleznych najczesciej od woli i zyczen rolnika, jak i grupowym,
kolektywnym charakterem religijnosci.

Nieunikniona przewaga w tej spotecznosci kolektywnych form religijnosci
nad indywidualistyczno-emancypacyjnymi stwarza niewatpliwie pewien uni-
formizm kulturowy95, a to z kolei ogranicza indywidualne zaangazowanie
i przezycie96. W ten sposob zamyka'sie koto wzajemnych zaleznosci.

Lecz z obrzedami i praktykami religijnymi Scisle wigza sie jeszcze symbole
religijne: koscidt (kaplica), dzwony obwieszczajgce wazniejsze ogoélne wy-
darzenia (w tym i Smier¢ cztonka grupy), procesje, emblematy, Swiete miejsca
i Swiete przedmioty, jak rowniez swiety czas (okreslenie dni czy odcinki czasu).
Sg one podobnie jak wiele zwyczajéw w wojsku, wyrazem zaréwno pewnego
tadu i regularnosci w zyciu grupy, wzmacniajgcym w jej cztonkach poczucie
bezpieczenstwa, jak i oznakami parafialnej wspdlnoty, co najsilniej ujawnia sie
w momentach kryzysowych, podczas gdy w czasach normalnych moga sie
one wydawac nieracjonalnym ,,ozdobnikiem" zycia. Z uwagi na przypisywane
im znaczenie przez cztonkéw grupy nalezy i te ceche wigczy¢ do konstruowa-
nego tu modelu tradycyjnej religijnosci.

Ostatnig, istotng cecha tego typu religijnosci jest gleboko przenikajgcy
wiele dziedzin bytowania chtopskiego dualizm zycia i Smierci, nieba i piekia

wsi s. 59 n.). Natomiast w Betchatowie, miasteczku na pograniczu wsi i miasta, a wiec stosunkéw
typu Gemeinschaft i Gesellschaft, kontrola silnej jeszcze opinii publicznej jest ,mocno odczuwana
i zarazem dezaprobowana", jak pisze A. Kloskowska (Spoteczne ramy kultury. Warszawa 1972
s. 70).

s 93 Mimo to stuszna wydaje sie uwaga Wielowieyskiego i innych obserwatoréw zycia religij-
nego, iz tolerancja religijna jest czesto wynikiem nie tyle szacunku dla obcych pogladéw, ile obo-
jetnosci i braku intelektualnej aktywnosci (W ielowieyski, jw. s. 104). Blizszy tezprawdy wydaje
sie poglad Ciupaka o istnieniu nadat swoistej nietolerancji (zob. tab. 1 p. 20).

94 Wierzbicki. Tradycyjna religijno$¢ s. 210-211.

95 K Dobrowolski. Kultura ludowa. W: tenze. Studia nad zyciemspotecznym ikultura.
Wroctaw 1966 s. 93-94.

96 Zob. przyp. 19.



Oraz podziat cztonkéw spotecznosci na dwie kategorie: na clerus i profanus.
Ostatni dokonat sie stopniowo w ciggu wiekéw, ku zadowoleniu, jak sie wy-
daje, obu stron: gdy jedni ujeli w swe rece ster i kontrole nawy Kosciota, dru-
dzy poczuli sie dzieki temu zwolnieni od szeregu obowigzkéw i trosk, od wy-
sitku zastanawiania sie¢ nad dogmatami i wiedzg sakralng, a tym samym i od
niepokojow i watpliwosci; ba, znaczng czes¢ modlitw, a nawet nauke religii
(katechizacje) swych dzieci mogli odda¢ w rece fachowego czynnika — du-
chowienstwa. Sami za$ skupili sie na swych bytowych sprawach i troskach,
pilnie jednoczesnie przestrzegajac religijnych, wzglednie gwasz-religijnych pod-
staw fadu spotecznego swej grupy. Podziat ten, stanowigcy czynnik racjona-
lizacji organizacji zycia pogtebia wspomniany wyzej brak zainteresowan inte-
lektualnych teoretycznymi kwestiami religijnymi97.

Wymienione wyzej cechy tworzg stowny model tradycyjnej religijnosci
wiejskiej, jeszGze istniejgcej lecz juz ustepujgcej powoli pola nastepnym, now-
szym i bardziej zréznicowanym, jak sie wydaje, formom religijnosci. Zmiany
dokonujg sie przede wszystkim pod wpltywem urbanizacji, rzadziej industriali-
zacji, skoro uprzemystowiona wie$ moze by¢ nadal wspodlnotg typu Gemein-
schaftfa8, chyba ze industralizacja taczy sie, co czesto ma miejsce”z procesem
urbanizacji. Ogélny kierunek zmian jest zgodny z ewolucjg stosunkéw od
spotecznosci typu Gemeinschaft do spotecznosci Gesellschaft... ktéra tworzy
sie wszedzie tam, gdzie na malym stosunkowo obszarze skupia sie duza
liczba ludnosci. W ten sposéb réznym etapom ewolucji odpowiadaja rozne
rodzaje religijnosci i odpowiednio zmieniajgce sie ich modele.

Przedstawiony wyzej model tradycyjnej religijnosci ludowej jest utworzo-
ny w sposéb mozliwie uproszczony z najwazniejszych, naszym zdaniem, cech,
ktére mozna uzna¢ za podstawowe, konstytuujgce, i z ktérych mozna wypro-
wadzi¢ inne cechy — pochodne. Wiekszo$s¢ wyszczegoélnionych w tablicach
cech badanego zjawiska, zapewne charakterystycznych, lecz nie istotnych
w przyjetym toku rozumowania, nie znalazta sie w skonstruowanym modelu.

Dzieki niemu mozna obecnie pokusi¢ sie o wyjasnienie wielu watpliwych
spraw. | tak np. czesto podkreslany przez badaczy tradycyjnej religijnosci wiej-
skiej fakt ,,rozdzwieku miedzy wyznawanymi zasadami religijnymi a postepo-

97 ,To dobre dla ksiezy lub nauczycieli, lecz nie dla mieszkancéw wsi"— cytuje Miner wy-
powiedZ jednego z mieszkancéw D. (jw. s. 100). Analogiczne stanowisko zajmujg zaciszanie,
odsytaja¢ w przypadku bardziej klopotliwych pytan o sprawy religijne do ksiedza. Oto jedna z cha-
rakterystycznych odpowiedzi (wtasciciel gospodarstwa 8 ha), utrzymana w tonie wyraznego znie-
cierpliwienia: ,,niech pan mnie pyta, jak sie orze, co to jest ptug, a nie o Boga czy $wietych, o to
niech pan zapyta ksiedzal".

98 A. Olszewska. Wie$ uprzemystowiona. Studium spotecznosci lokalnej w powiecie opol-
skim. Wroctaw 1969. ROwniez Majka odréznia proces industralizacji od proceséw urbanizacji,
a zmiany nimi spowodowane mogga prowadzi¢ jego zdaniem badz do laicyzacji, badZz do sekulary-

zacji (ostatnia nie przeciwdziata wierze religijnej). Zob. Przemiany spoteczne s. 63 n.



waniem”™ mozna wyjasni¢ w Swietle modelu nastepujgco: poza czynnikami
natury ludzkiej (charakterologicznymi czy charakteropatycznymi), zasadnicza
sprawg jest ,,uzytecznos¢" cnét, norm czy zasad religijnych dla ,,funkcjono-
wania" spotecznosci. Innymi stowy, nie wszystkie moralne wartosci chrzescir
janskie sa w réwnym stopniu konieczne czy potrzebne, by utrzymac tad w tra-
dycyjnej spotecznosci wiejskiej. | tak jak jej dezorganizacja wywotuje czesto
reakcje mistycyzmu (na co zwracajag uwage Thomas i Znaniecki, tab. 5 p. 10),
tak z drugiej strony koniecznos$¢ i pragnienie cztonkdw spotecznosci, by
utrzymac¢ tad spoteczny sprzyja rozwojowi jednych cech religijnosci, a ogra-
nicza przestrzeganie innych albo spycha je na margines swiadomosci i zycia.

W tym tez Swietle nalezy, jak sie wydaje, rozpatrywaé¢ wnioski z badan
wiloskich nad religijnoscig wsi9® oraz dosc¢ liczne watpliwosci i obawy co do
rzeczywistego stanu religijnosci wiejskiej i jej tendencji rozwojowych100.

W badaniach wioskich stwierdzono m.in., iz rzeczywiscie obowigzujacy
system wartosci obejmuje tylko te wartosci religijne, ktére nie sg sprzeczne
z obyczajowoscig spoteczng, nabierajgc przez to charakteru autotelicznego;
»Wartosci religijne jej przeciwstawne sg badz niemal zupetnie ignorowane, badz
czesto akceptowane tylko formalnie"101. Wniosek ten wymaga, oczywiscie, we-
ryfikacji, lecz nie ulega watpliwosci, iz w tradycyjnej spotecznosci chiopskiej
normy religijne, ktdre wzmacniaja jej podstawy beda najsilniej przestrzegane,
za$ normy, stuzace bezposrednio temu celowi, lecz nie majgce charakteru re-
ligijnego, uzyskaja prawdopodobnie w tym typie sprzecznosci charakter
<jruas/-religijny, gdyz to stanowi stosunkowo najlepsza gwarancje ich inter-
nalizacji przez jednostke. Przeciwnie bedzie sie dzia¢ oczywiscie z normami
religijnymi, ktore nie przyczyniajg sie bezposrednio do utrzymania podstaw
tadu spotecznego, zwtaszcza jesli wymagaja od jednostki ofiary wobec bliz-
nich poza wasng grupa. W tych sytuacjach pojawi sie, najprawdopodobniej,
zjawisko owego ,rozdzwieku" miedzy wyznawanymi zasadami a postepo-
waniem, co niestusznie uwazajg niektérzy socjologowie za oznake procesow
laicyzacyjnych102.

Miedzy hipoteza moéwigca tylko o ,trudnosciach™ uznania i internalizacji
zasad religijnych a hipotezg o ich ,,odrzucaniu, ignorowaniu czy tylko formal-
nym akceptowaniu”, jesli zasady religijne ,,nie mieszcza sie" w lokalnej oby-
czajowosci, jest r6znica o znacznych praktycznych konsekwencjach. Pierwsza
hipoteza pozostawia szerokie mozliwosci dla dziatalnosci i oddziatywania
religijno-pedagogicznego, druga szans tych nie stwarza albo znacznie je ogra-

99 Tulli, jw. s. 223 n.

100 J. Eska. Socjologiczne znaki zapytania nad religijnoscia polska. ,,Wiez" 16:1973 nr 11
s. 17-31: Wielowieyski, jw. s. 103.

101 Tulii, jw. s. 223 n.

102 Eska, jw. s. 23, 29-30.



nicza, absolutyzujac ,,spoleczng obyczajowosc¢”
samoistnej niezaleznosci.

Tymczasem punktem wyjscia jest zmieniajgcy sie typ spotecznosci, a wiec
okreslony w danych przedzialach czasowych uktad stosunkéw spotecznych.
Ich ewolucja zadecyduje réwniez o interesujagcym wielu socjologow i dzia-
faczy problemie przetamania przewagi tradycyjno-wiejskiego nurtu (a z nim
i zewnetrznego, konwencjonalnego kultu) w ewentualng religijnos¢ nowego
typu.

poprzez nadanie jej waloru

TABLICA 1

SYMPTOMY KULTURY RELIGIJNEJ WSI W POLSKICH PRACACH
SOCJOLOGICZNYCH PO 1956 R.
Lp Symptom

(cecha) Autor(-rzy)*

B6g — sita transcendentna, kieruje Swiatem, zwitaszcza silami
przyrody i sprawuje opieke nad ludZmi (zob. p. 5); druga moca

Ciupak
Kuczynski

znacznie stabiej wystepujaca jest diabet (piekto), dopuszczony Pastuszka

do szkodzenia ludziom, przy czym obawa kar Bozych i szatana Szwengrub

odgrywa znaczng spoteczng role.

Do ut des— zasada wzajemnos$ci Swiadczen poprzez prak- Ciupak (tzw. gwarancjo-

tyki zgodnie z rytuatem, do$¢ powszechnie uznawana, cho¢ za- nizm dla wartosci doczes-

warowana pewnymi zastrzezeniami. nych), Kuczynski
Wierzbicki

Dualizm istnienia (wiara w 2zycie pozagrobowe), jednak bez Ciupak

wplywu na zachowanie sig w zyciu, na postawy moralne wie-

rzacych. Wywiera wptyw na stosunek do przedmiotéw kultu.

Fanatyzm — pewne sklonnos$ci w tym kierunku, ujawniajace sig Ciupak

zaleznie od szczegodlnego zbiegu okolicznos$ci socjo-psycholo- Szwengrub

gicznych (zwtaszcza w przypadku poczucia zagrozenia wyzna- Wierzbicki

wanej religii).

Fatalizm — zwany niekiedy ,katolickim™, wynika czesciowo Ciupak

z poczucia bezsilnosci i ulegtosci wobec niewidocznych mocy Kuczynski

oraz klesk zywiotowych i z powstatej na tym gruncie biernosci, Wierzbicki

co z kolei moze prowadzi¢ badz do abnegacji, badZz do ascezy

Tytuly prac wymieniono w przyp, 12; ,zbiorcze"” cechy kultury religijnej (powstate z potaczenia pokrewnych tematyranis

elementéw.symptomoéw) zestawiono w porzadku alfabetycznym, przy czym nazwiska (rub. 3) oznaczaja iz dana cecha (wzglednie
ktéry$ z jej' elementdéw) zostata uwzgledniona przez wymienionych autoréw, a w przypadku rozspacjowania nazwiska, jest ona
szczeg6lnie uwypuklona w pracy tego autora.



10.

11.

12.

13.

14.

togia ratigii $rodowiska wiejskiego. W: Socjologia religii. Wprowadzanie* Rad. f.

(zob. p. 42); jednoczes$nie optymistyczna wiara w pomoc Boza;

postawa fatalistyczna nie prowadzi do biernosci

wyraza elementy stoickie.

Identyfikacja — poje¢ i postaw religijnych z moralnymi o cha-
rakterze grupowym (zob. p. 17); parafii z istniejgcym porzad-

kiem spotecznym a proboszcza z Kos$ciotem®".

Inercja (do pewnego stopnia) w zyciu religijnym; zwigzek zwy-
znawang religia, bo w tej wierze sie narodzito i wyrosto" (zob.
p. 5, 11. 40).

Klasowos$¢ 'zycia religijnego — raczej nieznaczna, zaréwno
z uwagi na charakter wiejskiej spotecznosci lokalnej, jak i inte-
gracyjno-solidarnosciowag funkcje religii; silniej wystepuje w
wypadku sekt bgdz odtamoéw od macierzystego Kosciota (np.

przypadek Polsko-Narodowego Kos$ciota).

Konserwatyzm—-znaczny, wynikajgcy w duzej mierze ze sta-
bilizacyjno-integracyjnej funkcji religii oraz przyrodniczych wa-
runkéw zycia; nieufno$ci wobec nowosci; Kosciét ostojg sta-
(zob. p. 20 i 34)

gtéwnie w zachowaniu zewngtrznych form wiary ojcow.

tosci

Kontrola i sankcje (ocenianie) opinii spotecznej
«— waznym elementem na charakter

lokalnej

religijnosci z uwagi

spotecznosci (homogeniczno$¢ zawodowa,
grupa sasiedzko-rodzinna oraz poczucie wspdlnoty losu

i wspoblnej odpowiedzialno$ci).

Krytycyzm—-jego wzrost w stosunku do KosSciota i religii;
prawd objawionych

— brak, np. glebszej refleksji nad prawdami objawionymi,
brak watpliwosci religijnych i konfliktéw wewnetrznych
(u mtodych).
Ksiedza prestiz spoteczny
(co najmniej, charyzmat urzedu); niekiedy kult

wysoki
osoby duchownej (z wylaczeniem, na ogét, sfery ma-
terialno-finansowej);

konieczny element wiary, lecz bardziej kategoria spo-

teczna niz religijna; pewne obnizenie pozycji prestizowe;j.

Kult — przewaga form kolektywnych nad
duze znaczenie Swietych przedmiotéw, miejsc, okreséw; sen-

indywidualnymi;

sualizm; pewne tendencje ku indywidualizacji form uczestni-
ctwa w obrzedach religijnych

dezaktualizacja wielu form kultu

Kwantytatywny charakter religijnosci (zob. p. 27 i 28).

Ciupak
Wielowieyski

Adamus-Darczewska,
Kubiak, Kuczynski,
Piwowarski,
Wierzbicki

Piwowarski, Swiecicki

Adamus-Darczewska
Kubiak
Wierzbicki

Ciupak

Kubiak Pastuszka
Szwengrub, Wierzbicki
Swiecicki

Kalkowski

Ciupak

Szwengrub

Wierzbicki

Ciupak
Kubiak
Wojtusiak

Kalkowski

Ciupak, Kubiak
Majka, Wierzbicki

Piwowarski

Ciupak
Kubiak

Majka

Ciupak

*“ Ostatnia cectia jeat charakterystyccna dia piarwstago stadium reJtgnnotoi w dawna} cywilizacji. Zdb. J, Lalos*.

Houtari

Krakéw 1962 a 90-61.



15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

Magiczne wierzenia i zabiegi, inne zabobony —

— zwtaszcfza w stosunku do ,sit przyrody" (cho¢ w zasa-
dzie negatywna ocena), lecz akcentowanie zaleznosci
od sit nadprzyrodzonych; zwigzek z biernoscig i fata-
lizmem

— zanik wielu elementéw magicznych

Mistycyzm — rzadki, brak skionnosci w tym kierunku; wigze
sie z fanatyzmem (zob. p. 4) i objawia sie zewnetrznie w spos6b
prymitywny (zob, p. ~29).

Moralnos¢é — pod wplywem warunkéw bytowania wiejsko-
-przyrodniczego; naturalny zmyst moralny; religijno$¢ bardziej
moralna niz dogmatyczna (zob. p, 6);

—- konsekwencyjny parametr zycia religijnego; bardziej
przestrzegane normy ko$cielne niz moralnosci natural-
nej (stad preferowanie wzoréw rytualnych);

«— intelektualne uznawanie norm moralnych, lecz stabe po-
wigzanie religijnosci z moralnoscig (rozdzwiek miedzy
modelem moralnym Kos$ciota a zyciem), zwilaszcza u
miodziezy;

-— wzajemne pozytywne korelacje miedzy wiarg, funkcjami
rodziny a postawami moralnymi.

Mys$lenie refleksyjne; intuicyjne, nie dyskursywne.

Nacjonalizm wyznaniowy — istnieje w réznej formie.

Nietolerancja religijna — zanikajgca
— swoista, istnieje nadal w przypadku wytamywania sig
»,swoich" z udzialu w kulcie, wzgledna tolerancjaw przy-
padku innych pogladéw na $wiat.

Nowoscii nowinki religijne — brak sktonnos$ci w tym kierunku,
nieche¢; wigksza sktonno$¢ do zmian pod wplywem migracji
zarobkowych (lecz i zrédto zobojetnienia).

Obrazowo$¢ pogladowos¢é i zmystowosé (metaforycznosé)
religijnosci; powierzchownos$¢ i skionno$¢ do pewnej wido-
wiskowos$ci i teatralnosci w obrzedach.

Obrzedowos$¢ (obrzedy) — niezbedny czynnik wierzenia reli-
gijnego, przywigzywanie do nich duzego znaczenia (zob. 9,14).

Ofiarno$¢ — znaczna, wyrazem statusu spotecznego;
— znaczna, maly zwigzek ze statusem spotecznym.

Parafia — wielofunkcyjna, co jest spowodowane izolacja spo-
teczng i przestrzenng wsi; wspdélnota o charakterze kulturalnym;
duze znaczenie parafii dla kultu religijnego jako osrodka prze-
strzennego, konsolidujagcego zbiorowo$¢; zawezajgca sig rola
parafii.

Ciupak, Kubiak
Kuczynski

Majka,
Tokarczuk

Ciupak

Kalkowski
Pastuszka

Piwowarski

Ciupak, Kalkowski,
Kubiak, Tokarczuk
Swiecicki
Piwowarski

Ciupak, Kuczynski,
Pastuszka, Piwowarski

Ciupak

Piwowarski
Ciupak, Wierzbicki

Ciupak, Kubiak,
Pastuszka, Szwengrub

Ciupak, Kubiak,
Pastuszka, Pawetczynska,
Wierzbicki

Ciupak

Ciupak
Wielowieyski,
Wierzbicki

Ciupak, Kubiak
Piwowarski



26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

Patriotyzm — czesta identyfikacja postawy religijnej z patrio--
tyczna.
Pielgrzymki i odpusty — nada! licznie uczeszczane (zwtaszcza

drugie), istotny czynnik tradycji religijnej, (zob. p. 23 i 39).

Praktyki religijne i posty — rygoryzm w ich przestrzeganiu; re-

ligijno$¢ ortodoksyjna, raczej zewnetrzna, nabozno$¢ czesto
zwigzana z dazeniami materialnymi (zob. p. 2 i 40);
— odmienno$¢ zachowan

religijnych oraz, przede wszy-

stkim, zalezno$¢ intensywnos$ci niektérych praktyk bd
wieku (i generacji), plpi, wyksztatcenia, zawodu (i wiel-
koséci gospodarstwa), statusu i przynaleznosci do orga-
nizacji spoteczno-ekonomicznych

wierzacych

i kontroli spotecznej

(korelacja pozytywna);

«— pewne tendencje obnizania si¢ ich czestotliwosci, przy
ich, niekiedy, pogtebianiu;

— czesto (u mtodych) bezmys$ine, stabo wypetnione trescia
religijna.
Prymitywizm — surowo$¢ i szorstko$¢ zachowania powoduja
ostabienie religijnych hamulcéw w zjawisku skapstwa, okru-
ciefistwa czy pijanstwa
— (u miodych)

brak wyrobienia i zainteresowah spo-

tecznych.

Proboszcz — podwdjny rola (kaptan i organizator zycia spo-
teczno-kulturalnego i politycznego); autorytet, duze znacze-

nie.

Rodzina — duze znaczenie dla internalizacji wartosci religij-
nych i socjalizacji; stopien religijnosci zalezny od roli w ro-

dzinie;
— Silne wzajemne oddzialywanie wiary,’religijnosci i ukta-
déw rodzinnych, niekiedy sasiedzkich; zalezno$¢ indy-

widualnej religijnosci od zycia rodzinnego.
Rodzinno-osobiste zycie — powigzanie z religiag poprzez obrze-
dy parafialne, dzieki czemu uzyskujg sankcje spoteczng (zwiazek
ze zbiorowos$cia, spotecznoscig lokalng), co jest réwniez do-
wodem trwania solidarnosci z grupa (consensus);

— wytwarzanie si¢ nowych form rodzinno-religijnego oby-

czaju.

Rozwarstwienie postaw ludnosci wobec religii na skutek

zderzenia si¢ spotecznosci wiejskich z cywilizacja miejsko-
-przemystowa (nadal spoisto$¢ w dziedzinie wiary i kultu, wzory
coraz bardziej $wieckie w rodzinno-obyczajowym zakresie); po-

laryzacja postaw,

Rytm zycia religijnego zalezny od kalendarza prac rolniczych,

Piwowarski

Ciupak

Ciupak, Kubika,
Piwowarski,
Tulli, Wierzbicki
Kubiak, Majka,

Pawetczynska,

Piwowarski, Swiecicki,

Wierzbicki

Ciupak, Kubiak,
Piwowarski,
Swiecicki
Kalkowski

Pastuszka

Tokarczuk

Ciupak, Majka, Tulii
Wierzbicki

Ciupak, Kubiak
Szwengrub, Tulli

Swiecicki
Tokarczuk

Kubiak
Swiecicki, Tulli

Ciupak,

Ciupak, Swiecicki

Majka, Pawetczyriska

Ciupak, Kubiak

Szwengrub,

Majka,
Pawetczyriska,



35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

zwtaszcza poér roku (zob. p. 9), znaczenie czynnika ekolo-
gicznego.
Stato$¢ i niezmienno$¢ Swiata — przekonanie o tym prowadzi

do pewnej biernosci i
miedzyludzkich

usprawiedliwienia zta w stosunkach

(zob. p. 5, 9 i 39).
Sympatia i reli-

gijnym.

wspobiczucie dla biednych — obowigzkiem

Smieré — traktowana w spos6b naturalny: obcowanie z mysla
0 niej, méwienie o niej, przywigzywanie wagi do ,szczesliwej
Smierci" (z ,zaopatrzeniem" przez ksiedza): zycie wieczne —-

silna wen wiara, wieksze znaczenie dla jednostki niz zycie
doczesne.
Swieci— rozbudowany kult, zwlaszcza maryjny i Swietej
Rodziny.
Tradycja i tradycjonalizm — szacunek dla tradycji wzmocniony .

przekonaniem o pomys$inym wytrzymaniu przez religie préby
historii, lecz jednocze$nie ahistoryczna postawa;
«— ostabienie tradycji i tradycjonalizmu:
— tradycyjna kultura religijna gtéwna zaporg przed nowymi
wzorami

zycia kulturalnego i spotecznego;

— zapora przed unowoczes$nieniem religijnosci.
Uczuciowo$¢ i irracjonalne pierwiastki religijne — silne, m.in.
reaktywnos$¢ ze skionnoscig do sentymentalizmu i uczuciowe
przywigzanie do religii. Kosciota (ostoja statosci, zob. p. 9, 35)
1kaptana oraz uznanie w pehli sfery nadprzyrodzonej'i wiasnej
niemoznosci jej zrozumienia; religijnos¢ bardziej emocjonalna
i praktyczna (uczucia oplatajag sie najczesciej woko6t interesu
osobistego inajblizszych, tzw. praktyczny materializm, zob. p. 2,
lecz i 15, 18, 26) niz filozoficzna i doktrynalna (zob. p. 41);
lecz réwniez brak silniejszego zaangazowania w sprawy wiary
(zob. p. 7);
— emocjonalna wiez rodzinno-gromadzka wpleciona w
kulture religijng (zob. p. 32);
— symptomy stabniecia uczuciowosci, zobojetnienie;
— zwigkszenie sig¢ pierwiastkéw intelektualnych w sferze
religijnej;

— na miejsce bojazni i strachu — ufna mito$¢ do Boga.

Wiedza —
ogo6lnie mata, brak podbudowy intelektualnej i zainteresowan

w zakresie pojeé¢, znajomos$¢ prawd Wiary itp.
religijnych, powierzchowne rozumienie idei i prawd; wzglednie
dobra znajomos$¢ przykazanh Bozych, nastepnie sakramentéw,
potem przykazan koscielnych (lepsza u kobiet niz u mezczyzn).
Ogolnie pojecia religijne do$¢ mgliste; wptyw charakteru pracy
i trybu zycia w otoczeniu przyrodniczym (zob. p. 34);

Pastuszka
Swigcicki

Kuczynski

Wierzbicki

Kuczynski
Wierzbicki

Ciupak, Kubiak

Kubiak. Pastuszka
Piwowarski,
Tulli, Wielowieyski
Majka, Wojtusiak
Ciupak

Wielowieyski

Kalkowski
Kubiak
Pastuszka
Piwowarski

Ciupak, Swiecicki

Ciupak, Kalkowski,
Majka, Piwowarski
Majka, Wojtusiak

Tokarczuk

Eska, Kalkowski,
Kuczynski, Pastuszka,

Piwowarski

Szwengrub,



— tendencja ku redefinicji lub przeksztatcaniu wiedzy reli-
gijnej w kategorie kultury ludowej, dostosowane do wtasnego
poziomu lub ku modernizacji religijnych postaw wobec Swiata
i zycia (,ufno$¢ w pomoc nauki, lecz z pomoca Bozg" —
Kuczynski);

— postawy racjonalne — rzadkie; eliminacja pewnych

poje¢ i wierzen (do sfery legend);

Piwowarski
Kuczynski, czesciowo

Swiecicki

Kubiak, Majka

42, Zalezno$¢ od kapryséw pogody i klgesk zywiotowych (ryzyko Ciupak, Kubiak
Zawodowe), niepewnos$¢ jutra, potrzeba oparcia na religii i po- Kuczynski,
czucie uzaleznienia cztowieka od Boga, czego wyrazem sg Pastuszka,
praktyki kultowe i przestrzeganie nakazéw moralnych (zob. Wierzbicki
p. 51 9).
TABLICA SYNOPTYCZNA 2
Wybrane fakty i obserwacje o rozwoju i poziomie zycia wsi: St. Denis i Zacisze
w réznych okresach
St. Denis w Kanadzie* Zacisze w Polsce**
1996-38 1949 1953-1957 1969-70
Dos$¢ znaczna izolacja - Koniec izolacjiwsidzie- Znaczna izolacja wsi. Mniejsza izolacja wsi
wsi, gtéwnie zaprzegi ki: rozwojowi drég bi- trwato$¢ dawnych urza- na skutek znacznego
konne, wotowe," zly tych (réwniez przez dzen i form gospodar- rozwoju komunikacji
stan drog; 28 aparatébw  w wie$), motoryzacji (m.in. czych (s. 26); od 1954 autobusowej, poprawy
radiowych we wsi. dobra komunikacja au- trwaly most na rzece drég, elektryfikacji wsi,
tobusowa), duzemu, tososinie, oddzielajgcej oraz last but non hast
cho¢ gtéwnie tranzyto- wies$ od ,$wiata"; pier- rozwoju kontraktacji w
wemu, zmotoryzowa- wsze wzglednie bliskie produkcji;
nemu ruchowi turysty- od wsi pofaczenie ko-
cznemu (dwie stacje munikacji autobusowej
.benzynowe we wsil) — od 1955 r; ok. 20 brak ruchu turystycz-
i upowszechnieniu tele- aparatéow radiowych. nego — dwa telewizo-

wizji (s. 241); zanik za-
przegu wotowego; kon-

« Na podstawie: H. Miner. St. Denis. A French-Canadian Parish. Chicago 1967

ry we wsi (w szkole
i rodzinie ksiedza).

(Wyd. 1. 1939). W 1949 r. autor opubli-

kowat wyniki uzupetniajgcych badan, przeprowadzonych w latach 1946-1948, w rozdz. XIl ksigzki ,,Postscript” oraz w anykute

A New Epoch Purat Quebec ,,The American Journal of Sociology" 1950 nr 1 July s. 1-10. W istotniejszych stwierdzeniach podano

W nawiasie strone cytowanej ksiazki lub artykutu (z dodana literg ,,a").

** Ne podstawie; Z. T, Wierzbicki. Tradycyjna religijno$¢ wiejska. ,,Roczniki.

Socjologii Wsi" T. 8:1968 s. 1208-211;

czesciowo réwniez tenze. Zmigca w p6l wieku pézniej (Wroctaw 1963) oraz uzupetniajace badania psychotogiczno-socjologiczno

przeprowadzone w Z, w 1971 r. Uzywana tu nazwa Zacisze jest kryptonimiczna, W istotniejszych stwierdzeniach podano w na-

wiasie strone ksigzki lub artykutu (z dodang litera ,a").

Znak ./. — brak danych lub brak wyraznych zmian.



ny naréwni z mechani-
cznym; skrzynki na listy

na domach.

ogo6lna liczba ludn
700 os6b, kobiety - 792 os6b (13% wzrost;
53% ogo6tu. Gestosc s. 261).

zaludnienia 21 os6b na
km2 (s. 26 i271).

Wspoétczynnik urodzen: Wspoétczynnik urodzen:
24%o0 {s. 28); zgon6w 28,4%0 przy jednoczes-
10,9%0©, przyrost ok,

13,1%. {s.

nym spadku umieralno-
249) $ci (zwtaszcza dziecie-
cej-wzrost liczbydzieci
do 15 1.0 43%0©; s. 262).

Brak kontroli urodzen

Okoto 25% dzieci umie- - Ponizej 1r.zycia-17% ,

ra przed ukonczeniem do 5 r zycia - 18,7%,
1 roku zycia (s. 262), do ponizej 25 lat - 22,8%
5 r.zycia - 33%, ponizej

25 lat- 43% ogd6tu zgo-

néow

Przecietna wielko$¢ gospodarstwa - ok. 35 ha;

uktad przestrzenny czesciowo podobny do polskiej
wsi, lecz istnieje centrum z kos$ciotem i wioskowym i
instytucjami

(wtasciwa wie$); przestrzegana

200/1).

,.za-
sada niedziatu” gospodarstw (s.
Przyrost ludnos$ci przekracza mozliwos$ci zatrudnie-
nia na miejseu; mimo wahan demograficznych - we-
ludnosciowe” takie samo.

wnetrzne ,,ci$nienie

Wie$ czysto rolnicza, gtéwne zainteresowanie lud-

noéci: ziemia - rolnictwo, hodowla; troche rzemiosta

ihandlu, po obu wojnach liczna emigracja do miasta.

- Znalezienie pracy w
mies$cie koniecznos$cia-
w konsekwencji podda-
nie si¢ warto$ciom miej-
skim, sukces osobisty,
zwigzany z identyfika-
cja z nimi; naptyw go-
do wsi z

towki zew -

natrz.

osci

niemal taka sama

780 oso6b, kobiety - - Wg stanu w 1974 r.:
52,6%. Gestos¢ zalud- 646 o0s6b, kobiety -
nienia ok. 79 os6b na 51,1%, gestos¢ zalud-
km2 (s. 44) nienia - ok. 65 -oséb
Wspdtczynnik urodzen na km?2.

32,3%0©; zgonoéw -

15,1% «, przyrost -

17,2%©

Brak kontroli urodzen; Pojawiaja si¢ rozmowy
przeciek pewnych ogol-

hych

na tematy liczby posia-

informacji na ten danych dzieci, réwniez

temat do wsi. pod wptywem ,nauk
stanowych”;
Planowanie rodziny w

matym stopniu.

Odsetek umieralnosci

nieletnich (do 18 r.

zycia) - 19% ogo6tu ./.
urodzonych (w po-

przednim . pokoleniu

gospodarzy - 28%).

Przecietna wielko$¢ gospodarstwa 6,7 ha (w dolnej
wsi, wieksze, w gérnej mniejsze); 53% gospodarstw
od 2 do 7 ha; brak wyraznej centralnej czesci wsi,
szycie gtéwnie w dolnej wsi; przestrzegana ,zasada
niedziatu” gospodarstw.

Przyrost ludnoséci znacznie przekracza mozliwosci

zatrudnienia na miejscu; wewnetrzni ,ciSnienie

ludnosciowe” zmalato na skutek emigracji na Zie-
mie Zachodnie.
Wie$ czysto rolnicza, gtéwne zainteresowanie lud-

nosci: ziemia - rolnictwo i hodowla oraz dodatko-

wo, zwtaszcza w matych gospodarstwach, rzemio-
sto a po Il wojnie praca w przemy$le (tzw. chtopi-
-robotnicy).

Wzrastajgca zalezno$¢ wsi od otoczenia spotecz-

nego (miasta), a nie fizycznego; przyszto$¢ dzieci

zwigzana z konsekwencje jak

obok

praca w miescie,



Podstawowa jednostka Ekonomiczne przestanki

konsumpcyjno-produk- koniecznos$ci posiada-

cyjna: uzasadniona eko- nia wielodzietnej rodzi-

nomicznie i religijnie ny w trakcie zanikania,

patriarchalna wielo- lecz wzrost stopy uro-

dzietna rodzina (prze- dzen (wzrost zamozno-
cietnie 6, 5 dzieci, lecz Sci z powodu naptywu
o pelnym stazu matzen-
skim (16 1) - 9, 8 dzie-
ci (s. 75/6],

rola dziadkoéw i starych do

pieniedzy do wsi ze zr6-
det
przy wzroscie aspiracji

pozarolniczych)
znaczna
|Izejszego  zycia,
ludzi w ogoéle; solidar- zwlaszcza u dziewczat.
nos$¢ duza, silny wptyw

rodziny nawyboérwspot-

matzonka przez dzieci

(s. 82); wspdlne mo-

dlitwy rano i wieczorem

<s. 66).

Separacja ptci

Mtocka przy pomocy -
koni, we wsi 2 traktory.

Elektryfikacja wsi (la-
tarnie na gtéwnej dro-
dze), Mtocka energig
elektryczng, w 15 go-
spodarstwach - ele-
ktryczne dojarki, 13 tra-
ktoréow, lodéwki, woda
biezaca, brojlery, ogrze-
wanie domu na rope.

Odziez (duzo Inianej - Tylko kupne: odziez,
bielizny), mydto - ro- mydto, $rodki piorace
bione najczesciejw do- itp.

mu.

Znaczne obcigzenie ko- - Znaczne zmniejszenie

biet praca. obcigzenia kobiet pra-

ca.

Przecietna  jednostka - Ekonomiczne przestan-

konsumpcyjno-produk- ki posiadania wielo-

cyjna: uzasadniona dzietnej rodziny sta-

ekonomiczniei religijnie bsze, lecz istnieje (brak

wielodzietna patriar- mechanizacji i ,agro-
chalna rodzina (prze- biznesu"; lecz inne
cietnie urodzonych 6, czynniki przeciwdzia-

25),
matzenskim (16 lat) -
5,06

o pelnym stazu taja; s. 59, 63).
dochowanych
(s. 56).
dos$¢ czesto trzypokoleniowe

dzieci
rodziny, znaczenie

dziadkéw rézne, zaleznie od ukitadu stosunkéw
w rodzinie, na og6t wspoétzycie poprawne lub dobre,
maly wptyw dziadkéw na religijne wychowanie
dzieci;

wspo6lne modlitwy w domach (gtéwnie wieczorem);
malejacy wplyw rodzicébw na wybor wspoéimat-
zonka przez dzieci (wiekszy w stosunku do dziecka

pozostajgcego na gospodarstwie).

daleko posunieta

Podziat zaje¢ produkcyjnych w rodzinie zaleznie od pici i wieku oraz, w pewnym stopniu, i statusu spotecznego.

Kilkanascie motorkéw - Elektryfikacja wsi (t*

do mtocki; zaprzegi wo- 1969 r.), 3 ciagniki we

towe Ilub konne. wsi, nieco wigcej ma-
szyn w gospodar-
stwach rolnych.

Zanik zupeiny tkania Tylko kupno odziezy

lub dary z Ameryki Pin.;
poprawa jakosci; duzo
ze sztucznych wiékien.

odziezy ikr domu; t*ko
ubrania miejskie kupne,
podobnie jak mydto;
sporo  tzw.
amerykanskich.

Duza rola kobiet w go-
spodarstwie
domowym.

ciuchéw

Wozrastajgce obcigzenie

rolnym i kobiet praca.

Spotecznos$¢ sgsiedzko-rodzinna o strukturze spotecznej:

bardziej zawodowo heterogenicznej niz polska wies,
. choé¢ w strukturze rolnej mniej rozwarstwiona;
postepujaca powoli dal-

wyrazny podziat natrzy -

zasadnicze grupy:.naj- sza heterogenizacja

liczniejsza  wiascicieli spotecznosci,
gospodarstw: rolnikéw,
ktérych prestiz jest fun-
kcja zamoznosci (zie-

11 Roczniki Nauk Spotecznych

bardziej zawodowo homogenicznej, mniej ztozonej,
niz kanadyjska wie$, cho¢ w strukturze rolnej dos¢
znacznie rozdrobniona, wykazujgca jednak w ciggu
ostatnich 100 lat tendencje ku ,$mdniaézeniu”
(przy malejacej przecietnej wielkosci gospodarstw);
dla niektérych rolnictwo ubocznym Zrédiem do-
chodu (rzemieslnicy);

brak wyobcowanej ,elity wioskowej", @ réznice



1936-38

mia), lecz grupujacych
sie wedtug pokrewien-
stwa lub pogladéw po-
litycznych (a nie zamo-
znosci); nieliczna ,eli-
ta" (ksigdz, senator i ich
krewni) o prestizu opie-
rajacym sie na kontak-
tach pozalokalnych,
wyobcowani towarzy-
sko; trzecia - nie-rolni-
cza, dos$¢ zrdéznicowa-
na, jej cze$€ - margine-
sem o sklonnosciach
dewiacyjnych i znacz-
nym dystansie spotecz-
nym w stosunku do po-
zostatych grup.

1949

Znaczny procent matzenstw endogamicznych;

Oboje matzonkowie pochodzg z tej samej wsi:

do 1937 r. - 29% ogo6tu
matzenstw.

1937-48 -
35,5% ogo6tu matzenstw
(s. 263).

w latach

Gdy pan miody z najblizszej okolicy (do 20 mil);

84% ogo6tu matzenstw.

Przecietny wiek malt-
zonkéw - mezczyzny -
26 lat; kobiety - 25 lat.
Znaczny odsetek sta-
pa-
duza przewaga

rych kawaleréow i
nien;
niezameznych kobiet w
starszych grupach wie-
ku (s. 27).

Powyzej 70 lat - 50
os6b, pow. 80 lat - 21,
w tym tylko 1 mezczy-
zna,

P:i i.ne trwanie zy-
cia - 65.3 lat.

77% ogo6tu matzenstw.

Przecietne spodziewane
trwanie, zycia 72,1 lat
(s, 262);

Zmniejszenie sig¢ stopy
emigracji oséb w wieku
25-35 lat (s. 263), wie-
cej mtodziezy pozostaje
na wsi w zawodach nie-
rolniczych.

1953-1957 ,

1969-70

w wielko$ci gospodarstw (badz zamoznos$ci) nie

przeszkadzajg w utrzymywaniu stosunkéw towa-

rzyskich.

Silny wptyw polityki
panstwa Jjupadek du-
zych gospodarstw, ob-
sadzenie lokalnych sta-
nowisk przez matorol-
nych Ilub bezrolnych).
Silny rozwdj postaw
solidarnosciowych,
wzmocnionych czynni-
kiem religijnym i naro-
dowym.

Mozliwosci swobod-
niejszego dziatania sil
spotecznych, poprawa
sytuacji gospodarstw
Srednich i wiekszych,
szersza rekrutacja do
organéow

cielskich;

przedstawi-

Ostabienie postaw so-
lidarnos$ciowych, zwig-
zane ze zmiang polityki
i wiekszym zréznico-
waniem struktury spo-
tecznej.

Wyrazna przewaga matzenstw endogamicznych;

Oboje matzonkowie z
42,6%
ogo6tu matzenstw; gdy

tej samej wsi:
jedno z matzonkéw z
innej wsi (sasiedniej lub
tej samej parafii) - 41,7%
ogo6tu  malzenstw; -
wskaznik dla obu kate-
gorii - 84,3% ogdlnej
liczby matzenstw.

Przecietny wiek mat-
zonkéw - mezczyzny -
29,1 lat;kobiety-23lat.
Stosunkowo niewielki
odsetek wolnego stanu
powyzej 40 lat: kawa-
leréw (3,25%) i panien
(5,3%), wyjawszy lud-
noé¢ w kategoriach go-
spodarstw do 1 ha,
gdzie odsetek pierw-
szych wynosi 8,3%, a
drugich 26,8% (s. 47).
Pow. 65 lat (w 1952 r))
26 oséb, w tym 11 mez-
pow. 75 lat 8
o0s6b, w tym 3 mezczyzn

czyzn;

Po pierwszej fali wiel-
kiej emigracji na Ziemie

Zachodnie, emigracja
zarobkowa tymczaso-
wa;

Pow. 65 lat (1969 r.>
- 38 o0s6b, w tym 14
mezczyzn; pow. 75 lat
10 osob.
mezczyzn).

(w tym 3

Wzrost stopy emigra-
cji, przede wszystkim
miodych mezczyzn oraz
ksztatcacych sie dziew-
czat, co grozi wylud-

nieniem wsi.



Mata zalezno$¢ wsi od Silnie wzrastajgca zalez-

makrospoteczenstwa; nos$¢ wsi od makrospo-
teczenstwa (komunika-
cja \ fatwos$é wymiany
débr i idei, rozwéj pry-
watnego agrobiznesu,
wzrost prenumeratoréw
dziennikoéw, gtéwnie
katolickich, o 33%).
Znaczna poprawa Sy-
tuacji materialnej wsi,,
mimo wzrostu kosztéw
utrzymania o 1/3, dzie-
ki emeryturom i rentom,
dodatkom rodzinnym i
pracy pozarolniczej, a
w pewnej czesci i rol-
nictwu (wyzsze ceny
i lepsza technologia,
lecz struktura produkcji
niemal taka sama jak
przed wojna).
= Naptyw gotéowki do wsi
umozliwia mechaniza-
cje
wielodzietno$¢- rodzin.

gospodarstw i

Brak analfabeto

Chilopcy tradycyjnie mniej ksztatceni niz dziewczeta
(s. 35); za to czesciej wyzej ksztatceni (50% wsréd
ksztatconych - seminaria duchowne, 31% - medy-
cyna i prawo);

Utozsamienie katolicyzmu z francuskim poczuciem

W duzym stopniu wie$
izolowana, samowy-
starczalna, lecz wytom
- to kontraktacja i doza

emigracja;

Trudna sytuacja rolni-
ctwa (zwlaszcza wiek-
szych gospodarstw);
Brak postepu w rolni-
ctwie, brak zmian w
strukturze upraw i me-
todach uprawy (trud-
nosci z kupnem nawo-
z6w), zmniejszenie sie
hodowli.

Ogodlna sytuacja mate-
rialna wsi niezta, dzieki
dochodom ze zrédet

pozarolniczych oraz z

sadow (jesli obrodzity).

Stopniowa poprawa sy-

tuacji po 1956 r.

n w obu wsiach

Wzrastajgca zaleznos$é
od makrospoteczen-
agrobiz-
(panstwowego)
poprzez kontraktacje |
spotdzielczosé;

stwa; rozwdj

nesu

Poprawa sytuacji rol-
nictwa (stopniowe o-
graniczenie i znoszenie
obowiagzko-
wych, nieco lepsze za-
opatrzenie rynku); pod-
noszenie sie wiedzy rol-

technologii,,
wydajnosci z
1 ha i postgp w sadow-
nictwie.

dostaw

niczej i
wzrost

Naptyw gotéwki do wsr
nadal przede wszyst-

kim ze Zrédet poza-

rolniczych.
Wzrastajagce dochody
rolnictwa z kontraktacji.

Wzrastajgca liczba ksztatcacych sie, z pojawiajaca
sie stopniowo przewaga dziewczat (dawniej prze-
ciwnie)
skich.

Utozsamienie katolicy- -

i wzrost po Il wojnie powotan kaptan-

Pojawienie sie watpli-

narodowym. zmu z polskoscia. wosci w kwestii utoz-
samiania obu pojec.
Powszechna akceptacja religii i powszechno $¢ praktyk; religia $cisle zespolona z zyciem

Prawie w kazdym domu prenumerowane czasopi-

smo; biblioteka parafialna; czytelnictwo: gtéwnie
niezamezne kobiety i dziewczeta; wiekszo$¢ (79%)
czytanych ksigzek - sentymentalne powiesci o reli-

gijnych watkach; 16% - ksigzki religijne.

Wzrost prenumeratoréw czasopism (mniej wiecej
w co drugim domu) w stosunku do okresu przed-
141);:
rozwoju

wojennego, lecz spadek czytelnictwa (s.
analogicznie z czytaniem ksigzek (mimo
bibliotek panstwowych);

W poszczegélnych do- - Powolny wzrost liezby

mach po kilka ksigzek. os6b posiadajacych
wiasne ksigzki (raczej
nierolnicze). y

Czytaja przewaznie kobiety i dziewczeta z matych
gospodarstw, najwiecej powiesci historyczno-oby-
czajowych;



— Domowe

Szkota podstawowa - 6 nauczycieli (1 mezczyzna)

o stabym przygotowaniu | r6znym dos$wiadczeniu

(od 1 roku do 20 lat pracy pedagogicznej; s. 37).

Brak lekarza na miej-
scu, najblizszy o ok.
5 km, drugi o ok. 24 km;
pewna opieka ze stro-

ny witadz nad dzie-
¢émi (dojezdzajacy le-
karz i pielegniarka raz

w miesigcu (s. 30).

lecznictwo
niekiedy o charakterze
choroby
weneryczne b. rzadkie

magicznym;

(syfilis nie wystepuje);
korzystanie ze znacho-
ra (s. 31). X

— 5 samochodéw osobo-

wych,
256).

2 telefony (s.

Znaczna poprawa opie-
ki lekarskiej; ludowe le-
karstwa w uzyciu (zwta-
szcza gdy medycyna
zawodzi - s. 262, 265,

267).

o,

Wzbogacenie asorty-
mentu handlu lokalne-
go, wystaw handlowych
itp.,
w  kierunku artykutow

przede wszystkim
technicznych  gospo-
darstwa domowego i
wyposazenia mieszka-
nia.

Wykorzystanie napty-
wu gotéwki do wsi tra-
dycyjne: zakup ziemi,
budowy, remonty,
ksztatcenie dzieci badz
nowe: ulepszenie go-
spodarstwa domowego,
mieszkania i $rodki tran-
sportu (16 samocho-
déw osobowych, 8 cie-
40

zarowych, telefo-

néw).

tylko religijne - ok. 10%
ksigzek;  wspoétczesni
autorzy nieczytani (wy-
jawszy reportazowe o
ostatniej wojnie).

Szkota podstawowa -
4 nauczycieli (1 mez-
czyzna), przy czym pet
ne kwalifikacje posia-
data tylko kierowniczka,
Brak lekarza na miej-
scu; najblizszy o ok.
5 km w osrodku zdro
wia w U, - jak przed
obu ostatnimi wojnami,
inni lekarze i szpitale w

pow. miesScie (ok 20 km

drogi).
Domowe lecznictwo
czesciowo magiczne;

korzystanie ze znachora
(aneks Ill, oraz s. 357 |I.
in.).

Okresowe badania le-
karskie dzieci szkolnych;
stan sanitarny wsi niski,
catkowity brak opieki
dentystycznej.

Jeden sklep z artykuta-
(GS),
zaopatrzony:

mi  mieszanymi
marnie
réznego rodzaju braki,
zwlaszcza w artykuty
potrzebne do gospodar-
stwa domowego i rol-
nego.

Brak
obrotu ziemig do 1956 r.
gotéwka ze zrédet po-
zarolniczych npremon-

powazniejszego

ty i konsumpcje, ksztat-
cenie dzieci.

Brak samochoddéw, brak
traktorow. 1 telefon w
lokalu Gromadzkiej Ra-

dy; kilka motocykli.

Szkota o 5 nauczycie-
lach, o nieco wyzszych
przecigetnych kwalifika-
cjach niz poprzednio.

Powolna poprawa w
zakresie pomocy lekar-
skiej dla wsi (czestsze
korzystanie z poradni
lekarskich w U., ze
szpitala itp.) we wsi

nadal nie ma lekarza
ani pielegniarki; popra-
wa stanu higieny nie-
wielka; pojawienie sie
(ok.

5 km) w pewne dni.

dentysty w U.

Pewna niewielka po-
prawa zaopatrzenia han
dlu; lepsze wyposaze-
nie sieci handlowej;
bardziej artykuty kon-
sumpcyjne niz techni-

czno-inwestycyjne.

Nieco wiekszy obroét
ziemia; gotéwka ze 7r6-
det pozarolniczych na
remonty i budowle,
czesciowo na maszyny
do gospodarstwa rol-
nego;  gospodarstwo
domowe - brak zmian.
Bez wigkszych zmian;
ruchu

pewien rozwdj

budowlanego, powieg-
kszanie stodét, moder-
nizacja mieszkan, w kil-
kunastu domach woda
biezagca; 1 samochéd
i pare ciagnikow.



- Domowe

o/m

Praktykowane nabozedéstw8 o deszcz,

Brak dazen do wygéd;
zadowalanie sig stanem
istniejacym nawet jesli
sg mozliwosci zmiany
w kierunku moderniza-
cji.

pieczenie
chleba; lody nieznane.

Niektére domykupuja
chleb; lody powszech-
nie uzywane.

kontroli

Duchowienstwo wy-
stepuje przeciwko wy-
korzystywaniu symboli
religijnych w zabiegach
magicznych (s. 266).
Elektryczne organy; bu-
dowa kaplicy nad rze-
ka, na miejscu letnich
domkoéw typu miejskie-
go i kolonii dla «dzieci
miejskich (krytykowa-
nej przez proboszcza z
powodu miejskiego sty-
lu zycia).

Pojawienie sie w dy-
skusjach problemu ,,za-
trzymania dzieci na far-
mie"”, nieche¢ do pozo-
stania na wsi silniejsza
u dziewczat (obawa
przed nadmiarem obo-
wigzkéw domowych).
Swiadomosé ,lzejsze-
go" zycia w miescie bu-
dzi analogiczne prag-
nienie. tym tatwiejsze
do przyjecia, ze nie na-
rusza to zasadniczego
lokalnego uktadu spo-
tecznych wzoréw; pew-
na nieche¢ do trudnego
zycia na wsi (u dziew-
czat), lecz los zameznej
gospodyni nawet w ro-
dzinie wielodzietnej
wyzej ceniony niz sta-
ropanienstwo. stad dgz-
nosci modernizacyjne
najsilniejsze ze strony
kobiet (s. 9a).

Proces przyjmowania
wzoréw i wartosci miej-
skich, mimo wyraznego
pietna lokalnosci na
wszystkich zjawiskach
(s. 189),

urodz aj itp.,

Niektére domy z dolnej
wsi kupujg chleb (o ile
pojawia sie w handlu);
lody nieznane.

czlow ieka nad naturag

W miare mozliwosci -
chleb kupuje sie;lody
nieznane.

bedac wyrazem dagzenia do posredniej

Od do$¢ dawna krytyczny stosunek duchowienstwa

do zabiegéw magicznych, choé blizej nie precy-

zowany (s. 358, 360);

Pierwsze objawy ucie-
czki mtodych ze wsi, nie
odczuwane z uwagi na
wielodzietho$¢ rodzin i
rozdrobnienie ziemi.'

Brak dazen do wygéd
w gospodarstwie do-
mowym i
dazenie do moderniza-
cji i ulepszen w produk-

mieszkaniu;

cji wyraznie juz zaryso-
wujace sie, lecz brak
mozliwoéci jego reali-

zacji.

Poczatek
procesu

wyraznego
zréwnywania
aspiracji wiejskich t
miejskimi.

Remont i rozbudowa

kaplicy.

Wzmozenie sie ucieczkr
(pier-
wsze gospodarstwa bez

miodych ze wsi

dziedzica).

Swiadomos$é lzejsze-
go" zycia w miescie
budzi
skania

pragnienie uzy-

analogicznego
statusu przede wszy-
stkim poprzez emigra-
cje.



Lp.

Inne tendencje: dalsze
podnoszenie sie pozio-
mu wyksztatcenia, ma-
lejacy wskaznik umie-
ralnosci dzieci, powol-
ny zanik medycyny lu-
dowej, wzrastajgca za-
lezno$¢ od miejsko-
przemystowej cywiliza-
cji w technologii, stylu
zycia, pozywienia i roz-

. Antropomorfizm (i

rywki.

Koniec rywalizacji mie-
dzy dzie¢mi o dziedzi-
czenie gospodarstwa.

Inne tendencje: powol-
ne podnoszenie si¢ po-
ziomu przecigtnegowy-
ksztatcenia,
wskaznik umieralnosci

malejacy

dzieci, zanik zabiegéw
magicznych i malejace

medycyny
wzrastajgca

znaczenie
ludowej,
zalezno$¢ od miejsko-
przemystowej cywiliza-
cji w technologii, stylu
zycia, pozywieniu i do
pewnego stopnia w
rozrywkach.

TABELA 3

Cechy religijnosci wiejskiej w monografiach wsi przed 1939 r.*

Cechy

antropocen-
tryzm)

Dobroczynnos$¢ i pomoc sasiedz-
ka znaczna

Bojazin Boga. difota i kar duza
jedna z przyczyn religijnosci (naj-
czesciej zewnetrznej)

Fatalizm ,katolicki", stoicyzm
wobec klesk wzglednie ulegto$¢
wobec zywiotu, ktéry utozsamia
sie z Bogiem

Konserwatyzm i rygoryzm w
praktykowaniu zewnetrznej po-
boznosci (nieraz ponad wymaga-
nia Kosciota), niekiedy zwigzane
z martwym formalizmem

Z.W.

3

F.B.

frxx

5

W.S. BS, WG. AD. W.P.
1889 1901 1903 1904 1923 1925 1928 1929 1933 1934 1934 1935 autoréw

7 8 9 10
X X

- X
X X
X X X

11

Autorzy monografii i rok ich wydania“

BK, S.S. K.M. Liczba

12 13 14 15
X 3
X X 5

X 5
4

K 10



Lp.

10.

11.

12.

.13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Cechy

Kult osoby duchownej:
a) duzy
b) brak kultu z przyczyn naj-
czeéciej materialnych
Magiczno-poganskie elementy

Moralno$¢ ptciowa:
a) wysoka
b)

c)

przecietny poziom

raczej niska

Nacjonalizm wyznaniowy (wzgle-

dnie jego elementy'™")

Odpowiedzialno$¢ indywidualna

i zbiorowa za tamanie Bozych

i koscielnych przykazan
duza

Ofiarno$¢ na kosciot: a)

b) mata

Praktykowanie:
a) gorliwos¢ duza

b) mierna

Powszechno$¢ przynaleznosci do
organizacji
k6tka)

religijnych (bractwa,

Religia podporg i
byt

ostoda zycia

w walce o (wzajemnos$c¢

Swiadczen, gtéwnie material-

Rozdzwigk (co najmniej czes$cio-
wy) miedzy zasadami religijnymi
a postepowaniem w zyciu (mate-
rializm. brak

internalizacji zasady

mito$ci blizniego)
Sgsiedzko-grupowy charakter re-
ligijnosci

Stoicyzm wobec $mierci i gorli-

wos$¢ kultu zmartych

Wiedza religijna na niskim pozio-

mie

Zabobonno$¢, przesadnosc i pier-
wotnos$¢ myslenia (czasami fana-
tyzm)

Autorzy monografii i rok ich wydania™

Z.W. F.B. W.J. W.S. BS. W.G. AD. WP. BK s.s KM .Liczba
1889 1901 190c 1904 1923 1925 1928 1929 1933 1934 1934 1935 autoréw

3 4rxx 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15
XXX X X X 6
X X X 3
X X X X X 5
XX X X 4
X X 2
X

X XX 3
X X 2
X X X 3
X 1

X XX X XX X X X X 10 i
X X 2
X X X X X X X X X 9
XX X XX X X 7
X X Xe X X X X X X 9
X X X X X X X 7
X X XX 4
X X X X X X X X 8
X X X X X X X X 8



Autorzy monografii i rok ich wydania*'

tp. Cechy .
Z.W. F.B. W.J. W.S. BS. W.G. AD. W.P. BK. S.S. K.M. Liczba
1889 1901 1903 1904 1923 1925 1928 1929 1933 1934 1934 1935 autoréw
1 2 3 4rxx 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15

20. Zaleznos$¢ i zwigzek z przyroda,
ziemia, zawodem — siine. X 1

21. Zycie religijne silnie rozwiniete,
przy stabym rozwoju innych dzie-
dzin zycia psychicznego X X X X X 5

Znak * — dana cecha wystepuje na stronach podanych nizej w bibliografii

*« Uwzgledniono 12 zwartych pozycji monograficznych 11 autoréw, pomijajgc: dos¢ liczne, lecz fragmentaryczne opraco-
wania wsi w réznych czasopismach etnograficznych i kulturalno-spotecznych oraz monografie, w ktérych potraktowano problem
religijnosci w sposo6b catkowicie marginalny (zob. przyp. 57) oraz monografie J. Kantora Czarny Dunajec (1901), dla powodoéw
przedstawionych w przyp. 56.

" Z.W.— Z. Wasilewski, Jagodne (Wie$§ w powiecie tukowskim, gminie Debie). Zarys etnograficzny. Warszawa 1889
S. 62-89.

W.J.*~ W. J. Jaskto wski. Wie§ Mnichéw {w powiecie jedrzejowskim). Warszawa 1904 s. 30-33.

T. B.— F. 8 ujak. Maszkienice, wie$ powiatu brzeskiego. Krakéw 1901 s. 88-105; tenze. Zmigca, wie$ powiatu limanowskiego.
Krakéw 1903 s. 139-143.

W.S. — W. Staniewicz. Matujzy Bolondziszki, wie$ powiatu lidzkiego. Wilno 1923 s. 123-124, 127-128.

fi. S.— B. Stolarski. Stugocice, obraz zycia i pracy jednej wioski. Warszawa 1925 s. 176-185.

W.G.— W. Gortat. Goéra Batdrzychowska i Byczyna. Warszawa 1928 s. 150-152.
A. 0. — A. Dzierzawski. Okaiina i Czernikbw. Warszawa 1929, s. 90-92.

— W. Przybyszewski. Uniz, wie$ powiatu horodenskiego. Warszawa 1933 s. 93-94 (wie$ grekokatolicka uwzgledniona
dla celéw poréwnawczych).

B.K.— B. Klembukowski. Mircze, wie$ powiatu hrubieszowskiego. Hrubieszéw 1934 s. 120 n. [

S.S.— S. Satit. Kolonia izaaka, wie$ powiatu sokéiskiego. Warszawa 1934 s. 101 (wie$ zydowska uwzgledniona dla celéw po-
réwnawczych).

K. W. — K. Mréz. Jastrzebie, wie$ powiatu radomskiego. Warszawa 1935 s. 231, 237-239.

Uwzgledniono w tej rubr. réwniez informacje z drugiej ksiazki F. Bujaka o tej wsi. Maszkienice, wie$ powiatu brzeskiego,
ftozw6j od r. 1900 do 1911 (Rozprawy Polskiej Akademii Umiejetnosci. Krakéw 1915).
eese  Wystapit réwniez w pominigtej tu monografii problemowej W. Krzysztofika Jasiendwka,wiespowiatusokoéiskiego
(Pozna¢ 1934 s. 196).
Wedtug zasady do ut des, przede wszystkim modlitwa, odpusty, pielgrzymki, o to, copotrzebne dozycia (zdrowie

Idobrobyt), potem szcze$cie pozagrobowe i inne faski (zob. Stolarski, jw. s. 180 n.).

TABELA 4

Gtéwne cechy z tab. 3 i odpowiadajgce im cechy Z tab. 1

Numer
Okres$lenie cechy z tab. 3 w kolejnosci wg liczby

porzad tab wymieniajagcych ja autoréw tab. 1
- . z tab.
(od 1889 r. do 1935 r)

Odpowiadajgce cechy

kowy 3
Konserwatyzm i rygoryzm w praktykowaniu zewnetrznej na- 9, 14, 21, 27, 28,
boznosci przechodzacej w martwy formalizm oraz czesciowo: 13, 20, 21,
23, 39
1 12 Gorliwo$é w praktykowaniu . cz. 40

11 13 Powszechne przynalezno$¢ do organizacji religijnych



Numer

porzad-
kowy

Vi

Vil

Vil

Xl

XIl
X1

Okres$lenie cechy z tab. 3 w kolejnosci wg liczby

wymieniajacych ja autorow

tab. (od 1889 r. do 1935 r)

3

Odpowiadajgce cechy
z tab. 1-

15 Rozdiwigk migdzy zasadami religijnymi a postepowaniem w
zyciu (materializm, brak internalizacji zasady mitosci blizniego) 17

18 Wiedza religijna na niskim poziomie 41
19 Zabobonno$¢, przesadno$¢ i pierwotno$¢ myslenia (czasami

fanatyzm) 15, cz. 4
14 Religia podporg i ostodg zycia w walce o byt (wzajemnos$c¢

Swiadczen materialnych)
16 Sasiedzko-grupowy charakter religijnosci
6a Kult osoby duchownej
2 Dobroczynno$é i pomoc sasiedzka znaczna

2, 40, 42, cz
13, 31, czesc
12
36

3 Bojazn Boga, diabla i kar duza — jedna z przyczyn religijnoscil. czes¢. 42

9 Magiczno-poganskie elementy

15,

21 Zycie religijne silnie rozwiniete przy stabym rozwoju innych

dziedzin zycia psych.

* Okreslenie cech zob. tab. 1 nas. 154-1 59, liczba podkreslona, w przypadku podania wigcej cech niz jedna, oznacza ceche naj-
petniej odpowiadajaca wymienionej w $rodkowej fltéwnej rubryce.

TABELA 5

CECHY ZYCIA RELIGIJNEGO LUDU POLSKIEGO W WYBRANYCH KLASYCZNYCH PRACACH SOCJOLOGII

Lp.

POLSKIEJ

Opis gtéwnych cech u poszczegélnych aktorow

Bég, Chrystus, Matka Boska:

uduchowione postacie, traktowane roztgcznie*w ukta-
dzie hierarchicznym: B6g — najwyzszy Pan wszech-
Swiata, ewolucja Jego rozumienia,

wyobrazenia ksztattowane gtéwnie pod wptywem
obrazéw i posagoéw, a nastepnie opowiadan i legend;
antropomorfizacja: rozréznienie miedzy Dziecigtkiem
Jezus a zmartwychwstatym Chrystusem; Duch Swiety
w postaci gofebia; brak konkretnego wyobrazenia
Tréjcy Swietej,

pierwsze dwie potegi ponadmaterialne, nie naruszajgce
porzadku naturalnego; Jezus — w systemie magicznym
podporzgdkowany Bogu, w moralnym — miejsce Boga
(identyfikacja), uznany jako duchowy przywdédca ludz-
kosci; Bog, i Jezus odrézniani.

Autorzy i strony, gdzie sg opisane
wymienione cechy

Thomas, Chatasin- Czarno-

Znaniecki*  skib wskix  Bystrond
249-252
282 fe 139

E 139
249-251,

282-284 E 139



— Matka Boska, powszechny kult jako postaci $w. za
oredownictwo, wstawiennictwo, zmieniajagce niekiedy 251-252, 96 E 139
porzadek naturalny. 266
Demony, diabty:
— zawita systematyka, rézne rodzaje, wyglad i dziatanie:
postacie demoniczne E 140
— wspolnota diabelska, antagonistyczna w stosunku do
niebianskiej; przynalezno$¢ cztowieka do obu, szcze-
gblna solidarno$¢ miedzy nimi (magiczna). 252-253
Dualizm:
— w wierzeniach i postawach (chrzes$cijanski $wiat i po-
ganskie praktyki lub dwie wspdlnoty jak wyzej). 232, 263 K 147
Ewolucja religii (i postaw):
— od wspodlnoty Wgicznej do moralno-spolecznej; od
uzycia magii moralnie obojetnej do praktyk naboznych,
poczatku spotecznej i moralnej funkcji béstwa, nie 263 n..
litera, a sens modlitwy i towarzyszacego uczucia, 269, 282
— ewolucja mozliwa dzigki przypisaniu, porzadkowi dia-
belskiemu negatywnego, niemoralnego charakteru,
za$ porzadkowi boskiemu, stale pogtebianemu, pozy-
— tywnego, moralnego i spotecznego charakteru (zwiek- .
szania liczby i mocy $wietych, nadawanie jej dobro-
czynnego charakteru itp.) oraz dzieki nadaniu obu
porzadkom (wspdélnotom) charakteru antagonistycznej
dychotomii: cztowiek czeéciowo jest w obu wspélno-
tach (zaleznie od swych czynoéw); przejécie od boskiej
do diabelskiej — potegpiane jako moralna zdrada; kazdy
niemoralny czyn — stuzy diabtu; 283-284
=~ powolna zmiana koncepcji Boga: punkt ciezko$ci — na
Jego dziatalno$¢ altruistyczng, wptywajaca na porzadek
moralny w $wiecie; 285
«— mod katolicyzmu patronalno-parafialnego do obywatel-
skiego (krytycyzm wobec dawnych postaw ulegtosci 41, 46
i parafialnej kontroli).
Kalendarz religijny:
— regulujacy rytm zycia gospodarczego, spotecznego
i rodzinnego; przejaw tendencji do indywidualizacji
i antropomorfizacji; 207 91
— Swiety dzien (obok $wietego miejsca) — punktem
ogniskujgcym zycie religijne ludu; intensyfikacja rytmu
roku koscielnego zaleznie od chwil przetlomowych dla
rolnictwa. 102
Konflikty, herezje, bunty (ewentualnie sekciarstwo);
— bardzo rzadkie na tle religijno-dogmatycznym; czestsze

na tle finansowym albo socjalno-politycznym (Kos$- 1310 31-32, 37-98 E 201
ciét narodowy, ruch miodo-chtopski itp.) lub moral- 11163
nym; 111 355 106

— antyklerykalizm ograniczony i pozbawiony na og6t
charakteru klasowego; 1310



10,

— ewentualne prady religijne — ruchami dewocyjnymi
(z pewnym udziatem wizjoneréw).

Ksiadz:

®— ewolucja od posrednika o magicznym charakterze do
przedstawiciela Boga oraz ojca parafii (paternalistycz-
ny wzorzec przewodnika w sprawach religijnych,

tatwos$¢ przewodnictwa, zmniejszanie sig autorytetu
w miare oddalania sie od dziedziny religii i sekularyzacji
spraw);

»— kult osoby duchownej (sakralny charakter) — wynik
religijnosci spotecznej, systemu parafii i autorytetu
Kosciota;

— pewna alienacja spoteczna we wsi lub amerykanizacja
postaw ws$rdéd emigracji polskiej w USA;
— obowigzek altruizmu ex officio.

Kult religijny:

— charakter zbiorowy, odtworzenie struktury (pierwia-
stkowej i czesciowo spotecznej) grupy i rél spotecz-
nych;

— wyraz zorganizowanego zycia zbiorowego i cze$ciowo
stratyfikacji spotecznej (czynnik indywidualny wtérny);

— pewien arystokratyzm w kulcie Matki Boskiej i Pana
Jezus® (,dobra panienka", ,rozdawcy task");

— wptyw okresu poddanczo-panszczyznianego na po-
stawy i poglady;

— teatralno$¢ obrzedéw;

— regularno$¢ i gorliwos¢ w wypetnianiu tradycyjnych
praktyk;

— znaczenie praktyk nie tylko magiczne, lecz réwniez
spoteczno-moralne i humanitarne;

— praktyki — jedyny $rodek identyfikacji z grupa (przy-
mierze duchowe catej zbiorowoséci parafialnej) i kon-
taktu z innymi religijnymi zbiorowos$ciami (pielgrzymki,
odpusty); surowo$¢ i jedno$¢ moralna;

— zalezno$¢ praktyk od wieku, ptci, stanu cywilnego itp,,
a nawet sytuacji majatkowej,

Magia:

— zwigzek (stopniowo ustepujacy) z religia gtéwnie w
dziedzinie praktyk; magia — poczatkowo obojetna
moralnie;

— dualistyczna postawa chlopa (postawa magiczna
przeciwna mistycznej).

Mistycyzm:

— tylko pewne elementy i sklonnosci (perfekcjonistyczne
badZ na tle stosunku do $mierci); droga do mistyki
poprzez zmiane stosunku do $mierci;

— negatywna Kkorelacja nie tylko z magia, lecz iz integracja
wiasnej spotecznosci (pozytywne — z jej dezorganit-
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285-286
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1526 n.

978-979
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280
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11.

12.

13.

14.

15

zacja);

rzadki, cho¢ zdarzajg sig asceci, mistycy i wizjonerzy,
przenikniety sensualizmem z domieszka magii, ope-
rujacy nakazami etycznymi natury praktycznej (zycia
codziennego), mglisto$¢, ubdéstwo doktrynalne, po-
jawia sie jednak z chwilg klesk zagrazajacych catej
spotecznosci;

w ramach Kosciota przejawia sie bardziej gorliwg
religijnoscia prywatna, czestymi $lubowaniami i udzia-
tem w misjach itd.

Moralnos¢:

gtéwna idea: jednos$¢ spotecznoséci ludzkiej pod prze-
wodnictwem Chrystusa (i $wietych) oraz jego repre-
zentanta — ksiedza — przeciwstawiana niemoralnej
wspoblnocie diabelskiej;

— moralno$¢ praktyczna, codzienna, czesto zwig-
zana z gorliwo$cia obrzedowa;

moralno$¢ grupowa poprzez solidarno$¢, w ramach wsi,
parafii, obowigzek popierania swoich na zasadzie in-
dywidualistycznej, mniej uwagi na wspoétzycie swoich
miedzy soba.

Nacjonalizm wyznaniowy:

utozsamienie wyznania z narodowoscia, nieSwiadoma
megalomania narodowa na tle wyznaniowym; wiez
narodowa w postaci wiezi kultowej;

obowigzek solidarno$ci narodowej na tle wyznanio-
wym (w ramach parafii) jako samoobrona przed zagu-
bieniem w obcym $rodowisku.

Naturalizm:

pierwotnie bliski zwigzek z przyrodg zywa i martwa,
poczucie ogdlnej solidarnosci i wzajemnej zaleznosci,
szacunek dla otaczajacej przyrody i jej daréw; antropo-
morfizacja natury, zatozenie pewnej naturalnej dobro-
ci;

przeciwienstwo miedzy mistyczng solidarnoscig z na-
turg a magicznag postawg, dualizm w postawie chlopa:
religijny charakter korzystania z daréw natury;
zwigzek wierzen i obrzedéw z zyciem rolniczym, mo-
ralny jego charakter.

Ofiarnos¢

na cele parafialno-religijne duza (malejgca w przypad-
ku konfliktu z proboszczem), zwltaszcza na budynki
i wyposazenie, réwniez wzgledy estetyczne i $wieto$é
miejsca; =

przejaw solidarnosci grupowo-parafialnej;

miara warto$ci spotecznej i prestizu spotecznego (naj-
bardziej zaszczytne wydatki).

Organizacyjny aspekt;

silny wptyw hierarchii Kosciota (i czesciowo dworu)
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263 n.
283-284

Cz. 291
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209, 216,
219, 221,
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219-221,
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Lp,

16.

T7.

18.

19.

Opis gtéwnych cech u poszczegélnych autoréw

na $wiadomo$¢ mas, doroczne obrzady i ,rites de
passage" (zwiaszcza pogrzeby, najmniej wesela);
— znaczny instytucjonalny autorytet moralny Kosciota.

Ortodoksyjnos¢:

— rytualizm, formalizm, rygoryzm; poza kosciotem nie ma
kontaktu z Bogiem;

— naruszenie religijnych rytéw (obrzedéw) — istotnym
grzechem;

— nieche¢ wobec zmian; konserwatyzm.

Parafia— jej istotna rola:

— dawna grupa pierwotna, bedaca przestrzennym i spo-
tecznym, centralnym os$rodkiem kultu zbiorowego w
oparciu o system rodzinny, miejsce najwazniejszych ro-
dzinnych i lokalnych wydarzen (sankcjonowanie i

< identyfikowanie najwazniejszych uczué¢ z miejscem);

— wiez religijno-parafialna, zbiorowa odpowiedzialno$¢
przed Bogiem;

— wewnetrzne konflikty wynikiem réwnowagi przeciw-
wstawnych sil, lecz na obczyznie — funkcje szersze
niz w kraju (parafii i gminy) i wieksza kontrola;

— teijgijna dziatalno$¢ podstawa organizacji spotecznosci
lokalnej, grupa swoich o wspélnym systemie wartosci,
w oparcia o system religijny;

— powszechno$¢ przynaleznosci do bractw religijnych
(negatywne i pozytywne aspekty) lub innych organi-

e zacji w ramach parafii;

— pomoc w afirmacji wlasnej osobowosci i uzyskaniu
statusu (réwniez awans spoteczny), wzér osobowy
parafianina;

— silna kontrola spofeczna;

— samopomoc do$¢ szeroko rozumiana, ewolucja w kie-
runku indywidualizacji i ograniczenia jej zasiegu;

— posrednie ogniwo miedzy spotecznoscig lokalng a wy-
zej zorganizowang spofecznos$cia Kosciota;

— ojczyzna ,prywatna”, a zagranicg namiastka ojczyzny,
symbol wiezi ze starym krajem i poprzednimi genera-
cjami;

— organizacja pielgrzymek (wiez regionalna i narodowa)
i odpustéw o znacznej roli cywilizacyjnej.

Poganskie elementy (réwniez z tradycji $wiata kiasycz-.

nego):

— w niektérych obrzedach asymilowane przez Kosci6t
lub zwalczane, mozliwo$¢ konfliktowych sytuacji i
pozornego zwyciestwa.

Praca:

— wysoka ranga; obowigzek zaréwno religijny, jak 1 ro*
dzinny.
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20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Religijnos¢ (zob. ortodoksja):

— silna, zewnetrzna — pewna sktonnos$¢ do fanatyzmu;

— uboga pod wzgledem dogmatycznym (intelektualnym)
przy bogactwie aktéw i rytéw (rytualistyczna), splata-
jaca sie z praktycznymi interesami; polska ludno$¢ pro-
testancka zainteresowana dogmatyka;

— zycie wewnetrzne stabe, gtéwnie poprzez udziat w kul-
cie spotecznosci lokalnej;
religijno$¢ osobista (prywatna) zalezna funkcjonalnie
od zycia publicznego (korelacja negatywna);

®m— mate zainteresowanie tresciami etycznymi, czesty roz-
dzwiek miedzy wyznawanymi zasadami a zyciem;

— obowigzek poboznosci na skutek magiczno-religijnego-
pojmowania zycia i wiezi rodzinnej;

— zdarzaja sie gteboko wierzacy i religijni (w zyciu),

Rodzinnos$¢ (zob. parafia):

— system rodzinny podstawa kultu, wiezi i zycia para-
fialnego; wzajemna pomoc i postuszedstwo starszym
uzasadnione religijnie, lecz o znaczeniu spotecznym.

Sakralizacja:

— obejmujaca niemal catylnajblizszy otaczajacy $wiat
wyjawszy przedmioty zrobione przez samego siebie,
tendencja do objecia ideg sakralno$ci wszystkich dzia-
tan ludzkich majacych znaczenie moralne w oczach
grupy.

Sankcjonowanie:

— silne przekonanie o karach i nagrodach (réwniez w zy-
ciu doczesnym) za czyny, w systemie naturalistycznym
takze w stosunku do przyrody.

Sensualizm naiwny:

— pomieszany z rytualizmem magicznego charakteru (np.
kult obrazéw, figur traktowanych nie symbolicznie,
zwigzanych z miejscem; ekstazy sensualistycznego
charakteru):

— ekstazy sensualistycznego charakteru, dotyczace prak-
tycznej moralnosci zycia codziennego lub gorliwosci
obrzedowej.

Smieré:

— inny stosunek do $mierci w systemie naturalistycznym
(strach, nieche¢, niesmak) niz w spot. moralnym (fakt
indyw. zycia — zmartwychwstanie), w ktérym moze
prowadzi¢ do mistycyzmu,

— traktowanie jako zjawisko naturalne w niezmiennym
porzadku rzeczy, stoicyzm,

— b. zywotny kult zmartych, duze spoteczne znaczenie
pogrzebu relig.

Swietych kult:

— dawniej magiczny.obecnie bardziej moralny i spoteczny
(przypisanie im moralnej wartosci i wtaczenie do ludz-
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Thomas, Chatasin- Czarno-  _ .
Znaniecki* sfr wski€ Bystrond

kiej spotecznosci; nabozenstwo «— formazaktadajgca 261-2,266

te inkorporacje), 282, 285
— jako patronéw parafii, dni i opiekunéw w okreslonych

dziedzinach zycia; patron parafii nie tylko symbol lecz

realna istota, posrednik i oredownik, 207, 25213-14 95-6 E:200
— brak patronéw prowincjonalnych; centralne miejsce:

$w. Rodzina i Jezus, 96
— ich role wstawiennicze o réznej mocy izakresie, 252 96 E: 139
— aniotowie-— bez okreslonych funkcji, wyjawszy aniota 252 E: 139

stréza.

27. Zabobonnos$¢ i przesadnosé:
— pierwotno$¢ myslenia w sprawach religijnych wynika-
jaca z solidarnosci miedzy cztowiekiem a otaczajacym

go Swiatem (przede wszystkim zwierzecym), 215-221
— awersja do przemystowej eksploatacji przyrody (w wy-
niku zwigzku i solidarnosci z naturg), 228-9
— zabobonno$¢ i przesadno$¢ nie wytaczajg poboznosci; 1198 K 175

—- pewien fatalizm.
28.  Zycie religijne.

1186

— silnie rozwiniete w przeciwienistwie do innych aspek-
téw zycia psychicznego i intelektualnego, brak innych

zainteresowan (réwniez i dla szkoly, wyjawszy para- 25, 46

fialng); v 48,52
— zycie towarzyskie w ramach parafii (istotny czynnik

statusu). 17n,,
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cz- czesciowo.

TRADITIONAL RURAL RELIGIOSITY
(THE POLISH CASE)

Summary

FO"OWing the definition-of C.P.G. Tilanus: ,traditional religiosity" as proper behavior and'
attitudes which are bound by a causal union in some determined areas of iife, the author devotes
Some space to the concept of ,tradition” because of its ambiguity. Three differant variants of this
Concept are distinguished in the literature of the subject. The author uses the ,subject variant"
.. N evaluative relation towards the past (the cultural heritage). If this relation of people is affir-



mative in an unconscious, passive way, we have the ,traditional'relation”; if, however, the past
becomes the chief value of our life, an element of a Weltanschaung, e.g. in the case of threatening
the value system of a society, one should use the term ,traditionalist".

Having criticized four stereotypes in the sociology of religion in Poland, i.e. the identification
of traditional religiosity with the rural people; the belief that it means the intensity and devotion
in practicing rites; the belief that it is identified with the division of generations; the opinion that
traditional village religiosity was in essence shaped in the feudal-corvée period, the author discu-
sses on the basis of the literature published after 1956, the main characteristics of rural religiosity
because it is the principal subject of interest of Polish sociologists who are concerned with the
Jtraditional religiosity". These characteristics, altogether 43, are strongly differentiated and scattered
in Polish works. This proves the relative nature of the phenomenon and, hence, requires reference
points.

So the 'author compares two villages: a Polish one (on the basis of his own research in the
S. Poland) and a Canadian (on the basis of H. Miner's book: St Denis. A French-Canadian Parish,
1939). They differ strongly in respect of their ecology, and politico-cultural history (a.o. in the
Polish village the corvée system survived til 1846, in the latter — it didn't exist at all); however,
they manifest in a striking way the same type of religiosity. Then three types of religiosity which
can be found in Polish novels of the XX c. are discussed by the author: the traditional, the traditio-
nalist as well as folk-anachronistic (mostly in the eyes of the Marxist writers). Analysis of the 12
Polish village monographs which examine the problem of traditional religiosity, also proves the
existence of many differences among their authors: only 9 features were mentioned by at least
half the authors (6) of all the 21 enumerated features.

A similar situation appears in general ethnographic or theoretical sociological works (by By-
stron, Chalasinski, Czarnowski, Thomas and Znaniecki). Special attention is paid by the author
to the relative nature of the concept ,traditional" as it appears in the Polish Peasant in
Europe and America in the analysis of the evolution of types of rural religiosity.

In general, the image of rural religiosity in Polish sociology is so strongly differentiated, accor-
ding to différant authors and the aspect accepted by them that it is impossible to elaborate on this
basis even a representative list of features of the phenomenon in question. So the author of the
article comes out with a delination of the type of social relations in the condition of the Polish village
in the first half of XX c., using here the Ténnies ,Gemeinschaft-Gesellschaft" model. And with
help of data fronvthe earlier analysis of the Polish (and one American) empirical as well theoretical
works, the author constructs a verbal model of traditional folk religiosity. It embraces the following
logically related features: collective solidarity (a mass cult and religiosity manifested externally and
permeated by a feeling of collective responsability); spontaneity of sentiments and low level of
reflectiveness which is bound in with a lack of intellectual-doctrinal interests; an aversion to discu-
ssion (and to sects) as well as the absence of any inclinations to mysticism; rather moderate for-
malism and religious ritualism, indispensible in the type of mass (collective) participation in socio-
-religious life because they are simultanously means of control in- and also of society over nature
(in the subjective conviction); and as elements of rational behavior in this type of society they are
the cause of a certain disposition to fatalism, and also fanaticism, however, of a defensive character;
the cultural uniformity which is inevitable in this situation limits individual commitment and internal
religious experience.

The model constructed facilitates, in turn, explanation of various phenomena, often observed
earlier, as for instance a certain discrepancy between approved principles and actual._behavior,

which have been interpreted, however, in a misleading way.



