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NIESPRAWIEDLIWOSC PLYNACA Z ZANIEDBAN

(BRAK POMOCY. DO KTOREJ LUDZIE MAJA PRAWO;
-UPOMINANIE FUNKCJA KOSCIOLA)

| OKRESLENIA WSTEPNE

Niesprawiedliwos¢ moze istnie¢ w warunkach przemocy lub wtedy, gdy
nastgpito zaniedbanie jakiego$ dziatania. Niesprawiedliwe struktury spoteczne
i niesprawiedliwe dziatanie moga powsta¢ zar6wno w sytyacji przemocy,
jak i przez zaniedbanie.

Niesprawiedliwos$¢-z powodu zaniecjbania moze mie¢ dwojaki charakter:
zaniedbanie dziatlania w warunkach gwattu, gdy istniejg pewne mozliwosci
dziatania, oraz zaniedbania odpowiedniego dziatania wtedy, gdy przemoc
nie decyduje o ksztalcie struktur spotecznych i dziatania spotecznego.

Zaniedbania w tym wzgledzie sg trojakiego rodzaju: l.«pltynace z niewie- .
dzy nieumysinej (z nieswiadomosci), 2. plynace z niewiedzy celowej, gdy
istnieja mozliwosci uzyskania informacji, a z pewnych powodéw zaniedbuje
sie takie mozliwosci, 3. spowodowane niewypetnieniem tego, co mozna by
uczyni¢, lecz nie czyni sie tego ze yyzgledu na stosunkowo wysokie koszta
walki o sprawiedliwo$¢. Chodzi tu oczywiscie nie tylko o koszta materialne,
ale takze osobowe i spoteczne. Koszta takie uwaza sie za zbyt wysokie i dla-
tego zaniedbuje sie walke o sprawiedliwo$¢, szczegdlnie w sytuacji gwattu,
ale takze i wtedy, gdy konformizm i wygodnictwo os6b uwaza sie za cenniejsze
od walki o sprawiedliwosé.

Przedmiotem niesprawiedliwosci jest przede wszystkim pojedynczy czto-
wiek jako osoba, ale takze i grupy spoteczne: dla przyktadu rodzina, zakiad
pracy, nardéd, grupy narodéw — a wiec wszystkie grupy spoteczne potrzebne
dla rozwoju cziowieka, jego osoby i godnosci.

Miejscem, gdzie dokonuje sie niesprawiedliwos¢ spoteczna sg struktury
spoteczne, gospodarcze i polityczne.

Podmiotem niesprawiedliwego dziatania moga byc¢ tak pojedyncze osoby,
jak i grupy spoteczne, gospodarcze czy polityczne.



II. ROZWOJ MYSLI DOKTRYNALNEJ KOSCIOLA

Kosciét od poczatku swego istnienia zwracat uwage na problemy zwigzane
ze sprawiedliwosciag. W wielu miejscach Pisma sw. omawiany jest problem
sprawiedliwosci. Koncepcje filozoficzne sprawiedliwosci wypracowato nadto
wielu wybitnych przedstawicieli chrzescijanskiego Sredniowiecza — $w. To-
masz z Akwinu, Kajetan, Jan od Krzyza i inni. Sformutowania te jednak miaty
ogo6lny charakter, na tyle ogdlny, ze przy konkretyzacji w poszczegdlnych
przypadkach, wyprowadzano catkiem biegunowo rézne wnioski. | tak np.
mysliciel hiszpanski Francesco Vittoria usprawiedliwial najazdy Hiszpanow
na ludnos¢ tubylcza dzisiejszej Ameryki tacinskiej — nawracaniem tej tubylczej
ludnosci na wiare, lecz jednoczesnie przemilczat krwawe tlo, na jakim odby-
wato sie nawracanie. Z drugiej strony Polak, Pawet Wiodkowic, rektor Uni-
wersytetu Jagiellonskiego z XIV wieku, takze wychodzac z koncepcji systemu
wartosci  chrzescijanskich, udowadniat na Soborze w Konstancji (obecna
RFN), ze nikomu sitg nie wolno narzuca¢ przekonan religijnych, ‘chodzito
0 spor z Krzyzakami, ktérzy chcieli sitg nawraca¢ na wiare chrzescijanska
Litwinéw i Zmudzinéw. Nalezy doda¢, ze na Soborze poparcie uzyskat Polak.

Jak wielka ewolucje przeszedt Kosciot w rozwijaniu problematyki walki
z niesprawiedliwos$cia Swiadczy historia nauczania Kosciota od 1891 r. do
chwili obecnej. W encyklice Rerum novarum z 1891 r. pisze sie po raz pier-
wszy (1) o niesprawiedliwosciach plynacych z zaniedbania, dotyczacych
robotnikéw w kilku krajach uprzemystawiajacej sie wowczas Europy, giéwnie

Europy Zachodniej — a wiec o niesprawiedliwosci w zasadzie o charakterze
ekonomicznym — i to w niewielkiej czesci glpbu ziemskiego. Natomiast
w 1971 r. encyklika Octogésima adveniensnie ogranicza sie tylko do jednej
czesci kontynentu europejskiego — Europy Zachodniej, ale zwraca takze

uwage na problemy wystepujace na kontynentach amerykanskich, a nawet
czyni pewne aluzje dotyczace bloku socjalistycznego. Takze dokument Il
Synodu Biskupéw w Rzymie pod tytutem De iustitia iri mundo z 1971 r.
wskazuje, ze angazowanie sie w przeksztatcanie niesprawiedliwych struktur
spotecznych nalezy do istotnej misji Kosciota. Chodzi tu o budzenie sSwiado-
mosci, ze chrzescijanie nie sg wyjeci spod odpowiedzialnosci za zmiany wspot-
czesnego Swiata, lecz winni by¢ inspiratorami tych przemian. Oba te dokumenty
staly sie niewatpliwie poparciem moralnym dla episkopatow Ameryki tacin-
skiej — a zwlaszcza brazylijskiego, peruwianskiego, chilijskiego i wenezuel-
skiego, do wytykania niesprawiedliwosci istniejacych w zyciu spotecznym,
gospodarczym i politycznym.

Generat Zakonu Jezuitow, 0. Pedro Arrupe, wyraznie stwierdzit w czasie
objazdu prowincji jezuickich w Ameryce tacinskiej, ze ,,zto trzeba zwalczac.



gdziekolwiek ono sie znajduje i nazywac je po imieniu"” (przemoéwienie z 5 VIII
1973 r.). Arrupe zwiedzat takze Polske i inne kraje socjalistyczne, ale zasadniczo
przemoéwien tam nie wygtaszat.

To wszystko $wiadczy niewatpliwie o przywigzywaniu coraz wiekszego
znaczenia przez najwyzsze osoby hierarchii koscielnej do problematyki nie-
sprawiedliwosci spotecznej, gospodarczej i politycznej w niektérych czesciach
Swiata.

Kosciét jednak, wedtug uchwal ostatniego Soboru Watykanskiego, to nie
tylko instytucja wraz z hierarchig, ale takze, co jest wazne, lud Bozy, czyli
miiiony wiernych, ktorzy lepiej lub gorzej realizujg w zyciu wskazania dotyczace
sprawiedliwosci. A wiec nie tylko na hierarchie spada obowigzek walki z nie-
sprawiedliwoscia, ale takze na miliony wierzacych.

Oczywiscie w czasach wspotczesnych, gdy Kosciét w zasadzie nie ucze-
stniczy bezposrednio w wydawaniu decyzji o charakterze spotecznym, gospo-
darczym czy politycznym, jak to miato miejsce niegdys w przesziosci — istnieje
wazna funkcja, ktorg Kosciot (a w tym konkretnym (przypadku hierarchia
koscielna) ma do odegrania. Jest nig upominanie sie o sprawiedliwos¢ dla
cztowieka i spoteczenstwa.

Ill. HISTORIA POUCZANIA O SPRAWIEDLIWOSCI W POLSCE
OD XVIII DO XX WIEKU

W Polsce w ciggu ostatnich wiekéw pouczanie Kosciota miato inny cha-
rakter niz w krajach Europy Zachodniej czy kontynentu amerykarnskiego.
Historia ukazuje, ze od XVIII wieku Kosciét w wielu przypadkach pouczat
przez swoich wysokich, a nawet najwyzszych przedstawicieli, o niesprawie-
dliwej sytuacji, i wykorzystujac mozliwe moralne dla Kosciota Srodki, sprze-
ciwiat sie niesprawiedliwosci zarébwno w dziedzinie religijnej, jak i politycznej,
spotecznej i gospodarczej. Upominanie to jednak odbywato sie duzym kosz-
tem, a nawet kosztem najwyzszym. Ze wzgledu na brak miejsca trudno tu
przeanalizowa¢ wszelkie przypadki, nalezy zatem ograniczy¢ sie do najbardziej
zasadniczych i znanych.

Biskup Jozef Andrzej Zatuski (12 VIII 1702 — 9 | 1774) zalozyciel (wraz
z bratem) pierwszej publicznej biblioteki w Polsce, zwanej Bibliotekg Zatu-
skich, inicjator (wraz z pijarem ks. Stanistawem Konarskim) wydawnictwa
zbioru praw polskich pod nazwg Volumina Legum, \ redaktor pierwszych jego
tomow, autor Bibliographia Polona Magna Univérsalis, za wystapienie
w 1767 r. przeciwko rozbijaniu Unii przez Rosje, zostat wywieziony potajemnie
do Katlugi w Rosji, skad wrécit do kraju niedlugo przed swa $miercig. A wiec
chodzilo w tym wypadku o rozbicie Kosciota, jak i wielonarodowego spote-
czenstwa Rzeczypospolitej. Odrywajac czes¢ wierzacych od Unii, powodo-



wano Ich przywigzanie do Cerkwi rosyjskiej, podporzadkowanej Scisle i po-
tulnie dyktatorskiej wladzy carskiejl.

Takze w XIX wieku, i poOzniej, najwyzsi dostojnicy Kosciola polskiego
mowili non possumus w sytuacjach, gdy chodzito o sprawiedliwos¢ spoteczna,
kulturowa, religijna czy polityczna.

Arcybiskup metropolita warszawski Zygmunt Szczesny Felinski (1 1X 1822-
-1 Xl 1895), aczkolwiek przeciwnik gwattownej rozprawy z zaborcag, czym
wywotal sobie nieprzyjazn czesci spoleczenstwa (,,czerwonych"), zwolennik
umiarkowanego dziatania (,,biatych"), w chwili wybuchu powstania stycznio-
wego zostat deportowany z Warszawy do Jarostawia nad Wotga (Rosja),
gdzie przebywat dwadziescia lat (1863-1883).

Kardynat Mieczystaw Halka Led6chowski (29 X 1822 — 22 VII 1902), ar-
cybiskup gnieznieniski i poznanski takze umiarkowany w swoich poczynaniach
wobec wiadz pruskich, w okresie Kutturkampfu czut sie jednak w obowigzku
sprzeciwi¢ poczynaniom kanclerza Bismarcka,-za co zostat przez niego uwie-
ziony.

Zaborca starat sie ponadto ingerowa¢ w zycie wewnetrzne Kosciota na
terenach polskich. Historyk Kosciola 6wczesnego okresu, profesor KUL,
ks. Aleksander Petrani pisze, ze zgodnie z porozumieniem miedzy Rosjg
a Stolica Apostolskg wiadze carskie uzyskaty przywilej kazdorazowego za-
twierdzania kandydatéw na biskupéw. Zutego przywileju wiadze rosyjskie
korzystaly skwapliwie, by sposrdod kilkunastu kandydatéw wybraé¢ najbardziej
sobie powolnego, konformistycznego i najmniej zdolnego. To niewatpliwie
powodowato selekcje w doborze kandydatéw, co mialo z kolei znaczenie
dla rozwoju Kosciota w Polsce.

Spoteczenstwo jednak byto Swiadome tej waznej roli, jakg Kosciét polski
petnit w bardzo trudnych warunkach w walce o sprawiedliwos$¢ religijng, na-
rodowa czy spotecznag. Przykladem tego jest wielostronna, niegwattowna
walka, stosowanie tzw. biernego oporu przez ludnos¢ unickg na Podlasiu
i w Ziemi Chelmskiej, ktérg jednoczesnie chciano sita oderwa¢ od Kosciota
katolickiego i przyciggna¢ do Cerkwi prawostawhej, a przez to jednoczesnie
odigczy¢ od wilasnej narodowosci i ztgczy¢ z kulturg rosyjska.

Byt to jeden z licznych przyktadow. Koscidt przez swojg nauke, przez sy-
stem wartosci wszczepiany wiernym — a wiec spetniajgc swa funkcje po-
uczajagcg — wigzat trwale ze sobg spoteczenistwo. Wybitne i masowe przy-
wigzanie spoteczenstwa polskiego do Kosciota powodowane byto statg go-
towoscig Kosciota do ponoszenia ofiar w imie sprawiedliwosci religijnej,
spotecznej czy narodowej. W tym czasie powstal stereotyp Polaka katolika,
utrzymujacy sie do dzi$, oznaczajacy to, ze elementy sprawiedliwosci spotecznej
w dziedzinie zycia narodowego, religijnego, spotecznego czy gospodarczego

1 J. D. Janocki. J6zef Andrzej hrabia na Zatuskach Zatuski. Warszawa 1928



byly w stalym odniesieniu do wartosci gtoszonych przez Kosciét katoticki,
Nie jest przypadkiem odwotywanie sie wszystkich przywédcow polskich
w okresie walk o wielostronng sprawiedliwo$¢ dla spoteczenstwa (poczawszy
od Tadeusza Kosciuszki w XVIII w.) do systemu wartosci spotecznych chrze-
Scijanskich. Religie chrzescijanska rozumiano wiec w duzym stopniu jako
klucz do rozwigzywania probleméw sprawiedliwosci spotecznej. Romuald
Traugutt, przywodca powstania z 1863 r., prébujgc walczy¢ o niepodlegtosc
kraju i jednoczesnie dokonywac reform gospodarczych i spotecznych stale
w swoich poczynaniach iw swoim zyciu az do meczenskiej Smierci w 1864 r.,
odwotywalt sie do nakazéw Boga i religii chrzescijanskiej i tam szukat uzasad-
nienia swej dziatalnosci.

Oczywiscie, jak kazdy stereotyp, tak i ten jest pewnym uproszczeniem.
W manifestacjach spoteczenstwa Warszawy w 1861 r. brali, udziat takze
zydzi i protestanci, a ksieza katoliccy, rabini i pastorzy wspolnie” odprawiali
nabozenstwa za pomordowanych w manifestacjach.

W Galicji, gdzie rzady zaborcy austriackiego byly nieporéwnanie liberal-
niejsze dla egzystencji narodu i Kosciola od rzadoéw zaborcy rosyjskiego czy
pruskiego, biskup tarnowski w potowie XIX wieku zwracat sie do spoteczen-
stwa swej diecezji z upomnieniem o dbanie o zabezpieczenie materialne
dla biednych, odwotujgc sie do wiary i poczucia sprawiedliwosci spoteczen-
stwa.

Istnieje wspoélny mianownik tych pouczen Kosciota w Polsce w réznym
czasie, réznych miejscach i réznych sytuacjach czy strukturach spotecznych:
upominanie sie o sprawiedliwos¢ w stosunku do dziatalnosci Kosciota, da-
lej— o sprawiedliwosc¢ i prawo do niepodlegtego zycia narodu, zagrozonego
W swym istnieniu, a wreszcie do sprawiedliwosci w zyciu gospodarczym.
Trzeba jednak przyznaé, ze najwiecej bylo wystapien dotyczacych zagrozenia
istnienia i dziatalnosci Kosciota i spoteczenstwa, mniej natomiast wystgpien
w dziedzinie gospodarczej. Tlumaczy¢ to mozna zasadniczo tylko tym, ze
w ciggu ostatnich kilku wiekéw istniato state zagrozenie zniszczenia struk-
tury narodowej polskiej oraz struktury i dziatalnosci Kosciota w Polsce. Te
dwa problemy spoteczenstwo i hierarchia koscielna uwazaly za problemy
najwazniejsze. Problemami gospodarczymi zajmowano sie wtedy, gdy wspom-
niane zagrozenie zycia Kosciota i narodu nie byto realne. Przykladem tego jest
wspomniane wystgpienie biskupa tarnowskiego w Galicji oraz wystgpienie
biskupa lubelskiego Pienkowskiego w 1861 r., zwracajagcego uwage szlachcie,
ze wiloscianie sg takze ich brac¢mi, a takze fakt, ze w okresie XX-lecia niepo-
dlegtosci (1918-1939) Polski w enuncjacjach przedstawicieli Episkopatu
(kardynata Augusta Hlonda, biskupa S. Adamskiego czy biskupa T. Kubiny)
przewijaty sie gtownie tylko problemy spoteczno-gospodarcze.

Dla poréwnania mozna zwréci¢ uwage na list pasterski biskupéw brazy-
lijskich, wydany z okazji dziesieciolecia encykliki Pacem in tenis w maju



1973 r., gdzie eksponowane sg niesprawiedliwosci w dziedzinie gospodarczej.
Nie ma bowiem w tamtym kraju problemu niszczenia instytucji Kosciota czy
zagrozenia egzystencji niepodleglego spoteczenstwa.

I w XX wieku represje okupanta niemieckiego, obliczone na zniszczenie
narodu polskiego, trafialy takze i w Kosciot katolicki. W czasie Il wojny Swia-
towej zamordowano ogoétem 22% spoteczenstwa i 20% ogoélnego stanu du-
chowienstwa (2 647 ksiezy z ogo6lnej liczby ok. 10 000 osdéb). W tym czasie
Niemcy zameczyli dwéch biskupow: wiloctawskiego Michata Kozala2 i lu-
belskiego — Wiadystawa Gorala3. Duchowiehnstwo zlozylo swag krwawag
ofiare gtéwnie tam, gdzie terror okupanta byt bardziej bezkarny (np. w diecezji
wloctawskiej czy w Wielkopolsce). Oczywiscie, aresztowano pod réznymi
pretekstami (np. biskupa Gorala pod pretekstem wydania powielanej ulotki)-----
zasadniczym jednak powodem byto niewyrazenie zgody przez duchowien-
stwo polskie, az do os6b najwyzej stojgcych w hierarchii koscielnej, na cier-
pienia ludnosci polskiej i niesprawiedliwosci spoteczne, polityczne, kulturowe
i gospodarcze, stosowane przez okupantow. Metropolita krakowski, pézniejszy
kardynat, Stefan Adam Sapieha (14 V 1867 — 23 VIl 1951) przedstawiat te
niesprawiedliwosci w stanowczej i jasnej formie przedstawicielowi naczelnej
wiadzy niemieckiej w Polsce, generalnemu gubernatorowi Hansowi Fran-
kowi. Oczywiscie, tego typu wypowiedzi nie przynosity efektu, byly jednak
dowodem, ze Kosciot w Polsce walczyt o sprawiedliwos¢ spotecznag tu, na
ziemi, w spoteczenstwie, ktorym przypadto mu kierowac.

Nalezy takze zwrdci¢ uwage, ze i po Il wojnie, Swiatowej biskupi polscy
nieraz ponosili wysokie koszta za wypowiedzenie stbw non possumus. Pro-
fesor historii wspotczesnej na Uniwersytecie Warszawskim, Maria Turlejska,
pisze, ze w 1953 r. aresztowano Prymasa Polski kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, a w 1954 r. wieziono 9 biskupéw w Polsce na ogoélng liczbe dwu-
dziestu kilku4.

2 Por. Ks. S. Biskupski. Meczeriskie biskupstwo ksigdza Michata Kozal/a, Wyd. 1. Wloctawek
1946; Wyd. 2. Warszawa 1955; tenze. Un évéque martyr, mgr Michel Kozal. Vanves 1946; T. Bo-
jarska. Cierniowa mitra ks. biskupa Michata Kozala. Warszawa 1969; Ks. S Librowski, Prace
przygotowawcze do biografii stugi bozego biskupa Micha/a Kozala 1893-1943. Lublin 1969.

3 Biskup Wtadystaw Goral zginagt niedtugo przed wkroczeniem Armii Czerwonej do Sachsen-
hausen w Oranienburgu koto Berlina (1 V 1898-marzec-kwiecien (?) 1945). Por. Bp Z. Golinski.
Biskup Wiadystaw Gorat — wiezien Sachsenhausen. Wioctawek 1946; tenze. Sp. Ks. Bp Wia-
dystaw Goral, sufragan lubelski. ,Wiadomos$ci Diecezjalne Lubelskie” 1946 nr 2 s. 41-45.
Por. takze: Ks, W Urban. Ostatni etap dziejow KosSciota w Polsce przed nowym Tysigcleciem.
Rzym 1966.

\ 4 Zapis z pierwszej dekady 1945-1954. Warszawa 1972 s. 182. Ksigzka i Wiedza.



IV, OWA RODZAJE SKUTKOW PLYNACYCH Z ZANIEDBANIA

1. Zaniedbanie moze doprowadzi¢ do struktur spoteczno-gospodarczych
i politycznych pozbawionych kontroli spoteczenstwa, a wiec do istnienia
gwattu w, spoteczenstwie — fizycznego, instytucjonalnego i administracyjnego
oraz psychiczno-moralnego. Dzieje sie tak, gdy okreslona grupa nacisku,
0 charakterze totalitarnym, w warunkach demokratycznych stara sie uzyskac
wiladze, a gdy ja uzyska, niszczy kontrole spoleczenstwa i zasady demokra-
tyczne oraz wprowadza wspomniany juz wielostronny gwatt. Zaniedbanie
w tym wzgledzie polega¢ bedzie na niezauwazaniu w odpowiednim czasie
tego niebezpieczenistwa, gdy jest ono jeszcze mozliwe do zazegnania. Gdy
natomiast niebezpieczenstwo stalo sie juz aktualne, zaniedbanie polegac¢
bedzie na: a) braku w dalszym ciggu uswiadomienia sobie tego niebezpie-
czenstwa, b) braku checi uswiadomienia sobie tego niebezpieczenistwa lub
c) niezwalczaniu tego niebezpieczenstwa. W tym ostatnim przypadku zwal-
czanie niebezpieczenstwa polega¢ bedzie na zwalczaniu samego gwaitu
fizycznego, instytucjonalnego czy psychiczno-moralnego (co iaczy sie nieraz
z ponoszeniem najwyzszych kosztéw) lub na szukaniu nawet w tych nier_
sprawiedliwych strukturach mozliwosci dziatania dobrego.

2, Zaniedbanie moze nie doprowadzi¢ do stworzenia spoteczenstwa po-
zbawionego catkowicie kontroli spotecznej, lecz do istnienia czesciowego,
nie globalnego, gwattu czy wyzysku w jakiej$ dziedzinie zycia spoleczenstwa:
w zyciu gospodarczym, politycznym, kulturalnym, prawnym, religijnym,
w dziedzinie srodkdw masowego przekazu itd.

W tym przypadku zwalczanie niesprawiedliwosci jest fatwiejsze i mniej
kosztowne, Dziatanie w tym wzgledzie polega na wyczuleniu wiasnego su-
mienia i sumienia spoteczenstwa na okreslone braki. Przyktadem tu jest dzia-
falnos¢ arcybiskupa brazylijskiego Camarry, ktory 13 1l 1974 r. dostat rowno-
wartos¢ nagrody Nobla za zwracanie uwagi na zlo w zyciu gospodarczym
1kulturowym swego kraju, a Scislej méwigc, na bardziej zaniedbane z punktu *
widzenia spoteczno-gospodarczego czesci Brazylii i klasy spoteczne. Jest to
typowy przyktad zwalczania niesprawiedliwosci z powodu zaniedban, gdyz
wypowiedzi Camarry i jego postawa Swiadczg o zogniskowaniu sie w jego
osobie funkcji kontroli spotecznej. Oczywiscie, i w tym wypadku Kosciot
brazylijski ponosi pewne koszta zwigzane ze zwalczaniem niesprawiedliwosci.
Przyktadem tego jest zamkniecie jednej ze 180 radiostacji katolickich dziata-
jacych w Brazylii, zamkniecie pod pretekstem jej ,,nieodpowiedniego stanu
technicznego". Kota rzadowe daly jednoczesnie do zrozumienia, aby ,,Kosciot
zajmowal sie ewangelig, a nie politykg".

Nalezy jednak zda¢ sobie sprawe z tego, ze zaréwno niesprawiedliwos¢



wynikta z gwattu, jak i z zaniedbania moze utrzymywac¢ sie dzieki gwattowi,
jak tez i roznym zabiegom socjotechnicznym, uniemozliwiajgcym spoteczen-
stwu zwalczanie niesprawiedliwosci. Przez wiele wiekéw az po dzieh dzi-
siejszy stosuje sie z wiekszym skutkiem (gdy spoteczenstwo jest nieuswiado-
mione) lub mniejszym (gdy spoleczenistwo jest uswiadomione) liczne zasady
socjotechniczne. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ techniki propagandy
w S$rodkach masowego przekazu. Propaganda przedstawia poczynania wiadzy
w korzystnym moralnie Swietle. Wycigga wytgcznie dodatnie strony postepo-
wania wiadzy, (a jesli juz przyznaje sie do btedow, to wylgeznie w sposéb
niejasny i wieloznaczny). Glosi, ze wszyscy sa za istniejaca strukturg spoteczng
(a przeciwko sg najwyzej jednostki z marginesu spotecznego, malo wazne
i mato liczne — przykiad : w zwigzku z demonstracjg w Nowej Hucie pod Kra-
kowem na tle usuwania krzyza na jednym z placéw Nowej Huty publicysta
Jerzy Lovell w czasopi$mie przeznaczonym dla, kobiet, ,Kobieta i Zycie"
pisal, ze demonstracje wywotal margines spoteczny — prostytutki i sutenerzy.
Oznacza to, ze i ten margines spoteczny w Polsce jest wierzacy). Z kolei
mozna stawia¢ w ztym moralnie Swietle osoby czy grupy zagrazajace aktualnie
czy potencjalnie istniejacej strukturze wiadzy, wycigga¢ wylgcznie ujemne
strony przeciwnika, a pomija¢ dodatnie.

Do waznych zasad socjotechnicznych nalezy wychowanie dzieci i mio-
dziezy szkolnej w jednym systemie wartosci.

Inne zasady socjotechniczne, to rzymska zasada divide et impera, pole-
gajaca na ski6caniu aktualnych czy potencjalnych przeciwnikéw i wygrywa-
niu ich wzajemnym oraz wzmacnianiu stabszych grup (ale nie na tyle, by osiag-
nely znaczenie, lecz by zdolne byly zwalcza¢ wiekszg grupe).

Zasada ,,kozia ofiarnego”, o ktérej wspomina Machiavelli, polega na tym,
ze gdy na skutek niesprawiedliwosci nastgpi zinstytucjonalizowana lub spon-
taniczna reakcja spoteczna, nalezy wybraé¢ z grupy rzadzacej tzw. kozia ofiar-
nego, na niego zrzuci¢ odpowiedzialno$¢ za dotychczasowe zlo i obiecac,
ze od tej pory wszystko bedzie dobrze. Oczywiscie, jak pisze Machiavelli,
twérca pierwszego podrecznika socjotechniki pod tytutem Ksigze, mozna
dalej rzadzi¢ po swojemu, a to wystarczy, aby uspokoi¢ wzburzone umystybs.

Poznania tych i innych zasad socjotechniki jest wazne, gdyz ich ignoracja
prowadzi na manowce nawet ludzi dobrej woli, zaniedbujgcych z powodu
nieuswiadomienia zwalczanie niesprawiedliwosci zaréwno w warunkach
gwatltu, jak i zaniedbania.

5 Przettumaczyt i opracowat dr Cz Nanke. Lwéw— WarsMwa 1920; A. Podgdérecki (pro-
fesor Uniwersytetu Warszawskiego). Zasady socjotechniki. Warszawa 1966. Zwtaszcza s. 37-40.
Wiedza Powszechna. Sygnaty.



V. RODZAJE NIESPRAWIEDLIWOSCI SPOLECZNEJ

Niesprawiedliwos$¢, pojawiajaca sie w réznych dziedzinach zycia spotecz-
nego, ptynaca z gwaitu lub zaniedbania, w wielu przypadkach rézni sie za-
sadniczo tylko natezeniem. Im mniejsza kontrola spoteczna, tym wieksze na-
tezenie niesprawiedliwosci, im wieksza jest kontrola spoteczenstwa, tym
mniejsze natezenie niesprawiedliwosci.

Nalezy ponadto zwréci¢ uwage na to, ze niesprawiedliwo$¢ przybiera
rézne ksztatlty w réznych okresach rozwoju spoteczno-gospodarczego: w spo-
teczenistwach rolniczych tradycyjnych, w spoleczenstwach w okresie uprze-
mystowienia i w spoteczenstwach juz uprzemystowionych. W tych trzech
okresach istniejg r6zne problemy zwigzane z niesprawiedliwoscig. Problem
wiec niesprawiedliwo$ci mozna przedstawi¢ zarébwno w uktadzie dynamicz-
nym (czasowym np. inne formy niesprawiedliwosci w starozytnosci, a inne
w spoteczenstwie uprzemystowionym), jak i przestrzennym (strukturalnym:
np. istnienie czy brak kontroli spotecznej). Brak miejsca pozwala jedynie
na zasygnalizowanie pewnych aspektow tego problemu.

1. Niesprawiedliwosci w dziedzinie gospodarczej

a) Niesprawiedliwos¢ w zakresie ptac i dochodéw. Gdy fundusz ptac stanowi
niewielkg czes¢ wytworzonego produktu, woéwczas ptace stojg na poziomie
minimum egzystencji, to znaczy ledwie wystarczajgcym na minimum wyzy-
wienia, ubrania i marne mieszkanie.

b) Niesprawiedliwos¢ w stosunku do rodzin wielodzietnych, istnieje wtedy,
gdy spoteczenstwo nie pomaga rodzicom w utrzymaniu dzieci, ktoére przeciez
w przysziosci stajg sie pozytecznymi czionkami spoteczenstwa. Utrzymanie
i wychowanie dzieci (miedzy innymi do pracy) to swego rodzaju wieloletnia
inwestycja, ktéra potem dla spoteczenstwa stanowi kapitat. Ze wzgledu jednak
na to, ze place sg w zasadzie dla wiekszosci os6b w spoteczenstwie jedynym
zrodtem utrzymania, a dodatki rodzinne majg wartos¢ symboliczng, zmniej-
szajaca sie z roku na rok ze wzgledu na zwyzke cen, nalezy doj$¢ do wniosku,
Ze rodzina wielodzietna ponosi wiekszy trud utrzymania i wychowania dzieci
anizeli rodzina posiadajgca mniej dzieci.

c) Niesprawiedliwos$¢ w dziedzinie ptac i dochodéw w stosunku do réznych
grup spotecznych, gdy nie uwzglednia sie ich wtasciwego wkitadu w tworzenie
dobra spotecznego.

d) Niesprawiedliwosci regionalne — gdy w jednym regionie dochéd na osobe
jest kilkakrotnie wyzszy od dochodu na osobe w innym regionie, a takze inwe-



stycje sg odpowiednio kilkakrotnie wyzsze. Teoria lokalizacji winna by¢ uzu-
petniona o problematyke sprawiedliwosci regionalnej.
e) Niesprawiedliwos¢ w obrebie kilku krajow — gdy silniejsze panstwo
eksploatuje gospodarczo parnistwa stabsze.

Jak juz wspomniano, niesprawiedliwosci te moga wystgpi¢ zaréwno
w warunkach gwahtu, jak i zaniedbania, wieksze jednak bedzie natezenie
krzywdy w warunkach gwattu, a raczej mniejsze w warunkach zaniedbania;
r6znice miedzyregionalne w dochodzie i inwestycjach na osobe moga wystapic
w stosunku 1:2 natomiast w warunkach gwattu w stosunku 1:3 lub 1:4.

2. Niesprawiedliwos$ci w dziedzinie religijnej

Problem w zasadzie sprowadza sie do nietolerancji religijnej i takze w tym
przypadku im mniejsza jest kontrola spoteczna, tym wieksze natezenie gwaittu.
a) Gdy zabrania sie dzieciom i miodziezy oraz osobom dorostym przekazy-
wahnia wiedzy religijnej i uczestniczenia w obrzadkach religijnych.

b) Gdy szykanuje sie i wysSmiewa w wychowaniu szkolnym i srodkach ma-
sowego przekazu (radio, TV, kino, prasa) w réznorodny sposoéb religie, insty-
tucje i osoby z nig zwigzane, a jednoczesnie nie dopuszcza sie do gltosu
obrony.

c) Gdy szykanuje sie i nie dopuszcza do wyzszych i najwyzszych stanowisk
ludnos$¢ wierzgcg, mimo ze stanowi ona znaczny i pozyteczny procent spo-
feczenstwa.

Wspomniane sytuacje nietolerancji powstajg w warunkach gwaitu, ale
takze i w wyniku zaniedbania. Zaniedbanie jest wtedy, gdy instytucje koscielne
wraz z ludem Bozym nie przeciwstawiajg sie energicznie wspomnianym nie-
sprawiedliwosciom i ze wzgleddéw oportunistycznych, konformistycznych lub
wreszcie przed wzglad na osobistg kariere nie zwalczaja niesprawiedliwosci,
ttumaczac sie ,,wyzszymi racjami", ,,dobrem Kosciofa", ,ratowaniem Kosciota"

itp.
3. Niesprawiedliwos$ci spoteczno-polityczne

W tym przypadku, z powodu braku miejsca, mozna jedynie zasygnalizowac
dyskryminacje grup spotecznych, kulturowych, narodowych czy politycznych
ze wzgledu na przynalezno$s¢ danych oséb do wymienionych grup. Dyskry-
minacja ma szeroki zakres, od fizycznego niszczenia tych grup do niedopusz-
czania do ich rozwoju, utrudniania im awansu i r6znorodnych naciskdw maja-
cych na celu stopniowa likwidacje tych grup. | tu takze niesprawiedliwosci
wynikajgce z gwaltu majag silniejsze, bolesniejsze natezenie, a wyplywajgce
z zaniedbania majg natezenie mniejsze, co oczywiscie nie usprawiedliwia
bezczynnosci przy dokonywaniu tych niesprawiedliwosci.



VI. WSPOLCZESNE UZASADNIENIE WALKI O SPRAWIEDLIWOSC
W DOKTRYNIE KOSCIOLA

W ostatnich kilku latach wielu teologéw, myslicieli i zarzadzajacych Ko-
Sciolem uzasadniato konieczno$¢ wiaczenia sie Kosciota do zycia spotecznego
i pouczania o niesprawiedliwosci istniejacej w spoleczenstwach6. Biskupi
brazylijscy uzasadniajg konieczno$¢ wigczenia sie w zycie spoteczne zaréwno
wskazaniami Pisma $w,, jak i niebezpieczenstwem oderwania sie spoteczen-
stwa od Kosciota wtedy, gdy wiadze Kosciota przestang zajmowac sie zyciem
spoteczenstwa i zaweza swe zainteresowania do muréw koscielnych. We
wspomnianym juz liscie pasterskim z okazji dziesieciolecia Pacem in terris
biskupi brazylijscy podaja nastepujgce uzasadnienia oparte na PiSmie Sw.
Starego i Nowego Testamentu:

.| powiedziat Pan: widziatem cierpienia ludu mego w Egipcie i styszatem
ich krzyk z powodu ciemiezenia ich i poznatem bdle ludu” (Wj 3)7.

»Jestesmy pelni bojazni bozej i ostrzezenia Boga, ktory grozit tym nie-
dbatym prorokom, ktérzy mowili, ze wszystko jest dobrze, kiedy byto zle"
(wj 13, 3, 8; 34, 2,5).

"' Nie obawtaj sie tego, co bedziesz cierpiat. Oto diabet ma niektdorych z was
wtraci¢ do wiezienia, abyscie prébie zostali poddani. Badz wierny az do $mierci,
a dam ci korone zycia" (Ap 2,10).

»-Matka Boza, skromna panienka z ludu powiedziata: «Bdg strgca wtadcow
z tronu, a wywyzsza pokornych»" (Lk 1,52-53).

Prymas Polski, kardynat Stefan Wyszynski, wskazywal w sposob bardziej
umiarkowany na koniecznos¢ istnienia wiezi wiadz koscielnych ze spote-
czenstwem7:

,»,BOg Czilowiek, ktéry niedtugo sam miat sie upodobni¢ do tego sponie-
wieranego przez cierpienie dziecka, stangt nad niedolg, dotknat chiopiecia
i uzdrowionego oddat ojcu™ (Por. Mt 17, 9-21).

W innym za$ miejscu pisze Prymas: ,Wiara bez uczygkéw martwa jest"
lub jeszcze w innym miejscu: ,,odpowiadam: A cOz sa warte moje sity ludzkie,
kiedy bede sam, bez ludzi ? Ja jestem przeciez nie dla siebie, tylko dla nich.

6 O pouczaniu Kosciota w zakresie sprawiedliwo$ci pisze ostatnio wielu teologéw katolickich.
Por. np. B. Sorg e SJ. Rozwazania kardynata Rey z okazji dziesieciolecia Pacem in terris. ,,Chrzesci-
janin w Swiecie” 1973 nr 25 s. 59-68. Ks. dr F. J. Mazurek dokonat interesujagcych oméwien no-
wych opracowan teologicznych dotyczacych sprawiedliwo$ci: Ph. Land SJ. Justice in the World.
Synod of Bishops. An Overview. Vatican City 1971. Pontifical Commission Justice and Peace
(lustitia et Pax) (,,Chrzescijanin w Swiecie” 1973 nr 25 s. 74-76) oraz J. Alfaro SJ. Christianisme
el justice. La justice dans le monde. Synode des éveques. Commission Pontifical Justice et Paix.
Cité du Vatican 1973.

1 Oredzie soborowe do $wiata. ,,Przewodnik Katolicku 1974 nr 6.



Nie mozemy przed ludzmi zamyka¢ drzwi naszych domoéw! Nie mozemy
nie dostrzega¢ oczu szukajacych zyczliwosci i zrozumienia, nie mozemy skapic
serca i czasu. Dopiero po tym poznajg, zeSmy uczniami Chrystusowymi, jezeli
mito$¢ bedziemy mie¢ jedni ku drugim.

To wiasnie chcial nam przypomnie¢ Sobér Watykanski Il przez swoje
oredzia do Swiata".

INJUSTICE ARISING FROM REMISSMESS

'‘LACK OF HELP THE PEOPLE HAVE THE RIGHT; CLAIMING— THE FUNCTION OF CHURCH}

Summary

Article has six parts:
| Preliminary definitions of the three types of the remissnesses, which generate injustice in social
life. t

I Development of social doctrine of the Church in this aspect.

Il The history of Church claiming in Poland on justice, from XVIII till XX century.

IV Two kinds of effects arising from remissness of fight for justice: injust social structures in the
case of the lack of social control, and injust social cases in social life, where social control
exists. 1

V. The types of social injustices. There can be injustice in economic, social, cultural, religious and
political life in the relation to persons, families, other social groups — national, religious groups,
regional people, and even in the relation of the one country to another.

VI. Argumentation used by brasilian episcopate and the polish primate on early seventy's is based
on the Bible.



