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PROCES SEKULARYZACIJI RODZINY
JAKO INSTYTUCJI SPOLECZNO-RELIGIINEJ

Rodzina jako instytucja spoteczno-religijna jest zarbwno w parnstwie
(narodzie), jak i w Kosciele szczeg6lnie ceniong wsp6lnotg. Obydwie or-
ganizacje sg zalezne od jej Swiadczenia, zwiaszcza w zakresie dwdch
funkcji: prokreacji i socjalizacji. Rodzina nie tylko dostarcza nowych
cztonkéw, ale takze przygotowuje ich do aktywnego uczestnictwa w zy-
ciu tych organizacji. Biorac pod uwage fakt ,iloSciowej” i ,jakosScio-
wej” rekrutacji cztonkéw przez panstwo i Kosciot za posrednictwem ro-
dziny, nie trzeba sie dziwi¢, ze obydwie organizacje zawsze staraty sie
okresla¢ jej cele i zadania oraz utrzymywacé jg pod swojg kontrola.

Wspolnota rodzinna ze swej .strony zawsze $wiadczyta funkcjonalny
wkiad w spoteczenstwo panstwowe i kosScielne. Jednakze w miare wzro-
stu i pogtebiania sie przemian polegajacych na przejsciu z kultury trady-
cyjnej w industrialng\ zmieniata sie rola rodziny w zyciu spoteczno-re-
ligijnym. Zachodzgce zmiany w makrostrukturze spoteczenstw globalnych
znalazty odbicie we wszystkich mikrostrukturach, w tym takz”we wspél-
nocie rodzinnej. Przemiany rodziny wspo6iczesnej mozna traktowaé jako
~wypadkowg” przemian w kulturze i spoteczenstwach globalnych —
Swieckich i religijnych.

Biorgc pod uwage wzajemne zaleznosci, jakie zachodzg miedzy wspdl-
notg rodzinng i spoteczenistwami globalnymi, mozna przyja¢, ze w wyniku
przemian kulturowo-spotecznych zmniejszyt sie zasieg i charakter wza-
jemnych oddziatywan rodziny na spoteczenstwa globalne i spoteczenstw
globalnych na rodzing. W mysSl tej tezy mozna méwi¢, ze wzajemne inter-
akcje miedzy rodzing a spoteczenstwami globalnymi przedstawialy sie
nieco inaczej w cywilizacji tradycyjnej i w cywilizacji industrialnej. So-

1Termin ,kultura” rozumie sie tutaj szeroko, zaréwno dla okre$lenia kultury
materialnej (cywilizacji) jak i kultury duchowej (kultury w sensie $cistym). Pojecie
okultura tradycyjna” i ,kultura industrialna” precyzuje doktadniej J. Ziétkowski
(Urbanizacja—Miasto—Osiedle. Studia socjologiczne. Warszawa 1965 s. 12 nn.).



cjologie interesuje jeszcze co$ wiecej, mianowicie jaki jest kierunek prze-
mian rodziny jako instytucji spoteczno-religijnej na tle przemian w spo-
teczenstwach globalnych i kulturze? Dodajmy, ze instytucja rodziny jest
tutaj traktowana jako zmienna zalezna od kontekstu przemian kulturowo-
-spotecznych. Pozwala to na powigzanie przemian zachodzacych w rodzi-
nie, a Scislej w religijnej funkcji instytucji rodziny, z procesem sekula-
ryzacji. Przez ten ostatni rozumie sie tutaj proces emancypacji réznych
subsysteméw w ramach catoSciowego” spoteczeistwa, w tym takze ro-
dziny jako instytucji spoteczno-religijnej, stanowiacej subsystem spote-
czenstw globalnych, panstwa (narodu) i Kosciota.

1. RODZINA JAKO INSTYTUCJA SPOLECZNO-RELIGIINA

Wedtug' J. H. Fichtera, instytucja z socjologicznego punktu widzenia,
jest to ,konfiguracja albo kombinacja wzorow zachowan wspolnych pew-
nej liczbie jednostek ludzkich i skierowanych ku zaspokojeniu podstawo-
wych potrzeb grupy” 2 Definicje te bedzie mozna tatwiej zrozumied, gdy
sie zwroci uwage na zawarte w niej cechy. Naleza do nich nastepujace:

1. Instytucja jest ukierunkowana celowosciowo (co oznacza, ze celem
jej jest zaspokojenie spotecznych potrzeb. Instytucja obejmuje zesp6t spo-
sobow zachowania sig, za pomocg ktorych jednostki zrzeszone regulujg
okreslone i wazne interesy.

2. Instytucja jest treSciowo wzglednie stata. Wzory zachowan, role
i stosunki spoteczne miedzy ludzmi sg w ramach okre$lonej kultury
oparte na tradycji i statych urzadzeniach. Jak kazde dzieto ludzkie, tak
i instytucja poddana jest zmianom, jednakze zmiany instytucji dokonujg
sie w sposéb powolny.

3. Instytucja jest ustrukturyzowana. Jej czesci sktadowe majg ten-
dencje do tego, by sie wzajemnie splata¢ i umacnia¢. Wynika to z faktu,
ze spoteczne role i stosunki stanowig ciagta kombinacje wzorow zacho-
wan.

4. Instytucja stanowi zamknietg strukture i funkcjonuje jako jed-
no$é. Wprawdzie nie mozna w peini oddzieli¢ jednej instytucji od in-
nych, jednakze kazda instytucja funkcjonuje jako rozpoznawalny i ,sa-
modzielny” zesp6t ludzkich sposob6w zachowania sie.

5. Instytucja o tyle ma pewne znaczenie, o ile w jej ramach ciagle
urzeczywistniajg sie zachowania stosowne do regut zachowan; te ostatnie
ujete sg badz w postaci przepiséw i praw, bagdZz w postaci zwyczajow.

2J. H. Fichter. Grundbegriffe der Soziologie. Ttum. z ang. Hrsg. E. Bodzen-
ta. Wien-New York 1968 s. 150.



W oparciu o wymienione powyzej cechy Fichter podaje drugg, do-
ktadniejszg juz definicje instytucji. Autor okre$la jg jako ,wzglednie
trwatg strukture opartg na spotecznych wzorach zachowan, rolach i sto-
sunkach, za pomoca ktérych jednostki ludzkie, w ustalony, usankcjono-
wany i jednolity sposéb, zaspokajajg podstawowe potrzeby spoteczne” 3.

Wspélnota rodzinna spetnia wszystkie wymienione tutaj wiasciwosci.
Totez z socjologicznego punktu widzenia mozna jg traktowaé jako insty-
tucje spoteczna.

1. Rodzina bowiem umozliwia zaspokojenie w okre$lony sposéb pod-
stawowych potrzeb spotecznych, jak regulacja potrzeb seksualnych, po-
trzebe dziecka jako przedtuzenie osoby, potrzeby intymnos$ci i emocjo-
nalnosci matej grupy itd. Celosciowe ukierunkowanie zaznacza sie takze
w biologicznej i spotecznej reprodukcji ludzi.

2. Stato$¢ rodziny uwidacznia sie w tym, ze w jej ramach ,przeka-
zywane” sg z pokolenia na pokolenie podstawowe warto$ci spoteczen-
stwa i wzory zachowan regulowane przez tradycje i obyczaj. Wprawdzie
zmiany rodziny przy przejsciu z kultury tradycyjnej w industrialng za-
znaczajg sie do$¢ wyraznie, jednakze nie prowadza one do zakwestio-
nowania jej istotnych funkcji.

3. Rodzina opiera sie na stosunkowo trwatej strukturze. Takie role,
jak ptci, wieku, generacji znajdujg w niej ciagte powigzanie i pewng kon-
figuracje. Strukturalnej kombinacji rél rodzina nadaje uniwersalny cha-
rakter.

4. Rodzina stanowi maty i wzglednie zamkniety system. Wyrdznia sie
w niej pozycje ojca, matki, syna, cérki. Podmioty tych rdl wzajemnie
wspotdziataja w zakresie aktywnos$ci rodzinnej. W wyniku tego wspot-
dziatania rodzina Osigga wysoki stopien integracji jednostki w grupie
oraz wytwarza pewien zakres bezposrednich, osobistych stosunkéw ,face-
-to-face”.

5. Rodzina wreszcie stwarza dogodne i specyficzne warunki pozwa-
lajagce jednostce ludzkiej na speinienie zwigzanych z nig oczekiwan ze
strony spoteczenstw globalnych, regulowanych badz prawem stanowio-
nym, badz ,,prawem” zwyczajowym.

Rodzina jednak jest nie tylko instytucjg spoteczng, ale takze religijna.
Trafnie wyrazit to jeden z socjologébw amerykanskich, G. Murphy, na-
zywajac jg wspoélnotg ,,wirtualnie religijng” 4. Inny za$ socjolog, J. Wach,
wykazuje, ze rodzina w rdéznych spoteczefAstwach byta szczegdlnym

3 Tamze s. 151.

4 Podaje za: A. Terstenjak. Psychosoziologie der Zugehdrigkeit zur Kirche.
Beitrdge zur religionssoziologischen Forschung. W: Internationales Jahrbuch fir
Religionssoziologie. Bd. 4. KdIn-Opladen 1968 s. 40.



»miejscem” religijnych ¢wiczen i praktyk 3. W rodzinie wspdlnie modlono
sie i obchodzono religijne $wieta. Dziecko od najwcze$niejszych tat byto
wciggane w religijng atmosfere rodzinng, w samodzielny rytm dnia mo-
dlitwy i w pewne sposoby zycia religijnego, jak rozmyslania, skupienia,
praktyki pokutne itp. Swoj religijny charakter rodzina zawdziecza jednak
przede wszystkim organizacjom religijnym, czyli réznym kosciotom, ktére
interesowaly sie nig ze wzgledu na rekrutacje i socjalizacje nowych
cztonkow.

Kosciét katolicki zawsze otaczat rodzine szczegélng troska. Mozna po-
wiedzie¢, ze wsrod wielu instytucji spotecznych, rodzina zajmowata
w chrzescijanskim systemie warto$ci centralne miejsce. Koscidt ze swego
systemu warto$ci wyprowadzat dla niej normy zachowan, ktére — dzieki
swej specyfice — pozwalaly na odrdznienie rodziny chrzesScijanskiej od
niechrze$cijanskiej. Normy te odnosity sie zarobwno do chrzesScijanskiego
malzenstwa, jak i do chrzesScijanskiej rodziny. Tej ostatniej bowiem nie
mozna oddziela¢ od matzeristwa 6.

Przede wszystkim Kosciot katolicki okresdlit sens i istote matzenstwa
chrzescijanskiego. Chrystus podniost te instytucje spoteczng do godnosci
sakramentu. Takie wyrazenia, jak ,prawo boskie”, ,porzadek stwdrczy”,
».porzadek moralny”, sg w jezyku koscielnym synonimami poje¢, za po-
mocag ktérych charakteryzuje sie matzefstwo chrzescijanskie. Ze swej
istoty traktowane jest ono jako udziat w boskim akcie stworczym i stuzy
zaspokojeniu, obok $wieckich, takze potrzeb religijnych.

Podnoszac instytucje malzenstwa do godnosci sakramentu, Kosciot
oczekuje od swoich cztonkoéw, ze zawarcie matzenstwa bedg traktowaé
jako nieodwotalng decyzje. Wigze sie z tym zadanie nierozerwalnosci mat-
zenstwa oraz monogamii. Kosciét dopuszcza tylko specyficzng forme po-
ligamii, mianowicie poligamie sukcesywng.

Kosciot okreslit takze cel chrzescijanskiego matzenistwa. Charaktery-
styczne jest przy tym, ze az do Soboru Watykanskiego Il szczegdlne zna-
czenie przywigzywano do tzw. ,pierwszorzednego” celu matzenstwa. Ce-
lem tym jest rodzenie i wychowanie potomstwa. Kosciét jako orga-
nizacja religijna zajmowal sie matzenstwem m. in. z punktu widzenia
~wiasnego interesu”, tj. biologicznej reprodukcji i religijnej socjalizacji
nowych cztonkéw. Obydwie te funkcje byly wysoko cenione zaréwno
przez urzedowe nauczanie Stolicy Apostolskiej, jak i przez podreczniki
teologii moralnej oraz prawa koscielnego.

5J. Wach. Socjologia religii. Ttum. z ang. Warszawa 1961 s. 87 nn.

6 Por. L. Vaskovics. Religion und Familie — Soziologische Problemstellung
und Hypothesen. W: Religion im Umbruch. Soziologische Beitrdge zur Situation von
Religion und Kirche in der gegenwdrtigen Gesellschaft. Hrsg. J. Wdssner. Stuttgart
1972 s. 333 nn.



»Wielodzietno$¢” traktowano jako taske Boza. Wszelkie rodzaje kon-
troli reprodukcji biologicznej byly przez Kosciét odrzucone i obtozone
sankcjami. Wedtug nauki KosSciota kazdy akt matzenski sam z siebie musi
by¢ przyporzadkowany poczeciu potomstwa. Poglad ten zostat wyprowa-
dzony z systemu warto$ci katolickiej etyki seksualnej. W mys$l tego war-
tosciowania Kosciot oczekuje od swoich cztonkéw, ze zawierajgc matzen-
stwo chrzescijanskie, zobowiazujg sie do biologicznej reprodukcji. Sta-
wianie warunkoéw mogacych istotnie ogranicza¢ cielesne rodzicielstwo,
prowadzi do uniewaznienia samego aktu matzenstwa koscielnego.

Podobnie wychowanie dziecka wigze sie réwniez z normami wydedu-
kowanymi z chrzescijarskiego systemu warto$ci. Gdy chodzi o te funkcje,
Kosciét ingeruje gtownie w tre$¢ socjalizacji rodziny. Interesuje go mia-
nowicie to, by jego czlonkowie, zawierajagc matzenstwo koscielne, zobo-
wigzali si¢ do wychowania dzieci w duchu chrze$cijanskiego systemu
wartosci i norm, a pézniej zobowigzanie to realizowali. Kosciét zada od
rodzicow chrzescijanskich ciggtej wspotpracy w zakresie rozwoju religij-
nego dziecka.

'Pomijajagc szczegbtowg analize ,dalszych” celow matzeAstwa, trzeba
nadmieni¢, ze Sobor Watykanski Il nie wprowadza rozroznienia na ,pier-
wszorzedne” i ,drugorzedne” cele malzenstwa. W dalszym ciggu jednak,
w oparciu o chrzescijanska hierarchie wartosci, przywigzuje duze znacze-
nie do funkcji rodziny — rodzenia i wychowania potomstwa. W Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym czytamy: ,,.Z sa-
mej za$ natury swojej instytucja matzenska oraz mitos¢ matzenska nasta-
wione sg na rodzenie i wychowanie potomstwa, co stanowi jej jakby
szczytowe uwienczenie” (nr 48) oraz ,MatzefAstwo i mitos¢ matzenska
z natury swej skierowane sg ku ptodzeniu i wychowywaniu potomstwa”
(nr 50). Juz te dwie wypowiedzi dostatecznie charakteryzujg wspodiczesng
nauke Kosciota w zakresie celéw matzenstwa.

Z celem matzenstwa jako instytucji religijnej Kosciét wigzal ocene
pozycji i rol cztonkdéw rodziny: ojca, matki, syna i cérki. W chrzesci-
janskim systemie wartosci najwyzej ceniona byta zawsze pozycja meza
i ojca. Ojcu przydziela sie szersze kompetencje w podejmowaniu decyzji
oraz wiekszg przestrzen dziatania — w rodzinie i poza rodzing. Rola
matki sprowadza sie gtdwnie do roli macierzynstwa. Od matki oczekuje
sie pewnego przyporzadkowania sie i gotowosci postuszeristwa w stosun-
ku do meza i ojca. Podobnie dzieci winny by¢ przyporzadkowane pa-
triarchalnemu autorytetowi rodziny. Od nich szczeg6lnie oczekuje sie po-
stuszeristwa. W zakresie chrzescijanskiej oceny pozycji i rol w rodzinie
dokonujg sie pewne zmiany; nie sg one jednak jeszcze wyraznie zazna-
czone, nawet w dokumentach Soboru Watykanskiego 1.

Naszkicowane powyzej oczekiwania Kosciota katolickiego w stosunku
7—Roczniki... t. 1V



do matzenstwa i rodziny chrze$cijanskiej byty w réznych okresach czasu
rozmaicie rozpatrywane. Niemniej zawsze byly stosowane pewne we-
whnatrzorganizacyjne sankcje o charakterze religijnym, jak np. odmowa
okreslonej postugi religijnej, wytgczenie z Kosciota itd. Sankcje te miaty
ponadto charakter spoteczny, tzn. stosowanie ich sprowadzato okre$lone
skutki nie tylko w dziedzinie Scisle religijnej, ale takze w innych zakre-
sach zycia spotecznego i publicznego.

Nie ulega watpliwos$ci, ze Koscidt katolicki, podobnie zresztg jak inne
organizacje religijne, chrzescijanskie i pozachrzescijanskie, zawsze byt
zywotnie zainteresowany religijnym charakterem instytucji matzenstwa
i rodziny, co znajdowato wyraz w okreslaniu oczekiwan dla swoich czton-
kow zawierajacych zwigzki matzenskie. Stusznie podkresla L. Vaskovics,
ze Koscidét zawsze dazyt i dazy do tego, by chrzescijanskie wartosci i nor-
my zintegrowa¢ w instytucji matzenstwa i rodziny, i w ten sposob stwo-
rzy¢ ,chrzescijanska” instytucje matzeinstwa i rodziny7. Biorgc pod uwa-
ge to oddziatywanie Kosciota na rodzine przez formutowanie oczekiwan
dla swoich cztonkéw w duchu chrzescijanskiej hierarchii wartosci, mozna
w spos6b uzasadniony traktowa¢ ja nie tylko jako instytucje spoteczna,
ale takze jako instytucje religijna.

Nalezatoby jeszcze zapytaé, dlaczego Kosciot tak bardzo zainteresowany
jest rodzing jako instytucjg religijng? Z socjologicznego punktu widzenia
podstawowego znaczenia nabiera problem rekrutacji do KosSciota, zwig-
zany z reprodukcjg biologiczng i socjalizacjg religijng wspdlnoty rodzin-
nej. Pod tym wzgledem Kosciot istotnie jest zalezny od funkcjonalnego
Swiadczenia rodziny.

Wedlug R. Mayntza kazda organizacja musi wypetni¢ trzy zadania dla
Zabezpieczenia swego istnienia i rozwoju: a) ciggle pozyskiwa¢ nowych
cztonkdéw, b) zabiega¢ o ich trwanie w organizacji i c) troszczy¢ sie o0 wy-
petnianie przez nich rol w organizacji 8 Wymagania te majg zastosowa-
nie nie tylko w organizacjach $wieckich, ale takze w organizacjach reli-
gijnych. Istotna roznica miedzy tymi dwoma typami organizacji polega
na sposobie formutowania wymienionych postulatéw.

Rekrutacja cztonkow do Kosciota katolickiego odbywa sie na drodze
afiliacji naturalnej, co wiaze sie z prokreacyjng i socjalizacyjng funkcja
rodziny. Kosciét swiadomie funkcje te zwigzal z rekrutacjg swoich czton-
kow. Znalazto to wyraz przede wszystkim w normach konfesyjnej endo-
gamii, tzn., ze cztonkowie KoSciota w zasadzie powinni zawiera¢ matzen-
stwa miedzy soba. JeSli za$ zawierajg zwigzki malzenskie z cztonkami

7 Tamze s. 336.
8 R. Mayntz. Soziologie der Organisation. 4. Aufl. Reinbek bei Hamburg 1969
s. 11.



innych wyznan lub z niewierzagcymi, Koscidét zabiega o to, by dzieci otrzy-
maty katolickie wychowanie. Instytucjonalnie okreslit cele malzenstwa,
m. in. rodzenie potomstwa i zadat, by cel ten byt realizowany. Ponadto
zobowigzuje swoich cztonkéw wstepujagcych w zwigzki matzenskie do
wychowywania dzieci w duchu warto$ci i norm systemu chrze$cijanskie-
go. Zaktada to chrzest dzieci, ktory z regutly udzielany jest po urodzeniu
dziecka.

Afiliacja naturalna nie rozwigzuje jeszcze problemu trwania czionka
w organizacji Kosciota. Przyjecie chrztu jednakze zobowigzuje do zinter-
nalizowania systemu wartosci i norm Kosciota. Od tego bowiem zalezy
realizacja trzeciego warunku, tj. wypetnienie roli cztonka organizacji Ko-
Sciota. Internalizacja systemu wartosci i norm Kosciota jako przygotowa-
nie do roli religijnej cztonka zaktadu, np. wedtug O. G. Brima i St. Whee-
lera9 spetnienie trzech warunkéw, mianowicie: osiggniecie pewnego
minimum wiedzy na temat celow organizacji i zwigzanych z nimi ocze-
kiwan, wypracowanie odpowiedniej motywacji uzasadniajgcej koscielne
wartosci i normy oraz wyznaczone przez nie sposoby zachowan, wreszcie
ugruntowanie przekonania, ze czilonek jest w stanie spetni¢ zwigzane
z nim oczekiwania. Rodzina ma w tym zakresie do speinienia specjalng
role. Jak zobaczymy poézniej, 'od niej bowiem zalezy podstawowa socja-
lizacja religijna dziecka.

Trzeci postulat zwigzany z przynaleznoscig do organizacji obejmuje
troske Kosciota o wypetnianie roli religijnej przez cztonkéw. Koscidt okre-
Sla te role stawiajac im pewne oczekiwania obtozone sankcjami. Wy-
petnienie roli zalezy w duzym stopniu od tego, czy cztonkowie odczu-
wajg religijne potrzeby, a nastepnie, czy Kosciét umozliwia ich dostatecz-
ne zaspokojenie. Z pewnos$cig tatwiej ten problem rozwigzywany byt
w spoteczenstwie tradycyjnym niz w przemystowym. W tym zakresie
réwniez konieczna jest wspoOipraca rodziny z Kosciotem.

Przedstawione powyzej postulaty przynaleznosci do organizacji, w tym
do organizacji religijnej, jaka jest Kosciot katolicki, w spos6b dostatecz-
ny uzasadniajg fakt, dlaczego Kosciét zawsze zabiegat o to, by instytucja
rodziny byta instytucjg religijng. Z kolei zwr6¢my uwage na religijna
funkcje rodziny, by sie przekonaé, ze mimo zmieniajgcych sie warun-
kéw kulturowo-spotecznych instytucja ta jest nie tylko podatna do pet-
nienia tej funkcji, ale takze faktycznie jg petnita i petni.

90.C. Brim, S. Wheeler. Socialization after childhood. New York—Lon-
don—Sydney 1966 s. 25.
7*



2. RELIGIUNA FUNKCJA RODZINY
W ASPEKCIE PSYCHOLOGII | SOCJOLOGII

Wspédtcze$nie nierzadko mozna sie spotka¢ z pogladem, ze rodzice nie
powinni rozstrzyga¢ o wyborze Swiatopogladu dziecka. To ostatnie moze
samo zdecydowaé¢ o sobie po dojsciu do wieku dojrzatego. W Swietle
wspltczesnych badap z zakresu psycho-socjologii poglad ten okazuje sie
btedny. Dziecko bowiem dokonuje wyboru znacznie wcze$niej, zanim je-
szcze wejdzie w kontakty z szerszymi grupami spotecznymi. Na tym tle
stuszniejszy wydaje sie poglad przypisujgcy rodzinie nieodwracalny
wptyw w zakresie wychowania religijnego 10

Socjologowie, omawiajagc funkcje religijng rodziny, umiejscawiajg ja
badz w ramach funkcji socjalizacyjnej (wychowawczej) bgdz w ramach
szerszego procesu przekazu kulturowego, jaki ma miejsce w rodzinie. Sto-

sownie do tego, w literaturze z zakresu psychologii, i socjologii mozna
zetkng¢ sie z dwoma wyrazeniami, niekiedy zresztg utozsamianymi, mia-
nowicie: ,socjalizacja” i ,akulturacja” W Pod pojeciami tymi rozumie sie

proces przekazywania — w ramach instytucji spotecznej — wartosci, sche-
matow kulturowych i symboli oraz proces uczenia okre$lonego typu za-
chowan, przez ktdére jednostka ludzka wchodzi w grupe spoteczna, spote-
czenstwo i kulture. Najwazniejszg, niemal uprzywilejowang role w tym
zakresie peini rodzina, w ramach ktorej dokonuje sie pierwsza socjaliza-
cja dziecka, tzw. socjo-kulturowe narodzenie, czyli uksztattowanie osobo-
wosci kulturowej.

Religijna funkcja rodziny obejmuje wszystkie wymienione powyzej
elementy procesu przekazywania i uczenia, jednakze o charakterze reli-
gijnym. Znaczy to, ze rodzina w procesie przekazywania i uczenia wdra-
za dziecku religijne wartos$ci, schematy kulturowe, symbole oraz zwigza-
ne z nimi wzory religijnych zachowan. Rodzina wywiera trwaty wplyw
w tym zakresie, poniewaz poprzez nig dokonuje sie integracja dziecka
z globalnym spoteczenstwem religijnym, tj. z Kosciotem. Z socjologicz-
nego punktu widzenia proces ten mozna nazwa¢ ksztattowaniem spotecz-
no-religijnej dymensji cztowieka. Wyjasnienia tego procesu mozna poszu-
kiwa¢ zaré6wno w psychologii, jak i w socjologii.

a) Psychologiczny aspekt wyjasnienia
Wedtug opinii psychologoéw 12 dziecko w najwcze$niejszej fazie swego

10 Por. L. Voye. Liaison entre la religion et les jonctions culturelles de la fa-
milie. ,Social Compass” 16:1969 s. 355.

1 Por. Institut fur kirchliche Sozialforschung. Religion und Familie. TI. 1. Re-
ligiose Einstellungen und Verhaltensweisen bei katholischen Familien. Wien 1966 s. 1.

122 Por. np. Cl. B. More, W.E. Cole. Sociology in educational practice. Bos-
ton—Houghton—M ifflin—Cambridge 1952.



rozwoju jest szczeg6lnie podatne na wptyw rodziny. Jest to bowiem okres,
w ktérym nie wystgpity jeszcze zadne uwarunkowania ze strony $rodo-
wiskowego przekazu lub uprzedniego doswiadczenia. Wptyw ten jest tym
skuteczniejszy, im bardziej rodzina podczas pierwszych lat zycia dziecka
dysponuje catoscig jego czasu i im czesciej stosuje pewne techniki i prak-
tyki wychowawcze. Dodatkowym czynnikiem sprzyjajacym oddziatywaniu
rodziny na dziecko jest prestiz rodzicow ukazujacy sie na fundamencie
»totalnej” zaleznosci dziecka oraz element kontroli zwigzany z rolg rodzi-
cielskg i intymnym charakterem relacji rodzinnych. Z pewnoscig oddzia-
tywanie tych czynnikéw jest rézne w zaleznosci od epoki rodziny; nie-
mniej jednak nawet w warunkach najbardziej niesprzyjajacych, rodzina
jest zdolna wywiera¢ trwaly wpltyw na pdzniejsze orientacje i wybory
dziecka. Wigze sie to z faktem, ze w tym pierwszym, najwczesniejszym
okresie rozwoju cztowieka, rodzina, nie majac konkurentéw w postaci
szerszych zbiorowosci spotecznych, oddziatuje na niego bezposrednio.

Czynnikiem szczego6lnie sprzyjajacym trwatemu i giebokiemu oddzia-
tywaniu rodziny na dziecko jest klimat emocjonalny, jaki ona wytwarza.
Wskazujg na to psychologowie i psychiatrzy przy wyjasnianiu pozniej-
szych orientacji i wyboréw dziecka 13 Dzieki niemu dokonuje sie u dzie-
cka proces identyfikacji z rodzicami i wdrozenie modeli zachowan tak
faktycznych, jak i symbolicznych. J. Piaget probuje nawet okresli¢ etapy
tego procesu wychodzac od zwyktego nasladownictwa, a konczac na du-
chowym obrazie symbolicznym 14, Odnoszac za$ ten proces do dziedziny
religijnej, H. Carrier pisze: ,,Dziecko poprzez sam fakt doznania poczucia
bezpieczenstwa i opieki ze strony grupy rodzinnej, uczy sie doceniac i sza-
nowaé¢ to wszystko, co jego rodzice cenig sobie najbardziej. Wszystko, co
znajduje sie ,ponad” uczuciem rodzicielskim przybiera w oczach dziecka
warto$¢ absolutu. Odkrywa ono stopniowo sie¢ zobowigzan witasciwych
dla jego grupy naturalnej. Mito$¢ rodzicielska, dobrodziejstwa wynikajgce
z poczucia bezpieczeristwa, wspolne normy oraz gesty religijne zalecone
przez rodzicow, wszystko to tgczy sie z tajemniczymi powigzaniami, ktore
dziecko uczy sie nazywa¢ w swoich naiwnych modlitwach” 15 Cytowany
autor twierdzi, ze w tym wiasnie okresie dokonuje sie ,,pierwsze przebu-
dzenie psycho-religijne” dziecka 16. Rodzice odgrywajg w tym przebudze-
niu uprzywilejowang role.

13 Por. Voyé, jw. s. 358.

4). Piaget. Rozw6j ocen moralnych dziecka. Ttum. Z frgnc. Warszawa 1967
s. 21 nn.

B H. Carrier. Psycho-sociologie de Vappartenance religieuse. Ed. 3. Roma 1966
s. 138.

t+ Tamze s. 130.



b) Socjologiczny aspekt wyjasnienia

Bioragc pod uwage ten aspekt wyjasnienia nalezy uwzgledni¢ przede
wszystkim jezyk (mowe) przekazany dziecku przez rodzicow. Mowa stuzy
do przenoszenia wartosci kulturowych (wsréd ktorych naczelne miejsce
zajmuje religia) i do uczenia sie wzorow zachowan (bedacych funkcja
wartosci kulturowych). Inaczej méwiac, dziecko za pomocg mowy przeno-
si na siebie wartosci kulturowe i wzory zachowan, deklarujac jednocze$nie
swojg przynalezno$¢ do nich. Stusznie kto$ powiedziat, ze ,kultura jest
plebiscytem kazdego dnia”. H. Lefebvre wskazuje na trzy funkcje jezyka
jako Swiadka kultury: a) Funkcja odnoszgca sie do relacjonowania. Po-
przez jezyk przynalezno$¢ kulturowa moze by¢ wyrazana, a nawet nie-
Swiadomie zaswiadczona. Dzieki tej funkcji osoba postugujac sie pewny-
mi powiedzeniami, zwrotami, stereotypami, zespotami konstrukcji, dzwie-
kami, stylami itd., ujawnia swojg przynaleznos$¢ kulturowg, b) Funkcja
kumulatywna jezyka. Poprzez nig osoba zmierza do zachowania i sku-
mulowania wyuczonego doswiadczenia, c¢) Funkcja sytuacyjna jezyka.
Pozwala ona osobie opisa¢ i wyrazi¢ rézne sytuacje. ,,Sytuacje przezyte,
przebyte, przezwyciezone — pisze autor — sg nie tylko sytuacjami jed-
nostek wraz z ich dramatami, lecz takze sytuacjami grup wiacznie z kla-
sami spotecznymi, ludami i narodami” 17.

Jak wida¢ z powyzszego, jezyk odgrywa waznag role w internalizacji
wartosci i wzoréw zachowan. Na skutek priorytetu i trwatosci interwencji
rodzinnej, rodzice majg decydujacy wptyw na przyszie orientacje i wy-
bory dzieci. Dzigki nim dziecko uczy sie, jak ma sie zachowywaé w spo-
teczenstwie. W zmudnej procedurze przyswajania musi ono poznaé nor-
my zachowan, ,wyuczy¢” sie swej roli ptci, wieku, pokolenia, pozycji spo-
tecznej, przyswoié¢ sobie mechanizmy kontroli, czy lepiej, samokontroli
w stosunku do wartosci i norm obowigzujacych w jego otoczeniu; stowem,
dziecko musi sie zintegrowac¢ z kulturg swego spoteczenstwa przez liczne
procesy socjalizacyjne, jakim poddane jest w ramach zycia rodzinnego.

Og6lnie moéwiac, z psychologicznego punktu widzenia, rodzina stwa-
rza dziecku warunki identyfikacji z systemem wartosci, norm i wzoréw
zachowan zaakceptowanych przez rodzicéw; za$ z socjologicznego punktu
widzenia rodzina stwarza warunki przenoszenia na dzieci systemu war-
tosci, norm i wzoréw zachowan przyjetych przez rodzicéw. Jeden i drugi
proces uzalezniony jest przede wszystkim od postawy samych rodzicéw.
Mozna wysungé¢ hipoteze, ze im bardziej religijna rodzina, tym bardziej
religijne dzieci; co wiecej, religijnos¢ moze by¢ ,dziedziczona” w zna-
czeniu dziedzictwa kulturowego. Oznacza to, ze rodzice przekazujg war-

7 Lefebvre. Le langage et la société. Paris 1566 s. 315 nn.



tosci i normy religijne oraz wzory religijnych zachowan w ramach zycia
rodzinnego. Pod tym wzgledem Kosciot uzalezniony jest od $rodowiska
rodzinnego.

3. RELIGIUNA FUNKCJA RODZINY -
W SPOLECZENSTWIE PREINDUSTRIALNYM

Przez ,spoteczenstwo preindustrialne” rozumie sie tutaj taki typ spo-
teczenstwa, w ktérym nie zaznaczyly sie jeszcze procesy przemian wy-
wotane przejsciem z cywilizacji tradycyjnej do industrialnej. ,Spoteczen-
stwo preidustrialne, nazywane réwniez ,spoteczenstwem rolniczym” od-
znaczato sie tym, ze gtownym zrédiem utrzymania ludnosci i podstawga
dochodu narodowego byto rolnictwo. Choé problemy te nie sg jeszcze
dostatecznie przebadane, socjologowie twierdzg, ze w tym typie spoteczen-
stwa niemal wszystkie rodziny w szerokim zakresie wypetniaty funkcje
religijnglS W Srodowiskach katolickich polegato to na przekazywaniu
przez rodzine chrzeScijanskiego systemu wartosci i norm oraz uczeniu
chrzescijanskich wzorow zachowan.

W spoteczenstwie preindustrialnym Kosciét i panstwo (nardd) identy-
fikowaly sie (Kosciot narodowy wzglednie panstwowy). Znalazto to wyraz
w ,pomieszaniu” niemal wszystkich struktur spotecznych z podstawowy-
mi instytucjami koscielnymi. Kosciot z jednej strony przenika wszystkie
struktury spoteczne, jak: rodziny, wspolnoty lokalne, szkoty, korporacje,
stowarzyszenia, zakres wolnego czasu itd., z drugiej za$, jego wiasne in-
stytucje, jak parafia, diecezja, speiniaty czesto role nadrzednych agencji
spotecznych, integrujacych instytucje cywilne. Wtadze cywilne i koscielne
zostaty polgczone czym$ w rodzaju milczacego paktu. Pierwsze przej-
mowaly nadzor nad przepisami koscielnymi, obyczajami i praktykami
religijnymi, drugie udzielaty witadzom cywilnym moralnego wsparcia
i pomocy. Kosciot nie tworzyt whasnych struktur religijnych, lecz ,wcie-
lat sie” w struktury cywilne poprzez ktoére oddziatywat na cate spoteczen-
stwo. Dostarczaly one Kosciotowi podstawowych elementéw do tworze-
nia mikrostruktur o charakterze ,mieszanym” — religijnym i cywilnym.
Poszczegélne mikrostruktury stanowuly niejako stopnie posrednie, za po-
mocg ktdrych jednostki ludzkie ksztattowatly swoja przynaleznos$¢ do spo-
teczenstw globalnych — panstwa i Kosciota. Nalezy podkresli¢, ze daw-
ne mikrostruktury Kosciota odznaczaty sie dychotomiczng przynalezno$-

B Por. L. Vascovics. Religionssoziologische Aspekte der Sozialisation werto-
rientierter Verhaltensformen. W: Internationales Jahrbuch fir Religionssoziologie.
Bd. 3. Kdln—Opladen 1967 s. 129 nn.



cig: religijng i cywilng. Dla Kosciota byty to elementy ,zapozyczone
ze spoteczenstwa cywilnego. W konsekwencji tak dilugo mogly one gwa-
rantowa¢ skuteczno$¢ oddziatywania Kosciota na spoteczenstwo, jak
dtugo pozostawaty niezmienione, tzn. zachowaly podwéjny charakter i pet-
nity dwojakie funkcje w globalnym spoteczenstwie cywilnym i religij-
nym.

Identyfikacja KosSciota z narodem (panstwem) znalazta wyraz roéwniez
w przekazywaniu przez wymienione wyzej mikrostruktury systemu war-
tosci i norm oraz chrzescijanskich wzoréw zachowan. Ptyneto to z pro-
stego faktu, ze' wartosci, normy i wzory zachowan chrzescijanskich byty
~wbudowane” w globalne spoteczenstwo narodowe (panstwowe), stajgc sie
czescig i parcelg” codziennego zycia ludzi. Internalizacja chrzescijanskich
wartosci, norm i wzordw zachowan jako kulturowych elementéw spote-
czenstwa preindustrialnego byto utatwione ze wzgledu na fakt, ze spote-
czenstwo tworzyto zamkniety system spoteczny. Funkcjonowaty one na
zasadzie pewnego ,monolitu” we wspdlnotach koncentrycznych, tzn.
w grupach wzajemnie przenikajacych sie. Nie trzeba jednak jakiego$
szczegblnego wysitku, by wykazaé, ze w tej sytuacji koscielne wartosci,
normy i wzory zachowan, nie bylty w petni zinternalizowane przez czton-
kéw spoteczenstwa, lecz stanowily raczej ,dziedzictwo kulturowe” wpa-
jane im pod przymusem spotecznego nacisku. W spoteczenstwie prein-
dustrialnym dominowat konformizm, zawierajgcy utarte drogi socjalizacji.

Przyjrzyjmy sie obecnie, jak na tle spoteczenstwa preindustrialnego
funkcjonowata rodzina. Dawna wspoélnota rodzinna, to rodzina wielka,
sktadajgca sie przynajmniej z trzech pokolen w linii prostej, wspotzyja-
cych stale ze sobg w przestrzennym skupieniu, czesto nawet pod jednym
dachem i kierowanych przez najstarszego mezczyzne, zazwyczaj dziadka 19
W skifad rodziny wielkiej wchodzili rodzice, dzieci, dziadkowie, a niekie-
dy dalsi krewni. Podstawg bytu tego typu rodziny bylo gospodarstwo
rolne lub inny warsztat pracy. Dominujgce znaczenie miata w niej wiez
przedmiotowa, ksztattujgca sie na bazie wspolnoty gospodarczej i wspdl-
noty pracy. Czionkowie rodziny byli powigzani miedzy sobg i z ,patriar-
chg” nie tylko relacjami maitzenstwa, ojcostwa czy pokrewieAstwa, ale
takze, a moze przede wszystkim stosunkami wiasnosci, pracy i zawodu.
Byly to wiec w przewazajacej mierze stosunki ekonomiczne, stosunki
podporzagdkowania, stosunki stuzbowe. Najstarszy rodem (dziadek lub oj-
ciec) byt gtowa rodziny, kierownikiem zaktadu pracy, mistrzem w zawo-
dzie. Jego witadza miata charakter ekstensywny; obejmowata catoksztatt
zycia cztonkow rodziny.

9 Por. T. Szczurkiewicz. Rodzina w S$wietle etnosocjologii. W: Studia so-
cjologiczne. Warszawa 1969 S. 244.



Rodzina preindustrialna byta zintegrowana za pomocg struktur po-
Srednich z globalnym spoteczenstwem koscielnym i narodowym (panstwo-
wym). Totez z tatwoscig przyjmowata ona chrzescijanski system warto-
§ci, norm i wzoréw zachowan ugruntowanych w ,catoSciowym” spote-
czenstwie i kulturze. Proces religijnej socjalizacji rodziny nie napotykat
na wieksze trudnosci. Rodzice, a nierzadko dziadkowie, wdrazali dzieciom
(wnukom) system wartosci (Swiatopoglad chrzescijafski), normy wspét-
zycia oraz okre$lone wzory zachowan. W przypadku zachowan dewia-
cyjnych stosowali odpowiednie sankcje. Mozna powiedzieé¢, ze religijna
funkcja rodziny w spoteczenstwie preindustrialnym byta realizowana
w szerokim zakresie. Dzieci nie myslaty nawet o wytamywaniu sie spod
witadzy ojca czy dziadka w sprawie stosunkOw witasnosci, pracy i zawodu,
nie myslaly o zmianie religii przez nich wyznawanej. Spotkatoby sie to
niewatpliwie z surowymi sankcjami. By¢é wowczas bez religii, oznaczato
to samo, co by¢ bez moralnosci i prawa 20

Dla przyktadu warto tutaj zwréci¢c uwage na oddziatywanie rodziny
polskiej, opisane przez socjologéow kultury w okresie dawniejszym. Wszy-
scy zgodnie twierdza, ze w tradycyjnej rodzinie zasieg oddziatywania reli-
gijnego na dzieci byt szeroki. Przyjrzymy sie z punktu widzenia poszcze-
golnych parametréw zycia religijnego 2L

W rodzinie tradycyjnej wystepowat przede wszystkim szeroki wachlarz
praktyk religijnych. Tak np. K. Dobrowolski wykazuje, ze w rodzinie
chtopskiej wystepowato dawniej wspdlne odmawianie pacierza oraz odma-
wianie krdtszych lub diuzszych modlitw przy positkach2 Przy wielu
czynnosciach gospodarskich odmawiano rozaniec 25 Bardzo rozpowszech-
niony byt woéwczas zwyczaj Spiewania piesni religijnych, a zwiaszcza
piesni maryjnych. Sposrédd nich najbardziej byto upowszechnione $pie-
wanie Godzinek. ,,W jesieni i zimie — pisze F. Bujak — S$piewa sie cho-
rem codziennie z rana w przewazajacej czesci chat Godzinki o NP Marii,
a w porze letniej i wiosennej w dni Swigteczne” 24 W miesigcu maju
$piewano przy figurach przydroznych wspdlne piesni maryjne 25 Do cze-

D Por. F. Houtart, J. Rémy. Eglise et société en mutation. Paris 1969 S. 206.

21 M ateriaty dotyczace opisu religijnej funkcji rodziny w pracach polskich kul-
turologéw i socjologéw zebrat na seminarium socjologii religii KUL ks. mgr Jan
Styrna.

2 K. Dobrowolski. Tradycyjna rodzina chtopska w potudniowej Polsce na
przetomie XI1X i XX wieku. W: Studia nad zyciem spotecznym i kulturg. Wroctaw
1966 s. 216.

B Por. Z.T. Wierzbicki. Tradycyjna religijno$¢ wiejska. (Badania mono-
graficzne we wsi Zacisze). ,Roczniki Socjologii Wsi” 8:1968 s. 189.

2 F. Bujak. Zmiaca, wie$§ powiatu limanowskiego. Krakéw 1903 s. 139 n.

5 Por. W. Witos. Moje wspomnienia. T. 1. Paryz 1964 s. 109.



sto $piewanych nalezaly tez piesni obrazujagce meke Pana Jezusa. Ciezka
dola chiopska, silnie zakorzeniona $wiadomos$¢, ze zycie ziemskie jest
tylko przygotowaniem do przysztego, dominacja poczucia winy i silne
przeswiadczenie o koniecznosci pokuty za nig, cechujgca religijnos¢ wiej-
ska powodowaty, ze pie$ni pasyjne Spiewano czesto i z duzym zaangazo-
waniem emocjonalnym 26 W. Witos wspomina, ze rodziny umiejace czytac
kupowatly zbiory piesni religijnych na odpustach i jarmarkach od tzw.
..piesniarzy” handlujgcych drukowanymi tekstami piesni. Zazwyczaj mia-
ty one nedzng forme i ptytka tres¢, ale trafiaty do uczué¢ ludu wywotujac
nawet ogélny ptacz przy wspolnym Spiewaniu ich w rodzinie 27.

Obowigzek Swiecenia niedziel i Swigt koscielnych byt pilnie przestrze-
gany. Skrupulatnie powstrzymywano sie od wszelkich niekoniecznych
prac. Duze niekiedy odlegtosci od kosciota, brak odziezy i butow, ko-
niecznos¢ dopilnowania gospodarstwa i zrobienia ,,obrzadku”, utrudniaty
udziat w niedzielnej mszy $w. Jednak ci. ktérzy zostawali w domu zazna-
czali mocno S$wiateczny charakter dnia. Z. T. Wierzbicki pisze: ,Gdy
w kosSciele odbywata sie suma, pozostali w domach we wsi moéwili gtosno
w kuchni pacierze (ok. Va godz.), kierowane przez gospodynie, ktéra z ré-
zancem na szyi gotowala jednoczes$nie obiad. Byly to tzw. mszane go-
dziny...” 8

Posty, jak wspomina wielu badaczy, byly przestrzegane w rodzinach
wiejskich niezwykle $cisle, niejednokrotnie bardziej rygorystycznie niz
tego wymagaty oficjalne przepisy Kosciota. Spotykano nawet wypadki ta-
godzenia ze strony ksiezy zbyt daleko posunietego rygoryzmu odbywania
praktyki postnej 2.

W zyciu rodziny preindustrialnej bardzo wazne miejsce zajmowat kult
przodkdw. Moment ten podkresla K. Dobrowolski, opierajgc sie na wyni-
kach badan przeprowadzonych na szersza skale w potudniowej Matopol-
sce. Zmarli, w mysl przekonan ludzi, nalezag nadal do rodziny, moga
pomagac lub szkodzi¢ zyjacym. Odwiedzajg co pewien czas kosciot i cmen-
tarz parafialny (zwlaszcza w Dzien Zaduszny) domagajac sie postug reli-
gijnych. Niekiedy zwiastujg nieszczescie lub $mieré cztonka rodziny. Po-
kute odbywajg na ziemi tam, gdzie zgrzeszyli d— stad niekiedy ,,straszg”.
Opowiadania o widzeniu nieboszczykow, przeciggajacy sie nieraz dtugo

2B Por. J. Chatasinski. Miode pokolenie chtopéw. T. 1. Warszawa 1938 s. 39,
209; Wierzbicki, jw. s. 201; J. Betch. Katolickie odrodzenie wsi. Poznan 1939
s. 49 n.

27 Witos, jw. s. 99-102.

BWierzbicki, jw. s. 216. Por. S. Wyszynski. Problemy spoteczno-mo-
ralne wsi w ,,Pamietnikach chtopéw”. ,Ateneum Kaptanskie” 24 (41):1938 s. 160.

Por. Witos, jw. s. 95, Wierzbicki, jw.s. 199.

BDobrowolski, jw. s. 216.



lek po $mierci cztonka rodziny, wiara w kontaktowanie sie ze zmartymi
v,7 czasie snu. byty zjawiskami czesto spotykanymi3l

SzczegOlnie z zyciem rodziny zwigzane byty praktyki ,jednorazowe”,
jak chrzest dziecka, pierwsza komunia $w., malzefAstwo i pogrzeb kato-
licki. Poniewaz praktyki te naktadaty sie na przetomowe momenty zycia
cztonkéw rodziny, obchodzono je uroczyScie. Wokot nich powstawato chy-
ba najwiecej zwyczajow,,spisywanych przez etnografie. Ale te zwyczaje
nie wyczerpuja catego wachlarza tradycji religijnych rodziny. Duzy auto-
rytet starszych i przodkéw, powigzania weztami pokrewienstwa, zako-
rzenienie w $rodowisku lokalnym, stanowity warunki sprzyjajace w pod-
trzymywaniu tego, ,co zawsze byto”, ,co sie zawsze robito” 3 czyli tra-
dycji. Dominujacymi elementami tej tradycji byly zwyczaje i obrzedy
religijne kultywowane z racji réznych Swiat oraz wazniejszych wydarzen
w zyciu spotecznym i gospodarczym rodziny. W uroczysto$ciach rodzin-
nych, w ktérych szczegoélna rola przystugiwata ,gtowie rodziny”, dominu-
jacego znaczenia nabierat motyw zyskania opieki Bozej w gospodarstwie
i zagwarantowania sobie kprzysci, zwlaszcza korzysSci materialnych3l
S. Pigon, opisujagc role swego ojca w czasie spetniania zwyczajow rodzin-
nych na Boze Narodzenie czy Wielkanoc, dodaje: ,,Miat wtedy w sobie
dostojenstwo juz nie gospodarza, ale jakby kaptana w Swietym obrzadku
rodzinnym” 34

Drugim elementem, na ktory warto tutaj zwréci¢ uwage, sg przed-
mioty Kkultu rodzinnego, podnoszone niejednokrotnie do rangi symbolu
religijnego. Dla rodziny wiejskiej juz sama ziemia, inwentarz i narzedzia
stanowity warto$¢ o duzej randze. Zapewniaty one i wypetniaty zycie
rodziny. Miedzy nimi a zyciem rodziny wytwarzat sie gieboki, mistyczny
zwigzek. Ziemia byta odczuwana jako ,zywa istota”, ,matka ziemia”,
ktérej uprawianie jest obowigzkiem natozonym przez Boga. Podobnie mi-
styczno-emocjonalny zwigzek wytwarzat sie miedzy rodzing a zwierzeta-
mi domowymi i ogniskiem domowym35 Przedmioty bedace podstawg
utrzymania, uznawania za ,,dar Bozy”, odznaczaly sie swoistg, graniczacy
z religig, czcig. Stad np. robienie znaku krzyza na Swiezym bochenku
chleba, catowanie okruszyn chleba, swoista godno$¢ topaty, ktdérej uzy-
wano do pieczenia chleba itp. W rodzinie preindustrialnej nie brak byto

3 Witos, jw. s. 103.

R Por. S. Czarnowski. Podtoze ruchu chlopskiego. Dzieta. T. 2. Warszawa
1956 s. 168; Chatasinski, jw. s. 132 n; K. Dobrowolski. Chtopska kultura
tradycyjna (Préba zarysu na podstawie materiatéw Zrédtowych XIX i XX w. z po-
tudniowej Matopolski). W: Studia nad zyciem spotecznym i kulturg s. 93 n.

B Por. S. Sikon. Ciernista droga. Wspomnienia. Warszawa 1971 s. 38 n.

#S Pigohn. Z Komborni w $wiat. Krakéw 1957 s. 107.

P Por. Dobrowolski. Tradycyjna rodzina chtopska s. 207 n., 224 n.



przedmiotow, ktére czy to z racji swej tresci, czy z racji specjalnego-
uswiecenia, czy wreszcie z racji wiasciwego przeznaczenia posiadaty reli-
gijnomistyczny charakter. Najbardziej rozpowszechnione byty obrazy, ré-
zance, krzyze, medaliki, figurki, gromnice i kropielniczki z wodg S$wie-
cong 36 Wszystkie te przedmioty stuzyty do utrzymywania kontaktu z ta-
jemniczym ,Swiatem nadprzyrodzonym” i do zapewniania sobie opieki
i pomocy. Zaopatrzenie w,te przedmioty kultu byto zalezne od zamoznosci
rodziny.

Trzeci wreszcie element religijnej funkcji rodziny, to sposob przekazy-
wania w dawnej rodzinie religijnych wartosci, norm i wzorow zachowan.
Socjologowie kultury zgodnie twierdzg, ze wychowanie w tradycyjnej ro-
dzinie miato przede wszystkim charakter ,urabiania” dokonujgcego sie
przez wspdtudziat w zyciu rodziny, drogg nasladownictwa starszych3r.
Religijne tresci przenikaly do miodego pokolenia w czasie ciggtych, wza-
jemnych kontaktdw w réznych ptaszczyznach zycia rodzinnego. Na szcze-
g6lng uwage zastugujg jednak kontakty o charakterze religijnym. Sposréd
nich na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ nauczanie religijne w rodzi-
nie. Nauke religii prowadzita zwykle matka, rozpoczynajagc od powtarza-
nia z dzieckiem codziennego pacierza. Uczono takze modlitw do Matki
Boskiej, Trojcy Sw., Aniota Stréza, $wietych patrondéw oraz niektorych
prawd wiary3 Dalsze pouczenia zostawiano juz ksiedzu. Niedziela da-
wala wiecej mozliwosci dla zajecia sie dzieémi. Wykorzystywano ja do-
omawiania z dzie¢mi zastyszanego w kosciele kazania 3.

W nauczaniu religijnym niematg role mogg odegra¢ drukowane pisma
religijne. Jednakze jeszcze w okresie miedzywojennym, a tym bardziej
wczesniej, analfabetyzm nie byt rzadkim zjawiskiem. Niemniej ludzie
umiejacy czyta¢ docierali do czasopism i ksigzek religijnych. Najbardziej
poczytne byly zywoty Swietych. Prawie wcale natomiast nie brano do
rak Pisma Swietego 10. Najwazniejszy wydaje sie jednak fakt, ze zaréwno
nauki ksiedza, jak i opowiadania o tresci religijnej przyjmowane byly

3% Por. Wierzbicki, jw.s. 198; Witos, jw. s. 98.

37 Por. W. Bronikowski. Drogi postepu chiopa polskiego. Warszawa 1934
s. 129 n.; J. Ptatek. Wie$ jako $rodowisko wychowawcze. W: Rodzina wiejska
jako $rodowisko wychowawcze. Pod red. Z. Mystakowskiego. Warszawa—
Lwow 1931 s. 57 n.; M. Trawinska-Kwaséniewska. Sytuacja spoteczna ko-
biety wiejskiej w ziemi krakowskiej w latach 1880-1914. Wroctaw 1957 s. 181. Prace
i materiaty etnograficzne. T. 10. Z. 2.

B Por. Bronikowski, jw. s 137; Witos, jw. s. 88

P Por. Dobrowolski. Tradycyjna rodzina chiopska s. 216; Ptatek, jw-
s. 72

L Por. J. Piwowarczyk. Ankieta na temat: ,,Co sie dzieje na wsi”. ,,Kie-
rownik” 1:1936 s. 3-7; J. Urban, Czytelnictwo religijne w Polsce. ,Przeglad Po-
wszechny" 186:1930 s. 294.



bez jakiejkolwiek krytyki czy dyskusji. Przy braku innych $rodkéw prze-
kazu zostawiaty one gieboki slad w mentalnosci religijnej. Wraz z nau-
czaniem religijnym, dzieci byly wdrazane w praktyki religijne, zwyczaje
religijne rodziny oraz w postepowanie moralne. Pewng pomoc przy tym
stanowity wzory poboznosci ustalone dla réznych kategorii ludzi w zalez-
nosci od pici, wieku, stanu i pozycji spotecznej. Wedtug S. Czarnowskie-
go w dawniejszych Srodowiskach przyjete bylo, ze chtopcy odznaczali sie
pewnym indyferentyzmem, dziewczeta za$ umiarkowang poboznoscia, zo-
natym przystata uregulowana pobozno$¢ natomiast dla starcow poboznosc
stawata sie juz ,,zawodem” 4L

W wychowaniu moralnym duzg role odgrywat ustréj patriarchalny
rodziny, zapewniajacy ojcu rodziny (dziadkowi) silny autorytet, przecho-
dzacy niekiedy w prawie absolutng wiadze wobec pozostatych cztonkdéw
rodziny. W egzekwowaniu nakazéw pomagaty sankcje, najczesciej fizycz-
ne, ktore dosiegaty nawet dorostej, ale jeszcze uzaleznionej materialnie
miodziezy, chop wobec niej czesciej stosowano grozbe wydziedziczenia.
Ten typ wychowania dobrze charakteryzuje J. Belch: ,Zbyt czesto sie
ktadto nacisk na zakazywanie i na unikanie, na powstrzymywanie sie.
Dlatego to wytwarzato czesto ludzi uczciwych, nie grzeszacych, ale i bo-
jazliwych, nieSmiatych, biernych, niezdolnych do zlego, ale tez i do do-
brego” 42

Przedstawiona .powyzej charakterystyka rodziny preindustrialnej na
przyktadzie rodziny polskiej wykazuje, co i w jaki sposob byto przeka-
zywane dzieciom w ramach procesu socjalizacji. Rodzina przekazywata
kulture i tradycje religijng, wzory zachowan rytualnych i moralnych,
a przede wszystkim stosowata ,skuteczne techniki i praktyki” za pomoca
ktorych dzieci byty wdrazane w zycie religijne. Szczegdlng role odgrywat
przy tym autorytet starszych i ich osobista postawa. Oddziatywanie ro-
dziny w zakresie religijnym utatwiat ponadto ,klimat” spoteczenstwa glo-
balnego, wynikajacy z faktu niemal catkowitej identyfikacji Kosciota
i panstwa (narodu).

Mozna stwierdzi¢, ze w sytuacji spoteczeristwa preindustrialnego ro-
dzina przejela na siebie te role, jakg Kosciét chciat jej przydzieli¢. Role
te wykonywata niemal w catosSci spetniajgc w ten sposéb oczekiwania
Kosciota. Rodzina byta zatem w petni instytucjag spoteczno-religijng. Ze
wzgledu na 6wczesng sytuacje mozna jg traktowac jako strukture ,,mie-
szang”, petnigcg dwojakie funkcje — cywilne i religijne. Kosciét wiaczat
ja, podobnie jak inne struktury ,,mieszane” w swoj organizm i utrzymy-

4SS Czarnowski. Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W: Kultura.
T. 1. Warszawa 1958 s. 96. Por. D. Markowska. Religijno$¢ i laicko§¢ w mode-
lach i u-zorach rodziny wiejskiej na Podlasiu. ,,Roczniki Socjologii Wsi” 8:1968 s. 138.
L Betch, jw. s. 5L



wat pod swojg kontrolg. Jednakze przemiany spoteczno-kulturowe, ktére
doprowadzity do emancypacji wielu struktur spotecznych i wyalieno-
wania sie ich spod wptywu Kosciota, wywarly gtebokie pietno rowniez
na wspélnocie rodzinnej.

4. PROCES SEKULARYZACII
| JEGO SKUTKI DLA KOSCIOLA | RODZINY

Zasygnalizowane przemiany, wywotane industrializacjg i urbanizacja,
ksztattujg nowy typ spoteczenstwa industrialnego, w ktdrym jednoczes$nie
zachodzg trzy procesy: specjalizacja, racjonalizacja, i desakralizacja43

Specjalizacja obejmuje z jednej strony rozkiad tradycyjnych wspéinot
koncentrycznych, z drugiej za$ pojawienie sie nowych wiezi i rol spotecz-
nych. Dawniejsze wspolnoty lokalne integrowaty jednostki ludzkie bez-
posrednio i osobiscie, co sprawiato, ze spontanicznie ulegaly one autory-
tetom miejscowym, poddawaly sie presji Srodowiska, trzymaty sie mono-
litycznych wzorow zachowan. Dewiacje byty tatwo dostrzegane i tepione.
Wspotczesne organizacje, zwiazki i stowarzyszenia, w przeciwienstwie do
dawnych wspélnot, w przewazajgcej mierze oparte sg na stycznosciach
posrednich i rzeczowych. W nastepstwie tego jednostki ludzkie przyna-
lezne sg do nich tylko aspektowo, w zakresie realizowanego celu. Specja-
lizacja sprawita, ze znalazly sie one pod wptywem réznych systemow
wartosci, czesto o charakterze og6lnoludzkim. Na tym tle zanikajg lokalne
autorytety o charakterze ekstensywnym, stabnie presja Srodowiska, ksztat-
tujg sie rozne wzory zachowan. Sytuacja ta ponadto sprawita, ze jed-
nostki ludzkie znalazty sie w szerokiej sferze wolnosci, czesto ,,wolnosci
od” (nacisku rodziny, $rodowiska lokalnego, opinii itd.), a takze wyboru
w duzym zakresie. SzczegOlnie godny podkreslenia jest fakt, ze te wy-
specjalizowane grupy tworzg wspotczesnie wiasng ,podkulture” i etos.

Racjonalizacja to proces oczyszczenia dawnej mentalno$ci z niewiedzy
i magicznego mysSlenia. W warunkach cywilizacji tradycyjnej ludzie nie
opierali sie na wiedzy sprawdzonej, og6lnoludzkiej, ktora pozwalataby
im na dokonywanie inwencji, rozwigzywanie tfudnych probleméw, od-
chylanie sie od zastanych wzoréw zachowan. Decydujgce znaczenie miala
nie tyle wiedza, ile raczej doswiadczenie, ktdrego nie potrafita zmienié
zadna refleksja bardziej og6lna. Ta niewiedza stawiata cztowieka wobec

B Por. E. Pin. La religion et le passage d’une civilisation pré-industrielle
a une civilisation industrielle. W: H. Carrier, E. Pin. Essais de sociologie reli-
gieuse. Sociologie d’aujourd’hui. Paris 1967 s. 235 nn. Autor nieco inaczej okre$la
sygnalizowane tutaj procesy.



nieznanych tajemnic przyrody. Nie znajac dziatania jej praw, z tatwoscia
ulegat czesto magicznie pojmowanym ,sitom nadnaturalnym”. Racjonali-
zacja mys$lenia diametralnie zmienia tradycyjng mentalno$é. Miejsce daw-
nego, wiekowego doswiadczenia zajmuje wiedza, technika, racjonalny ra-
chunek. Wspéitczesny cztowiek kalkuluje, dobiera $rodki do celu, uspraw-
nia swoje dziatanie. Panujgc coraz lepiej nad zjawiskami przyrody, nie
ucieka sie juz w takim stopniu jak dawniej do ,sit nadnaturalnych”, by
rozwigza¢ problemy swego zycia.

Wreszcie desakralizacja jest przeciwienstwem sakralizacji. W spote-
czenstwie tradycyjnym Kosciot z tatwosciag zespalat sie z roznymi ugrupo-
waniami. Ugrupowania te, cho¢ z natury swej ,Swieckie”, stuzyty Koscio-
fowi. Ta swoista wspotpraca doprowadzita do klerykalizacji spoteczenstwa.
Byt to proces opanowania spoteczenistwa przez Kos$ciot na zasadzie in-
stytucjonalnej. Wspotczesnie dokonuje sie proces odwrotny, zwany desa-
kralizacjg. Przejawia sie w emancypowaniu struktur ,cywilnych” spod
wptywoéw Kosciota, oddzieleniu sacrum od profanum, stawianiu celow
ogélnoludzkich, ktére mogag by¢ realizowane przez wszystkich ludzi, nie-
zaleznie od wyznawanego S$wiatopogladu. W toku postepujacej emancy-
pacji Kosciot traci swdj wptyw na szersze ptaszczyzny spoteczenstwa; co
wiecej, sam staje sie subsystemem wobec ,,catosciowego” spoteczenstwa.
Przez setki lat dla wprowadzenia swych wartosci, norm i wzoréw za-
chowan, postugiwat sie ,,cywilnymi” Srodkami przymusu. W miare za$
pogtebiania sie ruchu emancypacyjnego, panstwo, ktére staneto po stro-
nie tego ruchu i udzielito mu oparcia, nie wspomaga juz Kosciota ,po-
mocnym ramieniem”, nie chcac pozosta¢ w stuzbie jednego z subsyste-
mow.

Zasygnalizowane procesy maja gtebokie skutki dla Kosciota i rodziny.
Koscidt nie od razu byt Swiadomy zachodzacych zmian. Z chwilg jednak,
gdy je sobie stopniowo u$wiadamiat, podejmowatl proby w kierunku ich
op6znienia. Przyktadem tego moze by¢ jego walka z ruchami spoteczno-
-reformatorskimi przed Rerum novarum czy z tzw. modernizmem. Cha-
rakterystyczne jest jednak, ze wszelkie poczynania Kosciota dla przeciw-
stawienia sie zachodzgcym procesom, przynosity wrecz odwrotne rezul-
taty, tzn. jeszcze je przyspieszaty 4.

Kosciot stangt wobec alternatywy: albo rozbudowac¢ wiasny subsystem
z aparatem wiadzy, biurokracji i Srodkami przymusu celem zabezpiecze-
nia instytucjonalnego uczestnictwa w zyciu religijnym, albo stworzy¢
mozliwosci wysokiego stopnia osobowej identyfikacji z jego warto$ciami

4 Por. E Pin. La paroisse catholique. Les formes variables dun systéme so-
cial. Rome 1968 s. 139 nn.



i normami, bez stosowania , koscielnych” $rodkéw przymusu 45. Obydwie
drogi okazaty sie jednak nie do zrealizowania.

Zabezpieczenie wptywu Kosciota na jego cztonkéw bytoby mozliwe
w przypadku dysponowania rozbudowang siecig strukturlscisle religij-
nych, co zostato przezen zaniedbane od okresu wejscia w ere konstantyn-
ska lub przynajmniej w przypadku utrzymania stanu posiadania dotych-
czasowych struktur ,,posrednich”. Tymczasem struktury te, dawniej zasy-
milowane przez Kosciol, badz ulegty rozkiadowi, badz wyspecjalizowaty
sie w zakresie swych funkcji ,,cywilnych”. Ponadto ksztattujacy sie plu-
ralizm konkurencyjnych systeméw wartoSci i wzoréw zachowan, zwigza-
nych z réznymi subsystemami spoteczefstwa, przyczynit sie do zaistnienia
i pogtebiania konfliktéw przynaleznosci do Kosciota. Ujety dawniej uni-
formistycznie koscielny system wartosci i norm byt przyjmowany na za-
sadzie powszechnej zgodnosci spoteczenstwa identyfikujagcego sie z Ko-
Sciotem. W sytuacji pluralizmu systemoéw wartosci i norm, uzyskanie
zgodnos$ci mozliwe jest tylko na gruncie subkultury i biografii jednostki,
ktéra buduje sobie wiasny Swiatopoglad.

Powyzsze stwierdzenia prowadza bezposrednio do rozwigzania dru-
giej z alternatyw. W warunkach niepewnos$ci co do zakresu koniecznej
zgodnos$ci, zwitaszcza gdy system wartosci i norm KosSciota utracit dawna
spdjnos¢, trudno bytoby katolikom zdoby¢ sie na wysoki stopied identy-
fikacji z Kosciotem. Jedni bedag akcentowaé wezszy, inni szerszy zakres
wartosci i norm. Na tym tle wytwarzajg sie w Kosciele konflikty i powsta-
ja grupy opozycyjne. Skutkiem tego jest zaistnienie catego szeregu przy-
naleznosci i stopni identyfikacji z Kosciotem: od peinej identyfikacji
z Kosciotem instytucjonalnym przez krytyczng wspdiprace, wewnetrzny
dystans, szerzgcg sie biernos¢ do emigracji z Kosciota, mimo zachowania
Swiadomosci przynalezenia do chrzescijanstwa. Kosciét obecnie nie dy-
sponuje juz zadnym Srodkiem przymusu, by przeciwstawi¢ sie wzrasta-
jacemu pluralizmowi i rozpadowi na rézne grupy opinii.

Nastepstwami przemian wymienionych wyzej proceséw zostata do-
tknieta takze wspotczesna rodzina, cho¢ najdtuzej sie im opieratad6 Prze-
de wszystkim rodzina nie znajduje juz oparcia w tzw. strukturach po-
$rednich, jak szkoly, cechy, bractwa, organizacje charytatywne itd.,
ktore dawniej wigzaty ja z zyciem parafii. Traci tez ,ramy”, jakie stwa-
rzata dla niej wspolnota lokalna, a $cislej parafia integrujgca te wspol-
note. Sama zresztg parafia przeksztalca sie w wyspecjalizowang agencje
ustug religijnych.

Z kolei stwierdza sie dzisiaj powszechnie, ze réwniez w rodzinie na-

4% Por. R. Tilmann. Sozialer und religiéser Wandel. Dusseldorf 1972 s. 22-24.
%6 Por. Pin. La paroisse catholique s. 81 nn.



stapito szereg zmian, zwiaszcza z punktu widzenia funkcji socjalizacyj-
nej. W rodzinie preindustrialnej autorytet rodzicow pojmowany byt sze-
roko. Wspdiczesnie dawna wiladza patriarchalna ustepuje miejsca wiadzy
ograniczonej, liczacej sie ze zdaniem dziecka, a tym bardziej ze zdaniem
miodziezy. Juz dziecko pod wplywem szkoty, grup rowiesniczych, Srod-
kéw masowego przekazu usamodzielnia sie dos¢ wcze$nie w niektdrych
sprawach dotyczacych jego zycia. Jeszcze w szerszym zakresie usamo-
dzielnia sie mitodziez, ktéra zdobywa wyksztatcenie, czesto przewyzsza-
jace wyksztatcenie rodzicow, dysponuje pieniedzmi pochodzgcymi ze sty-
pendidw lub zarobionymi, ulega subkulturom wyemancypowanych subsy-
stemdw spoteczendstwa, a nawet tworzy je na wiasnych kregach spotecz-
nych. Usamodzielniajgca sie mtodziez wytamuje sie spod wiadzy rodzicow.
»Pietnosto-szesnastoletnie dziewczeta — pisze Z. Tyszka — zaczynajg by¢
w «pretensjach», sprzeciwiajg sie drobiazgowej kontroli czasu, lubig miec
czeste wychodne...”. Podobnie miodziez meska ,reaguje zniecierpliwieniem
na «gderania» rodzicdw, czyli upomnienia dotyczace zachowania i poste-
powania” 4r.

Czynnikiem sprzyjajacym zmianom w rodzinie jest jej ,,otwarto$c¢”.
Dawniej zajecia rodzicow skupiaty sie w gospodarstwie lub przedsiebior-
stwie domowym. Dzieci znaly ich prace i uczestniczyty w ich osiggnie-
ciach. Natomiast wspotczesnie rodzice w swych rolach zawodowych wy-
stepujg i dziatajg poza domem i wiedzg dziecka. Ogranicza to zasieg od-
dziatlywania na dzieci. Swdj autorytet moga oni budowaé tylko w takim
zakresie, w jakim reprezentujg walory i cechy osobowe, a wiec w zakre-
sie osiggnietego rozwoju kulturalnego i moralnego. Z kolei przekazywanie
dziecku ideatow osobowych, systemu warto$ci, norm i wzoréw zachowan,
jakimi bedzie sie ono w przysztosci kierowac¢ oraz wdrozenie w role, jakie
bedzie w przysztosci wypetniaé, zalezy od tego, czy rodzice uczestniczg
w zyciu szerszych grup, w naszym przypadku, grup religijnych, jak np.
parafia. W mys$l zasady nemo dat. quod non habet, rodzice nie moga
wdrozy¢ dziecka w sprawy religijne, jesli sami nie uczestniczg systema-
tycznie w zyciu religijnym parafii i nie wytwarzajg sobie zintegrowanego
systemu wartosci religijnych. Jak Kosciot jest zalezny od rodziny, tak

samo rodzina w petnieniu funkcji religijnej zalezna jest od Kosciota.
5, RELIGIINA FUNKCJA RODZINY
W SPOLECZENSTWIE INDUSTRIALNYM

Przez ,spoteczenstwo industrialne” rozumie sie tutaj taki typ spote-
czenstwa, w ktoérym wystgpity skutki przemian cywilizacyjno-spotecz-
nych. Nazwa ,spoteczeristwo industrialne” pochodzi stad, ze w tym typie

4&z. Tyszka. Przeobrazenia rodziny robotniczej w warunkach uprzemysto-

wienia i urbanizacji. Warszawa 1970 s. 239.
8 —Roczniki... t. 1V



spoteczenstwa gtownym zrédtem utrzymania ludnos$ci i podstawa dochodu
narodowego jest przemyst. W spoleczedstwie industrialnym rodzina
w dalszym ciggu odgrywa decydujacag role w ksztaltowaniu postawy re-
ligijnej dziecka. Znaczy to, ze w zasadzie speitnia ona oczekiwania Kos-
ciota w zakresie przekazywania dzieciom religijnych warto$ci i norm
oraz ¢wiczenia ich w chrzescijafskich wzorach zachowan. Znamienne sg
jednak dwa zjawiska: 1) Religijna funkcja nie jest juz w jednakowym
stopniu wypetniana przez wszystkie rodziny, jak to miato miejsce w spo-
teczenstwie tradycyjnym. Jedne grupy rodzin wypetniaja ja w zupetnosci,
inne czesciowo, a jeszcze inne wcale. Na tym tle okazato sie, ze religij-
nos$¢ dzieci zalezy przede wszystkim od religijnosci rodzicow. Inaczej mo-
wigc, w tych rodzinach, w ktdrych rodzice sg religijni, réwniez dzieci
sg religijne i odwrotnie. Biorgc ten fakt pod uwage, niektérzy socjologo-
wie mowig o fakcie ,dziedziczenia zycia religijnego” 48 2) W zwigzku
z procesem emancypacji, jaki dotkngt Kosciot i rodzine, zmniejszyto sie
oddziatywanie Kosciota na wspoélnote rodzinng. Z kolei sama rodzina usa-
modzielnia sie w stosunku do religijnych organizacji. W zwigzku z tym
zmienia sie charakter rodziny jako instytucji spoteczno-religijnej oraz
zmienia sie religijna funkcja rodziny. Oddziatywanie rodziny w zakresie
przekazywania religijnych wartosci, norm i wzoréw zachowan dokonuje
sie obecnie w sposob selektywny, tzn. bardziej wedtug kryteriéw subie-
ktywnie odczuwanych potrzeb oraz zgody i wyboru rodzicow co do tresci
religijnej socjalizacji, anizeli wedtug kryteriow Kosciota instytucjonalne-
go. Inaczej mowiac, rodziny z jednej strony Swiadome swej funkcji re-
ligijnej, z drugiej za$ sity oddziatywan socjalizacyjnych, sag w stanie we
wiasnym zakresie i poniekgd autonomicznie tj. bez poddawania sie kon-
troli ze strony Kosciota wplywa¢ na system wartoSci, norm i wzoréw
zachowan religijnych, a przez to na religie jako instytucje.

Wymienione powyzej hipotezy wymagajg udowodnienia na materiale
empirycznym. Socjologia polska, niestety, nie dysponuje jednak dosta-
tecznymi wynikami badan w tym zakresie. Z koniecznosci trzeba bedzie
zatem odwota¢ sie do badan prowadzonych w innych krajach. Badania te
sg od dawna prowadzone zwiaszcza w Kkrajach zachodnich i przyniosty
juz pewne wyniki, ktére ponizej przedstawimy.

4 Zjawisko to bedzie szerzej omoéwione ponizej. Tutaj warto nadmieni¢, ze
niektérzy autorzy fakt ,dziedziczenia” rozciggajg na dziedzine polityczng. ,Dziedzi-
czenie” to obejmuje: a) indoktrynacje otwartg lub ukryta, b) kontekst spoteczny
rodziny i c) relacje osobowe (postawa rodzicow). Por. R.E. Lane. Fathers and
sons. The fundations of political belief. ,American Sociological Review” 24:1959
s. 502-511.



Pierwsze tego typu badania zostaly przeprowadzone jeszcze w okresie
przedwojennym. M. in. T. M. Newcomb i G. Syehla 8 przebadali w 1936 r.
548 rodzin, wykazujac, ze istnieje istotna zalezno$¢ miedzy religijnoScia
rodzicow i ich dzieci, przy czym zalezno$¢ ta najsilniej zaznacza sie
w relacji matka-cdrka (0,69). Inni autorzy, mianowicie G. Hirschberg
i A.R. Gilliland 3 przebadali 200 studentéw miedzy 16 a 25 rokiem zycia.
Stwierdzona przez nich korelacja miedzy postawa religijng studentéow
i ich rodzicow wynosi tylko 0,29. Niemniej zalezno$¢ ta wystepuje. Zna-
cznie wyzszg korelacje (0,30) wykryt L. E. Woodward 51 w badaniach po-
staw religijnych 384 dorostych i ich zeznan w sprawie religijnosci ro-
dzicow. Jak wida¢, relacjonowane tutaj badania, wskazujag na mniejsze
lub wigksze nasilenie wptywu religijnosci rodzicow na postawy religijne
dzieci. Mozna je traktowac jako pierwsza prébe ustalenia interesujgcych
nas zwiazkow.

W okresie powojennym badania nad oddziatywaniem rodziny na po-
stawy religijne dzieci prowadzone byly w szerszym zakresie. Sposrod
nich, na pierwszym miejscu nalezatoby przytoczy¢ wyniki uzyskane przez
C. Leplae 22 Autorka skoncentrowata sie na postawach religijnych narze-
czonych bezposrednio przed zawarciem matzenstwa. W szczegolnosci zaje-
fa sie ustaleniem zwigzku miedzy praktykami religijnymi badanej mito-
dziezy i jej rodzicow. Wykazata ona, ze mtodziez, ktérej rodzice sg prak-
tykujacy, spetnia praktyki religijne w 89°/0; miodziez, ktorej przynajmniej
matka jest praktykujgca, spetnia praktyki religijne w 66%; wreszcie
miodziez, ktorej rodzice nie praktykuja, spetnia praktyki religijne w 35%.
Zaleznos¢ miedzy praktykami religijnymi rodzicéw i ich dzieci jest wiec
wyrazna.

Z kolei O. Schreuder 8 przebadat 416 oséb powyzej 14 lat, pytajac je
0 réznice miedzy praktykami religijnymi w stosunku do swoich rodzicéw.
Autor ustalit, ze 90 miodziezy praktykuje podobnie jak ich rodzice, tzn.
ze spetnia praktyki religijne. Podobnie 910 miodziezy nie uczestniczy
w praktykach religijnych podobnie jak ich rodzice. W wyniku przepro-
wadzonych badan, Schreuder stwierdza, ze podczas gdy miodziez prakty-
kujgca posiada gtownie praktykujacych rodzicow, to miodziez nieprakty-
kujaca posiada gtéwnie niepraktykujacych rodzicow.

HT.M. Newcomb i G Syehla. Intra family relationships in attitude. ,So
ciometry” 1:1937 s. 180.

PG Hirschberg, A R Gilliland. Parent-child relations in attitudes.
sJournal of Abnormal and Social Psychology” 37:1942 s. 125-130.

51 Podaje za: M. Argyle. Religious Behaviar. Glencoe 1959 s. 39 nn.

P C. Leplae. Pratique religieuse et milieux sociaux. Louvain 1949 s. 41.

ss O. Schreuder. Kirche im Vorort. Freiburg—Basel—Wien 1962 s. 328.



Inny autor, B. van Leeuwen 5 przeprowadzit badania wséréd 2317 ro-
dzicéw i ich dzieci powyzej 13 lat. Z badan tych wynika, ze w 76% ro-
dzin katolickich, praktyki religijne speiniajg wszystkie dzieci, a w po-
zostatych 24% tylko niektore dzieci praktykujg. Z kolei w rodzinach mie-
szanych (katolikbw z protestantami), w 39% rodzin praktyki religijne
spetniajg wszystkie dzieci, w pozostatych 61% tylko niektére dzieci
praktykuja lub wszystkie dzieci nie praktykujg. Autor zwraca uwage na
fakt, ze decydujacg zmienng w badanych rodzinach nie jest struktura wy-
znaniowa, lecz praktyki religijne rodzicow.

Dalszych poréwnan dostarcza K. Dobbelaere % w oparciu o badania,
ktore przeprowadzit metodg reprezentatywng w miasteczku Heverlee, po-
tozonym na potudnie od Loéwen. Autor wykazat, ze w przypadku, gdy
rodzice regularnie spetniajg praktyki religijne, 80% synéw i 85% corek
rowniez regularnie spetniajg po $lubie praktyki religijne; w przypadku
za$, gdy rodzice praktykuja nieregularnie lub tylko jedno z rodzicéw cza-
sem bierze udziat w praktykach religijnych, réwniez dzieci przewaznie
zaniedbujg sie w wypetnianiu praktyk religijnych; wreszcie, gdy rodzice
zarzucili juz praktyki religijne, dzieci sg przewaznie niepraktykujace.
Autor podkre$la, ze zwigzek miedzy praktyka religijng rodzicéw i synow
jest silny, natomiast miedzy praktyka religijng rodzicow i corek jest
bardzo silny. Inaczej moOwigc, omawiana tutaj zalezno$¢ jest silniejsza
w relacji rodzice—corka niz w relacji rodzice—syn. Jeszcze silniej ksztat-
tuje sie ona w relacji matka—corka niz ojciec—syn.

Na osobng uwage zastugujg badania L. A. Vaskovicsa przeprowadzone
w kilku os$rodkach Austrii®. Autor wykazat, ze wiekszo$¢ rodzicow prag-
nie wychowywaé swoje dzieci zgodnie z wyznawanym $wiatopogladem
chrzescijanskim i w tym celu stosuje trwate techniki i praktyki socjaliza-
cyjne. W szczeg6lnosci 91% rodzicow sposrod tych, ktorzy okreslili sie
jako ,,zwigzani z Kosciotem” przyjmuje religijnos¢ jako wazny cel wy-
chowania; 50% rodzicow sposréd tych, ktdrzy okredlili sie jako ,przy-
jaznie ustosunkowani do Kosciota”, akceptuje ten cel; wreszcie tylko
3% rodzicow sposrod tych, ktdrzy okreslili sie jako ,,obcy KosSciotowi”,
akceptuje ten cel. Autor wykazuje nastepnie, ze rodzice, ktérzy uczestni-
czg systematycznie w praktykach religijnych, pragng religijnie wychowac
swoje dzieci, przyktadaja duzg wage do ich praktyk religijnych i modla
sie wraz z nimi itd. W przeciwieAstwie do nich, rodzice, ktorzy zarzucili
juz praktyki religijne, nie troszczg sie rdwniez o religijne wychowanie

5% B. van Leeuwen. Het gemengde huwelijk. Assen 1959. Wyniki tych badan
omawia Schreuder (jw. s. 354-355).

% K. Dobbelaere. Sociologische analyse van de katholiciteit. Antwerpen
1966 s. 329.

5% L. Vaskovics. Familie und religiose sozialisation. Wien 1970 s. 211 nn.



swoich dzieci i nie zabiegajg o to, by braty one udzial w praktykach re-
ligijnych.

Biorgc pod uwage wyniki badan, F. Boulard i J. Remy, wyrazili poglad,
ze religia jest ,dziedziczona” podobnie jak kultura5/. Stwierdzajg oni, ze
szansa statystyczna praktyk religijnych miodego pokolenia zalezy od au-
toidentyfikacji religijnej poprzedniego pokolenia. Podobnie jak religijnos¢
dziedziczy sie réwniez niereligijnos¢. Dzieci rodzicow niepraktykujgcych
bedg przejawiaty postawy areligijne.

Z przytoczonych powyzej badan wynika, ze miedzy postawami reli-
gijnymi rodzicow i religijnosScig dzieci istnieje statystyczna zalezno$¢. Na
tej podstawie mozna méwi¢ o continuum zycia religijnego w ramach ro-
dziny. Oznacza to, ze przekazane przez rodzicOw w procesie ,pierwszej
socjalizacji” systemy wartosci i norm oraz schematy wzoréow zachowan za
pomocg ,C¢wiczen i technik” trwajg w nastepnym pokoleniu. Rodzina za-
tem takze w zmienionych warunkach spotecznych jest zdolna do petnienia
funkcji religijnej i do Swiadczenia funkcjonalnego wktadu w religijne
organizacje. W warunkach tych zachodzi jednak w poréwnaniu do spote-
czenstwa preindustrialnego istotna zmiana. Polega ona na tym, ze tylko
te rodziny zdolne sg do wypetnienia tych zadan, w ktorych rodzice sami
sg religijni i wdrazajg w dzieci religijne wartosci, normy i wzory zacho-
wan. Zasieg tych rodzin ksztattuje sie rozmaicie w roznych spoteczen-
stwach. Niewatpliwy jest jednak fakt, ze petnienie religijnej funkcji przez
rodziny nie jest juz powszechne. Obok rodzin religijnych, wystepujg ro-
dziny religijnie obojetne, a nawet areligijne.

Pomijajgc sporzadzenie bardziej precyzyjnej typologii rodzin ze wzgle-
du na stosunek do funkcji religijnej, a tym bardziej omoOwienie sytuacji
rodzin, ktdére zaliczono do obojetniejgcych pod wzgledem religijnym i do
areligijnych, zwréémy jeszcze uwage na rodziny religijne. Ot6z w wielu
badaniach prowadzonych na Zachodzie stwierdza sie, ze rodzina na tle
wspoétczesnych przemian traci ,monopol” na peinienie funkcji socjaliza-
cyjnej. Dziecko do$¢ wcze$nie emancypuje sie z rodziny wchodzac
w szerszy kontekst spoteczny. Charakterystyczne jest jednak to, ze ro-
dzina w dalszym ciggu zachowuje priorytet, gdy chodzi o przyszte orien-
tacje i wybory dzieci i miodziezy. Okazuje sie, ze mimo wzrostu co clo
znaczenia i co do dysponowania $srodkami roznych czynnikow socjaliza-
cyjnych, jak szkota, gru.py réwiesnikéw, Srodki masowego przekaz.!,
schematy kulturowe wdrozone w rodzinie stanowig ,,filtr” poprzez ktéry
dzieci i miodziez przyswajajg sobie wartosci, normy i wzory zachowan
proponowane przez te czynniki.

5/ F. Boulard, J. Remy. Pratique religieuse urbaine et région culturelles.
Paris 1968 s. 122.



Gdy chodzi o szkote, sytuacja na Zachodzie jest odmienna niz w Pol-
sce. Na Zachodzie, gdzie istnieje szkolnictwo prywatne, rodzice majg
wptyw na wybdr szkoly, a przez to na typ wychowania odpowiedniego
do ich koncepcji Swiatopoglgdowo-moralnych. W ten sposéb mozna po-
wiedzie¢, ze szkota wzmacnia mentalno$¢ i zachowania dzieci, uksztatto-
wane w rodzinie 38 W Polsce szkolnictwo stanowi pewng konkurencje
w zakresie wychowania $wiatopoglagdowo-moralnego w stosunku do ro-
dziny. Niemniej wydaje sie, ze dzieci i miodziez, pozostajgc pod silnym
wptywem ,pierwszej socjalizacji”, nie sg podatne na $wiatopoglagdowo-
-moralne oddziatywania szkoty. Co wiecej, Srodowisko szkolne wytwarza
specyficzng sytuacje, pozwalajagcg na wczesniejsze ,,dojrzewanie religij-
ne”. Dostarcza ono bowiem okazji do konfrontacji Swiatopoglagdow, skut-
kiem czego moze nastgpi¢ do$¢ wczesne pogtebienie zycia religijnego.
Role rodziny w tym zakresie wzmacnia dziatalno$¢ osrodkow ksztatcenia
religijnego (punkty katechetyczne). Stusznie stwierdza D. Markowska, ze
»,rodzina jest tez gtownym, obok Kosciota, osrodkiem wychowania reli-
gijnego” %0,

Z kolei gdy chodzi o wptyw rowiesnikdw na dzieci i mtodziez, zdania
socjologéw sg podzielone. Jedni twierdzg, ze w miare, jak dziecko usamo-
dzielnia sie w ramach zycia rodzinnego, przystosowuje sie do rowiesni-
kéw, poniewaz ci ostatni tatwiej rozumiejg jego problemy. Wplyw grupy
réwiesnikéw jest silniejszy niz wptyw rodziny. ,,Mtodzi — pisze J. S. Cole-
man — Zyja coraz wiecej w swej wiasnej grupie i widzg swojg rodzine
jako psychologicznie niezdolng do spetnienia ich oczekiwan. Nastepstwem
tego jest fakt, ze rodzina jest coraz mniej zdolna do modyfikowania ich
zycia” @. Inni akcentujg silny wptyw grupy rowiesnikéw, niemniej pierw-
szenstwo przyznajg rodzinie. Tak np. H. H. Remmers i D. H. Radler za-
znaczajg, ze ,,schematy rodzinne nie mogg by¢ zastgpione przez schematy
grup réwiedniczych” 6L Prawdopodobnie ma jednak racje C.V Britain &
ktory stwierdza, ze tendencja dzieci i mitodziezy dostosowania sie badz
do rodziny, badz do grup rdéwiesniczych, zalezy od rodzaju dokonywa-
nych wyboréw i natury problemdw. Je$Sli wywotujg one bezposrednie
nastepstwa, wptyw grupy réwiesnikéw bedzie silniejszy, jeSli natomiast
wywotujg one dalsze i ,ostateczne” nastepstwa, wplyw rodziny bedzie

B Por. Voye, jw.s. 360.

PD. Markowska. Rodzina w $rodowisku wiejskim. Studium wsi podkra-
kowskiej. Wroctaw—W arszawa—Krakéw 1964 s. 193.

80 S.J. Coleman. The adolescent society. New York 1961 s. 312.

8 H.H Remmers, D.H. Radler. The American teenager. New York 1957
s. 88.

64 Cl. V. Brittain. Adolescent choices and parent-peer cross pressure. ,,Ame-
rican Sociological Review” 28:1963 s. 385-391.



silniejszy. Jakkolwiek by sie zinterpretowato wptyw grupy rowiesnikéw
w poréwnaniu z wptywem rodziny na dzieci i mtodziez, wszyscy autorzy
zajmujacy sie tym problemem stwierdzajg, ze schematy wyniesione z ro-
dziny, badz bezposrednio, badz posrednio oddziatujg na orientacje i wy-
bory miodych.

Oddziatywanie $rodkow masowego przekazu, jak ksigzki, prasy, radia,
telewizji, kina, moze by¢ skuteczne o tyle, o ile naktadajg sie one badz na
»Schematy rodzinne”, badZz na ,bohateréw” grup réwiesniczych 63 Wynika
z tego, ze wptyw ich ma charakter wtdrny, co oznacza, ze przekazywana
tre$¢ jest selekcjonowana z punktu widzenia ,,schematéw rodzinnych”
lub ,,bohaterow” grup réwiesniczych. Wazniejszg role przypisuje sie jed-
nak rodzinie ze wzgledu na ,pierwszg socjalizacje” dokonang w jej ra-
mach.

Przytoczone powyzej wyniki pozwalajg stwierdzi¢, ze wspodiczesnie,
mimo dokonujgcych sie przemian kulturalno-spotecznych, rodzina w dal-
szym ciggu odgrywa podstawowa role w przekazywaniu ,dziedzictwa
kulturowego” w zakresie religii. Okazuje sie bowiem, ze zajmuje ona
uprzywilejowane miejsce w spoteczenstwie i wywiera trwaty $lad na zy-
ciu religijnym dzieci. Zachodzi to jednak w przypadku, gdy rodzice sg
religijni i wdrazajg w dzieci religijny system warto$ci, norm i wzoréw
zachowan.

6. PRZEJSCIE OD SFERY PUBLICZNEJ DO PRYWATNEJ:
PERSPEKTYWA RODZINY | RELIGII

Socjologowie coraz czesciej zwracajg uwage ng dokonujacy sie wspoét-
cze$nie proces przejscia od sfery publicznej do prywatnej 64 ,,Publiczne”
i ,prywatne” — to dwie kategorie socjologiczne stosowane dla okreslenia
odmiennych sfer zycia spotecznego. Okresla sie je zwykle przez trzy kry-
teria: przestrzeni fizycznej, kontroli spotecznej i mechanizmdw ksztatto-
wania sie zycia zbiorowego. W pierwszym przypadku chodzi o dostep
lub brak dostepu do miejsca; w drugim przypadku chodzi o wglad lub
brak wglagdu w zycie zbiorowosci; w trzecim wreszcie przypadku chodzi
o0 mechanizmy dziatalnosci publicznej (sprawa publiczna) i dziatalnosci
prywatnej (sprawa prywatna). Zgodnie z przyjetym rozréznieniem stwier-
dza sie, ze w spoteczenstwie tradycyjnym zycie zbiorowe ludzi ksztatto-
wato sie gtéwnie w sferze publicznej, a w spoteczenstwie industrialnym

8B Por. B. Reymond-Rivier. Le développement social de Ienfant et de
I’'adolescent. Bruxelles 1965 s. 62 nn.

M Por. np. J. Remy. F. Ham bye. L’appartenance religieuse comme expre-
ssion de structures culturelles latentes. ,Social Compass” 16:1969 s. 327-342.



coraz bardziej koncentruje sie ono w sferze prywatnej. W praktyce znaj-
duje to wieloraki wyraz, np. strzezenie ..prywatnosci” mieszkania, ucie-
czka do matych grup nieformalnych, podkres$lanie autonomii i wolnosci
osobistej jednostki. Na tle tego procesu charakterystyczne jest zjawisko,
ze rowniez rodzina i religia ,,przesuwajg sie” z publicznej do prywatnej
sfery zycia.

Wiadomo, ze w dawnym typie spoleczeristwa rodzina byta wspdlnotg
koncentryczng i wiekszo$¢ swoich funkcji petnita w sferze zycia publicz-
nego. Stanowita ona uprzywilejowany fundament na ktérym opierato sie
zycie gospodarcze, spoteczne i publiczne. Obecnie, gdy czes¢ petnionych
przez nig funkcji przejety wyspecjalizowane organizacje spoteczne, rodzi-
na pozostata przy swoich specyficznych funkcjach: prokreacji, socjalizacji
i ekspresji osobowosci. Mozna powiedzie¢, ze zostata ona dowartosciowa-
na jako mata, autonomiczna wspdlnota, stwarzajgca szczeg6lnie dogodne
warunki dla ,prywatnosci” zycia. Krotko mowigc: wspoOtczesne procesy
kulturowo-spoteczne przyczynity sie do zredukowania funkcji rodziny
w sferze publicznej i do zaktywizowania jej funkcji w sferze prywatnej €.

Podobny proces ujawnit sie takze w zakresie religii. W spoteczenstwie
preindustrialnym religia stanowita kluczowa instytucje dla integracji spo-
teczenstwa globalnego (panstwowego, narodowego). Korzystata ona z fak-
tycznego monopolu w zakresie wdrazania systemu wartosci i norm, orga-
nizowania rytéw, dostarczania systemu legitymizacji (ideologicznych uza-
sadnien). W miare jednak, jak dokonuje sie proces rozkiadu spoteczen-
stwa tradycyjnego i ksztaltowania sie struktur wyspecjalizowanych
o szerokiej sferze autonomii, instytucje religijne tracg monopol na inte-
gracje spoteczenstwa globalnego. Co wiecej, instytucje te rowniez sie auto-
nomizuja, specjalizujg i umiejscawiajg sie peryferycznie w stosunku do
»catosciowego” spoteczenstwa. Mozna powiedzie¢, ze tracg one na znacze-
niu w sferze publicznej, wzrasta natomiast ich rola w sferze zycia pry-
watnego e6. Oznacza to, ze podczas gdy dawniej religia ujawniata sie gtow-
nie w instytucjonalnym panowaniu nad spoteczenstwem, to obecnie
ujawnia sie ona gtéwnie w zyciu codziennym.

Na tle dokonujgcego sie procesu przejscia od sfery publicznej do pry-
watnej, zarowno rodziny jak i religii, mozna wysung¢ hipoteze o wzajem-
nym wspieraniu sie obydwu tych instytucji w warunkach wspotczesnego
spoteczenstwa. Sytuacja ta nie oznacza wycofania sie rodziny i religii
z zycia spotecznego w ogole, lecz odkrycie nowych zrodet tworczego od-
dziatywania obydwu na osoby ludzkie. Przesuwanie si¢ do sfery prywat-

&% Por. Boyé, jw. s. 363.
46 Por. J. Remy. La religion das une société pluraliste. Jalons pour une obser-
vation du phénoméne. ,Social Compass” 13:1966 s. 379-389.
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nej oznacza uruchomienie innego niz dawniej typu mechanizméw rozwoju

zycia religijnego, mianowicie rozwoju religijnosSci osobistej, pogtebionej®

etycznej; stowem, religijnosci bedacej ,Swiadectwem” w zyciu codzien-

nym, a nie ,panowaniem” w zyciu publicznym.

W sferze prywatnej rodzina zdolna jest w dalszym ciggu do funkcjo-
nalnego Swiadczenia na rzecz organizacji religijnych. Podobnie, organi-
zacje religijne w dalszym ciggu majg mozliwosci oparcia sie na rodzinie.
Ze wzgledu jednak na zmieniong sytuacje rodziny i religii, zmienia sie
takze charakter wzajemnego wptywu. Rodzina, jak wskazujg niektdre
badania socjologiczne6/, obecnie usamodzielnia sie¢ w stosunku do orga-
nizacji religijnych; w konsekwencji stosuje pewng selekcje w przekazy-
waniu dzieciom tresci socjalizacyjnych. Nie spetnia zatem w catosci wy-
magan organizacji religijnych, w naszym przypadku KosSciota jako insty-
tucji. Z kolei Kosciot nie ma juz dawnych mozliwosci wywierania
nacisku i sprawowania kontroli nad religijng funkcjg rodziny. Jego od-
dziatywanie na rodzine przyjmowane jest rdwniez selektywnie przez ro-
dzicéw. Wzajemne oddzialywanie rodziny i religii sprowadza sie wspoét-
cze$nie do ksztattowania religijnosci Swiadomej, osobistej, pogtebionej, co
z kolei tatwiej jest zrealizowa¢ w sferze prywatnej.

*

Przeprowadzone powyzej analizy zmierzaly do ukazania pewnego
schematu przemian oraz perspektywy petnienia przez rodzine religijnej
funkcji. Nie zamierzano przy tym podawaé gotowych rozwigzan, lecz
raczej postawic¢ problem i wysung¢ szereg hipotez, ktdre wymagajg spraw-
dzenia w badaniach socjo-religijnych w Polsce.

Ukazanie przemian rodziny jako instytucji spoteczno-religijnej oraz
religijnej funkcji rodziny, wymagato uwzglednienia szerszego procesu se-
kularyzacji, obejmujgcego ,catoSciowe” spoteczenstwo. Losy rodziny bo-
wiem istotnie zalezg od przemian w kulturze i globalnych spoteczen-
stwach.

W toku prowadzonych analiz starano sie wykaza¢, ze rodzina — jak
stwierdza sie w badaniach z zakresu psychologii i socjologii — odgrywa
dominujaca role w zakresie religijnej socjalizacji, zwanej ,,pierwszg socja-
lizacja”, tj. przed ingerencjg ze strony szerszego spoleczenstwa. Dzigki
temu, jest ona w stanie $wiadczy¢ funkcjonalny wkiad w Kosciét w za-
kresie prokreacji i religijnej socjalizacji swoich cztonkéw. Inaczej jednak
przedstawiala sie jej sytuacja w kontekscie spoteczenstwa preindustrial-

67 Por. Vascovisc. Religion und Familie s. 351.



nego, a inaczej wspotczesnie, w kontekscie spoteczenstwa industrialnego.
Dawniej niemal wszystkie rodziny peinity funkcje religijng w szerokim
zakresie i byty podatne na oddziatywania Kosciota jako instytucji. Mozna
powiedzie¢, ze dawniej zycie spoteczne i publiczne w rodzinie miato nie-
jako ,,punkt wyjscia”; rodzina byta podstawowg wspdlnotg koncentrycz-
ng. WspotczeSnie na skutek zmian w kontekScie spoteczenstwa, global-
nego, zmniejsza sie zasieg rodzin petnigcych funkcje religijng, mimo, ze
nie zmienity sie mozliwosci jej realizacji. Petnienie jej jednak zalezy od
postawy rodzicow. Co wiecej, ze wzgledu na autonomizacje rodziny, ci
rodzice, ktérzy przyczyniajg sie do socjalizacji dziecka, wykonujg funkcje
religijng w ograniczonym zakresie. Ujawnia sie to w selekcji przekazy-
wanych tresci socjalizacyjnych. Kosciét z kolei utracit kontrole nad ro-
dzing, wskutek czego wspdicze$nie bardziej niz dawniej zdany jest na
»~decyzje i wybory” rodzicow. Dodajmy, ze wspdiczesnie w zwigzku
z procesem przejscia od sfery publicznej do prywatnej, rodzina stanowi
»~miejsce” ucieczki i schronienia sie przed frustracjami nabytymi w sferze
publicznej. Stwarza to szanse na wieksze niz dawniej ujawnienie sie
religii w zyciu prywatnym.

THE PROCESS OF SECULARIZATION OF THE FAMILY
AS A SOCIO-RELIGIOUS INSTITUTION

Summary

The structure, functions and processes of the family treated as a socio-religious
institution depend upon the global society. Changes within lay or religious society
always have some repercussions in the family. It seems reasonable to assume that
social and cultural changes condition the interrelationship of the family and the
global society, diminishing their range. Following the hypothesis, the interactions
of the family and the traditional, industrial and postindustrial societies are discus-
sed.

It is proved that the family plays the dominant part in the religious socializa-
tion, known as the ,first socialization”, i.e. the one preceding the interference of
the community. Therefore it is able to influence the religious formation of the
child and help the Church to disseminate and interiorize religious values. Yet the
situation of the family in the preindustrial society differs from its contemporary
posistion in the industrial and postindustrial society.

According to sociological studies, in the past vast majority of families used to
perform broadly understood religious function following the teaching of the Church.
One may say that the family constituted the ,starting point” of social and public
life, being, the fundamental concentric community. The same cultural values were
valid for both the family and the global society.

Nowadays, changes within the global society decreased the range of families
performing religious function although the potential of its accomplishemnt has



pends on both adaptation of the Church to the of contemporary man and proper
remained the same. On the other hand successful realization of the potential de-
attitude of the parents. Due to the growing autonomy of the family some parents
contributing to the socialization of the chil perform the religious function to a li-
mited extent. It is revealed in the selection of the bequethed ideas. The Church
losing its former control of the family becomes more dependent upon the parents
and their decisions. It should be added though that nowadays because of transi-
tion from the public to the private realm the family constitutes a ,hideout” where
one can escape frustriations of the public life. It gives religion the chance of
ascertaining itself in the private life, which is stronger than ever before. The
degree of return to the realm of private life is determined by the development of
the global society.

The analysis aims at revealing certain pattern of changes within the family as
seen against the background of the secularization process, in particular at presenting
the resulting problems and forming the hypotheses. If possible the author attem-
pted to cite the results of sociological studies, dealing with Poland among other
countries. The presented problems demand further investigation.



