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PROBLEM KULTURY
W KONSTYTUCIJI GAUDIUM ET SPES

W oprawdzie zagadnienia kultury nie sg jedynymi, ktorymi zajeto sie
w Konstytucji Gaudium et spes, ale niewatpliwie zostaly one uznane
za bardzo wazne. Swiadczy o tym nie tylko to, ze po$wiecono im sto-
sunkowo duzo miejsca w tym dokumencie — bowiem zajmujg one
az czwarta jego cze$¢ — ale przede wszystkim wskazuje na to sama
jego tres¢ oraz wyrazne zwrdcenie uwagi na to, ze palgcym problemem
wspotczesnego Swiata jest sprawa witasciwego rozwijania i udostepnia-
nia kultury wszystkim ludzioml Wiasciwie cata nawet Konstytucja
zajmuje sie posrednio poszczegolnymi dziedzinami kultury, a zwta-
szcza zyciem religijno-moralnym, politycznym, gospodarczym, spotecz-
nym, sztukg koscielng itp. 2 Juz w samym wprowadzeniu umieszczono
zarys problematyki kultury (n. 4-10). W antropologicznym szkicu roz-
dziatu | zatytutowanym ,,Godno$¢ osoby ludzkiej" (n. 12-22), wskazano
na osobe ludzkag jako centrum i racje wszelkiej kultury oraz na istotng
ptaszczyzne kultury, to jest na kulture osobowg. Rozdziat Il pierwszej
czesci ,,Aktywno$¢ ludzka w Swiecie” (n. 33-39) traktuje o dziataniu
ludzkim, przez ktdre doskonali sie sam cziowiek oraz przeksztatcany
jest Swiat przyrody i spoteczny. Wynikiem tej aktywnosci ludzkiej w
Swiecie jest wiec szeroko rozumiana kultura. Natomiast w $cistym tego
stowa znaczeniu w catosSci posSwiecony zostat tej problematyce rozdziat
Il czesci Il — ,Nalezyty sposdb podnoszenia poziomu kultury" (n.
53-63)s. Spotka¢ mozna nawet autorow, ktorzy mowigc o kulturze w
tym dokumencie majg przede wszystkim na uwadze ten rozdziatd W stu-
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dium tym idzie o ukazanie problematyki kultury zawartej w catym do-
kumenciei wyeksponowanie ptaszczyzn i ocen wspdtczesnej kultury
oraz o wykazanie, ze w Gaudium et spes ujeto kulture w aspekcie
etycznym.

Kulturg jest to wszystko, co nosi na sobie znaki $Swiadomej i celo-
wej dziatalnosci cztowieka. Nie jest ona czym$ danym z natury jak
woda, powietrze itp., lecz jest wynikiem $wiadomej dziatalnosci czto-
wieka. Natura istnieje bez interwencji cztowieka, kultura za$ jest tym,
co zalezy od jego interwencji, tym co on przeksztatcit w naturze, udo-
skonalit, wytworzyt oraz nadat temu sens i znaczenie — cztowiek jest
jej autorem, Przedmiotem przeksztatcania i udoskonalania jest zar6w-
no sama natura ludzka psychosomatyczna jak i Swiat przyrody oraz
spoteczny. Kulture stanowi rozwinieta i wzbogacona w procesie wycho-
wania i witasnej pracy osobowos$¢ cztowieka, zesp6t czynnosci i sposo-
béw zachowania sie ludzi oraz wszystkie wytwory, jak np. zesp6t tech-
nicznych $rodkéw i sposobéw opanowywania natury, budynki, stroje,
naczynia; wytwory dazen do piekna, dobra, prawdy, sprawiedliwosci,
wolnos$ci — a wiec sztuka, literatura, nauka, religia, systemy spotecz-
no-gospodarcze itp. Wida¢ wiec, ze kultura wystepuje w roznych pta-
szczyznach. Ptaszczyzny te sg wprawdzie odrebne i kazda z nich posia-
da wilasne prawa, ale rownoczesnie wzajemnie sie one uzupeiniaja
i warunkujg 5. Kultura jest przedmiotem r6znoaspektowych uje¢ doko-
nywanych przez wiele dyscyplin naukowych, jak np. socjologie, antro-
pologie czy filozofie. W ramach tych samych dyscyplin wystepujg po-
nadto kierunki, ktore czesto podajg takze rdzne rozumienie kultury.
Kazda z tych dyscyplin, a nawet kazdy z tych kierunkow stara sie na
wiasny uzytek formutowac réwniez definicje kultury. Stad pochodzi
ich wielo$¢ i roznorodnos$¢. Konstytucja Gaudium et spes podaje opi-
sowe okreslenie kultury. Kulturg jest to wszystko ,czym cztowiek do-
skonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie
drogg poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swojg witadze; czyni bar-
dziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecz-
nosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzie-
tach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie
doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi
wielu, a nawet catej ludzkosci" (n. 53).

Ujeto tu kulture jako zesp6t wytwordow zewnetrznych swiadomej
dziatalnos$ci osoby ludzkiej, ktorymi postuguje sie cztowiek przy rozwija-
niu zaréwno swej strony duchowej jak i somatycznej; z pomoca ktérej
opanowuje i podporzadkowuje sobie $wiat (nauka, technika) oraz to

6 Por. F. J. Mazurek. Kultura jako dobro wspélne. ,,Chrzescijanin w Swiecie"
1974 nr 28/2 s. 62 n.



przez co doskonali zycie spoteczne wszystkich form, czyli coraz gite-
biej odczytywane normy prawa naturalnego i dostosowywanie do nich
postepowania (mowa jest tu o rozwoju spotecznym — o postepie oby-
czajow i instytucji); ponadto kulture stanowig wszystkie dzieta, w kto-
rych cztowiek wyraza i przekazuje dosSwiadczenia oraz dazenia du-
chowe 6. Jest to instrumentalne ujecie kultury, ktéra umozliwia petny
rozwdj osobowosci cztowieka. Zwrocono tu réwniez uwage na kulture
spoteczng — na rozwdj obyczajow i instytucji.

Kultura bedac wytworem licznych pokolen i wspoipracy wielu jed-
nostek i spoteczenstw ma charakter historyczny i spoteczny 7. Tworzona
jest nie przez jednostki odizolowane, lecz zyjace w spoteczenstwie
i przy pomocy catej wspoélnoty. Kultury nie tworzy sie od nowa, od
poziomu zerowego, lecz startuje sie z poziomu osiggnie¢ dotychczaso-
wych. Kultura wspdétczesna jest powigzana z przeszig, na niej sie opie-
ra i jest jej kontynuacjg. Dynamike swa i zywotno$¢ czerpie ona z kul-
tury uprzednio wytworzonej i nosi na sobie jej znaki. Pomiedzy kulturg
dawng i wspoétczesng zachodzi wewnetrzne powigzanie. Mozliwos$¢ zer-
wania z kulturg juz osiggnietg jest de facto fikcjg. Zerwanie to mia-
toby miejsce wowczas jeSliby umieszczato sie dzieci poza Srodowiskiem
kulturowym, a wiec np. w buszu czy na samotnej dzikiej wyspie bez
przekazywania im wartosci osiggnie¢ kultury takze w pdzniejszym
okresie. Ale ten sposob zrywania z kulturg dnia wczorajszego uzna¢ na-
lezy za fikcyjny. Wszelkie za$ inne formy zrywania z kulturg uprzed-
nio wytworzong sg pozorne, a bardzo czesto idzie wiasciwie o tworze-
nie nowej kultury w oparciu o dawng. Nowych form kultury nie moz-
na uwaza¢ za negacje dawnej, lecz za jej kontynuacje. Kazda epoka
tworzy nowg kulture i kazda jest dla danej epoki ,klasyczna”. Budowa
drapaczy chmur nie jest negacjg czy rujnowaniem piramid starozyt-
nych ani katedr Sredniowiecznych. Kombajn nie jest zaprzeczeniem
kosy, lecz rozwinieciem mysli technicznej w tej dziedzinie 8 Osiggniety
kapitat kultury ludzkiej staje sie bazg do nowych rozwigzan, ktore
zndw stajg sie punktem wyjscia do dalszego postepu 9. W Ga.ud.ium et
spes zwrocono na to uwage i wskazano na historyczny oraz spoteczny
aspekt wszelkiej kultury; ,[..] kultura ludzka z konieczno$ci ma aspekt
historyczny i spoteczny” (n. 53).

Konstytucja nie ogranicza sie jednak do ujmowania kultury tylko
w tych dwu ptaszczyznach: wytworéow zewnetrznych i kultury spo-

6 J. Pastuszka. Cztowiek a kultura w $wietle Soboru Watykanskiego II.
»Zeszyty Naukowe KUL™ R. 13:1970 nr 3 s. 20; Hanssler, jw. s. 37.

i J. Messner. Kulturethik. 2. Aufl. Innsbruck 1954 s. 343.

8 M. Behr. Vatican Il et la culture. Lille 1969 s. 114.

* J. Alfaro. Teologia postepu ludzkiego. Warszawa 1971 s. 68.



tecznej, lecz mowi réowniez o kulturze osobowej — wewnetrznej. Kub
tura osobowa stanowi nawet centrum jej zainteresowania. Potozono
akcent nie na konsumpcyjno-produkcyjne rozumienie kultury, lecz na
kulture osobowa, to jest na wilasciwe rozwijanie sprawnosci intelektu-
alnych, moralnych i fizycznych. W tek$cie odnajdujemy marcelowska
mys$l stawiajgcg ,by¢" przed ,mie¢". ,Wiecej wart jest cztowiek z racji
tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada” (n. 35). W pierw-
szym rzedzie kulturg jest pelnia rozwoju osobowego, za$ wszystkie
inne formy kultury majg charakter wtoérny i instrumentalny. Biorac
to pod uwage w peilnym Swietle pojawia sie problem wspo6iczesnej
kultury i zywe zainteresowanie ze strony Kosciota, ktory uwaza, ze
do jego misji nalezy inspirowanie rozwoju ludzkiej osoby i ochrona
jej godnos$ci. Godnos$¢ osoby ludzkiej i wiasciwy jej rozwdj stat sie
podstawowym pojeciem nowozytnej antropologii filozoficznej, polityki
spotecznej panstw i fundamentem wszystkich wspdétczesnych konsty-
tucji. Jest ona rowniez motywem przewodnim Konstytucji soborowej
Gaudium et spesl10 Ta godnos$¢ jest tu podkre$lana przez wskazanie na
rozumnos$¢, madro$é, sumienie i wolno$¢. Szczegblne wyeksponowanie
fenomenu wolnosci w Gaudium et spes jest podkresleniem aspektu dy-
namicznego cztowieka i kultury u.

W antropologii filozoficznej czesto spotykamy sie z okreSleniem
cztowieka jako istoty kulturowejl2 Zdolno$¢ tworzenia kultury wy-
roznia cztowieka od Swiata zwierzecego. Cztowiek jest zdolny nadawaé
sens swemu zyciu i wyraza¢ ten sens w wytworach: jezyku, religii, pra-
wie, sztuce itp. Kultura nie jest dla cztowieka dodatkiem, rodzajem ja-
kiego$ luksusu, lecz czynnikiem koniecznym jego egzystencji. ,Jest
wiasciwoscig osoby ludzkiej — stwierdzono w Gaudium et spes —,
ze do prawdziwego i petnego cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej
jak przez kulture, to znaczy przez kultywowanie débr i warto$ci natu-
ralnych” (n. 53). Cztowiek nie rodzi sie z gotowymi poglgdami, wie-
dzg, obyczajowoscia, okreslonymi sprawnos$ciami intelektualnymi, mo-
ralnymi czy fizycznymi, lecz zdobywa je w ditugim okresie czasu w pro-
cesie spotecznego wychowania i ksztatcenia oraz wtlasnej pracy. ldzie
tu o rozwijanie i doskonalenie zaréwno strony duchowej jak i soma-
tycznej cztowieka, o kulture intelektualng, moralng i fizyczng. Mowiac
0 rozwoju intelektualnym ma sie na uwadze doskonalenie zdolnosci
cztowieka pod wzgledem poznania teoretycznego i praktycznego oraz

10 S. Olejnik. Podstawowe warto$ci ludzkie jako normy kultury. ,Studia
Theologica Varsaviensia™ 10:1972 nr 2 s. 242.

N Hanssler, jw. s. 16.

12 ,Der Mensch ist Kulturwesen kraft seiner geistig-schopferischen Veranlagung
zu Werterkenntnis und WertVerwirklichung”™ (Messner, jw. s. 342).



pod wzgledem dziatania w dziedzinie technicznej i artystycznej. ldzie
tu zardwno o iloSciowe przyswajanie wiadomosci, jak i 0 rozw6j umie-
jetnosci krytycznego mysSlenia, wydawania witasnych sgdéw, o kon-
templacje prawdy — krétko — o madros¢, ktéra nie zawsze idzie w pa-
rze z wiedzg i nie zawsze jest przymiotem ludzi wyksztatconych, a cze-
sto ludzi prostychlS Przez ksztatcenie wzbogacana i rozwijana jest
psychika ludzka. Ten rozwéj dokonuje sie w $Srodowisku spotecznym,
w kulturze spotecznej i przy wykorzystaniu wytworéw zewnetrznych
kulturyl4 Cztowiek tworzy Srodowisko spoteczne i wytwory kulturo-
we, ktére nastepnie wpltywajg na ksztattowanie jego osobowos$ci, na
spos6b jego myslenia. ,,Aktywno$¢ ludzka, jak pochodzi od cztowieka,
tak tez ku niemu sie skierowuje" (n. 35). Niewatpliwie nalezy tu mo-
wi¢ o dialektycznej wspotzaleznosci zachodzgcej pomiedzy cztowiekiem
a kulturg. Konstytucja Gaudium et spes wskazuje, ze pod wptywem
wielkich osiggnie¢ cztowieka w dziedzinie nauk przyrodniczych, fi-
zycznych, matematycznych, antropologicznych i technicznych zmienia
sie mentalnos¢ cztowieka, jego sady i pragnienia. ,,To naukowe nasta-
wienie urabia inaczej niz dawniej charakter kultury i sposéb myslenia"
(n. 5), Nauka stata sie istotng formg wspotczesnej kulturyl15 Ona pe-
netruje wszystkie dziedziny zycia cziowieka jako jednostki i zycie
spoteczno-gospodarcze. Wzrasta rola inteligencji, a wyksztatcenie uzna-
je sie za najwazniejszy kapitat spoteczny. Bardzo aktywng role odgry-
wajg uniwersytety i osrodki badawcze. Cztowiek staje sie coraz bar-
dziej Swiadomy tego, ze panuje nad prawami przyrody i czasem. Siega
w przeszto$¢ poprzez badania historyczne oraz wykrywa kierunki roz-
woju spoteczno-gospodarczego i podporzadkowuje sobie przysztosé.
Dzieki futurologii — przewiduje i planuje rozwdj spoteczno-gospodar-
czy i demograficzny. Rozw0j psychologii pozwala cztowiekowi lepiegj
zrozumie¢ postawy ludzkie, historia za$ zmienno$¢ i dynamike zycia
spoteczno-gospodarczego (n. 5). Mentalno$¢ wspdtczesnego czlowieka
odznacza sie ogromnym zmystem krytycznym i pragmatycznym spo-
sobem myslenia (n. 54). Przyznawanie pierwszenstwa praxis a nie
czystej doktrynie zalicza J. Alfaro do znakdw czasu. Doktryne ocenia
sie przez odniesienie jej do praktycznego dziatania i jego skutecznosci
w wyzwalaniu cztowieka i narodéw z niedostatkbw i nedzy. Praxis
staje sie kryterium wartosci nauczania doktrynalnego. Alfaro uwaza,

13 S Swiezawski. Rola kulturotwércza chrzescijanstwa. , Ateneum Kaptan-
skie™ 1970 nr 62 s. 202 n.

14 Messner, jw, s. 336 n.

15 J. M. Au bert. Pour une théologie de Page industriel. T. 1: Eglise et crois-
sance du monde. Paris 1971 s. 262.



ze postawa ta odpowiada istocie mysli chrzescijanskiejl6. Nowe o0siag-
niecia naukowo-techniczne zmieniajg takze mentalno$¢ religijng czto-
wieka. Zanika magiczne pojmowanie przyrody (n. 7). Cztowiek wytwa-
rza sam te dobra, ktérych oczekiwat dawniej od sit wyzszych (n. 33).
Z jednej strony pod wptywem rozwoju nauki dokonuje sie oczyszcza-
nie przekonan religijnych z elementéw magicznych, odpadajg od re-
ligii elementy pseudoreligijne i w ten sposéb staje sie ona bardziej
uduchowiona, a z drugiej za$ strony uwaza sie negacje wszelkiej reli-
gi za postulat naukowego pogladu na $Swiat (n. 7). Cztowiek przestaje
czu¢ sie zagubiony w Swiecie maszyn, jak miatlo to miejsce w pierw-
szej fazie industrializacji. Technika wywotuje stan zachwytu. Cztowiek
uswiadamia sobie, ze nie wystepuje w pozycji przedmiotu, lecz pod-
miotu, Zze on sam jest autorem przemian i ewolucji. Ta autoafirmacja
osoby jako podmiotu przemian i panowania nad $wiatem prowadzi na-
wet do pojawienia sie na tym tle humanizmu ateistycznegol/. Nego-
wane sg czesto, zwtaszcza przez miodziez, przyjete wartosci i obowig-
zZujace normy postepowania. Duzy wptyw na te postawe miodziezy wy-
warty poglady H. Marcusego, ktéry uwaza, ze wyzwolenie cztowieka
moze dokonac sie na drodze catkowitej negacji obowigzujacych norm
moralnych, organizacji i dyscypliny pracy jak rowniez odrzucenia
wszelkiej wiadzy 18

W dziedzinie wyksztatcenia wystgpito zachwianie roéwnowagi po-
miedzy wyksztatceniem zbyt specjalistycznym a ogdlnym. Zanika typ
cztowieka uniwersalnego (n. 61), a ponadto pogtebia sie dysproporcja
miedzy wyksztatceniem humanistycznym a technicznym. Nadmierna
specjalizacja zaciesnia horyzonty cztowieka dzisiejszego i uniemozli-
wia mu szersze spojrzenie na Swiat (n. 8). Nauki techniczne uzyskujg
przewage nad naukami humanistycznymi, co znajduje odzwierciedlenie
w nastawieniu pragmatycznym umystu ludzkiegold Wyksztatcenie
techniczne staje sie coraz wyzsze i bardziej ztozone. W skali za$§ swia-
towej notuje sie coraz bardziej rosngca dysproporcje pomiedzy elitg
wyksztatconych specjalistow réznych dziedzin a wzrastajacg liczbg
analfabetow (n. 4).

Konstytucja daje wyraz przekonaniu, ze zachodzi S$cisty zwigzek
miedzy rozwojem kultury ogdélnej i kultury religijnej. Wysoki poziom
kultury gospodarczej i daleko posuniety rozwdj automatyzacji umozli-

18 J. Alfaro. Christianizme et justice. La justice dans le monde. Cité du Vatican
1973 s. 49.

17 Au bert, jw. s. 266 n.

18 F. J0 Mazurek. Herberta Marcusego krytyka wspoétczesnej cywilizacji.
»Chrzescijanin w Swiecie" 1974 nr 29/3 s. 79-93.

18 Behr, jw. s. 77.



wia dzieki skrdceniu dnia pracy rozwoj kultury duchowej (n. 57) 20
Coraz mniej wysitku wktada cztowiek w wytwarzanie débr material-
nych. Dobra .gospodarcze zaczynajg odgrywa¢ coraz mniejsza role,
a wiekszego znaczenia nabierajg dobra kultury niematerialnej tgcznie
z kulturg moralng i religijng ** Aktywnos$¢ gospodarcza w zakresie
ustug wzrasta bardzo szybko. J. Aubert wyraza poglad, ze sektor ustug
zatrudni wkrotce w krajach wysoko uprzemystowionych ok. 70°/ol lud-
nosci czynnej zawodowo, za$ przemyst ok. 20% 2 Rosnie zapotrzebo-
wanie na wartosci kultury duchowej. Rozbudzana jest potrzeba pozna-
wania kultur innych narodéw (turystyka). Przywiazuje sie wiekszg
wage do ,by¢" niz do ,mie¢". Zaznaczmy tu, ze to przeorientowanie
z ,mie¢" na ,by¢" zostato zasygnalizowane juz w Matei et Magistra.
Rosnie coraz wyrazniej $wiadomos$é poczucia wtasnej godnosci osobo-
wej (n. 26, 73), poczucie wiasnego znaczenia oraz niezwykte wyczule-
nie na wolno$¢ (n. 4). Wzrostem poczucia wiasnej godnosci ttumaczy¢
nalezy upadek nieautentycznych autorytetéw. Gaud.iu.rn et spes wska-
zuje, ze wzrasta Swiadomo$¢ wsrod coraz wiekszej ilosci osOb i grup
spotecznych, ze sg tworcami kultury swej wspolnoty (n. 55). Towarzyszy
temu wzrost poczucia odpowiedzialnosci za rozw0j spoteczno-gospodar-
czy i los drugiego cztowieka. Dostrzegane sg rézne rodzaje ucisku i dy-
skryminacji .ukryte w niesprawiedliwych strukturach gospodarczo-spo-
tecznych i zada sie radykalnych zmian (n. 63). Pogtebia sie przekona-
nie, ze nalezy panowac¢ nad Swiatem i tworzy¢ sprawiedliwy porzadek
spoteczno-gospodarczy i polityczny zapewniajgcy wolno$¢ cztowiekowi
i narodom. Postawa ta jest wyrazem dojrzatosci duchowej i narodzin
nowego humanizmu (n. 55). Konstytucja mwi o humanizmie ogo6lno-
ludzkiej odpowiedzialno$ci. Humanizm rozumiany jest tu jako solidar-
na odpowiedzialno$¢ wszystkich jednostek, instytucji, grup spotecznych
i panstw za umozliwianie kazdej jednostce i wszystkim narodom in-
tegralnego rozwoju. Humanizm za$§ Grekéw w starozytnosci, bedacy
przedmiotem wielu zachwytéw, pozostawat w cieniu naturalno-prawnego
uzasadniania stanu niewolnictwa, to jest z natury samej wynikajgcej
nieréwnosci spotecznej. Humanizm renesansu byt humanizmem indy-
widualistycznym, podkre$lajacym wprawdzie wartosci cztowieka i je-
go wytwory, ale nie dostrzegat zjawiska ponizania cztowieka warstw
nizszych. Byt to humanizm ,zarezerwowany" warstwom uprzywilejo-
wanym — humanizm elitarny. Humanizm, na ktéry wskazuje Gaudium
et spes jest humanizmem spotecznym, humanizmem réwnosci jednostek

20 S. Jarocki. Kultura gospodarcza. ,,Ateneum Kaptanskie™ 1970 nr 370 s. 242.
2l Tamze s. 242.
2 Aubert, jw. s. 264,



i narodow oraz odpowiedzialno$ci za innych, za rozwdj spoteczno-go-
spodarczy i ukierunkowanie tegoz rozwoju.

Rozwojowi intelektualnemu towarzyszy¢ powinien takze rozwdj
sprawnos$ci moralnych, ktérych zasadniczg cecha jest to, ze nie moga
by¢ uzyte do ztego celu. Sprawnosci moralne udoskonalajg cztowieka
zwiekszajagc jego dynamiczno$¢ i poczucie odpowiedzialno$ci za po-
dejmowane dziatanie. Kultura osobowa powinna by¢ wiec ksztaltowana
integralnie, catoSciowo, bez okaleczen, bez pomijania takze strony fi-
zycznej cztowieka. Miare kultury stanowi nie ilo$¢ i jakos¢ wytworzo-
nych oraz konsumowanych dobr, lecz rozw6j osobowosci ludzkiej w
zakresie intelektualnym, moralnym i fizycznym. W Konstytucji poto-
zono akcent na kulture osobowga, to jest na usprawnianie intelektu,
woli i uczu¢ — na zdolnosci do poznawania i godziwego postepowania
oraz rozwijania sprawnosci fizycznych. Cztlowiek osigga peinie swej
osobowosci przez kulture. Kultura osobowa staje sie najwyzszym ce-
lem cztowieka w porzadku stworzonym, ma on ,wzrasta¢ w czlowie-
czenstwie"™ (PP, n. 15), przechodzi¢ ,od sytuacji mniej petnego czto-
wieczenstwa do czlowieczenstwa petniejszego” (PP. n. 20). O poziomie
kultury nie decyduje poziom kultury osobowej poszczegdlnych jed-
nostek, lecz poziom kultury catego spoteczenstwa2S Kultura osobowa
wszystkich oséb tworzy dobro wspdlne catej spotecznosci 2i.

Drugg ptaszczyzne kultury stanowig zachowania sie osob, ich sposob
postepowania oraz dzialania, przez ktore realizujg one rd6zne wartos-
ci 5 Zachowania te dokonujg sie wediug okreslonego wzoru, ktéry
ujednolica postepowanie ludzi, reguluje zycie spoteczne i jego porzg-
dek26. Nalezg tu przyjete obyczaje, czynnoS$ci artystyczne, sposoby
postugiwania sie narzedziami pracy, sposoby zaspakajania potrzeb, kult
religijny, zabawy itp.2Z7 Wchodzg tu takze okresSlone stosunki miedzy
osobami, miedzy obywatelami a witadzg czyli organizacja zycia spotecz-
nego na ro6znych ptaszczyznach, jak rowniez okreslone stosunki oso6b
do débr gospodarczych, procesy pracy czyli organizacja zycia gospo-
darczego. Takie jednak spojrzenie na kulture jest czysto socjologiczne
i potrzebne jest ujecie jej ponadto z punktu widzenia ontologii i etyki
spotecznej 28

Cztowiek nie jest istotg bierng, lecz z natury swej aktywng — przez

28 Messner, jw. s. 238.

24 A. Utz Sozialethik. Die Prinzipien der Cesellschaitslehre. Heidelberg 1958
s. 158; J. Kondziela. Filozofia spoteczna. Lublin 1972 s. 12

25 Por. J. Szczepanski. Elementarnepojeciesocjologii. Warszawa 1970 s. 83.

28 Tamze s. 100 n.

27 K. Zygulski. Wstep do zagadnien kultury. Warszawa 1972 s. 53.

2® Messner, jw. s. 331 nn.



dziatanie zmierza do zdobywania coraz to nowych $rodkéw umozliwia-
jacych osiggniecie zamierzonych celdw. Czlowiek wystepuje jako Swia-
domy sprawca swego dzialania, posiada Swiadomos¢, ze nie tylko dzia-
fa, ale jest takze twodrcg tego dziatania, ktore zalezy od niego zaréwno
w momencie stawania sie — in statu fieri, jak i istnienia — in statu
esse. Z ontycznego punktu widzenia dziatanie to przejawiajgce sie w
roznej formie ma charakter intencjonalny z racji tej wewnetrznej za-
leznosci od aktéw poznawczo-wolitywnych. Dziatania te moga by¢ roz-
ne zaleznie od tego, jakie wartosci sg przez nie realizowane: kultowe,
artystyczne, gospodarcze, naukowo-badawcze, a ich walory zalezg za-
rowno od rozwinietej takiej czy innej sprawnos$ci, to jest od kultury
wewnetrznej, jak i od hierarchii realizowanych wartosci. Cztowiek nie
dziata i nie zyje w odosobnieniu, lecz zyje i dziata w spotecznosci ro-
dzinnej, panstwowej, miedzynarodowej, czy innych grupach spotecz-
nych. Podmioty stajg sie dla siebie adresatami dziatania, trescig ktore-
go jest przekazywanie sobie wzajemnie réznych warto$ci materialno-
-duchowych. Dziatanie to podlega normom prawa naturalnego bezpo-
$rednio lub posrednio i zgodne z nimi jest dziataniem moralnym i kul-
turowym 29. Utozenie stosunkéw miedzy osobami zgodnie z prawem
naturalnym nalezy do istotnych elementéw moralnosci spotecznej i kul-
tury spotecznej. Prawa osobowe realizujg sie w sprawiedliwosci. Dzia-
tanie za$ sprawiedliwe musi wigza¢ sie z prawdg i wolnoscig 3. Musi
opiera¢ sie na prawdzie mowigcej o godnosci ludzkiej, rownosci wszy-
stkich oséb, ich prawie do istnienia i rozwoju, na prawdzie mdwiacej,
ze wszystkie panstwa majg prawo do autonomii, istnienia, rozwoju itp.
Nieliczenie sie z tymi prawdami prowadzi do wszelkiego rodzaju dyskry-
minacji ponizajacej godno$¢ cztowieka, prowadzi do szowinizmu naro-
dowego, dyskryminacji rasowej, dyktatury gospodarczej i politycznej,
a w konsekwencji do konfliktéw miedzynarodowych. Porzadek spotecz-
ny nie moze opiera¢ sie na btedzie i klamstwie 3L Poszanowanie praw
jednostek i narodéw, wspotpraca podejmowana przez jednostki i na-
rody w duchu prawdy, wolnosci, sprawiedliwos$ci i mitosci dla rozwoju
spoteczno-gospodarczego, ktdry umozliwia integralny rozwdj kazdego
cztowieka i wszystkich narodéw jest pokojem — przejawem kultury
spotecznej najwyzszej rangi.

Cecha charakterystyczng kultury spotecznej naszych czaséw jest
pogtebiajgce sie zajwisko socjalizacji, ktorego nie nalezy miesza¢ z ide-
ologig socjalistyczng. Przez socjalizacje rozumie sie zwielokrotnienie

29 Tamze s. 621.

® W. Burghardt. Reconstructing the Social Order: Truth, Justice, Love
and Freedom. ,,Review of Social Economy"™ R. 30:1972 nr 2 s. 200-206.

91 Tamze s. 200; Messner, jw. s. 621



sie powigzan i wspotzaleznosci zachodzacych pomiedzy osobami, grupa-
mi spotecznymi i miedzy narodami w dziedzinie kulturowej, gospodar-
czej, politycznej a nawet religijnej 2 powstanie réznych zrzeszen i insty-
tucji, ktore umozliwiajg wszechstronny rozw6j osoby ludzkiej i bronig
jej praw. ,,W naszej epoce z r6znych powoddw mnozg sie z dnia na dzien
wzajemne wiezi i uzaleznienia, w wyniku czego powstajg rdézne zrze-
szenia oraz instytucje o charakterze publicznym czy prywatnym. Fakt
ten, zwany socjalizacjg, jakkolwiek nie jest wolny od niebezpieczenstw,
to jednak przynosi liczne korzy$ci dla umocnienia i rozwiniecia przy-
miotow osoby ludzkiej i dla ochrony jej praw" (n. 25). Zjawisko to
zostato wywotane przyspieszonym wzrostem demograficznym, zwiek-
szeniem sie kontaktow miedzyludzkich dzieki rozwojowi $rodkéw ko-
munikacji (samochody, samoloty) i Srodkéw spotecznego przekazywa-
nia mys$li (radio, telewizja, telefon). Istotng role odgrywa tu rozwdj
nauki i techniki. Nauka ma charakter uniwersalny, posiada wspolny
jezyk, odkrywa te same prawa, tgczy ludzi réznych ras, przekonan re-
ligijnych i ideologii. Ona tez lezy u podstaw wspoOiczesnej cywilizacjis
Najgtebszym jednak Zzrédiem zjawiska socjalizacji jest sama spoteczna
natura cztowieka 34 Zjawisko socjalizacji jest przejawem natury ludz-
kiej. Teilhard de Ghardin widzi w zjawisku socjalizacji przejawy dal-
szej ewolucji Swiata ludzkiego ku jednosci. W ramach danego kraju
pogtebianie sie zjawiska socjalizacji przejawia sie w planowej i zorga-
nizowanej dziatalno$ci spoteczno-gospodarczej. Mamy tu do czynienia
z przejsciem od Swiata spontanicznego do Swiata racjonalnie kierowa-
nego. Towarzyszy temu rozw0j bezptatnego szkolnictwa i opieki le-
karskiej oraz rozw0j ubezpieczen i zabezpieczen spotecznych3. Istot-
nym przejawem socjalizacji jest dgzenie do jedno$ci miedzynarodowej.
.| tak gtéwnie dzieki zwiekszonym s$rodkom réznorakiego kontaktu
miedzy narodami rodzina ludzka stopniowo uSwiadomita sobie i stwo-
rzyta jedng na calym Swiecie wspolnote" (n. 33). Ten rozwdj w kierun-
ku jednos$ci uwidacznia sie w pojawieniu sie Swiadomosci wspdlnego

X Au bert, jw. s. 22; W. Dreier. Zur christlichen Verstdndis vom sozialen
Fortschritt. ,,Jahrbuch des Instituts fur christliche Sozialwissenschaften” Bd. 7-8:
1966-1967 s. 106 n. Inne rozumienie socjalizacji podaje P. Berger i T. Luckmann.
Moéwig oni o pierwotnej i wtérnej socjalizacji. Pierwotna jest tg fazg, w ktérej czio-
wiek w swym dziecinstwie staje sie cztonkiem spotecznosci. Wtérna za$ socjalizacja
obejmuje dalsze procesy, przez ktore jednostka zostaje wprowadzona w nowe dzie-.
dziny zycia spotecznego wigzace sie z podziatem pracy i dystrybucjg wiedzy
(P. Berger, T. Luckmann. Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit.
Stuttgart 1969 s. 142 n.).

B Aubert, jw. s. 269.

34 Tamze s. 222.

3% Mater et Magistra. Paris 1963 s. 64.



,My"SH To pojawienie sie Swiadomosci wspdlnego ,,my" jest faktem
0 doniostym znaczeniu dla zycia Kosciota. W Gaudium et spes stwier-
dzono: ,B0g troszczacy sie po ojcowsku o wszystko chciat, by wszyscy
ludzie tworzyli jedng rodzine i odnosili sie wzajemnie do siebie w du-
chu braterskim. Wszyscy bowiem stworzeni na obraz Boga, ktéry
»Z jednego uczynit caty rodzaj ludzki, aby zamieszkat caty obszar zie-
mi" (Dz 17, 26), powotani sg do jednego i tego samego celu, to jest
Boga samego” (n. 24) 37. Pius XIlI wskazat, ze spoteczno$¢ miedzynaro-
dowa jest ,konsekwencjg prawa naturalnego wywodzaca sie z jednosci
pochodzenia ludzi, oraz zmierzania do realizacji wspdlnego celu, do
czego sg zobowigzani wszyscy ci, ktorzy zyjg na ziemi" 38 Pogtebia sie
proces jednoczenia sie Swiata i wzajemnego przenikania kultur. Los
wspolnoty ludzkiej ujednolica sie (n. 5). Zycie spoteczne odznacza sie
niezwyktym dynamizmem i dgzeniem do jednos$ci mysli i pragnien (n.
42). Konstytucja wskazuje, ze nalezy mowi¢ nawet o przyspieszonym
biegu historii (n. 5). Rozwo6j $rodk6w spotecznego przekazu mysli przy-
czynia sie do upowszechnienia wartosci kulturowych, wymiany kultu-
rowej, ujednolicania sie stylu zycia oraz bardzo szybkiego rozpow-
szechniania sie wiadomosci o wydarzeniach. Prowadzi to w duzym
stopniu do uniformizmu kulturowego, ale nie likwiduje catkowicie kul-
tur lokalnych. Mowi sie, ze zjawisku unifikacji towarzyszy zjawisko
dezintegracji — jednoSci politycznej, gospodarczej, spotecznej towarzy-
szg konflikty miedzy grupami etnicznymi jak np. Flamandéw z Walo-
nami, Walijczykéw z Anglikami, Baskdw w Hiszpanii,

Innym przejawem wspotczesnej kultury spotecznej jest urbanizacja
— wzrost liczby miast i ich mieszkancéw oraz przenikanie miejskiego
sposobu zycia na wie$ (n. 6). Z industrializacjg idzie w parze nadmier-
ny rozw0j miast. Powstajg miasta liczgce po dziesie¢ i wiecej miliondéw
mieszkancow. Nedzna sytuacja gospodarcza na wsi, wprowadzanie do
rolnictwa postepu technicznego, atrakcyjnos¢ osrodkéw miejskich, cheé
szybkiego wzbogacenia sie i podniesienia stopy zyciowej sprawiajg
masowy exoodus ludnosci wiejskiej do miasta. ,,Cywilizacja rolnicza
po wielu wiekach ustepuje”39. Miejski sposob zycia przenika coraz
bardziej na wie$, ,,zmieniajagc do gtebi ustalone pojecia i warunki zy-
cia spotecznego" (n. 2). Wzrostowi dobr gospodarczych towarzyszy

3% Por. A. Rodzinski. U progu nowej ery. ,Znak™ 1961 nr 90 s. 1605.

37 W. Burghardt. The Church and Community Responsability. , Review of
Social Economy™ R. 30:1972 nr 2 s. 222 n.

88 Przem. z dn. 11 wrzeénia 1956; por, J. Majka. Moralne podstawy miedzy-
narodowej wspoétpracy spoteczno-gospodarczej i kulturalnej w Swietle encykliki
~Mater et Magistra™. ,,Zeszyty Naukowe KUL"™ R. 6:1963 nr 3 s. 8.

89 Octogésima adveniens. Warszawa 1972 nr 8.



zmiana warunkoéw zycia spotecznego takze na wsi. Ale w dalszym
ciggu wystepuje dysproporcja miedzy wsig a miastem w korzystaniu
z dbébr kulturowych. Zwiekszanie sie mozliwosci uczestniczenia w dob-
rach kulturowych szerokich mas ludnosci takze wiejskiej uznaé na-
lezy za bardzo wazny przejaw rozwoju spotecznego. W Swiadomosci
spotecznej zdeaktualizowaly sie poglady, wedtug ktérych jednym war-
stwom przystugiwato wyzsze miejsce w hierarchii spotecznej niz in-
nym. Korzystanie z kultury nie moze by¢ przywilejem elit. Z uwagi
na to, ze dzieki kulturze cztowiek rozwija petnie swej osobowosci, na-
lezy ja udostepnia¢ wszystkim40. Dobra kulturowe majg umozliwiaé
rozw0j integralny cztowieka, to jest obejmowacé catego cztowieka i kaz-
dego cztowieka. Kazdy cztowiek jest podmiotem uprawnionym z prawa
naturalnego do uzytkowania dobr kulturowych4l W Gaudium et spes
w sposOb szczegdlny podkreslono prawa kazdego cztowieka bez wzgle-
du na rase i ple¢, pochodzenie spoteczne i przekonania religijne do
korzystania z doébr kulturowych. Nie moze by¢ jednostek i naroddéw
uprzywilejowanych i dyskryminowanych pod tym wzgledem42 Kon-
stytucja wskazuje na konieczno$¢ demokratyzacji kultury w ramach
okreslonych spotecznosci panstwowych i w skali $wiatowej. Gaudium
et spes wskazuje rowniez na uprawnienia kobiet do tworzenia i konsu-
mowania dobr kulturowych. ,Ma to by¢ sprawag wszystkich, zeby
przyznawano kobietom i popierano witasciwy im i konieczny udziat
w zyciu kulturowym™ (n. 60). Kultura nie moze by¢ egoistycznie chro-
niong wtasnoscig jednego czy kilku narodéw, lecz wsp6lng witasnoscig
catej rodziny ludzkiej. Zadaniem polityki kulturowej jest realizowanie
zasady rownosci w udostepnianiu débr kulturowych wszystkim lu-
dziom. Taki jest postulat prawa naturalnego, lecz daleka jest od tego
rzeczywisto$¢ spoteczna. Raport ONZ z 231 1968 podaje, ze liczba anal-
fabetow wynosi ok. 750 min. 43 Ta sama ludnos$¢, ktdra cierpi gtod i ne-
dze pograzona jest w analfabetyzmie. Wspdiczesna ekonomika wskazuje,
ze nedza w skali Swiatowej w mniejszym stopniu jest wyznaczona przez
czynniki materialne, a w wiekszym za$ brakiem wyksztatcenia. Jest
bardziej problemem oS$wiaty i wyksztatcenia, a tylko pozornie wytacz-
nie zagadnieniem gospodarczym44. Rozwdj spoteczno-gospodarczy, czy-
li rozw6j kultury w innych plaszczyznach zalezy od kultury osobowej.
Tym tlumaczy sie fakt, ze wspotczesna problematyka rozwoju coraz

Messner, jw. s. 456-463.
41 Aubert, jw. s. 204.
2 Behr jw. s. 297.
4® Tamze s. 321.
4 Cz. Strzeszewski. Czynnik cztowieka w rozwoju gospodarczo-spotecz-
nym. W: Logos i ethos. Krakéw 1971 s. 399.



bardziej koncentruje sie wokdét rozwijania kultury osobowej — roz-
wijania sprawnosci intelektualno-moralnych. R. Aron4 wyraza poglad,
ze wiedza naukowa cztonkow spoteczenstwa jest ostateczng przyczyng
rozwoju spoteczno-gospodarczego i réwnocze$nie samg jego istota.
Ksztalcenie rozwija Swiadomos$¢, daje wizje wyzszej stopy zyciowej,
umozliwia poznanie $Srodkéw postepu, a przez to wptywa na wole ludz-
kg podejmowania dziatania na rzecz rozwoju. W Gaudium et spes wska-
zano, ze bezwzgledng koniecznos$cig jest wprowadzanie wyksztatcenia
podstawowego a nastepnie udostepnianie wyksztatcenia wyzszego sto-
sownie do mozliwosci i zdolnoSci.

Dobra gospodarcze obejmujg zaréwno dobra produkcyjne jak i kon-
sumpcyjne, caty aparat wytwodrczy, techniczny i Srodki bezposredniego
zaspokajania potrzeb gospodarczych cztowieka48 Dobra te jak rowniez
instytucje gospodarcze: przedsiebiorstwa, system pieniezny, kredytowy,
prawodawstwo gospodarcze itp. tworza kulture gospodarczg. Poziom
tej kultury wyznaczony jest stopniem zaspokajania potrzeb gospodar-
czych okreSlonego spoteczenstwa oraz catej ludzkos$ci4/. Zaspokajanie
potrzeb i podziat débr wedtug zasad sprawiedliwosci jest istotnym kry-
terium kultury gospodarczej. Kazdemu cztowiekowi, a nie tylko jedno-
stkom ,uprzywilejowanym" przystuguje prawo do posiadania wtasnos-
ci, Posiadanie lub nieposiadanie dzieli spoteczno$¢ na dwie antagoni-
styczne klasy48 a w skali Swiatowej na kraje bogate i biedne, a za tym
»~idzie zawsze w parze dyskryminacja jednostkowa i spoteczna™ (n. 66).
Gaudium et spes powotujgc sie na prawo naturalne postuluje demokraty-
zacje dobr gospodarczych, upowszechnienie ich, gdyz zapewniajg one
cztowiekowi wiekszg wolnos$é, a w konsekwencji rozwdj osobowy (n.
71)49. Takze i w tej dziedzinie rzeczywisto$¢ daleka jest od wypetnie-
nia wskazah etyki spotecznej. ,Podczas gdy ogromne mnéstwo ludzi
odczuwa jeszcze brak rzeczy koniecznych, niektdrzy, nawet w krajach
stabo rozwinietych, zyjg wystawnie i trwonig majatek. Zbytek i nedza
sgsiadujg ze sobg" (n, 63) 50. Rozwojowi techniki towarzyszy paradoks,
poniewaz z jednej strony przyczynia sie ona do ksztattowania i zblize-
nia do siebie narodéw, z drugiej za$ prowadzi do coraz gtebszych po-

La théorie du développement et j'interprétation historique de I'epoque con-
temporaine. W: R. Aron, B. F. Hoselitz [éd.]. Le développement sociale. Paris
1965 s. 91.

4. S. Jarocki, jw. s. 240.

47 Tamze s. 241

48 F. J. Mazurek. Prawo naturalne podstawg stosunkéw spotecznych. ,,Rocz-
niki Filozoficzne™ T. 21:1973 z. 2 s. 55.

4 F. J. Mazurek. Wtasnos$¢. ,,Ateneum Kaptanskie™ 1970 nr 371 s. 384.

50 De iustitia in mundo. ,,Chrzescijanin w Swiecie" 1972 nr 17/3 s. 105 n.



dziatéw i antagonizmdw. Jedne narody staja sie coraz bardziej bogate,
inné coraz bardziej biedneSL Prboces ten pogiebiany jest jeszcze przez
wyzysk neokotonialny & Nedze proletariatu robotniczego krajow uprze-
mystowionych XIX w. zastgpita jeszcze wieksza nedza krajow Trzeciego
Swiata. Stan ten jest zaprzeczeniem prawa kazdego cztowieka i narodu
do korzystania z osiggnie¢ gospodarczych spotecznosci ogélnoludzkiej.
Nie mozna mowic¢ o kulturze gospodarczej tam, gdzie panuje nedza i wy-
zysk, gdzie zyciem gospodarczym rzgdzi zasada zysku a nie zasada spra-
wiedliwosci. Nauka Kosciota o dobrach gospodarczych (wiasnosci) jest
ujmowana na tle spotecznosci ogolnoludzkiej. ,,Bég przeznaczyt ziemie
ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i naroddw,
tak by dobra stworzone dochodzity do wszystkich w stusznej mierze —
w duchu sprawiedliwosci, ktorej towarzyszy mitos¢" (n. 69). Cztowiek
ma prawo nie tylko korzystania z dobr gospodarczych, ale prawo
i obowigzek wspotworzenia, brania udziatu we wspdétzarzadzaniu przed-
siebiorstwem. Osoby ludzkie nie mogg by¢é — stwierdza Konstytucja —
podporzadkowane ,mechanicznemu biegowi gospodarczemu" (n. 65),
milczagco wypetnia¢ cudza wole, a przez to by¢é skazanymi catlkowicie
na biernos¢. ,,Nie godzi sie wiec, azeby dziatanie poszczegdlnych ludzi
podlegato catkowicie cudzej woli” 53

Do wielkich osiagnie¢ spoteczno-gospodarczych w wielu krajach
nalezy skrécenie czasu pracy. Dziewietnastowieczna niewola przyku-
wajgca cztowieka do taczki przez 14-16 godzin dziennie takze w nie-
dziele i Swieta zostata przezwyciezona %4, chociaz niecatkowicie, ponie-
waz z czasu wolnego nie korzystajg w rownym stopniu rolnicy5. Kon-
stytucja docenia te osiagniecia, zreszta domagali sie tego papieze w
swych encyklikach spotecznych i przemoéwieniach, i podaje ogdélny
model wykorzystania czasu wolnego. Nie moze to by¢ wykorzystanie
tylko pasywne, lecz aktywne — tworcze. Czas wolny powinien byé wy-
korzystany do odprezenia fizycznego i duchowego, wzmocnienia zdro-
wia fizycznego i psychicznego, a ponadto i przede wszystkim do do-
skonalenia osobowosci, rozwoju kultury osobowej (n. 61). Czas wolny
stwarza dogodng okolicznos$¢ ksztatcenia sie, rozwoju umystowego i re-

51 Ph. Land. Justice in the World. Vatican 1971 s. 33 nn.

62 Alfaro. Christianizme et justice s. 50 n.

5 Pius XIl. Przem. z dn. 8X 1956. AAS 48:1956 s. 799 n.; Maier et Magistra
s. 74.

% Cz. Strzeszewski. Integralno$¢ kultury a integralny rozwdj cztowieka.
»Ateneum Kaptanskie™ 1970 nr 370 s. 248.

% ,Gospodarstwo chtopskie jest takim typem gospodarstwa, ktéry nie toleruje
pojecia ,,wolny czas": D. Gataj. Chtop robotnik a problem kultury i urbanizacji.
»Kultura i spoteczenstwo"™ R. 8:1964 nr 2 s. 56.



ligijnego, pogtebiania wiedzy religijnej, zawodowej, humanistycznej,
rozwijania uzdolnien artystycznych, uprawiania ulubionych hobby, za$
przez podrdze (turystyke) poznawania ludzi i kultury innych narodow.
Czas ten powinien by¢ wykorzystany do wypetniania swych obowigz-
kéw rodzinnych, spotecznych, politycznych i do brania udziatlu w zyciu
religijnym wspdlnoty parafialnej. Konstytucja podkre$la, ze czas wolny
daje mozliwo$¢ uprawiania sportu i brania udziatlu w pokazach spor-
towych (n. 61). Sport uprawiany rozwija precyzje ujeé¢, szybkos$¢ de-
cyzji, stato$¢ podejmowania wysitkéw, wytrzymato$¢ w walce oraz
rozwija tezyzne fizyczng. Petni on funkcje spoteczng, poniewaz ,przy-
czynia sie do braterskich stosunkéw miedzy ludzmi wszelkiego stanu,
narodowosci i réznych ras" (n. 61). Sw. Pawel Apostot widzi nawet
w sporcie symbol wyzszej rzeczywistosci (1 Kor 9, 24 nn.) 58

Rozwdj nauki i techniki, procesy urbanizacji i uprzemystowienia
oraz rozwdj srodkéw przekazywania mysli sprawiajg, ze dominujacym
typem kultury wspoétczesnej jest tzw. kultura masowa — masscultu-
re 57 (n. 54). W Ga.ud.ium'et spes nie ograniczono pojecia kultury maso-
wej tylko do kultury rozrywkowej czasu wolnego, czy kultury, ktdra
dociera do odbiorcy poprzez urzadzenia techniczne, lecz objeto takze
a moze nawet przede wszystkim udostepnienie wszystkim ludziom war-
tosci kultury podstawowej (oSwiata) (n. 54)58 Przetamana zostata prze-
pas¢ miedzy elita w korzystaniu z dobr kulturowych a masami. Kultura
przestata mie¢ charakter arystokratyczny i stala sie masowg, ale nie
znaczy to, ze wyeliminowano kulture elitarng. Np. obok kultury ma-
sowej wolnego czasu wystepuje kultura elitarna przejawiajgca sie w
rozwoju teatrow, filharmonii a nawet spotykamy tzw. teatr labora-
torium. Demokratyzacja kultury wyraza sie w udostepnieniu jej sze-
rokim warstwom spoteczenistwa i to zarowno w zakresie ddbr material-
no-gospodarczych, jak i w dziedzinie nauki, literatury i sztuki5. Lite-
rature klasyczng mozna kupi¢ na rogu ulicy w kiosku. Spetnia sie zy-
czenie A. Mickiewicza i jego twoérczosé trafia pod ,strzechy".

Trzecig ptaszczyzne kultury stanowig wszelkiego rodzaju wytwory
intelektu i czynu ludzkiego utrwalone w materiale zewnetrznym, nazy-
wane kulturg zewnetrzng, przedmiotowg, duchem zobiektywizowanym

5 J. Hoffner Weltverantwortung aus dem Glauben. Minster 1969 s. 510.

57 Swiezawski. Vaticanum Il o kulturze s. 910.

58 Wedtug A. Kioskowskiej: ,,O kulturze masowej mozna moéwi¢ wtedy, gdy
identyczne tresci i analogiczne elementy kultury sg w zblizonym czasie przedmio-
tem recepcji wielkich mas ludzi, a wiec kiedy te same lub bardzo podobne tresci
kultury jednocze$nie docierajg do wielkich mas ludzi' (Z historii i socjologii kultu-
ry. Warszawa 1969 s. 409).

59 Por. Strzeszewski. Integralno$¢ kultury s. 255.



(obiektivierter Geist)®°, Cztowiek ma potrzeby fizyczne i duchowe, za$
Srodowisko naturalne nie dostarcza mu gotowych $rodkéw zdolnych
do zaspokojenia tych potrzeb. Chcac je zaspokoi¢ cztowiek musi prze-
ksztatca¢ Swiat i go sobie podporzadkowywac. Potrzebuje on pokarmu,
odziezy, schroniska itp. Zwierze znajduje te Srodki ,przygotowane",
cztowiek za$ musi je sam przygotowywac na drodze specyficznej aktyw-
nosci ludzkiej, zwanej pracg. Natura jest tu przedmiotem ludzkiej ak-
tywnosci, w ktorg angazuje on swoj rozum i sity fizyczne celem adop-
towania sobie Swiata natury i zaspokojenia potrzeb. Natura stawia
ciaggle opdr i przeszkody, ktére sg przezwyciezane ciggta pracag i two-
rzeniem coraz to nowych srodkéw technicznych pozwalajgcych przy-
najmniej w pewnym zakresie opanowa¢ prawa przyrody 6L Przez tech-
nike rozumie sie zesp6t planowanych czynnosci ludzkich, zmierzajgcych
do zaspokojenia potrzeb cztowieka przez wykorzystanie bogactw natu-
ralnych oraz sit przyrody; reguty i sposoby dokonywania takich czyn-
nosci oraz wyniki materialne tych czynnosci @ Najogolniej pod po-
jeciem technika rozumie sie wytworzone przez cztowieka $rodki i na-
rzedzia pracy, ktorymi postuguje sie w przeksztatcaniu $wiata. Wcho-
dzg tu wszelkie narzedzia i maszyny, jak rowniez sposoby ich wyko-
rzystania, a ponadto wytwarzanie srodkéw zaspokajania potrzeb czto-
wieka 63. Cztowiek ciggle doskonali narzedzia pracy ludzkiej, dzieki
czemu dokonuje sie postep techniczny. Technika i postep techniczny
towarzyszg cztowiekowi od poczatkéw jego dziejdw. Homo sapiens wy-
stepuje zawsze jako homo faber. Technika jest srodkiem doskonalenia
pracy i zwieksza skuteczno$é podejmowanego wysitku i jego ekspansje
na zewnatrz. Technika doskonalgc prace staje sie takze srodkiem do-
skonalenia osobowosci cztowieka  Wyraz temu daje Swiadectwo Kon-
stytucji Gaudium et spes: ,Czlowiek zawsze starat sie swojg praca
i pomystowoscig rozwija¢ swoje zycie; dzi§ za$ zwilaszcza dzieki wie-
dzy i technice rozszerzyt swoje panowanie i wcigz je rozszerza" (n. 33).

8# ,[.] obiektievierter Geist sind die Produkte geistigen Schaffens die ,Werke",
geistige Guter" (B. Albrecht. Das Wertreich und die Beziehung zwischen Ein-
zelmensch und Gemeinschaft bei Nikolai Hartmann. Munchen 1957 s. 106). Por. B.
Nawroczyhski. Zycie duchowe. Warszawa 1947 s. 237 n.

6l R. Tucci. Cultuie. W: Vatican Il: An Interfaith Appraisal. Notre Dame
1966 s. 454.

&2 H. Wasdkiewicz. Przemiany w ocenie techniki oraz postepu technicznego.
»Zeszyty Naukowe KUL"™ R. 15:1972 nr 4 s. 5, W. Brugger. Philosophisches
Wérterbuch. Freiburg 1967 s. 377; E. Olszewski. Technika. W: Wielka Encyklo-
pedia Powszechna. T. 11. Warszawa 1968 s. 432.

Cz. Strzeszewski. Postep techniczny a postep moralny: korelacja czy
przeciwstawienie? ,,Zeszyty Naukowe KUL" R. 15:1972 nr 4 s. 38.

*4 Tamze s. 40.



Wskazano tu na zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy postepem technicz-
nym, a rozwojem osobowosci ludzkiej, na rozwo6j jego potencjatu du-
chowego pozwalajgcego mu opanowywaé S$wiat przyrody. Czlowiek
zdobywa Swiat poprzez poznanie go, przetwarzanie przy pomocy tech-
niki i uzytkowanie dobr materialnych. Dzieki postepowi technicznemu
cztowiek osigga wzrost swej wolnosci. Opanowujgc prawa, przyrody
uwalnia sie od ograniczed spowodowanych determinizmem fizycznym,
staje sie bardziej panem swego losu6h Wraz z odkrywaniem i opano-
wywaniem prawa natury poznaje lepiej samego siebie. Postep technicz-
ny przyczynia sie do udoskonalenia cztowieka w jego najgtebszym du-
chowym wymiarze, jakim jest wolnos¢. Pozwala mu panowa¢ nad pra-
wami przyrody i zwieksza jego ekspansje na zewnagtrz. Postep technicz-
ny uwalnia cztowieka od ciezaru pracy, przez ktorg zdobywa S$rodki
do zycia. Przyczynia sie on do skrécenia dnia roboczego, uwolnienia
dzieci i mtodocianych od pracy zawodowej, podniesienia poziomu zy-
cia w konsumpcji i zarobkach. Technika staje sie waznym czynnikiem
zacie$niania sie wiezi spolecznej i solidarnoéci miedzyludzkiej. Srodki
masowego przekazu mysli pozwalajg na upowszechnienie idei, zasad,
pogladow i informacji. Czesto wysuwane sg zastrzezenia pod adresem
techniki. Mowi sie, ze zwraca sie ona przeciwko samemu cztowieko-
wi ®@. Wskazuje sie na to, ze technika powoduje zmechanizowanie czyn-
nosci ludzkich, automatyzm, eliminuje obecno$¢ cztowieka w aktach
pracy, wprowadza w zycie ludzkie elementy obce naturze cziowieka,
jest przyczyna kryzyséw moralnych i religijnych, wpltywa na zma-
terializowanie zycia ludzkiego67. Oczywiscie, ze te i inne $rodki tech-
niczne moga byé uzyte takze do ztego celu, ale do ztego celu mozna
uzyé takze kija czy kamienia. | tak np. Kain zabit Abla kijem, Zydzi za$
zabili $w. Szczepana kamieniami. Wszystko zalezy od sposobu uzycia
tych narzedzi przez wolnego cziowieka, od jego kultury osobowej.
Praktyczny materializm mieszka w sercu cztowieka, a nie w automacie
czy maszynie6 Dawne systemy taSmowe wymagajagce od cztowieka
pracy mechanicznie wykonywanej zastgpiono automatami, ktérymi te-
raz cztowiek kieruje6. Automaty nie usuwajg koniecznosci podejmo-
wania decyzji przez cztowieka. Przemyst maszynowy wypierany jest
przez przemyst zautomatyzowany, ktéry stawia coraz wigeksze wyma-

®& A lfaro. Teologia postepu technicznego s. 80.

« Pastuszka, jw. s. 18

8 J. Hofiner. Gesellschaltspolitik aus christlicher Weltverantwortung. Mun-
ster 1966 s. 197-200.

*s Tamze s. 198.

* Strzeszewski. Postep techniczny a postep moralny s. 40.



gania intelektualno-moralne70. Zwigksza sie liczba pracownikéw wy-
kwalifikowanych — inzynieréw i technikéw, zmniejsza za$ liczba ro-
botnikow niewykwalifikowanych7L Dysponowanie przez cztowieka
wiekszg potega techniczng np. dysponowanie energig atomowg, wyma-
ga wiekszego poczucia odpowiedzialnosci72 Pod wplywem rozwoju
techniki zmienia sie takze stosunek cztowieka do przyrody. Cztowiek
staje sie wiadca Swiata, podporzadkowuje sobie $wiat przyrody zgod-
nie ze stowami Ksiegi Rodzaju ,,Czyncie sobie ziemie poddang” i na-
daje temu Swiatu nowe ksztatty — humanizuje go, wyciska na przyro-
dzie pietno osobowos$ci ludzkiej 73

W Konstytucji zajeto sie takze filozoficzno-teologicznym problemem
autonomii $wiata i kultury. Swiat posiada warto$¢ sama w sobie, wkas-
ng dobro¢ i prawdziwos$¢ i kieruje sie wlasnymi prawami, ktére czto-
wiek poznaje, przyjmuje i porzadkuje (n. 36). Swiat kierowany jest
prawami fizycznymi. W panteizmie trudno przyznaé Swiatu jego auto-
nomie, poniewaz utozsamia sie¢ on z samym Bogiem. Kreacjonistyczne
ujecie Swiata daje podstawe do uznania go za autonomiczny. Sposrdd
rzeczywistosci ziemskich Gaudium et spes przyznaje kulturze, a przede
wszystkim nauce, szczegdlne miejsce w ich autonomii. Autonomia kul-
tury (nauki) opiera sie na autonomii osoby ludzkiej74 Podkreslenie
godnosci osoby ludzkiej — jej rozumnosci i wolnosci do samookresle-
nia sie, wolnos$ci dziatania, poszukiwania prawdy, wolnosci swobodne-
go myslenia i wyrazania swych mysli, wybierania odpowiednich form
sztuki i kierunku jej rozwijania prowadzi do przyznania autonomii jego
wytworom kulturowym 7. Kultura rozwazana sama w sobie nie posia-
da istnienia niezaleznego od podmiotu tworzgcego i odbiorcy. Kultura
nie jest autonomiczna w tym sensie, ze rozwija sie wedlug swych praw
niezaleznie od cztowieka i swe wyniki przedstawia cztowiekowi. Jest
ona wynikiem rozumnego i wolnego dziatania cziowieka. ,[..] kultura
wyptywa bezposrednio z natury rozumnej i spotecznej cztowieka, po-
trzebuje ona nieustannie dla swego rozwoju nalezytej wolnosci oraz
prawowitej moznosci samodzielnego dziatania wedle wtasnych zasad"
(n, 59).

Przy powstawaniu tworu kultury konstruowanie idei jest momen-

7« J. Fourastié. Le grand espoir du XXe siécle. Paris 1958 s. 233.

71 O. v. Nell-Breuning. Rationalisierung und Automatisierung — Segen
oder Flucht? ,,Stimmen der Zeit” 1964 nr 175 s. 140.

72 Hofin er. Gesellschaitspolitik aus christlicher Weltverantwortung s. 197.

75 Tamze s. 145; Tucci, jw. s. 463.

74 Hanssler jw. s. 28. 1

75 Tamze s. 28.



tem zasadniczym. Struktura i znaczenie (sens) tego tworu sg nadawane
przez intelekt twércy. ,,Akty SwiadomosSci — pisze R. Ingarden — [-.]
niejako powotujg do istnienia pewien szczegdlny przedmiot nalezgcy
dp Swiata, ktory stanowi konkretne otoczenie cztowieka, mianowicie
to, co nazywamy kosciotem tub Swigtynig" 76. Dzieto sztuki architek-
tonicznej nie jest kupg kamieni czy innych materiatdw budowlanych
— chociaz one stanowig realng podstawe jego realizacji i istnienia —
leez jest ucielesnieniem tworczych aktdéw duchowych autora 77 Istota
tego dzieta nie tkwi w kamieniach, lecz w idei twdrcy, ktéra zostata
utrwalona w materiale posiadajagcym fizyczne witasciwos$ci utrzymania
szkieletu konstrukcyjnego i zewnetrznych ksztattéw przestrzennych
tego wytworu7 Ujecie dzieta sztuki przez Ingardena mozna odniesé
réwniez do innych tworéw kultury. | tak aparat telewizyjny, radiowy,
samolot, pojazd kosmiczny, fabryka itp. nie sg agregatami czesci me-
talowych i innych materiatéw, lecz utrwalong dzieki tym materiatom
ideg tworcy 7. Istota wytwordéw technicznych zawiera sie nie w czes-
ciach metalowych czy innych, lecz w uktadzie réznych czesci wyzna-
czonych przez tworce wedtug jego mysli, idei, planu. ldea istnieje naj-
pierw w umysle tworcy, jest konstruowana przez niego, a nastepnie
utrwalona mniej lub bardziej adekwatnie w materiale pozapsychicz-
nym. Kazdy przedmiot kulturowy najpierw pojawit sie jako pomyst,
idea w umysle cztowieka, ktora nastepnie jest utrwalana w fundamen-
cie pozapsychicznym. Podstawa materialna jest tu potrzebna jako czyn-
nik utrwalajgcy idee twdrcy i jako Srodek przekazywania ich innym
podmiotom.

Powstaje przy tym problem zasadniczy, czy wytwory kulturowe po-
siadajg peing autonomie — istniejg istnieniem samoistnym, czy tez po-
siadajg istnienie zalezne, wtorne, intencjonalne. G. Hegel opowiedziat
sie za samoistnym istnieniem zobiektywizowanego ducha, ktéry jest
nosicielem i wyrazicielem sensu i celu procesow historycznych 8. Kul-
tura dziata sama z siebie i z tej racji staje sie nosicielem sensu oraz
celu proceséw historycznych. Nie jednostka, nie cztowiek, lecz bez-
osobowy i zobiektywizowany duch jest podmiotem dziejow. Filozo-
ficzng teze o samoistnym istnieniu zobiektywizowanego ducha przyjat
E. Durkheim i w oparciu o nig interpretowatl zjawiska spoteczne. Moéwi
on o0 samoistnym, substancjalnym istnieniu rozumu grupy Kktory jest

r« R.Ingarden. Studia z estetyki. T. 2. Warszawa 1958 s. 119.

77 Tamze s. 123-134.

78 Tamze s. 131.

9 Por. Nawroczynski, jw. s 111 n.

8 N. Hart mann. Das Problem des geisligen Seins. Leipzig. 1933 s. 170.



elementem determinujagcym sposéb mys$lenia i dziatania jednostek oraz
konstytuujacym samg grupe 8L

Ot6z nie ma podstaw realnych do uznawania zewnetrznej kultury
za autonomicznie bytujgce jestestwo, bedace nosicielem proceséw hi-
storycznych. | nie w tym znaczeniu moéwi Konstytucja Gaudium et spes
0 autonomii kultury. Podmiotem autonomicznie istniejgcym i bedgcym
twdrcg i podmiotem tych proceséw jest konkretna jednostka ludzka zy-
jaca w spoteczenstwie. Podstawg bytowa kultury sg nie tylko intencjo-
nalne akty twdrcy oraz przedmioty materialne, w ktérych mysl twércy
jest utrwalona, ale takze akty Swiadomosci odbiorcy. Dziatanie kultury
zewnetrznej bez poznania jej przez odbiorcow jest niemozliwe — zna-
czy to, ze takze w swym istnieniu jest ona uzalezniona w jaki$ sposéb
od tego czynnika. Dziatanie jej pojawia sie wéwczas, kiedy jest ,0zy-
wiona" poznawczym aktem podmiotu i aktem woli uzycia jej jako $rod-
ka celem osiggniecia okre$lonego skutku. Kultura jesli ma dziata¢, musi
tkwi¢ w $wiadomosci konkretnych ludzi. ,Wytwory wylgczone z za-
kresu ludzkich oddziatywan w swoim aktualnym funkcjonowaniu prze-
stajg naleze¢ do kultury [..] Przestajg one wdwczas funkcjonowac jako
przedmioty kultury™ & Wytwory kulturowe, jak np. mit, dzieto sztuki,
jezyk, schematy prawne, ustroje spoteczne itp. majg swoj sens jedynie
dzieki istnieniu ich w Swiadomos$ci konkretnych ludzi8 Odciete za$
od cztowieka tracg swoj empiryczny status 4 Osoba ludzka korzysta-
jaca z kultury nie jest elementem pasywnym, lecz aktywnym. Z uwagi
na te podwdjng zalezno$¢ w powstawaniu i dziataniu kultury to jest od
tworcy i odbiorcy jest ona przedmiotem intencjonalnym. Nie mozna
wiec 0 niej powiedzie¢, ze cieszy sie wiasng autonomig. Konstytucja
Gaudium et spes moéwigc o kulturze zwraca uwage na autonomie czlo-
wieka w tworzeniu kultury, a w szczegdlnosci w dziatalnosci badaw-
czo-naukowej. Konstytucja podkre$la przede wszystkim autonomie czto-
wieka poszukujgcego prawdy w oparciu o wiasciwe metody obowig-
zujace w okre$lonych dyscyplinach naukowych. Ma tu na uwadze réw-
niez zachowanie autonomii cztowieka w dociekaniach filozoficznych
1teologicznych®. ,[..] Kosciot nie wzbrania, zeby w uprawianiu ludz-
kich umiejetnosci i nauk stosowano we witasnym ich zakresie wiasciwe
dla nich zasady i metody; przeto uznajagc owg stuszng wolno$¢, potwier-

8l Por. P. Rybicki. Problemy ontologiczne w socjologii. ,,Studia Socjologiczne™
R. 17:1965 nr 2 s. 34 n.
82 A. Ktoskowsk«. Kultura masowa. Warszawa 1964 s. 39.
** F.Znaniecki. Wstagp do socjologii. Poznan 1922 s. 34.
Berger, Luckmann, jw. s. 138.
86 A. Rodzinski. Autonomia kultury i jej granice. , Ateneum Kaptanskie"
1970 nr 368 s. 388 a.



dza Kosciét prawowitg autonomie kultury ludzkiej a zwtaszcza nauk”
(n. 59) 8. Idzie tu nie tylko o wolnos¢ w poszukiwaniu prawdy i o swo-
bodng tworczo$¢ artystyczng, ale réwniez o wolno$¢ wypowiadania
i rozpowszechniania swych poglagdéw jak réwniez o prawo do otrzymy-
wania prawdziwych informacji o wydarzeniach zycia publicznego (n.
59) 87. Konstytucja nie opowiada sie jednak za absolutng wolnoscig bez
zadnych ograniczen w dziataniu kulturotworczym ogdélnie pojetym (n.
20, 36). Jest to dziatanie ludzkie, a to we wszystkich swych przejawach
tacznie z kulturowym podlega normom prawa naturalnego i ograni-
czane jest wzgledami dobra wspdlnego (n. 41, 59) 8 Autonomia czto-
wieka oznacza nie tylko wolno$¢, lecz rowniez odpowiedzialnosc.

Kultura gospodarcza (zycie gospodarcze) jest scisle zespolone z kul-
turg spoteczng (zyciem spotecznym). W filozofii marksistowskiej mowi
sie nawet o dialektycznej wspo6izaleznosci zachodzacej miedzy nimi.
Katastrofalnym biedem okazato sie oparcie zycia gospodarczego na za-
sadzie nieograniczonej niczym wolnos$ci, na zasadzie lesseferyzmu wy-
pracowanej przez fizjokratow i rozwinietej przez klasyczng szkote eko-
nomiczng i zmodyfikowang przez neoklasykéw. Doprowadzito to ,do
samozagtady, — miejsce wolnego handlu zajeto ujarzmienie zycia go-
spodarczego przez gar$¢ ludzi, — za zadza zysku przyszia nieokietzna-
na dgazno$¢ do panowania, — cate zycie gospodarcze stato sie straszli-
wie twarde, bezlitosnym i brutalnym [..] w zyciu miedzynarodowym
dwojakie zto z tego samego zrodta wyptyneto: [..] imperializm gospo-
darczy, — gdzie indziej za$ nie mniej zgubny i potepienia godzien fi-
nansowy ,internacjonalizm" lub ,,imperializm miedzynarodowy", wedtug
ktorego tam jest ojczyzna gdzie jest dobrze" 89. Zycie gospodarcze musi
respektowaé¢ zasady moralne, musi opiera¢ sie na zasadzie sprawiedli-
wosci i mitoSci spotecznej, a ponadto konieczna jest tu interwencja
panstwa w ramach okreslonych zasadg pomocniczo$ci. Podstawowym
obowigzkiem panstwa jest troszczy¢ sie o dobro wspdlne catej spotecz-
nosci. Dobro wspolne nie moze by¢ osiggniete bez interwencji wiadzy
panstwowej. Konstytucja Gaudium et spes stoi na stanowisku, ze zasa-
da pomocniczos$ci rozcigga sie takze na dziatalno$¢ kulturowa pozago-
spodarczg. Prawie oczywistym dzi§ staje sie fakt, ze bez pomocy pan-
stwa rozwoj kultury jest niemozliwy. Ta interwencja panstwa polegaé
ma na popieraniu, pobudzaniu, koordynowaniu, pomocy- i uzupetnianiu
podejmowanych inicjatyw przez jednostki i mniejsze grupy spotecz-

*e Por. Sobér Watykanski I. Konst. dogm. De lide cath. IV (Denz 1795).
87 Pacem in Terris. Paris 1963 nr 12.

8 Tucci, jw. s. 466.

*» Quadragesimo anno. Ed. 2. Londyn 1945 s. 58 n.



ne9 Zasada pomocniczosci domaga sie stworzenia tyle wolnosci w
dziataniu kulturotwdrczym ile tylko mozliwe, tyle za$ interwencji ile
koniecznie wymaga dobro wspdlne9lL Do wtadzy panstwowej ,nie na-
lezy okreslanie wiasciwego charakteru form kultury, lecz dbanie o wa-
runki i $rodki potrzebne dla podnoszenia jej wsérdéd wszystkich, a w
tym takze wséréd mniejszosci narodowych" (n. 59). Kultura nie moze by¢
naginana do stuzby witadzom politycznym czy gospodarczym, ale od-
wrotnie, wiadze te majg troszczy¢ sie o rozwdj kultury stuzgcej wszy-
stkim (n. 59). Krotko mdwigc kultura gospodarcza nie moze cieszy¢ sie
absolutng autonomig, lecz musi by¢ z jednej strony ograniczona nor-
mami moralnymi, z drugiej za$ interwencjg panstwa, ale rowniez w ra-
mach norm moralnych. Konstytucja przyznaje nie inng autonomie w
pozostatych dziedzinach dziatalnosci kulturotwdrczej cztowieka tgcznie
z dziatalnos$cig naukowo-badawcza. Wyraznie wskazuje, ze granice au-
tonomii dziatalnosci kulturotworczej wyznacza porzadek moralny i dob-
ro wspolne (n. 59) 2 W Konstytucji wyrazono przekonanie, ze badanie
naukowe prowadzone ScisSle wedtug wymogoéw metodologii okreslonej
dyscypliny naukowej i ,z poszanowaniem norm moralnych, naprawde
nigdy nie bedzie sie sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem $wieckie i spra-
wy wiary wywodzg swdj poczatek od tego samego Boga" (n. 36).
W Gaudium et spes nawigzano do uchwatl | Soboru Watykanskiego,
ktéry zwracal uwage na dwa zrédta poznania: wiare i rozum. Badania
naukowe nie mogg prowadzi¢ do sprzecznosci z wiarg — wiara i nauka
majg to samo zrédto — Boga. Wiara i nauka poszukuje prawdy. Ksie-
ga natury i objawienia musi by¢ krytycznie studiowana z zachowaniem
wymogow metodologicznych8. Konflikt wystepujacy pomiedzy naukg
a wiarg jest konfliktem pozornym wynikajgcym w zasadzie z niedoj-
rzatoSci metodologicznej juz to nauk przyrodniczych, juz to nauk teolo-
gicznych. Wystepuje czesto nieuzasadnione metodologicznie wchodze-
nie nauk przyrodniczych na teren religii a teologii na teren nauk przy-
rodniczych. Doda¢ nalezy, ze same teorie naukowe ulegajg czesto grun-
townym zmianom. W teologii rdwniez wystepuje rozwo6j mysli. Kon-
flikt pomiedzy nauka a wiarg byt wynikiem badz niepelnego odczyta-
nia ksiegi natury badz ksiegi objawienia. Ten pozorny konflikt datoby
sie usungé przez pogiebienie wyksztatcenia przyrodniczego teologéw
z jednej strony, z drugiej przez pogtebienie wyksztatcenia teologicz-
no-filozoficznego przyrodnikéw. Wyksztatcenie teologéw bazuje jak do-
tad bardziej na kulturze filozoficznej starozytnych Grekdw i Rzymian,

#® Mater et Magistra s. 62.

» Tamze s. 62.

® Por. Rodzinski, jw. s. 393.
S Behr, jw. s 172



w-waskim zakresie za$ na naukach przyrodniczych i technicznych. Stan
ten zostat w pewnym sensie korzystnie przetamany przez Teilharda de
Chardin i jego kontynuatoréw. Na tle koncepcji Teilharda moze do-
kona¢ sie ,pojednanie” nauki z wiarg. Problem lezy dalej w tym, ze
wyksztatcenie religijne przyrodnikéw, poza matymi wyjatkami, jest in-
fantylne, bardzo nikte a nawet zadne %

Kosciét pozytywnie ocenia przejawy wspoOtczesnej kultury we wszy-
stkich jej ptaszczyznach. Ws$réd pozytywnych wartoSci wymienia
oczyszczanie przekonan religijnych z elementdw magicznych, wier-
no$¢ prawdzie w dociekaniach naukowych, zespotowe podejmowanie
badan, solidarno$¢ miedzynarodowa (zjawisko socjalizacji), wzrost po-
czucia odpowiedzialnosci za podejmowane dziatanie, dazenie do two-
rzenia lepszych warunkéw zycia dla wszystkich, rozw6j nauki i tech-
niki. Ale postuluje przywrécenie réwnowagi pomiedzy mentalnoscia
techniczng a humanistyczng. Dostrzega rowniez antynomie i negatywne
przejawy we wspoétczesnej kulturze. Do negatywnych przejawoéw wspot-
czesnej kultury zalicza wystepowanie konfliktéw miedzy pokoleniami,
klasami, rasami i krajami bogatymi i biednymi; nedze sgsiadujgcg z do-
brobytem; wystepowanie rozbieznosci natury politycznej i ideologicz-
nej; istnienie ciggtego niebezpieczenstwa wojny, ktora jest zaprzecze-
niem wszelkiej kultury, Najgtebszych przyczyn zaburzen spoteczno-go-
spodarczych dopatruje sie w egoizmie ludzkim, w braku rozwinietej
nalezycie kultury osobowej. Uznano rozwdj kultury osobowej za naj-
wazniejszy, bez ktérej rozwdj spoteczno-gospodarczy jest niemozliwy.
Z tresci Konstytucji wynika, ze Kosciét nie chce sie identyfikowac z zad-
na z kultur, ale jnie chce by¢ od nich odseparowanym. Po prostu szuka
trzeciej drogi, ktérg jest dialog.

THE PROBLEM OF CULTURE IN GAUDIUM ET SPES

Summary

The author of the present article demonstrates that in the Constitution ,,Gaudium
et Spes"™ the problem of culture was treated on three levels: as personal culture
(i.e. intellectual, moral and physical development), social culture and material
culture. All three levels were conceived of in the ethical aspect. Personal culture
was the central concern of the Constitution. The author points out that science is
an essential factor in contemporary world culture which permeates every sphere
of human life, influencing man’'s intellect which becomes very critical and devoid
of religious beliefs. There is an increasing need for the values of spiritual culture,
so that ,,being” becomes more important than ,having”™. There is also an increasing

M Behr (jw. s. 373) uwaza, ze teologia powinna byé wyktadana na wszystkich
wydziatach uniwersytetéw katolickich.



significance of personal dignity and sensitivity towards freedom which is explained
by the author as a result of the breakdown of authorities.

As far as the second level of culture is concerned the author shows that the
given inter-personal relations and organization of social and economic life based
on the principals of the natural law, truth and freedom belong to the essential
manifestations of social culture. There is no socio-economic culture when funda-
mental laws of humanity are infringed and when poverty and exploitation exist.

Discussing the third level of culture, the author speaks appreciatively of techno-
logical achievements. These contribute to a rise of freedom and control of nature
and enlarge human influence on the outside world.

The author devotes much attention to the problem of the autonomy of culture
and attempts to interpret this phenomenon in the light of the theory of intentional
being of Roman Ingarden. The autonomy of culture is based on the autonomy of
the human being. Culture treated as such does not exist independently from the
creator and the receiver. Hegel and then Durkheim spoke of selfexisting objectified
spirit of culture. Because of a double independance of culture on the creator and
the receiver culture manifests itself as intentional object and cannot be treated
as possessing its own autonomy. However, man is an autonomously existing object
and his culture activities and creations must conform to moral norms and the good
of the community.

Speaking about the conflict between science and faith the author says that the
sources of the conflict lie in methodological immaturity both in theology and scien-
ces. Theological education is based more on ancient philosophical culture than on
natural science. This state of affairs was changed by Teilhard de Chardin and it
is possible that ,reconciliation” between science and faith will be accomplished on
the basis of his philosophy.

The author concludes that the Church has no intention of identifying itself
with any of these cultures but does not to be separated from them, either. The
Church seeks for a third way, that is, a dialogue.



