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Mysl spoteczna autora z Westchnienia poboznego... sigga swymi
korzeniami do potozenia chtopow kieleckich, do warunkéw zycia
piotrkowickich czynszownikoéw, rzemie$lnikéw i stuzby dwor-
skiej. Rodzita sie ona jako wyraz protestu i oskarzenia przeciw
ustrojowi, w ktérym lud, a wiec chtopi, rzemie$lnicy, wszelkiego
rodzaju stuzba znajdowali sie w ,,dziedzicznej nedzy*, ,,spodleniu“
i ,nieuctwie“ — jak opisywat Kroélikowski — zaprzagnieci do

1 Artykut niniejszy jest rozdziatem wiekszej monografii obejmujacej
omowienie dziatalnosci i poglagdow Ludwika Kroélikowskiego, zyjacego w la-
tach 1799—1878 roku, jednego z twércéw polskiej utopijnej mysli spotecz-
nej, wybitnego dziatacza Towarzystwa Patriotycznego w okresie powstania
listopadowego, dziatacza konspiracji galicyjskich w latach 1832—1840 i na
Emigracji, tworcy i organizatora drugiego odtamu socjalizmu utopijnego
obok Gromad Ludu Polskiego, wspo6ttowarzysza Cabet, mySliciela spotecz-
nego.

2 Krélikowski Ludwik urodzit sie we wsi Piotrkowice, zamienionej
w pewnym okresie na oppidum, odlegtej o okoto 20 km od Kielc. Ojciec
jego byt chiopem-czynszownikiem. Wie$ nalezata do klucza Moleszow-
skiego débr ziemskich hr. Stanistawa Tarnowskiego i zamieszkiwali
ja chitopi-czynszownicy, rzemie$lnicy i stuzba dworska z zamku hr. Tar-
nowskiego. — Ksiegi urodzen parafii Piotrkowice z lat 1790—1830, Archi-
wum Parafialne w Piotrkowicach; Akta Specjalia, tyczace sie opisu histo-
ryczno-statystycznego oraz pomiaru miasta Piotrkowice 1820—21 r; Acta
Specjalia Komisji Wojewo6dztwa Krakowskiego tyczace sie uregulowania
Podatku Podymnego Miasteczka Piotrkowice na osade miejska zamienionego
1822—1825; Akta Komisji Wojewddztwa Krakowskiego, tyczace sie ustano-
wienia burmistrzéw i innych urzednikéw miejskich w Piotrkowicach
Nr 853 — Wojewddzkie Archiwum Panstwowe w Kielcach.



ciezkiej pracy dla witascicieli ziemi. Mysl Krélikowskiego wy-
stepowata przeciwko ustrojowi panszczyzniano-folwarcznemu,
w ktérym wyzysk pracy ludzkiej lezat u podstaw zdeprawowania
obyczajow, moralnosci i catej kultury.

Aby wiec podjg¢ walke o wyzwolenie ludu trzeba byto oskar-
za¢ arystokracje, szlachte, ,panéw-eiemiezcow®; budzi¢ mysli
i dazenia wyzwolencze ludu, wskazywaé¢ droge do ustroju spra-
wiedliwosci i ,szczescia spoteczenskiego®. Jak wyraznie wyznaje
sam Krdélikowski jego mys$l spoteczna zrodzita sie, jako teoria
buntu i wyzwolenia ludu, obalenia dotychczasowego ustroju
i wprowadzenia doskonatego ,uktadu spoteczenskiego“ — z po-
tozenia chlopéw, w ktérym sam przez diugie lata znajdowat sie.
Podaje Krolikowski w Wetschnieniu poboznym, ze gdy szatan
wcielony w kaste wielkich i matych ciemiezcow, glosit iz jest
jedynym panem, a porzadek przez niego wprowadzony jest
wieczny i nad niego ,...nie ma innego“, wowczas zrozumiat swoje
powotanie i konieczno$¢ walki o prawa ludu i droge jego wyzwo-
lenia. ? Podaje opis tej genezy swoich poglagdéow w formie przy-
powiesci na wzdr biblijny, oraz na tle mistycznego ujecia walki
dobra ze ziem.

Tak wiec, gdy panowanie szatana uosobione w ciemiestwie
arystokracji i szlachty bylo ugruntowane ,...rzucono mnie —
pisat «apostot wyzwolenia ludu» — na bardzo matg i lichg todke,
bez sternika i wiosta i puszczono na wezbrany potok; potok, jak
sie pozniej domyslitem wezbrany izami, potem i krwig ludu
Ptynagtem po nim bez mysli, patrzac sie w niebo jak niemowle
i nie wiedzac dokad i po co ptyngtem. Wtem doszedt moich uszu
odgtos, nie ma innego! Nie ma innego! | rownocze$nie widziatem
jakie$ posuwajgce sie koto mnie istoty, istoty bydlece w postaci
ludzkiej i z napisem na czole bardzo trudnym do przeczytania.
Twarze tych istot byly smutne i zorane nedzg, a jezeli na nich
przebijat sie niekiedy promyk radosci, rados¢ ta byta radoScig
pijanego, lub wotu wypuszczonego z jarzma po ciezkiej pracy.
Pomimo to wpatrujac sie w postaci tych istot, mozna byto do-

3 Por.: Westchnienie Pobozne za rodzing Czartoryskich w Polsce prze-
stane z ziemi ucisku do syndw jej w rozproszeniu, Paryz 1840, s. 120—121.
Podaje ten diuzszy tekst Swiadomie, aby da¢ takze obraz sposobu pisania
Krélikowskiego i uwypukli¢ charakter jego pism.



strzec jasniejacg w nich poczciwo$¢ i mitos¢ braterskg. Widok
ten mocno i ledwo rnie wytgcznie mnie zajmowal, a serce moje
drgato boles$nie, za kazdym westchnieniem i jekiem tych istot.
Kiedy brzmiat jeszcze w moich uszach odgtos nie ma innego,
nie ma innego! Dostyszatem, ze te istoty spotykajac sie ze soba,
witaty sie pozdrowieniem: niech bedzie pochwalony Jezus Chry-
stus i odpowiadaty: na wieki. Stato sie to dla mnie objawieniem
i zrozumialem, ze skoro sie kazda z tych istot ozywi Duchem
Chrystusowym, wszystkie objawig Chrystusa i dokonajg rozpo-
czetego przez Niego dzieta Odkupienia; a gtos nie ma innego!
Nie ma innego! jako gtos ktamcy, zwodziciela, oszusta, stowem
szatana, stowem wszystkich ciemiezcow wielkich i matych na
wieki zacichnie...“ 1

Ta przypowie$s¢ wyjasnia powstanie mysli spotecznej Kroli-
kowskiego i obrany przez niego kierunek rozwigzania sprawy
uciemiezonego ludu, jaki bedzie w swej dziatalnosci i teorii wy-
znawat. Poszukujgc bowiem sity, jakg mozna by poruszy¢ lud,
a zarazem wskazan, w imie ktoérych lud mégtby obali¢ panowa-
nie ciemiezycieli — widziat je w wiezi religijnej, ktorg byli ze-
spoleni. Wiara w Chrystusa byta bowiem wiarg w Odkupienie,
wiarg w Krélestwo Boze, czyli doskonaty ustréj braterstwa, jaki
zapowiadal Chrystus. Wiara w Chrystusa i jego ,.chwalenie na
wieki“ byto zarazem wiezig spoteczng, gdyz Chrystus — w kon-
cepcji Krdélikowskiego — przyszedt walczy¢é o wyzwolenie ludu
i doskonate zycie na ziemi. Trzeba byto tylko te sity uruchomig,
rozpoczete dzieto wyzwolenia — kontynuowaé. W tym przeko-
naniu utrzymywata go nie tylko religijno$¢ ludu, ale i witasne
wychowanie. Najpierw elementarne nauki, pobierane w klasztorze
Piotrkowickim, nastepnie w Szkole Wydziatowej pod okiem
ks. Komunistéw, 5 a nawet w okresie uniwersyteckim w bursie

4 |bidem, s. 121—122.

5 Szkota Wydziatlowa w Kielcach w owym czasie miata charakter
w pewnej mierze dzisiejszej szkoty Sredniej ogdlno-ksztatcacej, zostata ona
przemianowana w r. 1816 na Szkote Wojewd6dzka, zwang Szkotg Departa-
mentalng. Por.: F. Rybarski, Ks. Polejawski, rektor Szkoty Wojewddz-
kiej w Kielcach. Kartka z dziejow szkél kieleckich (1816—1832). ..Pamietnik
Kielecki. Zbior prac ku uczczeniu Adama Mickiewicza“, Warszawa 1901.
s. 76—101; Por.: takze A. Artymiak. WyZsza Szkota Realna w Kielcach



u Ksiezy Misjonarzy. Jednakze wszystkie te wplywy skianiaty
jego uczucia i zainteresowania w kierunku spotecznych tresci
Ewangelii i pierwotnego chrzescijanstwa, realizujgcego brater-
stwo w swych gminach. Po6zniejsze dzieje Kosciola tgczg sie —
w ocenie Krélikowskiego — z aprobowaniem przez Kosciét pa-
nowania ,ciemiezycieli matych i duzych® nad ludem. Przeciw
»ciemiezycielom* miata sie zwrdci¢ walka ludu, prowadzona ich
wiasnym orezem. ,,Stowo Boze“, ktorym dotychczas utrzymywali
lud w postuchu, znieksztatcone i sfatszowane musi sie zwrocic
przeciw nim. Trzeba ukaza¢ wtasciwg tres¢, ludowy i wyzwolen-
czy, rewolucyjny sens i tres¢ Ewangelii.

Te indywidualng potrzebe walki o wyzwolenie ludu, ptynaca
z wihasnego pochodzenia spotecznego i doswiadczen zyciowych —
pogtebiata spoteczna koniecznos$¢ i potrzeba tej walki. Wraz z roz-
szerzaniem sie horyzontéw umystowych i uzyskiwang wiedza,
Krolikowski inspirowany wzrostem oporu chiopskiego, zgietkéw
i zaburzen 6 uzyskiwat znajomos$¢ potozenia catej warstwy chtop-
skiej w Polsce i jej daznosci do zniesienia ustroju panszczyzny.
Przechodzit zresztg caly ustrdj panszczyzniany w pierwszej po-
towie XIX w. w Polsce, a w szczeg6lnosci w latach 1830—50 swdj
kryzys i rozktad, przygotowywany przez procesy przemian tech-
niczno-gospodarczych. Ludno$¢ chiopska ubozata, tracita ziemie
przez zajmowanie pustek i rugi chtopéw, prze regulacje serwi-
tutow, dokonywane przez wiascicieli folwarkow, przechodzacych
na gospodarke kapitalistyczng, intensywng, ptodozmianowsg. Ule-
gaty rozdrobnieniu zagrody chiopskie przez wzrost ludnos$ci nie
znajdujacy odptywu ze wsi. Spadaly na chtopdéw ciezary nie do
zniesienia w postaci danin, ustug, panszczyzny, czynszéw, podat-
kéw. Z drugiej strony rozwijajacy sie przemyst i burzuazja za-

od r. 1845 do przeksztatcenia na Gimnazjum Klasyczne w r. 1862, ,Spra-
wozdania Polskiej Akademii Umiejetnosci®, t. LIIl (1952), Nr 77-10. s, 546.

Ksieza Komunisci objeli od roku 1724 seminarium i szkoty kieleckie
pod swojg opieke i prowadzenie. Zakon ten charakteryzowat sie catkowitg
wspo6lnoscig zycia, oraz gtosit zasade zblizenia pracy duszpasterskiej do
wzoru pierwszych apostotdw, Ks. J. Zdanowski, Seminarium Duchowne
w Kielcach. Kielce 1927, s. 9—13.

6 Acta Komisji Wojewo6dztwa Krakowskiego. Acta Specialia tyczace sie
naduzyciéw Woyta Gminy Moleszowa, oraz akta ,Zazalenia wtoscian® —
Wojewddzkie Archiwum Panstwowe w Kielcach.



interesowana byta w zniesieniu panszczyzny, usamowolnieniu
gospodarczym chiopéw, aby zyska¢ wsréd chiopéw nabywcow
i konsumentéw i site roboczg, wyrwaniu ich z zamknietej natu-
ralistycznej gospodarki.

Sprawa rozwigzania kwestii agrarnej narastata w niektorych
kotach szlacheckich, ktore nie byty zainteresowane w utrzymaniu
panszczyzny, nurtowata Owczesne kregi tworzacej sie inteligencji
polskiej. Z drugiej strony zdawano sobie sprawe coraz bardziej,
ze system gospodarki panszczyznianej jest pod wzgledem rolni-
czym zacofany, oraz ze utrzymanie panszczyzny oddziela
chtopéw od narodu, co wywotywato jak najgorsze skutki w hi-
storii, w chwilach krytycznych dla panstwa polskiego. Nawoty-
wali do zajecia sie sprawg wiosciafiska nestorzy polskiej mysli
demokratycznej Ks. Staszic, Ks. Hugo Kohataj, prébowat ja roz-
wigza¢ Tadeusz Kosciuszko. Na pismach Ks. Staszica i KoHataja
wychowywatl sie Krdlikowski, wyrastat w tradycjach kos$ciusz-
kowskiego Uniwersatu Potanieckiego. Pogtebiat swg postawe
ideowag w atmosferze dziatalnosci Narodowego Towarzystwa Pa-
triotycznego, w atmosferze demokratycznej problematyki i dysku-
sji w konspiracyjnych zwigzkach miodziezy w okresie akade-
mickim.

Obok kwestii wtoscianskiej, czy — szerzej — sprawy wyzwo-
lenia ludu, drugg kwestia zywotng byta sprawa niepodlegtosci
panstwowej. W Szkole Wydziatlowej przez znajomos¢ historii
Polski i jej ostatnich klesk poznawat przeszto$¢ narodu. Nie brak
byto wychowawcow, patriotow, ktérzy miodziez wychowywali
w duchu narodowych tradycji.7 Dojrzat pod wzgledem swej Swia-
domosci narodowej w7 Warszawie, na uniwersytecie, w latach
1824—1827. Panowanie Ksiecia Konstantego, jego samowola,
deptanie polskosci i tamanie konstytucji, naigrawanie sie z god-
nosci polskiej odbijaty sie szerokim echem ws$r6d miodziezy

7 Tak np. Rybarski Feliks podaje, ze w r. 1821 zostala wydana -Rozpra-
wa nad zadaniem z czyjej winy bardziej, czy kréléw czy narodu Polska
upadta — napisana z okolicznosci rocznego z nauk popisu ucznidw Szkoty
Wojewodzkiej Krakowskiej w Kielcach przez Adryana Krzyzanowskiego
profesora w Kielcach. Informuje réwniez o innych wychowawcach
i o wpltywie np. nauczyciela Ujazdowskiego (1822—1826) na mtodziez kie-
leckag w duchu patriotycznym; op. cit.,, s. 83 i 88.



akademickiej. Romantyczna literatura budzita ws$rod miodziezy
patriotyczne porywy. Opanowywanie cato$ci zycia przez moskiew-
skich urzednikéw Ksiecia Konstantego, usuwanie Polakow z ad-
ministracji i wyzszych stanowisk, hamowanie kultury narodo-
wej — budzity protesty i daznosci do walki o0 rzeczywistg
niepodlegtos¢. Jednakze sprawa wyzwolenia narodowego zrasta
sie od poczatku w umystowosci Krolikowskiego ze sprawa wyzwo-
lenia ludu. Nic bowiem nie zyskuje lud — jego zdaniem — zmie-
niajgc panowanie Mikotaja na panowanie innego despoty pol-
skiego. Sprawa wyzwolenia narodowego to sprawa wyzwolenia
spotecznego ludu, gdyz zadna warstwa nie jest w stanie bez
udziatu chtopéw walczy¢ skutecznie o niepodlegtos¢. Z drugiej
strony walka o wyzwolenie narodowe zwigzana jest nierozerwal-
nie z koniecznoscig obalenia panowania zar6wno arystokracji
moskiewskiej jak i polskiej, zniesienia ustroju panszczyzniano-
fotwarcznego.

Tak wiec dwie sprawy: wyzwolenie ludu i ,,usamowolnienie
narodu, to sg dwie najboles$niejsze rany zycia polskiego, ktore
domagaty sie podjecia dziatalnosSci praktycznej i teoretycznej
przez 6wczesne pokolenie. Tym dwu sprawom postanowit po-
Swieci¢ swoje zycie Krdlikowski. Te dwie sprawy powotywaty do
pracy i dziatalnoSci nielicznych, wyksztatconych synéw chiop-
skich. Poswiecit sie jej Krdlikowski tak samo, jak jego kolega
gimnazjalny — ksiadz Sciegienny i jak jego kolega uniwersy-
tecki — J. N. Janowski. Oddawat sie dziatalnosci i studiom tych
spraw w catej swej pisarskiej dziatalnosSci od pierwszych roz-
praw akademickich z lat 1824—27 przez publicystyke w okresie
powstania listopadowego, dziatalno$¢ konspiracyjng w Krakowie
w latach 1831—1840, wieloletnig dziatalno$¢ na emigracji od roku
1840, az do ostatnich listdbw apostolskich z r. 1878.

Z jakich zrddet teoretycznych wyrastata mysl spoteczna pol-
skiego utopisty?

Z Pisma $w. i nauki Ojcow Kosciota, z polskiej literatury
politycznej i spotecznej, francuskiej mysli utopijno-socjalistycznej.

Podstawowym zrodtem, z ktérego zaczerpnagt najwiecej mysli
jest Pismo $w. Starego i Nowego Testamentu. Mozna powiedziec,
ze poszukujgc rozwigzania sprawy uciskanego ludu, nie tylko
w Polsce, ale i w innych krajach zanurzyt sie catkowicie w stu-



diach Pisma $w. Poczynajagc w szczegdlnosci od okresu krakow-
skiego w jego tworczosci wystepuje silne oparcie sie na PisSmie
Sw. Wpadt w koncu w pewnego rodzaju przesade w cytowaniu
i powotywaniu sie na wybrane ustepy, zdania, wyrazenia, czy
stowa z Pisma $w. Powotywanie sie Krdlikowskiego na teksty
Ewangelii, na proroctwa, na Psalmy zwigzane byto z dazeniem
jego do przedstawienia nie witasnej teorii, ale gtoszenia jedynie
i apostotowania prawdy zawartej w PiSmie $w. i eliminowania
swej osoby i swej mysli z gtoszonych pogladéw. Daznosci te byty
oczywiscie zawodne, bo¢ przeciez chodzito o nadanie i wydobycie
z Pisma $w. rozwigzan zagadnien spotecznych XI1X stulecia w réz-
nych krajach Europy, co przeciez nie lezato w zadaniach Pisma
Sw. Dlatego tez pod ptaszczem werbalnym tekstow z Pisma s$w.
polski utopista ukrywa i tworzy swg teorie spoteczng i ideologie
polityczng. Nic tez dziwnego, ze nadaje réznym stowom, nazwom,
czy wypowiedziom Chrystusa, ujetym przez apostotdw-ewange-
listow zupetnie inny sens i tre$¢, niz objektywnie one zawieraja.
Tak np. przypowie$¢ $w. Jana o korncu $wiata stanowi wedtug
Krélikowskiego zapowiedz powszechnej rewolucji i wyzwolenia
ludow; ,tazarz* oznacza gnebiony i uciskany lud; ,Komunia $w.“
oznacza wyrzeczenie sie wszelkiej majetnosci na rzecz ogétu
i wejscie do wspolnoty; ,,Chrzest* oznacza porzucenie wszelkich
natogéw, przesadow i daznosci starego S$wiata; istota modlitwy
polega na sposobieniu sie do wprowadzenia w zycie mitoSci bra-
terskiej, ksztalceniu sie; ,zywot wieczny“ oznacza — ,zywot
ludowy*.

Po prostu poszukujgc wskazan i teorii stuzgcej do zaprotesto-
wania przeciw wyzyskowi ludu i gtoszenia nowego ustroju,
siegnat podobnie jak Ks. Sciegienny, Mickiewicz, Gromady Ludu
Polskiego i ich przywoédcy Worcell i Swietostawski, ba, nawet
Saint-Simon, a po6zniej Cabet do Pisma $w., oczywiscie kazdy
z nich w réznym stopniu. Nic tak bowiem, jak ,Boze stowo* nie
mogto w sposbdb autorytatywny stuzy¢ do burzenia dotychczasowych
ideologii i pogladow, nie mogto tak mobilizowac¢ i znalezé przy-
jecia wsrdd religijnych i wierzacych chtopéw. Chodzito wiec je-
dynie o recepcje Pisma $w. dla ideologicznej walki z zasadami
panszczyznianego, a nastepnie kapitalistycznego ustroju. Oczy-
wiscie ta recepcja musiata sie tgczy¢ z zupetng dowolnoscia, znie-



ksztatceniem i fatszywym upolitycznieniem nauki Ewangelii i tak
sie w rzeczywistosci stato. Jednakze Krolikowski nie byt hipo-
kryta i nie postugiwat sie Pismem $w. jako narzedziem w walce
politycznej bez wewnetrznego przekonania w istnienie tych roz-
wigzan w tre$ci Pisma $w. i wiary w ich stusznos¢.

Tym, co rzeczywiscie Krolikowski stusznie przyjat z Pisma $w.
to byta wiara w istnienie Boga, deizm oraz zasada mitosci i bra-
terstwa, jako podstawowe reguty normujgce stosunki miedzy-
ludzkie. Reszta za$ powotywan sie to zastanianie swych pogladéw
na aktualne zagadnienia tekstami Pisma $w., ktore przeciez nie
regulowato i nie reguluje zagadnien technicznych zycia politycz-
nego, ani techniki rzadzenia, ani form organizacji spotecznej
zmiennej w czasie i przestrzeni, zaleznych od stanu rozwoju tech-
niczno-ekonomicznego i ideologicznego spoteczenstw, zawiera
za$ jedynie podstawowe normy etyczne, wedtug ktérych winny
uktada¢ sie stosunki miedzyludzkie.

Poza Pismem $w. korzystat Krolikowski obficie z dziet Ojcow
Kosciota, z przekazéw historycznych o.zyciu pierwszych chrzesci-
jan. W szczeg6lnosSci w rozwigzywaniu problemu witasnosci. Naj-
silniejszy wptyw z mydlicieli katolickich pierwszych wiekow
chrzescijanstwa wywart na Krolikowskiego $w. Augustyn i jego
dzieta. Stawia go niejednokrotnie Krélikowski jako wzor zycia
chrzescijanskiego.8 Z dzieta $w. Augustyna De civitate Dei przy-
jat podstawowag mysl o walce Krdlestwa Bozego z krélestwem
szatana, zla; z dobrem. Ta historiozoficzna mys$l zostata recypowana
przez Krdélikowskiego z nadaniem jej wylacznie spotecznej tresci,
a nie religijno-moralnej, jakg nosi w dziele $w. Augustyna. Przy-
stosowat jg polski tutacz do O6wczesnych potrzeb, do interesow
i potozenia polskiego chtopstwa i warstw plebejskich, ludu i na-
rodu polskiego. ,,Krdlestwu Bozemu“ nadaje tres¢ ,,doskonatej
spotecznosci“, opartej na mitoSci ewangelicznej, przechowywanej
przez lud, za$ ,Krdélestwu szatana“ nadaje znaczenie ucisku
i panowania ciemiezcow klasowych, posiadaczy i rzadzacych.

Drugim zrodtem mysli spotecznej Krélikowskiego byta polska
literatura patriotyczna o tresci politycznej i spotecznej. Poza prze-
strogami ks. Staszica, pismami KoHataja i Podrézag do Ciemno-



grodu Potockiego ksztattowata jego mysl publicystyka patrio-
tyczna i nastepnie poezja romantyczna. Jednakze najsilniejszy
wptyw na tre$¢ pogladow Krdélikowskiego wywarta literatura
emigracyjna, ktérej oddziatywanie zaznacza sie juz w okresie
krakowskim. Podstawowe znaczenie majg tu pisma literackie
i polityczne Adama Mickiewicza oraz odezwy i druki Gromad
Ludu Polskiego. Nauka Adama Mickiewicza ugruntowata w nim
idee mesjanistyczne, poglad na szczeg6lng role Polski, jako apo-
stolskiego narodu w dziedzinie wyzwolenia wszystkich ludéw.
Swiadczy o tym przystany przez Krélikowskiego bezposrednio
Mickiewiczowi List apostolski z Warszawy i entuzjazm Krdlikow-
skiego z powodu publicznego wystgpienia Mickiewicza i Towian-
skiego w dniu 27 Il 1841 r., jako mistykdw”prorokow ,wiecznego
wszystkich ludéw zbawienia“.9

Pisma Gromad Ludu Polskiego uksztattowatly poglad Kroli-
kowskiego na wspdlng witasnos¢ i idee zniesienia klas spotecznych,
mys$l zjednoczenia emigracji na platiormie ludowej i demokra-
tycznej. 10 Poza tym z catg literaturg i publicystyka emigracyjna
toczyt boj zazarty. Wplywa ona na jego poglady w sensie nega-
tywnym, zmuszajgc do odpowiedzi i przeciwdziatania, co ksztat-
towato ideologie polityczng polskiego tutacza.

Trzecie zrodto stanowi mys$l ekonomiczna i socjalistyczno-
utopijna francuska. Zainteresowanie dla tej teorii ekonomiczne]
i teorii spotecznej przejawia juz Krolikowski w rozprawach
z okresu akademickiego. Przypisywat tez francuskiej nauce spo-
tecznej tego okresu i angielskiej ekonomii szczeg6lne znaczenie
i dlatego wybrat sie w roku 1827 na studia do Paryza. Domino-
waly wéwczas we Francji teorie Saint-Simona. W kotach inteli-

9 Por.: artykut Krélikowskiego: Cud i prorocy, zamieszczony w ,Polsce
Chrystusowej“, 1842. s. 122—139. W artykule tym akceptuje samo apostol-
stwo i mesjanistyczng role Polski, przeciwstawia sie jednak tradycyjnemu
pojmowaniu chrzescijanstwa. Wystagpienie Krélikowskiego wyraza jedy-
nie uznanie dla mesjanizmu Mickiewicza, gdyz Krélikowski byt wrogo
ustosunkowany do Towianskiego i jego catej doktryny.

OW wielu artykutach posSwieconych zagadnieniu stronnictw poli-
tycznych i zjednoczeniu emigracji ciggle powotuje jako motto stowa z pism
Gromad Ludu Polskiego: ,na mito§¢ Boga tylko razem*®, np. por.: ,Zbrat-
nienie“, 1848, s. 209.



gencji i w kotach naukowych francuskich byta to teoria nowa,
gtosna i rokujagca nadzieje dokonania trwatej reformy spotecznej.
Nic tez dziwnego, ze Krdélikowski wraz ze wspotowarzyszem
swoim, Bogdanem Janskim, oddat sie studiom saint-sl.mon.izmu
i fourieryzmu. Z nauki Saint-Simona Kroélikowski przejat krytyke
przezywajacego sie systemu feudalnego i prozniaczej roli ary-
stokracji, idee odnowienia chrzescijanstwa, krytyczny stosunek do
katolicyzmu, idee mitosci braterskiej i pokoju, jako boskg czes¢
nauki chrzescijanskiej. Jednakze Krélikowski odzegnywat sie od
jakiegokolwiek zwigzku swych pogladow z saint-simonizmem. Ze
wzgledu na apologie przemystu i ,klasy przemystowej* przez
Saint-Simona, obejmujgcg razem rodzacg sie burzuazje i proleta-
riat, jak rowniez ze wzgledu na ,ludzki“ charakter teorii spotecz-
nej Saint-Simona, gdy tymczasem Krdélikowski byt zdania, ze
Ewangelia jest naukg doskonatg i przez Boga objawiong ,,prawdg
spoteczenska”, ktorg ludzkie teorie jedynie parodiujg. Wreszcie
odzegnywat sie od saint-simonizmu ze wzgledu na przeradzanie
sie jego w sekte religijng. Krdlikowski za$ byt przeciwny wszel-
kiemu kultowi religijnemu.

Drugim przedstawicielem francuskiej mysli spotecznej, ktéry
wywart pewien wptyw na ksztattowanie sie mysli spotecznej
polskiego tutacza byt Etienne Cabet. Wplyw i wzajemna zalezno$é
tych dwoch utopistéw nie ulega watpliwosci. 11 Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze Krolikowski spotkat sie z Cabetem juz w okresie,
gdy mysl spoteczna Krdlikowskiego byta dojrzatg i w gtéwnych
zarysach uksztattowang. Jedynie w dziedzinie ekonomicznych pod-
staw ustroju spotecznego — Krélikowski nie reprezentowat do
r. 1840 wyraznych poglagdéw. Chodzi o problem witasnosci. Wpraw-

' Z pogladami i dziatalno$cig Cabeta zetknat sie Krolikowski w Paryzu
juz w roku 1841, w roku 1843 w polemice z Czynskim odwotywat sie i po-
lecat Voyage en lIcarie Cabeta, a od roku 1848 zwigzuje sie juz gteboka
przyjaznig j wspotpracg z Cabetem, ktéra trwa do roku 1851-ego. Redaguje
w tych latach pismo Cabeta ..Le Populaire”, kieruje Towarzystwem Ilka-
ryjskim we Francji, jest generalnym petlnomocnikiem i zastepcg Cabeta
we Francji, gdy Cabet wyjezdza do Stanéw Zjednoczonych organizowaé
kolonie komunistyczne. Por.: Notre Proceés en escroquerie ou Poursuites
dirigés contre citoyens Cabet et Krdélikowski, a I’occasion de la Fondation
d’lcarie, Paris 1849.



dzie rozdrobnienie gospodarstw chtopow kieleckich, walka lud-
nosci bezrolnej, potozenie wielkiej liczby wyrobnikéw, komorni-
kéw i ludnosci plebejskiej po miasteczkach -nasuwata Krolikow-
skiemu mysl ku poszukiwaniu innych rozwigzan niz uwtaszczenie,
ktore wydawato sie nie stwarza¢ perspektyw rozwigzania potoze-
nia mas ludnosci bezrolnej i plebejskiej, jednakze w tym zakresie
nie przejawit Krélikowski wyraznej zasady. Dopiero witasnie
w r. 1841 w Dziesieciu obrazach, a wiec po zetknieciu sie z lkarig
Cabeta, nawigzaniu 4{acznosci z Hawrzanamil2 i Gromadami
Ludu Polskiego — pojawia sie teza o wspdlnej wiasnosci, jako
podstawie doskonatego i sprawiedliwego ustroju. W tym zakresie
ujawniajg sie wptywy Cabeta na ideologie polskiego utopisty.

POGLADY RELIGIINE I ZASADY FILOZOFICZNO-SPOLECZNE

Przejdzmy do omdwienia zatozen religijiych i podstaw filozo-
ficzno-spotecznych ideologii Krdlikowskiego. Trzeba od razu na
wstepie stwierdzi¢, ze polski tutacz dopracowywat sie ich w ciggu
catej swej kilkudziesiecioletniej dziatalnosci politycznej i pisar-
skiej. Dadzg sie one odtworzy¢ dopiero na tle znajomosci jego
ideologu politycznej i spotecznej w poszczegdlnych okresach i sta-
nowig w twdrczosci Krolikowskiego nie punkt wyjscia, ale re-
zultat jego dociekan polityczno-spotecznych i wystepujag w gtow-
nym zarysie w ,Polsce Chrystusowej*“ i ,,Westchnieniu Poboz-
nym®“..

W literaturze polskiej nierzadko ujmowano Krdlikowskiego
jako mysliciela religijnego. W ten spos6b podchodzit do twdrczosci
»polskiego apostota“ Adam Mickiewicz. Podobnie rowniez Dem-

2 ,Hawrzanie“ stanowili Gmine emigrantéw polskich w Hawre, we
Francji, zrzeszajaca te cze$¢ emigrantéw polskich, przewaznie pochodzenia
chtopskiego, bytych zoinierzy powstania listopadowego, ktérzy w czasie
przewozenia ich z Prus do Ameryki, osiedlili sie w Havre, w przeciwien-
stwie do pozostatej czesci, ktéra wylgdowata na terenie Anglii i data pod-
stawy do powstania organizacji emigracyjnych, znanych pod nazwg Gro-
mad Ludu Polskiego. Wspétprace z Gming Havre rozpoczat Kroélikowski
w roku 1841 i redagowat pismo, wydawane przez Gmine p.n. ..Zjednocze-
nie“. Pismo poSwiecone zespotecznieniu ,wszystkich przez wszystkich i dla
wszystkich®, Paryz—Hawre, 1841—1844.

10 — Roczniki Nauk Spotecznych



bowski, znajgc jedynie | tom ,,Polski Chrystusowej* — informo-
wat w swoim PisSmiennictwie polskim w zarysie ze ,,...Krolikow-
ski wyktadat system neokatolikow francuskich...”“, ze ,,...wypo-
wiada w Polsce Chrystusowej neokatolicikie zasady*“.4
W opracowaniach miedzywojennych wystepowato réwniez takie
ujecie. Na przyktad Stanistaw Pigon pisat o Ludwiku Krélikow-
skim i Zenonie Swietostawskim jako zatozycielach ,efemerycz-
nych kosciotow* na emigracji,¥4 gdy tymczasem zaréwno ,,Kosciét
Powszechny“ Swietostawskiego rozwijany w ,,Ustawach Kosciota
Powszechnego*, jak i ,Zjednoczenie“ Krolikowskiego, propono-
wane w ,Polsce Chrystusowej* byty wizjami utopijnymi organi-
zacji spoteczenstwa socjalistycznego.

Poglad ten jest wiec niestuszny. Powstat on z nastepujacycli
powodéw:

1. Z powodu religijnych nazw tytutdw dziet Krélikowskiego,
np.: ,Polska Chrystusowa*“, Westchnienie Pobozne;

2. Pozornie religijnej tematyki rozwazan w dzietach Kroli-
kowskiego, np. O modlitwie,’5 O Komunii $w,16 Cud i proro-
cy, I7 Antychrysci, 88 O cudach, 19 Zbawienie tylko w Chrystu-
sie, D Modlitwa za Kosciét Bozy i jego stugi,2l w istocie
traktujgcych o tematyce spotecznej i politycznej;

3. Z powodu religijnej szaty w jakag rozwazania sg przybrane
przez uzywanie poje¢, instytucji, nazw, terminéw z dziedziny

BB3E. Dembowski, PiSmiennictwo Polskie w zarysie, Poznah 1845.
s. 354 i 385. Nalezy podkresli¢, ze Krolikowski znajdowat sie w opozycji
do tzw. orientacji ,neokatolickiej* na emigracji. Stanowisko ,neokatolickie*
wéréd ideologii emigracyjnych reprezentowato w krétkim okresie czasu
»Stowarzyszenie Demokracji Polskiej XIX wieku*, zalozone przez J6zefa
Ordege. Teofila Januszewicza, Stanistawa Poninskiego. Powstato w r. 1845.
Wyktadato system Bucheza w zastosowaniu do warunkéw polskich w orga-
nie swym ,Demokracja polska XIX wieku®, Paryz 1845—1846. Potgczyto
sie z T. D. P. w dn. 24 IV 1846.

4 St. Pigon, Zreby Nowej Polski, Warszawa. 1938, s. 31,

155 ,Polska Chrystusowa*, 1842, s. 8—80.

B lbidem, s. 113—122.

17 ,Polska Chrystusowa*, 1842, s. 122—128.

18 Ibidem, s. 143—153.

19 ,Polska Chrystusowa®, 1843, s. 462—516.

2 lbidem, s. 4157433.

21 Ibidem, s. 517—527.



religijnej, aczkolwiek Krdlikowski podktada pod nie zupetnie inng
tres¢;
4, Deklaratywnego deizmu i wiary w Boga, wyrazajgcej sie

w nieustannym, prowadzonym az do wykrzykiwania i naduzywa-
nia w umieszczaniu zwrotéw jak np.: ,,Ojciec niebieski“, ,,Opatrz-
nosé¢“, ,,Bog“, ,,Chrystus”, ,Duch $sw.“, ,Krolestwo Boze“ i od-
wotywania sie do wyrokéw Bozych, mitosci Bozej, taski lub kary
Bozej. W istocie rzeczy za$ Krolikowski jest wrogiem religii po-
legajacej na kulcie Boga, a religie przede wszystkim chrzesci-
janskg sprowadza do systemu spotecznego, wyprowadza ten system
z nauki Ewangelii dla nadania mu znamion bosko$ci i autoryta-
tywnosci. Za$ do katolicyzmu ustosunkowany jest negatywnie.

Dlatego tez Krdlikowskiego mozna nazwac pisarzem i mysli-
cielem religijnym w znaczeniu negatywnym, jako walczacego
z religia. Wprawdzie uznaje istnienie Boga, ale zwalcza wszelki
kult Istoty Nadprzyrodzonej i wszelkie instytucje religijne w zna-
czeniu tradycyjnym. Caly wysitek w zakresie jego pogladéw
religijnych koncentruje sie w wykazaniu, ze chrystianizm jest
najdoskonalsza teorig spoteczng, a nie systemem wierzen i Swia-
topogladem odnoszacym sie do istoty nadprzyrodzonej i jej kultu,
regulujagcym zasady stosunku cziowieka do cziowieka, do Boga,
przyrody, opierajgcych sie na odpowiednich instytucjach kosciel-
nych. Pojecie Boga zresztag zajmuje poza szeregiem ogdlnikéw
niewiele miejsca w jego “rozwazaniach. Poza stwierdzeniem, ze
»,B0g jest Mitos¢“, oraz ze istnienie Boga objawia sie w istnieniu
niezmiennych praw rzgdzgcych bytami oraz doskonatg harmonig
stworzenia, brak jest jakichkolwiek dociekan na ten temat. Przez
religie za$ rozumie Krolikowski ,prawde spoteczenska®, czyli
reguty o zyciu zbiorowym lub prawo odwieczne, wedtug ktorego
zycie spoleczne rozwija¢ sie winno. Prawdziwa religia oznacza
w jego ujeciu, doskonate zjednoczenie ludzi.2 Podobnie jak
Saint-Simon stwierdza, ze celem religii jest udoskonalenie spo-
tecznosci, wyzwolenie ludu, 23 a nie danie ludziom wiedzy obja-
wionej o ich celu ostatecznym i doprowadzenie ich do Boga i zycia

2 ,Polska Chrystusowa®, 1842. s. 213.
B For.: Saint-Simon, Nouveau Christianisme, Paris, 1921,s. 10.28
i ,Polska Chrystusowa*, 1842, s. 47, 70, 178,



wiecznego. Nauke Chrystusa uwaza za najdoskonalszg religie czyli
teorie zycia spotecznego, prawdziwg, bo objawiong przez Boga.
Jednakze jest w tym pogladzie niekonsekwentny. Raz zdarza mu
sie bowiem, iz wywodzi powstanie chrystianizmu z niewoli rzym-
skiej zydow i innych ludéw,2 w zasadzie jednak pisze o jej
objawieniu przez Boga, powstatym w okreslonych warunkach
historycznych.

Mimo tych wszystkich niekonsekwencji i sprzecznosci Kroli-
kowski uznawat istnienie Boga i wiara w Boga byta fundamentem
catosci jego pogladéw, uznawat Chrystusa za Boga-Cztowieka.

Kosciét wedtug Krdlikowskiego jest dopiero tam, ,,...gdzie jest
zgromadzenie wiernych, spotecznosé Swietych, zyjacych z witasnej
pracy, w doskonatej miedzy sobg mitosci braterskiej ewangelicz-
nej...“ Podkresla z naciskiem iz ,lud wierny — postuszny Ewan-
gelii — rzadzacy sie doskonalg mitoscig braterskg od Chrystusa
przekazang jest Kosciotem.2 Krolestwo Boze za$ nie jest niczym
innym, jak ,ukladem spoteczenskim®, w ktorym sam Bo6g nad
wszystkim panuje, a nikt woli cztowieczej nie bytby poddany, ci
zas, ktorzy by sie przeciwstawiali ,,spotecznosci urzadzonej wedtug
mitosci braterskiej byliby potepieni“.2% Jest to stan ,szczescia
spoteczenskiego®, ,doskonata spotecznos¢”, ,,obalenie tronéw i of-
tarza“, ,,zburzenie i zniszczenie publicznego porzadku i spotecz-
nosci dzisiejszej“. Podkresla wielokrotnie, ze Chrystus nie przy-
szedt ,,zbawia¢ duszyczki“, lecz celem zbudowania doskonatego
ustroju spotecznego i wyzwolenia wszystkich ludéw z ucisku
moznych i ciemiezcow.Z Zwalcza ,,przesgdy”“ o zyciu pozagrobo-
wym, ktdre odciagaja ludzi od zycia na ziemi, podkre$lajac, ze
jedynie spoteczno$¢ jest wieczna, a nie jednostka: ,,..w zbawieniu
powszechnym-spoteczeriskim jest zbawienie kazdego...“. 2

Poglady religijne Krélikowskiego w istocie sprowadzajg sie do
walki z religiami, wyznaniami, i Kosciotami, skoro prawdziwa
religia Chrystusa w jej autentycznej (tzn. Krélikowskiego) inter-
pretacji oznacza jedynie najdoskonalszg teorie spoteczng. Dlatego

24 ,Polska Chrystusowa*®, 1842, s. 158.

5 ,Polska Chrystusowa*®, 1842, s. 47.

D lbidem, s. 6.

2 lbidem, s. 11, oraz 1842, s. 441. Przypisy do art. Czynskiego.
24 ,Polska Chrystusowa®, 1842, s. 14.



wiasnie z druzgocacg krytyka i z catg nienawiscig odnosi sie do
réznych wyznan chrzescijanskich, a w szczegolnosci do katoli-
cyzmu, gdyz wprowadzajg one ludzi w Swiat ztudy i stuzg pano-
waniu ciemiezcow, odwodzac ludzi od walki z nimi.

Pozycja deistyczna, jakg stara sie zajgé — jest wilasciwie
jakgdyby jedng wielkg fasadg, pod ktérg ukrywa sie wiasciwie
pusta wiara i cze$¢ dla Boga, tak niezrozumiata, ze przesuwa
Krélikowskiego na pozycje swego rodzaju panteizmu, gdyz ,,Bog“
Krélikowskiego witasciwie roztapia sie w pojeciu mitosci, ogétu,
powszechno$ci, przyrody. Dlatego tez w przeciwiefstwie do po-
glagdow Mickiewicza. Dembowskiego — Trentowski odmawial
pogladom Krolikowskiego znamion chrzescijanskosci. 2

Te poglady religijne Krélikowskiego wigzg sie z historiozofig
i filozofig spoteczng polskiego emigranta. Uznaje on za stuszny
stary poglad historiozoficzny o walce dobra ze ztem i chociaz nie
odbiera temu pogladowi charakteru metafizycznego, to jednak
nadaje mu sens spoteczny. Jest to bowiem — wedtug Krélikow-
skiego — walka wyrazajaca sie¢ w walce ludu z panami, arysto-
kracjg, czyli walka klasowa. ,Szatan“ to ,Ksigze“ tego Swiata,
czyli ciemiezcy — posiadacze ddébr; ,zto* za§ — to panowanie
polityczne i ekonomiczne ciemigezcow w dotychczasowych syste-
mach spotecznych, panowanie oparte na przemocy, przewrotnej
nauce i witasnosci ,o0sobniczej“. Dotychczasowemu Swiatu czyli
»Ztu* przeciwstawia sie lud uciskany i pracowity, ale prawy,

D Trentowski zarzucat w liscie z dnia 26 V 1845 Kro6likowskiemu: ,Mie-
szasz rzeczy religijne z politycznymi... i tego nigdy ci nie pochwalsg...”
(por.: Listy Trentowskiego, Przeglad Polski, 187), (1912/13). Za$ w liscie
z dnia 12 X 1845 r. pisal Trentowski do Krélikowskiego: Wiem, ze s3
punkta, w ktérych nigdy nie zgodzimy sie na jedno. Ty np. acz Chrystusa
mieszasz z samym Bogiem, jeste$ na nizszym bez miary stopniu chrzesci-
janinem ode mnie, utracasz bowiem tameczno$é, te podwal najprzedniejszg
chrzes$cijanstwa, a mieszajac religie z polityka i ogladajac zbawienie li na
ziemi, przerzucasz sie zupetnie w tuteczno$¢ i wpadasz w przedchrzes$cijan-
skie poganstwo. Prawda, ze religia i polityka, tameczno$¢ i tutecznos$c,
stanowig bezwzgledng jednig, lecz w jedni tej zyje... r6znica. Ty trzymasz
jednig, a upuscite$ roznig...“ Por.: Archiwum Komisji do badania historii
filozofii w Polsce, t. VI. Listy Bronistawa Trentowskiego (1836—1869), Kra-
kéw 1937, s. 157 i 160.



opierajacy sie na nauce ewangelicznej Chrystusa, jako najdosko-
nalszej teorii o wyzwoleniu luddw.

Krolikowski jest optymistg, jesli chodzi o przebieg dziejow,
stwierdzajac, ze toczg sie one w kierunku rychtego wyzwolenia
ludow i powszechnej rewolucji, ktdra przyniesie ostateczne zwy
ciestwo ludu nad ciemiezcami i doprowadzi do doskonatego
ustroju.

Optymizm i stwierdzenie ciggtego postepu w historii ludzkiej
gruntuje sie na elementach racjonalizmu, tkwigcych w pogladach
Krolikowskiego. Tak jak w Swiecie przyrody rzadza prawa state,
przyrodzone, ktére nadajg jej znamiona doskonatosci i gwaran-
tujg ciagty rozwdj, podobnie rownie i prawa takie rzadzg rozwo-
jem spoteczenstwa. To co sie dzieje w spoleczenstwie nie moze
by¢ dzietem przypadku.3 Podobnie jak stwierdzamy w S$wiecie
przyrody zaleznosci miedzy roéznymi zjawiskami, stato$¢ w wy-
stepowaniu pewnych zjawisk, wskazujgcg na istnienie pewnych
odwiecznych praw, podobnie i w zyciu spotecznym nie moze by¢
przypadkowo$ci, rowniez rzgdzg mim przyrodzone prawa. Jezeli
istnieje zto w stosunkach spotecznych, to wynika ono z pogwat-
cenia praw boskich, praw przyrody, ktore to pogwalcenie piynie
z nieznajomosci tych praw. Przeswituje w tym pogladzie Kro-
likowskiego jakgdyby intelektualizrn etyczny Sokratesa, ktorego
Krolikowski obok Platona uwielbiat jako najwybitniejszego my-
Sliciela starozytno$ci. Recypuje osiagniecia okresu os$wiecenia
stwierdzajgc, ze zycie spoteczne i jego przemiany podlegajg
tez dziataniu praw, ujawnionych wedtug niego w najdoskonalszej
teorii spotecznej — Ewangelii. Jednakze, gdy przychodzi do
okreslenia tych praw spotecznych, znowu tutacz polski wikta sie
miedzy racjonalizmem i mistycyzmem. Prawa spoteczne bowiem
w ujeciu Krdlikowskiego majg raz charakter regut moralnych,
drugi raz charakter zalecen prorokéw, to znowu prawd wynika-
jacych z praktyki stosunkéw spotecznych. Zajmijmy sie tymi
ostatnimi.

Podstawowg tezg filozoficzno-spotecznych zatozeh Krolikow-
skiego jest poglad Rousseau o naturalnej dobroci ludzi. ,,Im wie-
cej — stwierdza — badamy prawa, ktérym zywot ludzkosSci jest



poddany, tym mniejszego nabywamy przeSwiadczenia, ze wiecej
jest na Swiecie ludzi z dobrymi checiami, niz przewrotnych,
wszystko bowiem co Bdg stworzyt jest doskonate i dobre...”
Uznaje przeto, ze zar6wno pierwotna przyczyna ,zlego“, jak
i obecne jego Zrodia tkwig nie tyle w cztowieku, ile na zewnatrz
niego.S ,Przyczyn panujagcego na S$wiecie ztego wiecej'nalezy
szuka¢ zewnatrz cztowieka jak w cztowieku — wiecej w formach
towarzyskich, zwyczajach, przesgdach, natogach, jak w przyro-
dzie cztowieka. Bo cztowiek jest najdoskonalszym tworem Bo-
zym; a wszystko co Bog stworzyt jest dobre. Jezeli wiec dostrze-
gamy co$ zlego w czlowieczenstwie, powinnismy szukaé¢ przy-
czyny tego w postanowieniach ludzkich i w formach towarzy-
skich, a nie w nas samych...“ 2

Pierwszg przyczyng zta w stosunkach miedzyludzkich jest
ustroj spoteczny, polegajacy na ,wyosobnieniu“ cztowieka ze
spotecznosci, sg formy organizacji spotecznej niezgodne ze sto-
sunkiem jednostki do spoteczenstwa, wynikajagcym ze struktury
calej ,przyrody*, cztowieka i spoteczenstwa. Wszelki indywidu-
alizm i oparte na nim formy ustroju spotecznego gwatcg zasade
naturalnego charakteru zycia spotecznego i zasade catkowitej
zaleznosci jednostki od spoteczenstwa, Srodowiska. Cztowiek wiec
musi zy¢ z koniecznosci w spoteczenstwie, gdyz korzysta z do-
robku innych ludzi, oraz sam ,przyrodzony poped“ zmusza ludzi
wobec swej niewystarczalnosci do tgczenia sie z innymi. Zasada
ta zresztg jest jeszcze bardziej oczywista w Swietle nastepnej
prawdy, popartej historig spoteczng o zaleznos$ci jednostki od
$rodowiska, od spoteczenstwa.3 Zaden cztowiek nie tylko nie
moze — wedtug Krolikowskiego — istnie¢ w odosobnieniu, ale
co wiecej przez zycie spoteczne moze sie rozwija¢ — doskonalic.
»Jak kazdy pojedynczy cztowiek odosobniony od ciata nie moze
w sobie zycia zachowaé, przechodzi koniecznie w rozktad i nisz-
czeje; tak rowniez kazdy cztowiek wyosobniony ... nikczemnieje —

3l ,Polska Chrystusowa®“, 1843. Przypisy Krélikowskiego do artykutu
Czynskiego, s. 460.

2 ,Polska Chrystusowa*, 1842, s. 58.

B W rozwazaniach Krélikowskiego brak jest Scistosci terminologicznej.
Pojecia takie jak spoteczno$é¢, sSrodowisko, ustréj spoteczny, formy orga-
nizacji spotecznej sg uzywane zamiennie.



nie moze utrzymaé w sobie cztowieczenstwa“. 3t | tak samo jak
cialo schorzale — podaje Krélikowski przyktady — doprowadza
do degeneracji i rozktadu swoje czesci, podobnie chore spoteczen-
stwo doprowadza do rozkiadu swych cztonkéw. Cze$¢ bowiem
staje sie taka, jakag jest cato$¢, jednostka — takg, jaka jest spo-
teczenstwo.

Dochodzi do btedéw socjologizmu i glosi, ze przez spoteczen-
stwo jednostka uzyskuje swa ludzko$¢, a zarazem moze przez
nig jedynie uzyska¢ ,zbawienie“, czyli peine, wolne szcze$liwe
zycie i rozw0j. Wszystkie ustroje, ktoére gwatcg zasade o podpo-
rzgdkowaniu jednostki spoteczenstwu doprowadzajg do zwyrod-
nien, zamykajg jednostce droge do cziowieczenstwa. A zatem
oczywiscie jako remedium wskazuje Krolikowski na koniecz-
nos$¢ catkowitego podporzgdkowania sie jednostki — spoteczen-
stwu, wyrzeczenie si¢ na rzecz ogétu — ludu. Stad wiasnie jako
zasadniczg ceche ustroju spotecznego w przysztosSci stawia pol-
ski tutacz: ,zespotecznienie“, w przeciwiefstwie do dotychczaso-
wej praktyki ,wyosobnienia®, indywidualizmu i egoizmu. Z za-
sady zaleznosci jednostki od ogo6tu wyprowadza Krélikowski po-
glad o ,nieSmiertelnosci* spoteczenstwa i zbawieniu ludéw,
a Smiertelnosci osoby ludzkiej.

Nastepng prawde ,spoteczenska” stanowi zasada witasnosci spo-
tecznej. Skoro bowiem z ,natury* rzeczy jednostka jest podpo-
rzgdkowana ogétowi, przeto rowniez wszelkie Srodki materialne —
dowodzi Krolikowski — a w szczegolnosci $rodki produkcji jedy-
nie spoteczenstwu przystugujg. Tak miato by¢ we wszystkich
okresach zycia spotecznego, ktére byty zblizone do ustroju do-
skonatego. W okresie pierwotnym, ,rajskim®, oraz w okresie
wczesnego chrzescijanstwa witasnie istniata wilasno$¢ spoteczna.
Nie moze by¢ wiascicielem doébr jednostka, gdyz porzadek zalez-
nosci odwraca sie i wOwczas spoteczenstwo podporzadkowane jest
jednostce. Pogwalcenie tej zasady doprowadzito rowniez do
zwyrodnieh zycie spoteczne.

Zasada wolnosci jednostki i rownosci jest z kolei nastepnag
prawda ,spoteczenska“. Bog bowiem stworzyt ludzi na swoje
podobieAstwo, a wiec muszg by¢ sobie réwni i wolni. Uznanie



prawdy o podporzadkowaniu jednostki spoteczenstwu nie za-
przecza wedtug Kroélikowskiego utrzymaniu zasady wolnoSci
(aczkolwiek zaprzeczenie wolnosci przy przyjeciu zasady abso-
lutnego podporzadkowania osoby ludzkiej spoteczenstwu jest.
oczywiste), gdyz ,oddanie sie“ spoteczeinstwu jest podporzgdko-
waniem sie prawom przyrody i Boga. A postuszenstwo prawom
przyrody i woli Bozej przynosi szczescie i wolno$¢ cztowiekowi
i réwnos¢ miedzy ludzmi, gdyz Bog swej woli nie narzuca, a ja
jedynie ,mitoSciwie” objawia i jednocze$nie chroni przed postu-
szenstwem woli ludzkiej, ,woli cudzej i panowaniem cztowieka
nad cztowiekiem*.3 Pogwalcenie tej zasady spowodowato pa-
nowanie ludzkich praw, panowanie cztowieka nad cztowiekiem,
nierownos¢, zaprzepaszczenie wolnosci na rzecz samowoli innych.

Stad wiasnie — w ocenie dotychczasowych stosunkow ludz-
kich, dokonywanej przez 'Krélikowskiego obok wyosobnienia,
witasnosci ,,0sobniczej“ — panowanie cztowieka nad cztowiekiem
i pogwaltcenie wolnosci i réwnosci stanowi trzecie zrédio zla
w dotychczasowych stosunkach spotecznych. Jako remedium
wskazuje wiec polski utopista zniesienie wszelkiej wiadzy ludz-
kiej, a wprowadzenie w jej miejsce stuzby na rzecz bliznich
w oparciu o mito$¢ braterska, najwazniejsze z kolei prawo, ale
juz natury moralnej. W ten sposéb poglady religijne wigzg sie
w jeden wezet z tezami historiozoficznymi i filozoficzno-spotecz-
nymi.

POGLADY FILOZOFICZNE, SPOLECZNE | POLITYCZNE
KROLIKOWSKIEGO NA TLE OWCZESNEGO STANU MYSLI
SPOLECZNEJ

Wiele z tych pogladow recypowat Krélikowski z dotychczaso-
wego dorobku mysli ludzkiej. Najbardziej nowatorskim okazuje
sie w dziedzinie pojmowania cztowieka za wytwor stosunkéw
spotecznych, w dziedzinie uznania zalezno$ci catosci zycia zbio-
rowego, jak rowniez i indywidualnego oblicza jednostek od
ustroju spotecznego, ktora to mysl znalazta swe naukowe ujecie
w teorii materializmu historycznego. W dziedzinie ujecia sto-



sunku jednostki do spoteczenstwa stangt na stanowisku zupet-
nego pochtoniecia jednostki przez zbiorowo$é, nie uznajgc zad-
nych praw osoby ludzkiej, stojagcych na granicy uprawnien zbio-
rowosci wzgledem jednostki i odwrotnie. W rozwigzaniu problemu
rédwnosci i wolnosci przy jednoczesnym uznawaniu podporzadko-
wania jednostki spoteczenstwu okazat powierzchownos$¢ odrywa-
jac caty problem od praktyki spotecznej i przenoszgc go w sfere
mistycznych rozwazan, w ktérych w miejsce woli ludzkiej, praw
stanowionych i instytucji ludzkiej wtadzy — przyjal, ze bedzie
panowata wytgcznie ,wiadza boska”. Tymczasem praktyka spo-
teczna, a nawet dzieje apoteozowanych przez polskiego apo-
stota — pierwszych chrzescijan wskazujg, ze konkretne zycie
spoteczne nie moze obej$¢ sie bez prawa stanowionego ludzkiego',
bez podporzadkowania sie ludzi instytucji wiadzy ludzkiej. Nie
trafiaty do przekonania polskiemu utopiscie nawet najbardziej
realistyczne rozwigzania Rousseau, upatrujgce w woli zbiorowej,
woli wiekszosci — woli ludnosci, zrédto prawa i podmiot wiadzy
w porzagdku doczesnym, zwalczat je bowiem nieustannie.® Nie
widzi i nie zna prawa naturalnego, jako jedynych i ostatecznych
wynikajgcych z prawa boskiego zrodet mocy obowigzujacej pra-
wa stanowionego. Jednakze nalezy uzna¢ nowos$¢ i pozytywna
wartos¢ tezy o ,zespotecznieniu“, jak i walki z indywidualizmem
w okresie rozwijajgcego sie kapitalizmu i gtoszonych idei libe-
ralizmu, oraz nowatorstwo Krolikowskiego w tej dziedzinie
w historii polskiej mysli spoteczne;j.

Nie byta odkrywcza mys$l spoteczna Krdélikowskiego w dzie-
dzinie wykrycia praw rzgdzacych rozwojem spoteczenstwa.
Wprawdzie uznawat ich istnienie, przyjmowal, ze zycie spoteczne
toczy sie wedtug pewnych prawidet, jednakze ograniczyt sie
w tym zakresie, albo do stawiania regut i wizji idealnego ustro-
ju, ktére nie byty wyprowadzane z ujawniajacych sie tendencji
rozwojowych, albo tez formutowat pewrie refleksje filozoficzno-
spoteczne na temat zaleznosci jednostki od spoteczedstwa, nato-
miast nie zajgt sie w ogdle mechanizmem przemian spotecznych.
Ogdlna teoria postepu tak silnie zarysowana, czy to w twaérczosci

$ Systeme de Fraternité (Extraits du Populaire). Paris 1849—1851,
w szczeg6lnosci artykut: Régime des majorités, ,Le Populaire“ 7 VII 1950 r.



polskiej, w pracach ks. Staszica, czy tez w teorii Saint-Simona,
nastepnie Comte’a, nie mowiac juz o wczesniejszych pracach
przedstawicieli oSwiecenia we Francji: Turgot, Mably, Con-
dillac’a w oparciu o préby syntetycznego ujecia procesdéw histo-
rycznych — znalazty ubogie echo w pogladach historiozoficznych
polskiego utopisty, ktory przyjmowat idee postepu, wierzyt w nig,
ale nie opierat jej na przesztosci, ktdrg catkowicie ze wzgledu na
jej negatywng ocene moralng — odrzucat.

Filozofia bytu i filozofia spoteczenstwa — jaka wyznawat —
prowadzity Krolikowskiego do pogladu, ze podobnie jak we wszel-
kim bycie najpierw byto: ', sitowo”* ,mysl“, ,Swiadomos¢“, a pdz-
niej obiektywna rzeczywisto$¢, podobnie w spoteczenstwie ,,mys$l“,
»08wiecenie“, ,ideologia“, ,Swiadomosé* jest pierwotng, a ma-
terialne warunki rzeczg wtérna, nastepng. Dlatego tez w teorii
przemian spotecznych wyznaje program odkrywania i gtoszenia
zbawiennej nauki spotecznej, tworzenia przyktadow i wzoréw
doskonatego' spoteczenstwa, a ta upowszechniona nauka ,Krole-
stwa Bozego“ na ziemi i gminy wzorowe doprowadzg do zmiany
catego spoteczenstwa tacznie z jego ekonomiczng podstawa. Pod-
stawowa wiec role w praktyce przemian spotecznych w pogladach
Krdélikowskiego'odgrywa propaganda, nauczanie, apostolstwo. Ale
wystarczy, gdy ten polski tutacz zblizy sie bardziej do ,ludu“
Hawrzan, gdy traktuje o przedsiewzieciach powstanczych, lub
znajdzie sie pod wptywem wypadkéw rewolucyjnych 1846, czy
1848 r. — a gtosi juz program rewolucji spotecznej, wojny ludo-
wej z zewnetrznymi i wewnetrznymi ,ciemiezcami*, wypowiada
program uzycia miecza. Wtedy pokazuje, ze nie mozna czekaé
na dokonanie sie przemian przez wewnetrzne odrodzenie ludzi
wytacznie w drodze dziatania dobrego przyktadu, ale konieczna
jest gwattowna z uzyciem sity przemiana warunkéw zewnetrz-
nych. Waha sie wiec miedzy dwiema alternatywami przemian
spotecznych: rewolucja i ewolucja, konieczno$cia zmiany ustroju
w drodze uzycia sity. to znowu koniecznoscig przemiany we-
wnetrznej cztowieka. Przeczy sobie wybierajac raz jedng, innym
razem drugg metode. Nie staje wyraznie na stanowisku zmienno-
§ci i taczenia obydwu sposob6w przeksztatcania spoteczenstwa
w zaleznosci od jego konkretnej sytuacji. Nalezy nadto podkre-
§li¢, ze chwiejnos$¢ Krdélikowskiego w wyborze drég przemian



spotecznych wyptywata z przeprowadzonej przez niego oceny
dotychczasowych rewolucji. Podkreslat bowiem, ze dotychcza-
sowe rewolucje“.. popierano gtéwnie — pisat — i ledwo nie
jedynie samym wojskiem, ktoremu na nieszcze$Scie zostawiano
organizacje monarchiczng...”“, a tymczasem ,...wojsko jest jedyng
podporg i narzedziem obrony i bezpieczenstwa ciemiezcow...”
Dlatego tez wskazywat ze ,,...dopdki wojsko zachowywaé bedzie
tez sama organizacje, ktérg ma dzisiaj i ktorej celem jest utrzy-
manie przywlaszczen i panowania uprzywilejowanych rodzin,
kosztem ucisku, niewoli, ciemnoty, spodlenia i nedzy pracowitego
ludu — dotad pozostanie wiecznie $lepym narzedziem do utrzy-
mania na zawsze dzisiejszego uktadu towarzyskiego...“ 37 Nie po-
trafit Krolikowski doprowadzi¢ swych mysli do konca i sformu-
towa¢ programu organizacji ludowego wojska, armii rewolucyj-
nej, tak jak to czynit Henryk Kamienski, jesli chodzi o program
walki o niepodlegto$¢. Najczesciej bowiem Krolikowski powtarzat
wielokrotnie poglad o konieczno$ci uprzedniej przemiany i prze-
ksztatcenia Swiadomosci, przeobrazenia moralnego jednostki, jako
niezbednej drogi do stworzenia nowego i niepodlegtego spote-
czenstwa.

Poglady religijne Krolikowskiego zblizajg go najbardziej do
teorii Saint-Simona w jej ostatniej fazie, gloszacej program
,howego chrzescijanstwa“. Podobnie i u Saint-Simona religia
sprowadza sie do pewnej ogdlnej, spotecznej normy postepowania
z tym, ze wedlug Saint-Simona jest ona dzietem ludzkim, we-
dtug Krolikowskiego — dzietem Boga. Saint-Simon zapowiada
w ,,Nouveau Christianisme®“ odnowienie religii chrzescijanskiej,
ale jako religii ziemskiej, ktéra rzekomo podobnie, jak pierwotne
chrzescijanstwo podjeto dzieto wyzwolenia niewolnikéw, obecnie
podejmie zabezpieczenie dobrobytu i walke o interesy klas naj-
biedniejszych i najliczniejszych. Na tym polega nawet boskosé
zdaniem Saint-Simona religii chrzescijanskiej.3 Krolikowski
rowniez cel religii wskazany apostotom w Ewangelii Chrystusa

37 ,Polska Chystusowa*, 1842, art. Wojsko, s. 140-141.
B Claude-Henri Saint-Simon, Nouveau Christianisme, Paris 1921.s. 1.



upatrywat w wyzwoleniu ludu. 3 Z tym jednak, Zze Saint-Simon
recypowat zasady Ewangelii w obronie klas najbiedniejszych
i pracujacych, za$ Krolikowski wystepowat w obronie uciskanego
ludu w ustroju panszczyzny. Zaréwno Saint-Simon jak i Krdli-
kowski, jako normy zycia spotecznego i zasade przysztego ustroju
stawiajg idee braterstwa i mitosci blizniego, gdyz szczescie jed-
nostki miesci sie wedtug nich i osigga przez szczescie wszystkich.
I w jednym i w drugim ujeciu zadaniem religii jest uczyni¢ ludzi
szczeSliwymi na ziemi, a przez to walka z wyznaniami chrzesci-
janskimi, ktore wedtug nich uczynity z religii wytgcznie sprawe
kultu i szczescia pozagrobowego. Obydwaj apoteozujg pierwotne
chrzescijanstwo.

Jeszcze wigksze podobienstwo wystepuje miedzy pogladami
religijnymi i filozoficzno-spotecznymi Krdélikowskiego i Gabeta.
Mozna bez przesady nazwaé¢ Krélikowskiego polskim Cabetem.
Podobnie jak Krélikowski zwraca sie tez Cabet do Pisma S$w.
i nauki pierwszych ojcéw Kosciota w poszukiwaniu natchnienia
i wskazan do potepienia przesztosci i naszkicowania obrazu przy-
sztego spoteczenstwa. Jedno z gtdwnych dziet Cabeta Le vrai
christianisme jest przeciez tak, jak Polska Chrystusowa zapowie-
dzig i naukg ,prawdziwego“ chrze$cijanstwa, jakie ma zaistnie¢
i ktére tworzy¢ nalezy.4 Podobnie jak polski komunista uto-
pijny, takze Cabet dokonuje nowej interpretacji Ewangelii.
Gtéwny program i hasto Ewangelii; idea Krolestwa Bozego —
ma zdaniem jego za cel ,wyzwolenie spod panowania Rzymian,
kréldow, ksiezy, bogaczy...“ Caly system przypowiesci, przyktadow
i okreslen w Ewangelii ttumaczy Cabet wzgledami politycznymi,
ktére zmuszaty do odpowiedniego przedstawienia nauki spotecz-
nej i politycznej.4 Cata doktryna wyzwoleAcza Chrystusa, na-
tchniona i ogtoszona z woli Boga Ojca streszcza sie w stowach:

P Saint-Simon pisal za$ w swym ostatnim testamencie programowym:
Le divin fondateur du christianisme avait recommandé a ses apOtres de
travailler sans relache a élever les derniéres classes de la société, et a di-
minuer I'importance de celles qui se trouvaient investies du droit de com-
mender et de faire la loi, tamze, s. 28.

4 Le vrai christianisme suivant Jésus-Christ par M. Cabet. Paris
1848, 3 édition.

4 |bidem, s. 108.



Krdlestwo Boze na ziemi.&22 Oznacza ono podobnie jak wedtug
Krolikowskiego ustréj spoteczny, nowa. przyszto$¢ zycia ludz-
kiego, opartego na woli Bozej, na braterstwie, rownosci i wol-
nosci, na wtadzy ludowej, demokracji radykalnej i prawdziwej,
na zniesieniu przywilejow i wszelkich form ucisku. Najwazniej-
sze idee Krolestwa Bozego na ziemi: mito$¢ blizniego, braterstwo,
wspolnota — sg zarazem zasadami podstawowymi ideatu spo-
tecznego w przysztosci czyli komunizmu. Podkres$la nawet Cabet
w manifescie swym Credo Communiste, oraz po prostu nieustan-
nie w Le vrai christianisme, iz komunizm jast prawdziwym chri-
stianizmem. Dowodzi Cabet, ze dla apostotéw i pierwszych
chrzescijan chrystianizm oznaczal komunizm.43 Identyczno$c
pogladow wystepuje w pojmowaniu religii jako doskonatej wiezi
spotecznej.44 Podobnie jak Krolikowski czyni rowniez Cabet
idee braterstwa podstawowg zasade przysziego spoteczenstwa.®b

R6zni sie jednak Cabet od Krolikowskiego w gtoszeniu idei
komunizmu, jako wspdlnoty w dziedzinie produkcji, w dziedzinie
podziatu dochodu spotecznego, gdy tymczasem polski komunista
utopijny gtosit ,,wsp6lnos¢ dobr“ przy czym ta ,,wsp6lno$¢ dobr*
nie byta scisle okreslona, a termin ,komunizm“ byt mu poczat-
kowo obcy i nieznany. Jest to zrozumiate, jezeli zwazymy, ze
jeden byt ideologiem kraju przemystowego, warstwy robotniczej
i burzuazyjnej, drugi kraju rolniczego, warstwy chtopskiej. Rdz-
nili sie miedzy sobg w koncepcjach ustroju politycznego. Cabet —

L Pisze Cabet: Nous l'avons vu, et tout ce qui précede I'a démontre
toute la Doctrine de Jésus-Christ se résume en ces mots: Regne ou Roya-
ume de Dieu sur la terre... lbidem, s. 618.

43 Pisze znowu: Oui, Nest un fait évident et manifeste, le Christia-
nisme, pour les ApoOtres, pour les premiers Chrétiens, pour les Péres de
VEglise, c'est le Communisme..., ibidem s. 619.

M Dla charakterystyki podobieristwa poglagdéw sg znamienne takie
ustepy: Cabet pisze: ie mot Religion vient d’un mot latin (Religio), qui vient
d'un autre mot latin (religare), qui signifie lier, relier. Le mot religion
signifie donc lien. Op. cit, s. 317; Krdélikowski za$ pisze: ,Religia — jak
to sam wyraz tacinski religo, tacze, spajam, jednocze, okazuje — jest do-
skonatym zespotecznieniem i doskonatym zjednoczeniem ludzi przez Boga...”,
por. ,Polska Chrystusowa*, 1842, s. 70.

L Por.: S. A. Piotrowski, Etienne Cabet and Voyage en lcarie.
A study in the History of Social Thought, Washington 1935, s. 83.



republikanin przyjmowat ustrdj republikanski, décentraiistyczny
z parlamentem jako najwyzsza wiadzg ludzka, za$ Kroélikowski
wrog monarchizmu, ale i parlamentaryzmu burzuazyjnego sprze-
ciwiat sie instytucji wiadzy w ogdle, chcac zastapi¢ jg stuzbg
publiczng pod nieustanng kontrolg ludu. Gdy ideolog robotniczy
Cabet stat na stanowisku, ze jedynie rozumne korzystanie z wol-
nosci zapewnia trwalo$¢ wspdlnocie i chroni jg przed anarchi-
zmem, o tyle Krolikowski — ideolog chiopski — byt zwolen-
nikiem absolutnej wolnosci, widzac ,w mitosciwym postuszen-
stwie“ jednostek wzgledem woli Bozej gwarancje trwania tych
wspolnot.

Zachodzi pytanie, jakie byto zrédto tak wielkiej identycznosci
pogladow. W religijnej koncepcji Saint-Simona i filozofii spo-
tecznej Cabeta i Krolikowskiego. Nie jest to sprawa zwykiego
nasladownictwa, czy tez samej recepcji pogladéw. Wprawdzie
Krélikowski czerpat wiele mysli z nauk Saint-Simona, znal po-
glady Fouriera czy tez poglady i dziatalno$¢ Owena, ale zetknie-
cie sie z pogladami i dziatalnoscia Cabeta nastagpito w okresie,
gdy juz gtéwne zreby przekonan polskiego tutacza byty uksztatto-
wane. Z drugiej strony cala historia twdérczosci pisarskiej pol-
skiego utopisty wskazuje jak silnie poglady gtoszone przez Kro-
likowskiego dotyczyty i wyrastaty z warunkéw polskich, z pol-
skich konfliktow spotecznych i stanu rozwoju ekonomicznego.
Jak zwigzane byly silnie ze sprawg walki o niepodlegtos¢ i roz-
wigzanie kwestii agrarnej w Polsce. W tej problematyce zacho-
dzity miedzy sytuacjg Francji i na ziemiach polskich daleko
idgce roznice. Francja nie znata problemu walki o niepodlegtosc,
a w swym rozwoju gospodarczym i politycznym miata juz za
sobg wielka rewolucje 1789 roku, toczyly sie za$ walki o wihadze
polityczng miedzy burzuazjg i klasami $rednimi. Sprawa feuda-
lizmu byta juz pogrzebana. Na widowni ukazaty sie nowe kon-
flikty miedzy burzuazjg a formujgcag sie klasg robotniczg. Podo-
bienstwo w tresci ideologii powstatych w réznych warunkach
rozwojowych wynikam stad, 2ze zaréwno ideologowie stabej
jeszcze klasy robotniczej z okresu pierwocin kapitalizmu tak jak
i niektérzy ideologowie mas plebejskich i warstwy chiopskiej
spoteczenstw z ustrojem panszczyzny — poszukiwali jakiego$
wzoru doskonatego spoteczenstwa. Tworzyli pierwsze préby,



pozbawieni jeszcze doswiadczenia historycznego. W tych wizjach
nie stan rzeczywisty byt dla nich podstawg do kreslenia obrazu
przysztosci, ale ideaty, pragnienia. Kodyfikowali wiec ogoIno-
ludzkie tesknoty i ideaty stosunkow miedzyludzkich, w czym
fatwo o identycznos$¢ i podobienstwo uje¢. Ideologom chiopskim
znane byty konflikty pojawiajgce sie w ksztaltujgcym sie ustroju
kapitalistycznym Francji i Anglii, z drugiej strony rozwijajacy
sie kapitalizm w rolnictwie, w krajach z resztkami poddanstwa—
i pafnszczyzny nierokowat trwalego rozwigzania kwestii chtopskiej
na wzor kapitalistyczny, a w szczegélnosci nie rozwigzywat pro-
blemu ludnosci bezrolnej, komornikéw, wyrobnikéw, stuzby
dworskiej i ludnosci plebejskiej w miastach. Znajomos$¢ trud-
nosci rozwijajacego sie kapitalizmu na zachodzie, oraz zawodnosci
kapitalistycznych, stosunkéw ekonomicznych i warunkéw pro-
dukcji — stanowity podtoze do poszukiwania utopijnych ideatow
socjalistycznych. 1 jedni i drudzy ideologowie, dziatajagc w wa-
runkach historycznych, ktére nie stwarzaly jeszcze podstaw do
tworzenia ideologii przysziego ustroju, wyprowadzanej z ten-
dencji rozwojowych kapitalizmu — poszukiwali abstrakcyjnych,
wymarzonych i wymyslonych rozwigzan. Przeciwnicy ustroju
panszczyznianego siegali do tych norm etyki chrzescijanskiej, do
Ewangelii, do tradycji pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa, aby
tworzy¢ ideologie warstw uciskanych. Postuzy¢ sie autorytetem
etyki chrzesScijanskiej w walce z tymi, ktérzy sie na ten auto-
rytet — ich zdaniem bezprawnie powotywali dla swoich celdw.
Zasadniczg jednak przyczyng byty same nakazy moralne etyki
chrzescijanskiej, ktdre stwarzaly i stwarzajg nieprzemijajgce
zrodta dla poszukiwania uzasadnien teoretycznych w walce
0 odrodzenie $wiata na nowych zasadach i trwate nakazy etyczne,
na ktorych opiera sie mys$l spoteczna i polityczna réznych epok.
Stad witasnie i w nurtach ideologicznych polskich tego okresu

1w socjalistyczno-utopijnej mysli spotecznej francuskiej — na-
wigzanie do ideatow chrzescijariskich: mitosci blizniego, idei bra-
terstwa, obrony uciSnionych — wspoélnoty. Wystepuje to juz

w pogladach Saimt-Simona w formie hasta pomocy najbiedniej-
szym, mitosci blizniego i braterstwa. Bardzo silnie przebija w ideo-
logii Cabeta w jego ideale wspdlnoty catkowitej i rownego po-
dziatu dochodu spotecznego niezaleznie od wktadu pracy. Rowniez



Pecquer potepia panujacy we Francji w latach 1840 ustré6j, z po-
wodu jego sprzeczno$ci z Ewangelia i oparciu sie na niespra-
wiedliwosci, bezprawiu i wyzysku wiekszos$ci przez mniejszosc.
Od nakazow spotecznych religii chrzescijanskiej wychodzg réow-
niez: Lamennais, Constant, Blchez, Leroux — nie pozbawieni
w swych poglagdach elementow socjalizmu utopijnego.46 W r. 1846
Villegardelle ogtasza swa Histoire des idées sociales avant la Ré-
volution francaise, w Kktorej starannie zebrat teksty Nowego
Testamentu, odnoszace sie do zycia spotecznego. W nurtach ideo-
logicznych polskich tego okresu pierwiastki religijne wystepuja
w ideologii demokratyczno-rewolucyjnej Gromad Ludu Polskie-
go, 4 w poglagdach Stanistawa Worcella,8 Swietostawskiego,
w ideologii ks. Sciegiennego jak réwniez w rzekomo ,$wieckim*
charakterze socjalizmu utopijnego Edwarda Dembowskiego,})
Jest to wbrew pogladom niektorych historiografow polskiej mysli
spotecznej — ogdlna cecha polskiej i francuskiej mysli spotecznej
tego okresu. Wystepowanie w teoriach spotecznych pierwiastkow
religijnych i oparcie sie na nakazach moralnych Ewangelii, a jed-
noczes$nie tgczenie z nimi najbardziej radykalnych rozwigzan kwe-
stii spotecznych tego okresu dowodzi, ze nie ma koniecznego
zwigzku miedzy materializmem filozoficznym i radykalizmem
w pogladach spotecznych.

Jednakze istnieje mimo wszelkiego podobienistwa podstawowa
réznica w pogladach filozoficzno-spotecznych Saint-Simona, Ca-

%6 Por.: Louis Pawet, Dzieje socjalizmu lue Francji, ttum. Kelles —
Krauzowa, Krakéw, b. r. w.

47 Por.. W. Narkiewicz-Jodko i S  Dyksztajn, Polski So-
cjalizm utopijny na emigracji, Krakéw [b. r. w.], s. 103—105.

mB. Limanowski, Stanistaw Worcell, Krakéw, [b. r. w.], s. 123,
135. 141—2, 147, 168—171 i inne.

45 Zarbwno Anna Sladkowska w pracy: Poglady spoteczno-polityczne
i filozoficzne Edwarda Dembowskiego, Warszawa 1955 jak i Gryzelda Mis-
salowa w artykule: Edward Dembowski, Wiosna Ludéw, t. V, s. 341-398 —
mimo wszystkich wysitkdw i odpowiedniej interpretacji usitujacej wykazac,
iz poglady Dembowskiego byly materialistyczne — zmuszone sg stwier-
dzi¢, ze w tym Kkierunku odbywata sie jedyna ewolucja pogladéw Dem-
bowskiego. Aby stwierdzi¢, iz pierwiastki religijne wystepowaly w po-
gladach Dembowskiego, wystarczy zajrze¢ do artykutdéw Dembowskiego
Stanowisko wiedzowe terazniejszo$ci, Twdrczo$¢ w zywocie spotecznosci,
lub O dazeniach dzisiejszego czasu,

11 — Roczniki Nauk Spotecznych



beta z ostatniego okresu jego pogladow i dziatalnosci i Krdlikow-
skiego, dajgca sie uogdlni¢ jako podstawowa roznica w pogladach
polskich i francuskich socjalistow utopijnych'. Réznica ta polega
na tym, ze mysl spoteczng polskich utopijnych socjalistdw obok
demokratyzmu cechuje réwniez rewolucyjnos$¢. Krolikowski bo-
wiem mimo swoich wahan, chwiejnosci, gtosi hasto nie tylko
metody przekonywania i propagandy, gmin wzorowych, ale i dro-
ge rewolucyjnej przemiany zycia spotecznego. Droge rewolucji
agrarnej jako sposéb obalenia dotychczasowego porzadku. Wska-
zywaty te droge w swej idei Gromady Ludu Polskiego, wyznawat
ja réwniez ks. Sciegienny w spiskowej fazie swej dziatalnosci
i mysli. Gtlosit wtedy prawo ludu do ,wojny sprawiedliwej
w obronie zycia i wolnosci swojej i bliznich®, oraz ,w obronie
praw i pracy*“... Lslastanowisku rewolucji agrarnej stat najkonsek-
wentniej Edward Dembowski. Program rewolucji w ideologii
socjalizmu utopijnego polskiej mysli spotecznej pierwszej potowy
XIX wieku — jak stusznie wykazuje Sladkowska — zrodzit sie
z rozkiadu ustroju panszczyznianego i napiecia konfliktu klaso-
wego miedzy arystokracjg i szlachtg i walczagcym o ziemie chtop-
stwem, gdy tymczasem socjalizm utopijny francuskiej mysli
spotecznej rodzit sie na tle dopiero powstajgcego i rozwijajagcego
sie kapitalizmu i konfliktu miedzy burzuazjg i ksztattujgcg sie
klasg robotnicza. 8 Nie bez znaczenia réwniez byto zespolenie sie
walki o przemiany spoteczne na ziemiach polskich z walkg o wy-
zwolenie narodowe. Walka o niepodlegto$s¢ uzasadniata bowiem
konieczno$¢ zbrojnej walki z panowaniem zaborcéw, a zarazem
z utrzymywanym przez monarchéw i zaborcéw — ustrojem.

Filozofia spoteczna wszystkich socjalistow utopijnych, a wsrod
nich Krélikowskiego stanowita krok naprzéd w rozwoju filozo-
ficznej wiedzy o spoteczenstwie przez stwierdzenie i udokumen-
towanie zmiennosci ustrojow spotecznych w historii, przez wy-
kazanie roli ruchéw spotecznych i rewolucji w przeobrazeniach
spotecznych, uznanie zwigzk6w zycia spotecznego ze stosunkami
ekonomicznymi. Osiggniecia jej polegajg dalej na tym, ze po-
stawita teze o przeniknieciu stosunkéw miedzyludzkich konflik-
tami spotecznymi, ze postawita problem i rozwazata nad stosun-

0 A Sladkowska, op. cit, s. 102



kiem i zaleznoscig jednostki od spoteczenstwa, stwierdzita zalez-
no$¢ jednostki od spoteczenstwa ze wzglagdu na dobro samej
jednostki, wykazywata, ze szczeScie swe jednostka osigga przez
szczescie i pomysIinos¢ catego spoteczenstwa.

PrzejdZzmy do ogo6lnej oceny ideologii spoteczno-politycznej
Krolikowskiego na tle funkcji, jakg odgrywata w poszczeg6lnych
fazach historycznych jego dziatalnosci.

Rozwdj pogladéw Krolikowskiego datuje sie od publicystycz-
nych wystapien w prasie powstarnczej Warszawy, ktore w petni
uzasadniajg okreslenie Krolikowskiego, jako zwiastuna mysli
demokratyczno-rewolucyjnej. Historiografowie polskiej mysli po-
litycznej odnoszg pojawienie sie pogladéw rewolucyjno-demokra-
tycznych do przemoéwienia Tadeusza Krepowieckiego w r. 1832
i ideologii Gromad Ludu Polskiego, oraz praktycznego ich -zasto-
sowania w dziatalnosci ks. Sciegiennego. Zwigzku Plebejuszy
i lewicy Towarzystwa Demokratycznego. BB Wydaje sie jednak,
ze zalazki ideologii rewolucyjno-demokratycznej pojawiajg sie
juz w okresie kleski powstania listopadowego, w pogladach od-
tamu radykalnych dziataczy Towarzystwa Patriotycznego, Ks.
Putaskiego, Koztowskiego, Krolikowskiego. W okresie powstania
listopadowego zatamywaly sie pomysty szlacheckich demokratow
i ich praktyka, a rodzity sie pierwsze ziarna rewolucyjnego demo-
kratyzmu. Ideologia szlacheckich demokratéw, wystepujaca
w ostatnich latach XVIIlI wieku i w trzech dziesigtkach wieku
XIX w Polsce charakteryzuje sie tym, ze mimo najostrzejszych
akcentow przeciwko panszczyznie i resztkom poddafstwa gtosita
ona poprawe losu wioscian, konieczno$¢ zreformowania panszczy-
zny, ale zawsze byt to program wielkiej naprawy ustroju panu-
jacego. Tym za$ co odroznia mysl demokratyczno-rewolucyjng, to
program obalenia ustroju panszczyznianego. Szlacheccy demo-
kraci przeprowadzajagc program naprawy ustroju, wyréwnania
krzywd chcieli dokonywaé tych zmian w drodze powolnych zmian
i ustepstw szlachty, zas mysl rewolucyjno-demokratyczna rezyg-

3l Poglad taki formutuje Bronistaw Bocz ko w swej rozprawie:
Poglady spoteczno-polityczne j filozoficzne Towarzystwa Demokratycznego
Polskiego. Warszawa 1955, s. 56 Stanowisko to podziela réwniez W.
tukaszewicz w artykule Tadeusz Krepowiecki, ..Wiosna Ludoéw*. Teksty
i materiaty Zrédtowe. Warszawa 1953. t. V, s. 50.



nuje z tej zasady, opiera sie na samym ludzie, whrew szlachcie
i jej interesom, ludowi oddaje rowniez wtadze polityczng w kraju.
Odgranicza wiec te dwie fazy w rozwoju ideologicznym: zasada
obalenia ustroju panszczyznianego, klasowosci chtopsko-plebej-
skiej, zasada wszechwitadztwa ludu, a nastepnie w toku dalszego
rozwoju idea rewolucji agrarnej, w przeciwieAstwie do zasady
naprawy ustroju panszczyzniano-poddanczego, solidaryzmu,
wszystkich warstw, zasady dopuszczenia ludu do udziatu w zyciu
publicznym i metody spiskowej dziatalnosSci szlacheckich demo-
kratow.

Walki wewnetrzne powstania listopadowego, powolna kleska
walki z caratem, zatlamanie sie ideologii szlacheckich demokratow,
wystgpienia chtopow i drobnego mieszczanstwa —amusiaty rodzic
i rodzity pierwsze sformutowania rewolucyjnego demokratyzmu,
nowych pogladow, ktore nie przeszty jeszcze w czyn, ale go za-
powiadaly. Wiasnie w dziatalnosci publicystycznej Krdlikow-
skiego, w tresci jego artykutéw, w wystgpieniach ks. Putawskiego
i Koztowskiego, relacjonowanych w sprawozdaniach Towarzystwa
Patriotycznego widzimy pojawianie sie pierwszych sformutowan,
zapowiadajgcych narodziny nowej ideologii. Towarzyszg one coraz
wiekszemu pogtebianiu sie rozkladu systemu parnszczyznianego,
jego oraz bardziej hamujacej roli w dziedzinie rozwoju gospodar-
czego, w dziedzinie skutecznej walki niepodlegtosSciowej.

Wiasnie w artykutach Krdélikowskiego, publikowanych w ,,Ga-
zecie Polskiej*, odczytujemy miazdzaca krytyke ustroju pan-
szczyznianego, przechodzacg w krytyke narastajgcego kapita-
lizmu, odkrywamy daznosci i postulaty obalenia calego dotych-
czasowego ustroju, stworzenia nowego spoteczenstwa ludzi pracy;
oparcia sie jedynie na ludzie, uznaniu w przysztym spoteczernstwie
jedynie ,pracowitych® i ich wszechwiladztwa.®2 W jego wysta-
pieniach w Towarzystwie Patriotycznym pojawia sie hasto opa-

52 Por.: ,Gazeta Polska“, artykuty: Szkodliwo$¢ wolnosci druku Nr 158:
159 z dnia 14 i 15 VI 1831 r.. Podatek osobisty (Nr 181 z dnia 8 VII 1831)).
Do jakiej powinnidmy dazy¢ jedno$ci (Nr 187 z dnia 14 VII 1831 r.), Wolnos¢
druku i wolno$¢ kijéw (Nr 190 z dnia 17 VIl 1831), Nieufno$é, Zjednoczenie
i Towarzystwo Patriotyczne. Dobra Wiara Zjednoczenia“ (Dodatek do Nr 193
,Gazety Polskiej*).



nowania witadzy politycznej, po ktorg Towarzystwo. Patriotyczne
bato sie siegnac.

W calym poOzniejszym okresie ideologia Kroélikowskiego nie
przestaje by¢ demokratyczng. Narastajg w niej jedynie elementy
utopijnosci, a nastepnie w pewnej mierze mesjanizm. Z calg silg
wzmagajg sie elementy mistycyzmu, ktory w schytkowym okresie
Krolikowskiego opanowuje jego mysl catkowicie. Demokratyczny
charakter ideologii politycznej wystepuje trwale, Krolikowski
tylko waha sie i cofa sie w programie metod przemiany spotecznej
i politycznej.

Jakg funkcje spetniata jego ideologia spoteczno-polityczna
w latach 1830—1850?

Jesli jako ptaszczyzne i podstawe do pordwnan i oceny ideo-
logii spoteczno-politycznej, jesli chodzi o jej funkcje spoteczng —
przyjmiemy jej stosunek do podstawowego konfliktu spoteczen-
stwa polskiego, do Scierajacych sie tendencji rozwojowych, to
trzeba stwierdzi¢, ze w okresie lat 1830— 1850 na tle rozwijajgcego
sie kapitalizmu i upadajgcego ustroju panszczyzniano-poddan-
czego — powstaty zarébwno w stosunkach ekonomicznych, jak
i w pogladach ideologicznych spoteczenstwa polskiego w kraju
i na emigracji co najmniej cztery dominujace i Scierajace sie
tendencje rozwojowe i kierunki. Przejawita sie przede wszystkim
tendencja konserwatyzmu szlacheckiego, utrzymania dotychcza-
sowego stanu i stosunkow ustrojowych. Obok niej wzrastata ten-
dencja liberalna, akceptujgca zmiany w technice wytwarzania,
wyznajgca program reform odgornych, czesciowego uwlaszczania,
przy utrzymaniu wielkiego folwarku obszarniczego i panowania
politycznego szlachty. Te dwie tendencje zreszta z sobg niezgodne
Scieraly sie bardzo silnie z tendencjag liberalno-demokratyczna,
zmierzajgcg w kierunku uwitaszczenia chitopdw, dotychczasowych
uzytkownikéw ziemi z zachowaniem jednak folwarku, oraz ten-
dencjg agrarno-rewolucyjng skierowang na likwidacje folwarku,
uwtaszczenie wszystkich chtopéw bezrolnych i oddania wiadzy
politycznej ,ludowi“. Krolikowski solidaryzowat sie z reprezen-
tacjg polityczng , ideologiczng agrarno-rewolucyjnej tendencji
rozwojowej. Dlatego tez tgczyt sie z Gromadami Ludu Polskiego
i ideologig plebejska. Stad jego obiektywne zwigzki ideowe z ideo-
logia Zwigzku Plebejuszy, stagd obrona rewolucji w Galicji



w 1846 r., akcenty solidarnosci pod adresem Edwarda Dembow-
skiego i walka nie tylko z obozem Czartoryskiego, reprezentujg-
cym kierunek liberalny, ale i z obozem Towarzystwa Demokra-
tycznego Polskiego, jako reprezentantem w dziedzinie ideologii
i dziatalnosci kierunku liberalno-demokratycznego.

W zasadniczym konflikcie, w kwestii witoscianskiej opowiadat
sie nie tylko przeciw burzuazyjno-rtberalnemu obozowi Czarto-
ryskiego!, ale przeciw Towarzystwu Demokratycznemu Polskiemu,
gtoszacemu uwtiaszczenie chitopow, dotychczasowych uzytkowni-
kéw i ,uobywatelnienie“ chiopa, a za programem rewolucji
agrarnej Gromad i Dembowskiego, dgazagc w swoistej formie jego
pogladéw do zniesienia folwarku panszczyznianego i szlachty
i uczynienia ziemi wikasnoscig wspolng, ogolna.

Krolikowski Ludwik ze swojg dziatalnoscig i poglagdami umiej-
scawia sie obiektywnie wtasnie w tym obozie. W zasadniczym
konflikcie spotecznym owego czasu w Polsce, stat po stronie
chtopow i ludnosci plebejskiej, gtosit i zmierzatl do obalenia catego
ustroju i bronit w szczegdlnosci ludnos$ci bezrolnej, mas plebej-
skich, domagajac sie oddania w posiadanie wszystkich $rodkéw
produkcji, Krolikowski wyraznie szereguje sie jako dziatacz
i ideolog nurtu plebejskiego, czyli najbardziej radykalnego spo-
tecznie skrzydta w ruchu spotecznym i narodowo-niepodlegtoscio-
wym lat 1831—1850. 3

Ideologia spoteczno-polityczna Krdlikowskiego, podobnie jak
ideologia chtopsko-plebejska Gromad Ludu Polskiego jak ideolo-
gia utopijno-komunistyczna Stefanskiego, jak ideologia rewolucji
agrarnej Dembowskiego, gtoszaca ,,bezwzgledng wspdlnosél, 34 jak
wreszcie dziatalno$é i ideologia ks. Sciegiennego — nie byta wolna
od utopijnosci. Przeciwnie byta wilasnie socjalistyczng utopis.
Krolikowski bowiem widziat niebezpieczenstwo kapitalizmu i jego
zte strony, krytykowat nie tylko przezytki feudalizmu, ale i zasady

Leon Zienkowicz zaliczyt Krdlikowskiego do obozu demokracji
polskiej na emigracji obok T. D. P., Zjednoczenia, Konfederacji, Demo-
kracji XIX w., a w cze$ci i Wyznawcdw obowigzkéw spotecznych czyli
tzw. ,Gromady*“, (Wizerunki polityczne literatury polskiej, Lipsk 1867,
t. I, s 2.

Por.. E. Dembowski, Twoérczo$¢ w zywocie spotecznosci| W stu-
lecie wiosny ludéw, t. 1V, s. 434—451,



kapitalistycznego ustroju. Stad nie podzielat ideologii demokra-
tycznej Towarzystwa Demokratycznego Polskiego.

Tak jak Gromady Ludu Polskiego byt przekonany, ze wystar-
czy nie chcie¢ kapitalizmu, aby go mozna byto unikng¢. Przepro-
wadza wiec tez jego krytyke z punktu widzenia oceny moralnej
i ekonomicznej. Socjalizm utopijny Krolikowskiego byt socja-
lizmem chiopskim, dotyczyt wspdélnego posiadania ziemi, gdyz
Polska chtopska, mniej uprzemystowiona w stosunku do Francji,
czy Anglii wysuwata przede wszystkim problem rozwigzania
ustroju witasnosci w rolnictwie.

W swym rozwoju ideowym Kroélikowski przechodzit proces
narastania i rozszerzania sie w jego pogladach elementéw utopij-
nych. Pojawiajg sie one w okresie krakowskim, wzrastajg w okre-
sie dziatalnosci na emigracji (1840— 1848), az opanowujg catkowi-
cie jego ideologie w okresie wspotpracy z Cabetem. W rozwoju
ideologii i dziatalnosci Krdlikowskiego mozna obserwowaé pro-
ces wskazujacy, jak oderwanie sie od praktycznej dziatalnosci
politycznej w kraju lub na emigracji lub oderwanie sie od kraju,
od ruchdw realnie istniejagcych — prowadzi nieuchronnie do
utopii.

Utopijnosc¢ ideologii spoteczno-politycznej Krolikowskiego prze-
jawita sie w wewnetrznej sprzecznosci miedzy zamierzeniami jej
tworcy, a obiektywnymi jej skutkami, gdyz ideologia Krolikow-
skiego prowadzitaby w istocie rzeczy do ustroju kapitalistycznego;
ujawnita sie w zupelnej niemozliwosci w owym okresie czasu
zrealizowania ustroju wilasnosci wspdlnej, opartego na spotecznej
wiasnosci i rGwnym podziale dochodu spotecznego niezaleznie od
wykonanej pracy. Utopijnos¢ jego pogladow wyraza sie w giebo-
kim przekonaniu ich twdrcy w mozliwos$é szybkiej i powszechnej
realizacji mitosci i braterstwa, wprowadzenia jednosci wiary
i pogladéw miedzy ludzmi, w oderwaniu catkowitym ideatu
ustroju spotecznego od rzeczywistych stosunkéw spotecznych,
w nieliczeniu sie z wiasciwosciami ludzi. Utopijno$¢ jego ideologii
wyrazita sie nadto w nieskuteczno$ci zalecanych $rodkéw prze-
miany spotecznej dla osiggniecia zatozonego celu w postaci np.
programu zatozenia wzorowej gminy i propagandy, lub tez przy-
musowego narzucenia ustroju w drodze rewolucji przy zupeinym



nieprzystosowaniu, nieopanowaniu $wiadomosci mas proklamo-
wang ideologia.

Nie stwarzat szans skutecznosci w déwczesnych warunkach
historycznych program ,rewolucji agrarnej“, gloszacy oparcie
walki o niepodlegto$¢ wytacznie na masach chitopskich, ludnosci
ptebejskiej i drohnym mieszczanstwie, czyli tzw. ,ludzie*, naro-
dowo i spotecznie mato uSwiadomionym i rozwinietym —
w ostrym konflikcie ze szlachtg, ktéra w swej wiekszosci byta
patriotyczng, brata udziat w walce konspiracyjno-niepodlegto-
Sciowej i ja ofiarg zycia, jak i materialnie, w kraju i na emigra-
cji — wspierata. Te warstwy patriotycznej i oswieconej szlachty
byty powazng sitag narodowg w owym czasie i chociaz w swej
postawie spotecznej byty nastawione zachowawczo — w progra-
mie politycznym nie mogty by¢ w rachunku pominiete.

Z drugiej strony hasto catkowitej likwidacji folwarku i wpro-
wadzenia wspolnej witasnosci (o nieokreslonym blizej charakte-
rze) nie mogto uzyskac szerszego oddzwieku. Szlachta z wielkimi
oporami sktoni¢ sie nie dawata do przeprowadzenia uwilaszczenia
i tym bardziej nie przyjetaby programu dalej idacego, z drugiej
strony chtopi dazyli do uzyskania na swojg wtasnos$¢ ziemi. Pro-
gram ekonomiczny ,rewolucji agrarnej“ nie lezat wiec w sferze
rzeczywistych dazen zadnej z warstw Owczesnego spoteczenstwa
polskiego. Nadto zwazy¢ trzeba na naturalny charakter éwczesnej
polskiej gospodarki rolnej, na stan techniki wytworczej, na po-
ziom wiedzy i umiejetnoSci gospodarczej — a oczywistym sie
stanie, ze program ekonomiczny ,rewolucji agrarnej“ obiektywnie
zrealizowanym by¢ nie mogt.

Jednakze utopijny charakter poglagdéw Krdlikowskiego nie
dyskredytuje jego mysli spotecznej. W owym czasie prawie cala
polska mysl spoteczna spowita byta w sformutowaniach socjalizmu
utopijnego. Jednakze w tej mys$li demokratycznej, przepojonej
elementami socjalizmu utopijnego wyrazatl sie zarazem program
wprowadzenia réwnosci'spotecznej, likwidacji folwarku, odebrania
bazy ekonomicznej szlachcie i arystokracji, obalenia jej panowa-
nia i dokonania przez to unowocze$nienia Polski, oddania wadzy
politycznej catemu spoteczenstwu, oparcia bytu Polski na catym
spoteczenstwie.

Krolikowski nie byt wolny od mesjanizmu. Rodzita go obiek-



tywna sytuacja miedzynarodowa. Uktad sit politycznych w Euro-
pie byt tego rodzaju, ze sprawa Polski przeciwstawiata sie Swie-
temu Przymierzowi Prus, Austrii i Rosji carskiej — panfstw
feudalnych i zaborczych i wigzata sie Scisle z losami wszystkich
ruchow spotecznych i o losach ich tez rozstrzygata. Z drugiej
strony cierpienia i doSwiadczenia, potozenie rozdartego i gnebio-
nego narodu, oraz tragiczna sytuacja niespotykanej w dziejach
innych narodéw tak wielkiej emigracji politycznej — dawaty
podstawe do mesjanistycznych wizji o szczeg6lnej roli Polski
w dziele wyzwolenczej walki innych ludéw. W te urojenia popadt
réwniez Krdélikowski. Gtosi on i uznaje lud polski, a péznej ludy
stowianskie za apostotéw doskonatego spoteczenstwa, ,Krdlestwa
Bozego na ziemi“, lub tez utrzymuje, ze Polska jest ,oblubienicg"
Bozg. Jednakze stusznie zauwaza Struve,% ze mesjanizm swoj
ujmowat Kroélikowski w duchu éwczesnego racjonalizmu. Z dru-
giej strony mesjanizm Kroélikowskiego miat charakter spoteczny
i tgczyt sie z ideg wspdlnoty narodéw, z myslg Krolikowskiego
0 wspotpracy wszystkich ludow. Uznawal bowiem polski tutacz
catkowitg zgodnos$¢ interesdw wszystkich ludéw, ktore cierpig
pod uciskiem wielkich wiascicieli ziemi lub tez ,przemystowych*
wyzyskiwaczy. Podkre$la niejednokrotnie: ,,...sprawa wszystkich
ludow jest jedna i taz sama. Ich wrog jest wspélny i zrédto oswo-
bodzenia wspoélne“. 8 Wskazuje niejednokrotnie na przykiad
Pestela, Bestuzewa, Murawiewéw, wyrzuca nawet ,..zeSmy nie
szukali sposob6w do wspierania ich usitowan...”, rzuca nawet mysl
Stanéw Zjednoczonych Stowianskich.Realizuje sam wspoliprace
z utopijnymi komunistami Francji w przekonaniu, ze walka w in-
teresie ludu jakiegokolwiek kraju jest walkg w interesie ludu
polskiego.

Cala dziatalno$¢ i mysl spoteczng Krélikowskiego charaktery-
zuje patriotyzm ludowy. PosSwiecit on niewgatpliwie cate swe zycie
sprawie swej Ojczyzny i ludu polskiego. Patriotyzm Kroélikow-
skiego nie polegat na umitowaniu jakiej$ ponadczasowej Polski,
abstrakcyjnego narodu polskiego. Mimocatej swejantyhistorycz-

H. S1truve, Historia filozofii w Polsce na tleogélnego rozwoju
zycia umystowego. Warszawa 1909, s. 51
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nosci Krdlikowski ujmowat Ojczyzne w kategoriach historycz-
nych. Az do przesady nawet i niestusznie odrzucatl przesztosc
swego kraju. Wyrazat sie jednak w tej skadingd niestusznej po-
stawie patriotyzm ludowy Krolikowskiego. Demaskowat w swych
pracach rzekomy patriotyzm nie tylko tych, ktérzy akceptujac
rozbhiory uktadali sobie wygodne zycie, ale i tych, ktérzy mysleli
i dziatali w kierunku wskrzeszenia Polski stanowej — szlacheckiej
czy arystokratycznej. Nie byt to — zdaniem jego — patriotyzm
i obrona interesow narodu, ale postawa obrony intereséw swej
warstwy. Przeciwstawiat jej Krdlikowski umitowanie i dazenie
do Polski opartej na ludzie, chlopach, rzemieslnikach, wyrobni-
kach, Polski — opartej na wolnosci i twdérczosci, oraz panowaniu
ludzi pracy. Gtlosit patriotyzm i walke nie o ,, ..jaka$ mistyczna
niepodlegto$¢ — jak pisat — zbudowang na powszechnym ujarz-
mieniu pracowitego ludu...“, 38 ale o ojczyzne ludu, gdyz praw-
dziwa niepodlegto$¢ oznacza usuniecie ujarzmicieli wewnetrz-
nych we wszystkich krajach. <9

Umitowat wiec i walczyt o ojczyzne ludowa. Narod polski byt
rowniez dla Krélikowskiego nie jakim$ ponadczasowym narodem,
ale ludem, ktéry obalajac panowanie warstw uprzywilejowanych
bedzie sie rozwijat w oparciu o wkasng prace, tworczos¢ kultu-
ralng w ustroju wspdélnosci i sprawiedliwosci.

Stabg strong ideologii spoteczno-politycznej Krélikowskiego
byto oderwanie sie polskiego tutacza od kraju, od praktycznej
dziatalnosci juz w okresie krakowskim, a nastepnie oderwanie sie
od dziatalnosci praktycznej, prowadzonej w kraju przez emigracje
w czasie pobytu Krolikowskiego we Francji. Odsuniecie od nauko-
wego podchodzenia do zjawisk spotecznych, naginanie Pisma $w.
dla rozstrzygniecia konkretnych problemoéw politycznych. Krdli-
kowski jak wielu myslicieli spotecznych tego okresu nie potrafit
ustali¢ granicy miedzy tym co w zakresie stosunkéw miedzyludz-

rmpor e .polska Chrystusowa®, s. 179 w art.: Patriotyzm. Trzeba do-
da¢ jeszcze, ze Krdélikowski zawsze stawiat za wzér w swych wywodach
politycznych: +tukasinskiego, Zawisze. Konarskiego przeciwstawiajgc im
i potepiajac: Szaniawskiego, Roznieckiego, Gurowskiego, Schindlera, a wiec
tych, ktérzy w jakikolwiek sposéb splamili sie wspétpracg Z zaborcami
por. Np.: ,.Pol. Chr.* s. 59 i inne.
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kich gtosi i normuje Ewangelia, a tym, co musi wypracowac¢ mysi
ludzka dla kazdego okresu historycznego i kazdego spoteczenstwa
w zakresie organizacji zycia spotecznego, politycznego i gospodar-
czego. Dlatego w rozwigzywaniu najbardziej konkretnych, tech-
nicznych zagadnien spotecznych odwotuje sie do tekstow Pisma
$w., przeinacza ich tre$¢ i znaczenie, przyjmuje, iz Pismo $w.
zawiera nie tylko podstawowe zasady $wiatopogladowe i normy
moralne, ale szczeg6towy wzorzec wiecznego, doskonatego ustroju
spotecznego, politycznego i gospodarczego. Na tle tych biednych
zatozen ideologia Krolikowskiego popadata coraz bardziej w sfere
abstrakcyjnych, utopijnych haset, ,,gadaniny“, ktdére opanowaly
polskiego tutacza w okresie schylkowym jego zycia do tego stop-
nia, ze stat sie zapomnianym na emigracji ,,mitosciwym bratem*,
opowiadajagcym proroctwa. Punktem wyjscia w jego rozwazaniach
stawaty sie wizje, a nie rzeczywisto$¢, odgradzat sie od historycz-
nosci w ujmowaniu zycia spotecznego na rzecz historiozoficznych
przewidywan.

Niezaleznie jednak od loséw dziatalnosci Krélikowskiego,
przechodzacego od rewolucyjnego demokratyzmu do utopii i mis-
tycyzmu, mimo wahania, ograniczen jego mysli, mimo sprzecz-
nosci Scierajgcych sie w jego pogladach i bezskutecznej czesto
dziatalnosci — jest on mysélicielem, ktory trwale zapisat sie w hi-
storii polskiej mysli spotecznej.

Ideologia Krdlikowskiego wnosita do skarbnicy mysli politycz-
nej polskiej w XI1X w. kompromisowg walke w interesie szerokich
mas panszczyznianych chitopéw, obrone mas bezrolnych i plebsu
miejskiego, idee postepu jako nieuniknionego prawa rozwoju
spotecznego, ktére musi doprowadzi¢ do spoteczenstwa doskonal-
szego, teorie wiasnosci, wykazujaca konieczno$¢ zbudowania spo-
teczenstwa opartego na istotnie uspotecznionych stosunkach wias-
nosci, chociaz jego poglady na wiasno$¢ nie sg pozbawione nie-
konsekwencji. Krolikowski po raz pierwszy w historii naszej
mysli spotecznej poza Gromadami Ludu Polskiego gtosi idee —
w formie utopijno-komunistycznej »— zniesienia réznic klasowych.
Gtosit Krolikowski idee demokratycznego humanizmu. Wprowa-
dzat do mysli politycznej zasady patriotyzmu ludowego i ideat
Ojczyzny ludu — narodu polskiego.



Posta¢ jego aczkolwiek petna wahan, cofania sie, sprzecznosci
w dziedzinie dziatalnosci i mysli spotecznej — staje jednakze
obok postaci wspétczesnych mu ks. Putaskiego, ks. Sciegiennego,
Worcella, Krepowieckiego i Dembowskiego, jako sylwetka utopij-
nego dziatacza, mistyka, jednakze i teoretyka spoteczenstwa,
opartego na zasadach mitosci, braterstwa i rownosci.

Historyczne znaczenie ideologii politycznej i dziatalnosci Kré-
likowskiego polega na tym, ze byta ona przejawem ksztatltowania
sie SwiadomoSci spotecznej i narodowej warstwy chtopskiej i mas
plebejskich w Polsce, ze wyrazata dazenia tych warstw do zmiany
stosunkow,ze wptywata na procesy dalszego ksztattowania sie
Swiadomosci tych warstw, zwalczala ideologie przestarzatego
ustroju.

Dziatalnos¢ i mys$l spoteczna Ludwika Krdélikowskiego byty
jedng z tych cegietek, ktore ztozyly sie razem na wyjscie polskiej
mysli spotecznej z optotkéw lokalnych na szerokie szlaki nowo-
zytnej, europejskiej mysli spotecznej i politycznej, ktora przyczy-
nita sie do skierowania polskiego ruchu spotecznego i walki o nie-
podlegto$¢ na drogi pdzniejszego zwyciestwa.



