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Zenon Cardinal GrocholewsKki, Universitatea azi — Uni-
versitat heute, Cluj—-Napoca 2010, Editura Fundatiei pentru Studi
Europee ss. 181.

Préba oceny wartoSci merytorycznej pracy wydanej z racji nadania Kardynatowi
Z. Grocholewskiemu doktoratu honoris causa na Uniwersytecie w Rumunii nie nale-
zy do fatwych. Na treS¢ pracy sktadaja sig: laudacja w jezyku angielskim i ru-
muhskim, kilka wyktadow Ksiedza Kardynata wygtoszonych w jezyku francuskim
i niemieckim oraz Wywiad z Kardynatem przeprowadzony w jezyku francuskim, opu-
blikowany takze w jezyku rumunskim. Poza bariera jezykowa, ktéra jest przeciez do
pokonania, jest jeszcze ta prestizowa, zezwalajaca jedynie na skrétowe zreferowanie
problematyki, a nie jej merytoryczne ocenianie.

Na wstepie nalezy wyrazi¢ uznanie, ze do wielu uczelni wyzszych w Swiecie, ktore
nadaty Ksiedzu Kardynatowi tytut doktora honoris causa (m.in. Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta Il), dotaczyt tez uniwersytet w Rumunii, kraju o przesztoSci
rezimu komunistycznego, ale poczuwajacego sie do zwiazkdw z kultura chrzescijah-
ska. Okazuje sig, ze §ledzi sie tam z uwaga dziatalno§¢ bedacego w mniejszosci
Kosciota katolickiego, tym razem reprezentowanego przez Ksiedza Kardynata. Dobit-
nym tego dowodem jest obszerna laudacja Andrei Marga (zob. s. 8-14). Uwydatniono
w niej dwa etapy dziatania Ksiedza Kardynata, najpierw jako Prefekta Najwyzszego
Trybunatu Sygnatury Apostolskiej (1998-1999) a nastepnie Prefekta Kongregacji Wy-
chowania Katolickiego. Autor laudacji scharakteryzowat sylwetke naukowa i tema-
tyke wystapien Ksiedza Kardynata, wykazujac przy tym dobra znajomo$¢ problema-
tyki jego wystapieh na r6znych uczelniach i podkreSlajac znaczenie 1600 uniwersy-
tetéw i 20 tysiecy szkdt katolickich w Swiecie, ktore podlegaja kompetencji tejze
Kongregacji.

Przyblizajac treS¢ pracy, nalezy przede wszystkim zwrocit uwage na cenny wy-
ktad wygtoszony w jezyku francuskim (La Téologie au sein de I’Université) o roli
wydziatow teologicznych w uniwersytecie. Omawiajac gtdwny obowiazek wydziatow
teologicznych na uniwersytecie panstwowym kard. Grocholewski podkresla, ze jest
nim wyksztatcenie personelu wykwalifikowanego (duchownego lub $wieckiego) do
stuzby ich wspolnot religijnych, dlatego wydziaty teologii sa ze swej natury zo-
bowiazane do wspotdziatania z wkadzami Kosciotdw i wspdlnot chrzescijahskich.
Autor swoje stwierdzenia opiera przede wszystkim na wytycznych konstytucji apo-
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stolskiej Jana Pawta Il Sapientia christiana z 15 kwietnia 1979 r. KoSciét poddat
Kongregacji Wychowania Katolickiego kompetencje dotyczace wydziatéw kosciel-
nych, gdyz one moga by¢ erygowane kanonicznie przez Stolice Apostolska. Do niej
tez nalezy aprobata stopni akademickich, statutéw kazdego wydziatu i programow
studiow oraz zatwierdzenie dziekandw wydziatéw, a wszyscy nauczyciele akademiccy
musza od niej uzyskac nihil obstat. Jak kazda dyscyplina naukowa uzywa wiasciwej
metody, takze teologia, pozostajac w naukach koScielnych, powinna opiera¢ sie gtow-
nie na Pismie Swietym i na Tradycji i prezentowaé wychowanie whasciwe Koscio-
towi. Stad tez wazna jest zgodnoS¢ nauczania na tych wydziatach z Magisterium
Koéciota. Takie wymogi stawia wihadnie Sobor Watykanhski Il. Dlatego wspomniana
konstytucja apostolska Sapientia Christiana, opierajac si¢ na nauce Soboru, zapewnia
wolnoS¢ badah i nauki, ktéra zmierza do uzyskania autentycznego postepu poznania
i rozumienia prawdy wiecznej, jednocze$nie podkresla, ze prawdziwa wolno$¢ nauki
powinna byt kontynuowana w granicach Stowa Bozego, poprzez ktore jest utozsa-
miana z Magisterium zyjacego Kosciota. Ponadto wspomniana konstytucja apostolska
obliguje katolickie wydziaty teologiczne do wspélnoty wiary poprzez Swiadectwo
wiernoéci doktrynie i misji KoSciota, a profesorowie sa zobligowani do dawania
przyktadu zycia chrzeScijahskiego. Do metody pracy teologicznej nalezy nie tylko
poznanie tajemnic boskich przez studia i badania naukowe, ale takze poprzez relacje
wewnetrzng z Bogiem, poprzez modlitwe, a przede wszystkim przez kontemplacje.
Taki sposob uprawiania teologii potwierdzit Jan Pawet Il w liscie apostolskim Novo
millennio ineunte z 6 stycznia 2001 r. Podkre§lit niewystarczalnos¢ zwyklej drogi
poznania, ale takze wskazat na koniecznoS¢ taski ,,Objawienia”. Jak zaznacza
w swym wyktadzie kard. Grocholewski, ta metoda uprawiania teologii jest wyzwa-
niem dla wszystkich wspdlnot chrzeScijafskich, tym bardziej na wydziatach teolo-
gicznych. Akcentuje dwa aspekty pracy teologicznej, ze prawda teologiczna powinna
byt ,zaadoptowana do natury i charakteru kazdej kultury, biorgc pod uwage,
w szczegdblnosci filozofie i wiare ludzi, wykluczajac synkretyzm i fatszywy par-
tykularyzm” oraz ze zachodzi konieczno$¢ wspotpracy miedzy osrodkami mysli teo-
logicznej. Odnoszac sie do sytuacji Wydzialu Teologicznego na uniwersytecie
w Rumunii, Ksiedz Kardynat uwzglednit takze role ekumeniczng, czyli promowania
dialogu ekumenicznego (zob. s. 17-23). PodkreSlit znaczenie teologii na uniwer-
sytecie, przede wszystkim dwa gtowne obowiazki wydziatdw teologicznych, a miano-
wicie pamieci o ich charakterze wyznaniowym i o niektérych cechach charakteryzu-
jacych prace teologiczng (chodzi o specyfike wydziatéw teologicznych na uniwer-
sytecie i ich role w tworzeniu dobra uniwersytetu).

Gdy chodzi o charakter wyznaniowy wydziatow, Ksiadz Kardynat podkresla za
konstytucja apostolskg Jana Pawta Il Ex Corde Ecclesiae z 1990 r., ze Kosciot od
wiekéw dzieli ze wszystkimi uniwersytetami ,,owo gaudium de veritate, tak drogie
Sw. Augustynowi, to jest radoS¢ poszukiwania prawdy we wszystkich dziedzinach
wiedzy, odkrywania jej i gtoszenia”. Sapientia Christiana naklada na wydziaty
teologiczne obowigzek kontaktéw, wspotpracy i dialogu z innymi centrami nauki
i kultury. Chodzi tutaj — wedtug systematyzacji kard. Grocholewskiego — o niesienie
Swiadomosci, ze ,,postep naukowo-techniczny moze zostat wykorzystany nie tylko
dla dobra cztowieka, ale réwniez do jego zniszczenia”. Autor snuje ciekawe
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i przekonujace refleksje, gtéwnie oparte na encyklice Jana Pawia Il Redemptor
hominis, i proponuje, aby wydziaty teologiczne wnosity w te kontakty refleksje nad
problemem rozwoju moralnego cztowieka w relacji do rozwoju naukowo-techniczne-
go i ekonomicznego. Warta zauwazenia jest potrzeba, aby wydziaty teologiczne
whnosity do dialogu naukowego pogtebiona refleksje nad godnoscig cztowieka i roz-
wazanie na temat pytania: ,,czy éw postep, ktérego autorem i sprawca jest cztowiek,
czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem ,bardziej ludzkim”, bardziej
»~godnym czlowieka”? Czy w kontekécie tego postepu cztowiek staje sie lepszy,
duchowo dojrzalszy, bardziej Swiadomy godnosci swego cztowieczehstwa i odpowie-
dzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza na potrzebujacych, stabszych, czy
bardziej jest gotowy Swiadczy€ i nieS¢ pomoc wszystkim? To pytanie musza ,,stawiac
sobie réwnoczesnie wszyscy ludzie, a zwhaszcza te Srodowiska i te spoteczenstwa,
ktére maja szczegOlnie aktywny udziat w procesach wspdtczesnego postgpu”, a wigc
w pierwszej kolejnosci oSrodki akademickie. Cywilizacja o profilu czysto materiali-
stycznym, nieraz wbrew intencjom i zatozeniom swoich pionierdw, oddaje cztowieka
w taka niewolg. Ponadto wydziaty teologiczne powinny by¢ ,wrazliwe na prawde
o cztowieku i jego dobro w kazdym wymiarze i podkresla¢, ze dominacja cztowieka
nad Swiatem widzialnym ,lezy w pierwszehstwie etyki przed technika, [...] w pry-
macie osoby w stosunku do rzeczy, [...] w pierwszenstwie ducha wobec materii”,
a wiec prowokuje osrodki uniwersyteckie do refleksji i dyskusji nad powyzszymi
aspektami.

W dalszej refleksji Ksigdza Kardynata nad wkiadem wydziatéw teologicznych
w zycie nauki i spoleczenstwa wazne jest poszukiwanie sensu, ktére — wedtug
konstytucji apostolskiej Jana Pawta Il Ex Corde Ecclesiae z 1990 — ma zagwaran-
towat, ze nowe odkrycia beda stuzyt prawdziwemu dobru jednostek oraz spoteczef-
stwa ludzkiego jako catoSci. Chodzi wiec o stworzenie podstawowej integracji
poznania naukowego, dzigki ktérej ,uczeni winni podejmowac nieustanny wysitek
okreSlania wiaSciwego miejsca i znaczenia kazdej z poszczegdlnych dyscyplin
w ramach ogolnej wizji osoby ludzkiej i Swiata”. Nauka pozostawiona samej sobie,
jak powiedziat Jan Pawet Il do profesoréw i studentéw na Uniwersytecie w Kolonii
w listopadzie 1980, nie jest zdolna do udzielenia odpowiedzi na temat sensu zycia.
To wiadnie ,, Teologia odgrywa szczegblnie wazna role w poszukiwaniu syntezy wie-
dzy, a takze w dialogu miedzy wiarg a rozumem. Ponadto z jej dorobku korzystaja
wszystkie inne dyscypliny w swym poszukiwaniu sensu: teologia nie tylko pomaga
im okre§la¢, w jaki sposob ich odkrycia wptyna na zycie osob i spoteczefstw, ale
takze ukazuje im perspektywe i nadaje kierunek, o ktérych nie mdéwia ich wiasne
metodologie”. Poszukiwanie prawdy winno by¢ bezinteresowne. Bez pasji prawdy
kazda kultura pograza sie w relatywizmie i niepewnosci, gdyz nierzadko mozna
zaobserwowac ulegtosc badah naukowych wobec réznych intereséw, ktére nie sa nau-
kowe, lub — co jest najgorsze — manipulacji, nawet zafalszowaniu, ktdre nie jest
zarezerwowane wytacznie systemom totalitarnym. | w tej perspektywie wydziat teo-
logiczny jest bodzcem do kontynuowania bezinteresownego poszukiwania prawdy we
wszystkich wymiarach, rozumiejac te relacje w kontekscie Najwyzszej Prawdy, jaka
jest B6g. Kardynat przytacza stowa Johna Henry’ego Newmana: ze ,,prawda jest jego
prawdziwym sprzymierzehcem [...], a wiedza i rozum sg wiernymi stugami wiary”.
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Waznym zadaniem wydziatdw teologicznych na uniwersytetach jest prowokowanie
dialogu dotyczacego relacji migdzy wiarg i rozumem. Juz Sobdér Watykahski 11 wy-
razit ubolewanie nad niektérymi postawami umystowymi, jakich dawniej na skutek
nie doS¢ jasno rozumianej stusznej autonomii nauk nie brakowato takze migdzy
samymi chrzeScijanami, a ktore — wywotawszy wasnie i spory — doprowadzity wielu
do przeciwstawienia wiary i wiedzy (Konstytucja Gaudium et spes).

W trzeciej czeSci swego przemowienia Ksigdz Kardynat przekonywat, iz same
uniwersytety ubogacajg swa oferte poprzez erygowanie wydziatow teologicznych.
Takze tutaj, cytujac Sapientia Christiana, pisze, ze ,,znajomo$¢ nowych nauk
i doktryn oraz najnowszych wynalazkéw z obyczajami chrzeScijanskimi i z wy-
ksztatceniem w doktrynie chrzeScijafskiej, tak zeby kultura religijna i prawos¢ ducha
szty u nich w parze ze znajomoécia nauk i rozwijajacych si¢ z kazdym dniem
umiejetnoéci technicznych, aby mogli dzigki temu ocenia¢ i wyjasniat wszystko
w duchu catkowicie chrzescijanskim. Ci, ktérzy w seminariach i uniwersytetach
oddaja sie naukom teologicznym, niech staraja sie wspotpracowac z ludzmi biegtymi
w innych gateziach wiedzy, zespalajac z nimi swoje sity i pomysty. Dociekanie
teologiczne niech zarazem zmierza do gtgbokiego poznania prawdy objawionej i nie
zaniedbuje kontaktowania jej ze wspdtczesnoscig, zeby mogto ono pomdc ludziom
wyksztatconym w réznych dziedzinach nauki do petniejszej znajomoésci wiary. Ta
wspolna praca bedzie bardzo pomocna przy ksztatceniu kaptanow, ktérzy beda mogli
nauke Kosciota o Bogu, cztowieku i Swiecie nalezycie podawat naszym wspdiczes-
nym, tak zeby oni chetniej to stowo przyjmowali. Co wigcej, pozadane jest, zeby
wielu Swieckich katolikdw zyskiwato odpowiednie wyksztatcenie w naukach teolo-
gicznych i zeby duza cze$¢ sposrod nich studia te gorliwie uprawiata i pogtebiata.
AZzeby za$§ zadanie swoje mogli oni wykonywact, trzeba przyznawat wiernym, czy to
duchownym czy Swieckim, nalezytg wolno$¢ badania, my$lenia oraz wyrazania po-
kornie i odwaznie swego zdania w sprawach, ktérych znajomo&cia sig odznaczaja.
To wydziaty teologiczne winny udzielat odpowiedzi «w kwestiach, ktére prowadza
do rozwoju kulturowego» i «poprzez zastosowanie w badaniach w Swietle Objawienia
rozwigzah tych probleméw, ktére staja przed cztowiekiem». Ksigdz Kardynat na
koniec dodaje, ze wydziat teologii na uniwersytecie powinien takze odpowiada¢ na
problemy stawiane przez rdzne dyscypliny naukowe i nowe odkrycia; jednoczeSnie
prowokowat w sposob bardziej bezpoSredni swoja misje wewnatrz uniwersytetu
(s. 23-31).

W omawianej pracy wystapienie Ksigdza Kardynata zostato zaprezentowane takze
w jezyku rumunskim. Nastepnie zamieszczony jest referat, wygtoszony w jezyku
francuskim w 2006 r., pt. L’Université face a la globalisation. Autor referatu opart
swe rozwazania na materiatach miedzynarodowej konferencji pt. ,,Globalizacja i edu-
kacja szkolnictwa wyzszego katolickiego: nadzieje i wyzwania”, zorganizowanej
przez Kongregacje Wychowania Katolickiego i Federacje Miedzynarodowych Uniwer-
sytetéw Katolickich (IFCU/FIUC), ktéra odbyta sie w Watykanie w grudniu 2002 r.,
oraz na wnioskach z seminarium naukowego pt. ,,Globalizacja i edukacja”, ktére
odbyto sige w listopadzie 2005 r. rowniez w Watykanie. Materiaty pokonferencyjne
zostaty opublikowane i sg dostepne na stronie internetowej Stolicy Apostolskiej.
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Autor uwzglednia aktualnos¢ problematyki globalizacji i jej fenomen, a takze
przedstawia stwierdzenia zmierzajace do wihaSciwego rozumienia globalizacji.

W | rozdziale autor dowodzi, ze istnieja wazne relacje miedzy globalizacja
i szkolnictwem wyzszym nie tylko katolickim. Je§li patrzymy na istnienie bez-
posredniej relacji miedzy globalizacja a nauczaniem chrzescijanskim, to wychodzimy
od stow Ewangelii $w. Mateusza: ,,Idzcie i nauczajcie wszystkie narody”. Mamy tutaj
potaczone dwa elementy ,,nauczajcie” (edukacja) ,,wszystkie narody” (globalizacja).
Wykonujac zadanie Chrystusa, Apostotowie rozpoczeli swg wedréwke po Swiecie,
gtoszac Ewangelie¢ w poszanowaniu réznych kultur (s. 49-51).

W Il rozdziale autor dowodzi, ze globalizacja jest fenomenem aktualnym, ktéry
dotyka i gteboko zmienia Swiat na poczatku trzeciego tysigclecia. Globalizacja
konfrontuje rézne poziomy kultury i socjalne style zycia, jest czesto wielkim
wyzwaniem dla tworzenia przez nowe pokolenie, nowych proceséw i dynamicznosci,
ktére maja miejsce na uniwersytetach. Ten fenomen jest wigc problemem jeszcze
wazniejszym w instytucjach uniwersyteckich i trzeba stawi¢ mu czota (s. 51-51).

W 111 rozdziale autor powotuje sie na stowa Jana Pawia Il wygtoszone podczas
spotkania naukowego w Akademii Papieskiej Nauk Spotecznych 27 kwietnia 2001 r.,
ze ,,Globalizacja nie jest a priori ani dobra. ani zfa”. Ona bedzie taka, jaka chca
ludzie. Trzeba dodat, ze procesy globalizacji rynkéw i komunikacji nie maja same
w sobie rozwiazan etycznie ztych i nie sa a priori niesprawiedliwe. Ale w praktyce
mozliwo$¢ produkowania débr nie jest tozsama z réwnym dostepem do tych dobr.
Nalezy rozwazyt, ze migdzy panstwami bogatymi i pahstwami biednymi rodza sig
nowe formy wykluczenia i marginalizacji. W tym samym czasie w sferze kulturowej
globalizacja stwarza unikatowa wielkg szanse poznania panstw, ale rowniez stanowi
zagrozenie niesprawiedliwego podporzadkowania kultur lub swoistego kolonializmu
kulturowego. Potwierdza to edukacji niezwykle nieréwny w populacji Swiata poziom
edukacji, chot $rodki niezbedne do poprawy tej sytuacji nie wydaja sig poza za-
siegiem mozliwosci danych krajéw. Pojawiaja sig zroznicowane lub oddzielne Sciezki
edukacyjne, a whaénie ,,negatywne skutki niewtasciwej polityki edukacyjnej dla ludzi
biednych sa wzmacniane przez globalizacje” W odniesieniu do uniwersytetow zauwa-
zono na tej konferencji, ze ,,globalizacja nie oznacza intensyfikowania, harmonizacji
dyscyplin uniwersyteckich, ale w konsekwencji powoduje powstanie i powigkszanie
jeszcze wigkszej przepasci migedzy centrami i peryferiami naukowymi”. W efekcie
oérodki badawcze uniwersytetéw w krajach rozwinigtych zapewniaja kontrole proce-
sOw tworzenia wiedzy. Te kraje maja proporcjonalnie dziesiget razy wigcej naukow-
cow i technikdw niz pozostate panstwa i ich naukowcy sa w czotowce badah i tech-
niki Swiatowej. Pafstwa rozwinigte publikuja 84% publikacji naukowych i 94% no-
woésci badawczych. W tej sytuacji pozostate uniwersytety, w szczegdlnosci w krajach
mniej rozwinietych, sa prostymi konsumentami wiedzy, coraz czeSciej zaleznymi od
centrow uniwersyteckich krajéw rozwinigtych. Nalezy skonstatowat, ze wigkszos¢
uniwersytetow znajdujacych sie w krajach mniej rozwinigtych, z powodu braku $rod-
kow staje sig ofiarami globalizacji, poniewaz nie jest w stanie rozszerzyt swojej
misji na uniwersytecie i tworzenia nowych rozwiazah i kompetentnych kadr nauko-
wych. Réwniez wspdtpraca migdzy uniwersytetami i wymiana studentéw moze stat
sie przyczyna funkcjonowania nierdwnosci w dziedzinie edukacji. Czesto studenci nie
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powracaja do swoich mniej rozwinigtych krajow, stanowigc tym samym problem
»drenazu mdézgoéw”. Wazna refleksja dotyczy tego, ze globalizacja jest prawdziwym
wyzwaniem i problemem, ktéry tworzy model eliminacji mozliwych negatywnych
zjawisk i wyréwnywania szans, zmniejszenia ryzyka i dawania nadziei. Cenne sa
uwagi Ksiedza Kardynata na temat sprawiedliwego ukierunkowania globalizacji,
oparte na encyklice Jana Pawta Il Redemptor hominis, adhortacji apostolskiej Kosciot
w Ameryce, encyklice Laborem exercens, konstytucji Gaudium et spes i encyklikach
Sollicitudo rei socialis oraz Dives in misericordia, czyli na dokumentach KoSciota.
Na tej podstawie autor stwierdza, ze wazne sag w tym aspekcie: powigzanie etyczne,
ktdre nalezy traktowat powaznie, oraz to, aby globalizacja stuzyta godnosci ludzkiej
i solidarnoSci. W procesie globalizacji nalezy przede wszystkim dostrzegat rozwdj
osoby i nie tylko mozliwosci wyboréw, jakich osoba moze dokonat, a wiec widziet
nie tylko ,,mie¢”, ale raczej ,,by¢€”.

Uczestnicy konferencji migedzynarodowej w 2002 roku wyrazili te mysl jeszcze
mocniej: zeby zhumanizowat globalizacje, niezbedne jest stworzenie ,,centrum nie-
naruszalnej godnosci osoby ludzkiej w badaniach naukowych i w polityce socjalnej”.
Cztowiek jest wihadnie ,,0s0bg”, ma swoja wiasng historie zycia oraz swoje wiasne
»dzieje duszy”. Ponadto, jak przypomniat Jan Pawet II, dominacja cztowieka nad
Swiatem widzialnym tworzy pierwszefstwo etyki nad technika, lezy w prymacie oso-
by w stosunku do rzeczy, lezy w pierwszehstwie ducha wobec materii (Redemptor
hominis). W przeciwnym wypadku rozwdj techniki obrdci sie przeciwko samemu
cztowiekowi; to nie sprawi zycia ludzkiego bardziej ludzkim czy bardziej godnym
cztowieka; we wszystkich tych przypadkach cztowiek nie rozwinie sige i nie poczyni
postepu, ale raczej cofnie sig i zniszczy swoje cztowieczehstwo. Jan Pawet Il
dostrzegt to realne zagrozenie ,wraz z olbrzymim postepem w opanowaniu przez
cztowieka Swiata rzeczy, cztowiek gubi istotne watki swego wéréd nich panowania,
na rézne sposoby podporzadkowuje im swoje cztowieczehstwo, sam staje sie przed-
miotem wielorakiej — czasem bezpoérednio nieuchwytnej — manipulacji poprzez cata
organizacje zycia zbiorowego, poprzez system produkcji, poprzez nacisk Srodkdw
przekazu spotecznego. Cztowiek nie moze zrezygnowat z siebie, ze swojego wiasci-
wego miejsca w Swiecie widzialnym, nie moze sta€ sie niewolnikiem rzeczy, samych
stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkcji, niewolnikiem swoich wiasnych
wytwordw. Cywilizacja o profilu czysto materialistycznym — z pewnoscig nieraz
wbrew intencjom i zatozeniom swych pionieréw — oddaje cztowieka w taka niewole”
(Redemptor hominis). Natomiast w adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Ecclesia in
America (1999) czytamy: ,,Ojcowie synodalni stusznie podkre$lali, ze «fundamentalne
prawa osoby wpisane sa W sama nature, sa chciane przez Boga i z tego powodu wy-
magaja ich przestrzegania i powszechnej akceptacji. Zaden autorytet ludzki nie moze
ich zatajat, apelujgc do wigkszoSci czy tez do uzgodnieh politycznych pod pretek-
stem tego, ze w ten sposob przestrzega sie pluralizmu i demokracji. Dlatego tez
Koscidt powinien zaangazowat si¢ w formowanie i towarzyszenie Swieckim, ktérzy
obecni w organach ustawodawczych, w rzadzie i w wymiarze sprawiedliwosci, aby
prawa byly zawsze wyrazem zasad i wartoSci moralnych, ktore pozostaja w zgodzie
ze zdrowa antropologia i ktore beda miaty na uwadze dobro wspdlne»”. Godnosc
cztowieka oznacza takze poszanowanie kultury humanizmu. Jak pisat Jan Pawet 11
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w encyklice Laborem exercens, ,,Globalizacja musi respektowat odmiennosci kultur,
ktére pozostaja w harmonii z ludzmi, sa kluczem do interpretacji zycia. W szcze-
goélnosci, globalizacja nie musi oznacza€ prywatnosci przekonah i praktyk religijnych,
bo przekonania religijne sa najczystsza forma manifestacji wolnosci cztowieka”. W
konsekwencji Jan Pawet |1 silnie akcentuje pierwszehstwo ,,pracy” przed ,kapitatem”,
co oznacza prymat cztowieka nad rzeczami. ,Kazdy cztowiek, ktéry uczestniczy
w procesie produkcji, chotby spetniat tylko takie rodzaje pracy, do ktérych nie
potrzeba szczegolnego wyksztatcenia i osobnych kwalifikacji, jest jednak w tymze
procesie produkcji prawdziwym podmiotem sprawczym — podczas gdy zespot narze-
dzi, chotby sam w sobie najdoskonalszy, jest tylko i wytacznie narzedziem pod-
porzadkowanym pracy cztowieka”. Ta idea wyraznie zostata potwierdzona przez So-
bor Watykanski 1l: ,,Albowiem postep ten moze tylko dostarczy¢ niejako materii do
udoskonalenia cztowieka, ale sam przez sig tego udoskonalenia nie urzeczywistni.
Stad norma aktywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wola Boza
odpowiadat prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiego i pozwoli¢ cztowiekowi na reali-
zowanie i wypetnianie petnego swojego powotania badz indywidualnie, badZ spotecz-
nie” (Gaudium et spes).

W Il czgsci referatu Ksigdz Kardynat poSwigcit wiele miejsca ukazaniu solidar-
nosci spotecznej, powotujac sie na encyklike Sollicitudo rei socialis. ,,Nie jest wigc
ona tylko nieokreSlonym wspoétczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec
zta dotykajacego wielu o0séb, bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna
i trwata wola angazowania sie na rzecz dobra wspélnego, czyli dobra wszystkich
i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich”. Ko-
niecznym warunkiem powszechnej solidarnosci jest autonomia i swobodne dyspono-
wanie soba. Réwnoczesnie jednak wymaga ona gotowosci do ponoszenia ofiar ko-
niecznych dla dobra Swiatowej wspdlnoty. Tak pojmowana solidarnos¢ jest droga
»pokoju i rozwoju”. Z perspektywy chrzeScijahskiej ta solidarnos¢ nie moze byt
ttumaczona tylko poprzez braterstwo, ale musi takze towarzyszy¢ mitosci. Dlatego
tez w Magisterium KoSciota méwi sig czesto o ,,mitoSci spotecznej” i o koniecznoéci
tworzenia cywilizacji mitosci jako o obowiazku natury spotecznej osoby ludzkiej. Jan
Pawet Il wyrazit te ideg w sposdb stanowczy: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci.
Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi mu sig MitoS¢, jeSli nie spotka sie z Mitoscia, jeSli jej nie dotknie
i nie uczyni w jaki§ sposob swoja, jeSli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa”
(Redemptor hominis). Do pracownikéw cywilnych i korpusu dyplomatycznego w Ma-
nili Jan Pawet Il powiedziat: ,,Wiadomos¢, ktéra wam przekazuje, dotyczy koniecz-
noSci mitosci. MitoS¢ gteboko zmienia i efektywnie sktania do wszelkich dziatan,
indywidualnych i zbiorowych, jest sitg napedowa, ktéra pcha cztowieka do bycia
prawdziwym wobec siebie samego. Tylko mito$¢ moze zwrdci¢ cztowiekowi prawdzi-
wie uwage na te koniecznos€. Jednakowo ta sama sita, mitosC braterska, powinna
pchat was na szczyty zawsze dla stuzenia innym i solidarnosci”. To jest ta per-
spektywa, ktora nalezy brat pod uwage (s. 49-60).

W pracy zamieszczono ponadto dwa referaty Ksiedza Kardynata na temat relacji
wiary i rozumu. Jeden z nich, w jezyku niemieckim — Wahrheit und Bildung, wygto-
szony w Rumunii 10 wrze$nia 2007 r. na Uniwersytecie w Rumunii i w thtumaczeniu
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na jezyk rumuhski (s. 75-96), drugi w jezyku francuskim Raison et foi: une aide
mutuelle (,,Rozum i Wiara: wzajemna pomoc”) (i ttumaczenie na jezyk rumunski,
s. 119-132). Zdaniem Ksigdza Kardynata obecnie relacje migdzy wiarg a rozumem
sg w nowych spoteczefistwach problematyczne. Z jednej strony obserwujemy funda-
mentalizmy, ktére nie sa wytacznie islamskie, lecz takze hinduskie czy chrzesci-
janskie (np. niektore ruchy kreacjonistow amerykanskich). Fundamentalizm bierze
sw0j poczatek z nurtéw fundamentalnych swojej wiary w jej imieniu. Z drugiej
strony uczestniczymy w procesie sekularyzacji kultury zachodniej. Widoczna jest
tendencja wrogoéci wobec religii rozwijana gtéwnie w szkole, w opinii publicznej
i w mediach, przy czym przestaniem tego rodzaju dziatah jest twierdzenie, ze ,,zrodto
wszystkich konfliktow na Swiecie bierze swoj poczatek w religiach i w konsekwencji
im wigcej Swieckosci zostanie wprowadzone, tym wigcej pokoju bedzie na Swiecie”.
Ten model jest obecnie prezentowany coraz mniej jako autentyczna neutralnos¢
religijna, a coraz czeSciej jako wrogo$¢ wobec religii. Wspdlna wyktadnia tych
dwoch opcji jest radykalna opozycja migdzy wiara a rozumem. Fundamentalizmy sa
wierzeniami, ktore biorg swoj poczatek z wiary na ruinach rozumu, a racjonalizmy
budowane sa na rozumie, ktory jest przeciwny wierze i wszystkim religiom. Powstaje
pytanie, czy Swieckos€ nie tworzy formy fundamentalizmu lub nie tworzy formy zin-
tegrowanego rozumu, ktory wyklucza wszelkie Swiatto inne niz on sam? Obecny Pa-
piez Benedykt XVI jeszcze jako profesor i arcybiskup, pdzniej prefekt Kongregacji
Doktryny Wiary zdiagnozowat meritum tego sporu. Z jednej strony istnieja w religii
patologie wyjatkowe niebezpieczne. Ale ta patologia jest kontrolowana badz przez
uzdrowienie przez rozum, ktory ja weryfikuje i reguluje, badz przez Ojcéw Kosciota.
Sa jednak takze patologie rozumu nie mniej niebezpieczne. Biorac pod uwage poten-
cjalne skutki, rozum jest jeszcze bardziej niebezpieczny — bomba atomowa, cztowiek
jako produkt. Dlatego tez wielkie tradycje religijne wzywaja rozum do ograniczenia
jego dziatah: w zgodzie z prawda i w odrzuceniu jego wytacznosci w widzeniu Swia-
ta. J. Ratzinger przedstawia w tej kwestii swoja propozycje: ,,méwie chetnie o ko-
niecznoSci wspdtistnienia rozumu i wiary, rozumu i religii, wezwanych do wzajem-
nego oczyszczania sig i do wzajemnego uzdrowienia” (J. Ratzinger, L’Europe, ses
fondements, aujourd’hui et demain, éd. Saint-Augustin, 2005, 93-94).

Dla lepszego zrozumienia tej propozycji trzeba zdefiniowat nature wiary. Dla
wielu dzi§ wiara jest uczuciem. | jako uczucie nie jest wyttumaczalna rozumem;
wiara zatem oznacza irracjonalnos¢. W rzeczywistosci ta koncepcja uczuciowosci
wiary nie jest ani biblijna, ani chrzeScijahska. Powstata w epoce baroku, ktéra
aprobowata akty wiary. Teoria ta byfa systematycznie rozwijana przez filozofa
niemieckiego F. Schleiermachera (np. w Uber die Religion, Berlin 1799), wedtug
ktérego religia ,,nie jest mySla ani dziataniem, ale kontemplacja i uczuciem”. Ta
koncepcja byta réwniez obecna w dziele R. de Chateaubrianda (Génie du christia-
nisme). W efekcie Schleiermacher stwierdza, ze ,wiara potrzebuje uczucia dla
przekazania swojej determinacji i dania jej prawdziwego fundamentu uczucia nie-
skohczonoSci w prawdzie i tej prawdzie, poprzez ktérg Bog nieskofhczony istnieje,
ktdra jest adresowana do nas”.

Filozof i historyk prawa amerykanskiego Harold Berman w Law and Revolution
(.Prawo i rewolucja”) (Harvard 1983), wyraza ideg, wedtug ktérej nazywa ja reforma
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gregorianska, starajac sig nazywat ja ,rewolucja papieska”. W efekcie bardziej
okre$la ja jako rewolucje niz reforme: nie oznacza to niczego innego niz postawienie
rozumu w centrum. ,,Ta rewolucja — wedtug niego — nie jest dzietem wyltacznie
Grzegorza VII, ale papiezy, ktérzy pracowali na jej rzecz przez trzy wieki — od XI
do XIIl. Punktem wyj5cia mojej argumentacji jest sytuacja w Sredniowiecznej Euro-
pie. Charakteryzowat ja terror oraz anarchia, wojny prywatne. Réwniez powracajacy
poganizm. Ale ta epoka jest naznaczona gtebokim irracjonalizmem: ludzie oczekiwali
nadejécia Chrystusa [...]. Takze kohcowy okres Sredniowiecza, po wieku patrystyki,
jest naznaczony przez dialog z Bogiem i to byto powodem nieobecnoésci racjona-
lizmu”.

Jednak nalezy dodact, ze istotnie zycie religijne chrzescijahskie czesto redukowano
do praktyk religijnych: pielgrzymek, posiadania relikwii lub gtebiej do samego zycia,
ktore byto prawdziwie chrzescijanskim Swiadectwem. Wobec tego zjawiska tworcy
rewolucji papieskiej postanowili wcieli¢ w zycie wizjg cztowieka ingerujgcego jak
aktor w czes€ Swiata. To nie oznacza, ze zanegowano wyzszos¢ Boga i koniecznost
jego bytu, ale takze nie zainicjowano konfliktu z naturg. Zresztg Grzegorz VII i jego
nastepcy zdecydowali rozwing€ i udoskonali¢ aktywnos¢ cztowieka i aktywno$¢ wy-
znaczong mu w Swiecie poprzez ulepszanie Swiata zgodnie z nauka Chrystusa.
| przez to — dzialanie wyrazone w dwoch gateziach: nauki i prawa, co oznacza
organizacje spoteczenstwa.

Jednym z owocdéw tego procesu byt dynamiczny rozwoj w catej Europie uniwer-
sytetow, tych, ktére zostalty powotane, by ulepszat rozum. W tym samym czasie
Grzegorz VIl zdecydowat o wprowadzeniu do nauczania Corpus luiris Civilis Justy-
niana w Bolonii, co doprowadzito do recepcji tego prawa w prawie kanonicznym
i tym samym do reorganizacji Kosciota. | ten wybér, ktéry Kosciét umozliwit od XI
do XIIl wieku, otworzyt droge rozwojowi rozumu przeciwko przesadom i stat sie
przysztoScig Europy i Swiata. Warto tutaj zacytowac¢ stowa stynnego filozofa fran-
cuskiego René Descartesa. Jego ostrozno$¢ w obronie wiary jest znana. Owa ostroz-
noS¢ nakazata mu powiedziet: ,,Bojazh Boza jest poczatkiem jego madrosci. Kome-
dianci grajacy na scenie nie dopuszczaja widoku swojej twarzy, zakrywajac ja maska.
Tak samo my, w momencie wejécia do teatru zycia, gdzie jesteSmy tylko widzami,
przywdziewamy sig w maske” (badz po facinie: larvatus prodeo, ktora wyraza to
w zdaniu: ,,chodze w przebraniu”). Czyz nie jest tak w dzisiejszych czasach, ze nie
trzeba sig chowat, aby chroni¢ swojg wiarg, ale w obawie o nig, gdyz obawiamy sig¢
chodzi¢ dla Boga ,,Larvatus pro Deo”?

Recenzowana tutaj ksigzka zawiera takze obszerny wywiad z ks. kard. Zenonem
Grocholewskim, ktory przeprowadzit w jezyku francuskim dla telewizji Narodowej
Andrei Marga (s. 99-109) i ttumaczonym na jezyk rumunski (s. 109-116). Podsumo-
waniem problematyki ukazanej w prezentowanej pracy jest publikacja obszernego
wyktadu Ksiedza Kardynata, wygtoszonego na wspomnianym Uniwersytecie w Rumu-
nii w dniu 20 lutego 2009 r. w jezyku niemieckim Welche Universitat braucht Euro-
pa heute? (zob. s. 133-158) i w thumaczeniu na jezyk rumunski (s. 159-181), z oka-
zji przyznanego mu na tym uniwersytecie tytutu doktora honoris causa. Opierajac
sie gtdwnie na nauczaniu Papieza Benedykta XVI i najnowszej literaturze Ksiadz
Kardynat ukazuje nie tylko geneze, zalozenia, metodologie uprawiania nauki
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i historig uniwersytetow w Europie, w tym takze w Polsce, lecz takze podejmuje
problem odpowiedzi na pytanie, dokad zmierza uniwersytet w dzisiejszej Europie
i jakie cele powinien realizowact.

Podsumowujac, chcieliby$my zarekomendowat omawiana ksigzke dziekanom, pro-
fesorom i studentom wydziatéw teologicznych na wszystkich uniwersytetach, a takze
inteligencji polskiej zatroskanej o ksztatt polskiej kultury i nauki.

ks. Henryk Misztal, Michat ZawiSlak
Katedra Prawa Wyznaniowego KUL

Prawo naturalne — natura prawa, red. Piotr Dardzifski, ks. Franciszek
Longchamps de Bérier, Krzysztof Szczucki, Warszawa: Wydawnictwo
C.H. Beck 2011, ss. 244.

Opublikowana niedawno ksiazka, bedaca przedmiotem niniejszej recenzji, jest
niezbitym dowodem na to, ze znana teza H. Rommena 0 wiecznym powrocie prawa
naturalnego znajduje obecnie swoje potwierdzenie takze w polskiej nauce prawa.
Whbrew dotychczas panujacej tendencji systematycznego rugowania problematyki
prawnonaturalnej z myS$lenia prawniczego, coraz czesciej podkreSla sie jej wage
i aktualnos¢. Nie bytoby w tym nic nadzwyczajnego, gdyby chodzito o oérodki
naukowe formalnie zwiazane z Koéciotem katolickim, tradycyjnie uwazanym za
gtéwnego propagatora i oredownika prawa naturalnego. Godny podziwu i uznania jest
fakt, ze z inicjatywa wspdlnej dyskusji na temat prawa naturalnego i natury prawa
wystapili studenci i doktoranci Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu War-
szawskiego, ktdrzy zorganizowali spotkanie naukowe w ramach dziatalnosci Kota
Naukowego Utriusque luris oraz Centrum MysSli Jana Pawta Il w Warszawie
w dniach 22-23 kwietnia 2010 roku na Uniwersytecie Warszawskim. Owocem tego
spotkania jest ksiazka Prawo naturalne — natura prawa, opublikowana w renomo-
wanym wydawnictwie prawniczym.

Sam tytut — jak wyjaSniaja Redaktorzy we wprowadzeniu — nie jest zadna stowna
zonglerka, lecz okreSla problematyke tego zbiorowego dzieta autoréw, ktérzy ,,dys-
kutuja o problemach, jakie przynosi zycie spoteczne i o roli prawa w ich rozwia-
zywaniu. Dlatego stawiaja pytanie o nature prawa, ktére prowadzi do zainteresowania
sie prawem naturalnym” (s. 1X). Autorom chodzi nie o prawo naturalne w znaczeniu
tego pojecia nadanym mu przez szkote prawa natury XVIII wieku, dowodzaca ,,ist-
nienia jakiego$ prawodawstwa naturalnego, stanowigcego typ idealny, ustanowiony
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