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KRZYSZTOF ORZESZYNA

TOZSAMOSC KULTUROWA UNII EUROPEJSKIEJ
A PLURALIZM RELIGIINY

Dwa wielkie wydarzenia geopolityczne naznaczyty historsuropy
w ostatnich latach: utworzenie Unii Europejskiej, wzmagacej integracje
Europy Zachodniej, i upadek muru berlifskiego, kongzpodziat Europy na
dwa bloki ideologicznie przeciwstawne. Te wydarzenia nizgstaja bez
wplywéw religijnych. Unia Europejska nie ma bowiem uksmatanego
mechanizmu pamieci zbiorowej, jak panstwa narodowe agc@dwz ma juz swo-
ja historie, jednak to nie jest w catosci historia wspélprzezywana jako
podstawa rozwoju tozsamosci europejskiej

Europa ma co$ z uniwersalizmu, nie jest redukowalna doejékjednej
tozsamosSci. Od wiekéw ziemie Europy zostaty naznaczazezprézne kul-
tury religijne i filozoficzne (zrédta greckie, tacihski zydowskie, arabsko-
-muzutmanskie, materialistyczne...). To sa konfrontadjenflikty, dialogi,
wzajemne przenikanie, jakie zawiazywaly sie miedzy itydéznymi kulturami,
ktore tworzyly Europe i ktore nadal ja tworzaEuropa wiasciwie nigdy nie
byta zamknieta dla innych krajow i kultur.
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1. SYMBOLICZNA WARSTWA ZNACZENIOWA
TOZSAMOSCI EUROPEJSKIEJ

O Europie mozna moéwi¢ jako o miejscu lub jako o itleEuropa jako
miejsce jest dana przestrzenia, w ktorej zachodza eiqgaocesy kulturotwor-
cze, formuja sie odpowiednie systemy wartosci. To takiejsce, na ktérym
powstaja i rozwijaja sie idee bedace tworem cztowiekstuzace budowie
jego stosunku do otaczajacej go rzeczywistosci, jak i dmego siebie.
Europa jako idea zwiazana jest z procesami kulturotwdardzktére réznia
sie miedzy soba. Trwatos¢ danej kultury ma swoja pads w okreslonym
systemie wartosci, ktory staje sie jej gtdbwnym wyzna&ein. W nim prze-
jawia sie europejskos$¢ — pojmowana jako zbior wspolngebh, konstytuuja-
ca dajaca sie wyodrebni¢ jedno$¢. Jej zrodiem pteja procesy kulturo-
tworcze majace wymiar czasoty

1.1. ETYMOLOGICZNA WARSTWA
ZNACZENIA SLOWA ,TOZSAMOSC”

Pojecie ,tozsamos¢” zawiera w sobie elementy odwantej sie do dwu od-
miennych zrodtostowdw. Przedrostek ,toz” wiaze sigkresleniami: ten, taki,
zasadniczy za$ cziton pojecia — ,samo$¢” — oznacza, kfpuwidzenia for-
malno-ontologicznego, bycie samym, pozostawanie samywtieB,toz-sa-
mym” wzmacnia stan odnoszenia sie do siebie samego jakstaog wias-
nego bycia. Wyklucza ono bycie soba ze wzgledu na inne axi@nia. Na
tym polega istota pojecia tozsamosci, ze czerpie ordsfawe dla bycia soba
wylacznie z siebie samj

1.2. ETYMOLOGICZNA WARSTWA
ZNACZENIA SLOWA ,EUROPA”

Stowo ,Europa” ma znaczenie mitologiczne — jest to imiekidkgenora
(wedtug lliady Europa byta cérka Feniksa), krola Fenfcfdzisiejszy Liban),

3R.Bragu elLEurope, la voie romain Paris 1992, s. 32-34.

“F. Gotembski Tozsamo$é europejska (aspekty teoretyczfe)] Tozsamos$é
europejskas. 38-40.

SGotembski, art. cyt., s. 14-15.

W.Kopalihski Europa [w:] Stownik Mitéw i Tradycji Kultury red. W. Kopa-
linski, Warszawa 1987, s. 265.
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siostry Kadmosa, ktéra zostata uprowadzona przez Zeusarese Kgdzie
stworzyl z nia zwiazek.

Nazwa ,Europa” pochodzi wiec od imienia wiasnego i pozestaviazana
z wyobrazeniami mitycznymi odnoszacymi sie do Swiaityaznego. Jak kaz-
dy mit, rGwniez ten odnoszacy sie do Europy zawiera w sdibgata war-
stwe symboliczna. Europa to cérka fenickiego wiadcy; iEgn zas byta
krajem potozonym na wschodnim wybrzezu Mor'zra')&iemnego, u podndza
gor Libanu (miedzy Syria a Palestyna). Fenicjanie byldém semickim
(nazywanym przez Rzymian Punijczykami). Zeus reprezeatopapewne
pierwiastek grecki. Dlatego tez porwanie corki krola fekiego oznaczato
przejecie okreslonych pierwiastkéw fenickich, matadygkich przez gtéwne
bostwo greckie. W tym przypadku mozna by wiec doszukiwigtbezposred-
nich kontaktow miedzy rozwijajaca sie kultura kréesém a wptywami
azjatyckimi.

Jest rzecza charakterystyczna, ze poczatki filozgfieckiej maja swe
korzenie, w sensie przestrzennym, na obszarach Azji Mne¢jsByly to
terytoria skolonizowane przez Grekdéw. Tym niemniej pdkba kultury
intelektualnej Grecji w znaczeniu geograficznym nalepgszukiwat wtasnie
w Azji. Wskazuje to na istniejacy w $wiecie antycznym ruchkvzajemne
przenikanie pierwiastkéw zycia duchowego, bez jednoznago rozgrani-
czania ich miejsca pochodzenia.

W Grecji wyksztatcito sie nowe znaczenie pojecia ,Eurgpi@ore traci
zwolna swoj symboliczno-mityczny charakter na rzecz pojaoia go w ka-
tegoriach racjonalnych, odnoszacych sie do stosunk&egirzennych. Na
jego miejsce pojawia sie pojecie Europy jako przestragengraficznel.

2. GEOGRAFICZNO-PRZESTRZENNA WARSTWA ZNACZENIOWA
TOZSAMOSCI EUROPEJSKIEJ

Jako jedna z trzech czesSci Swiata Europa znana byta jstanozytnosci.
Pierwsze wzmianki o Europie jako terytorium mozna znéleztwdrczosci
Homera. Tym mianem antyczny poeta okresla jedynie ziemeelge. U his-
toryka Herodota Europa obejmuje swym zasiegiem réwniemie krajow
sasiadujacych z Grekami. Rozwdj wiedzy geograficznejdszv parze z roz-

"Gotlembski, art. cyt., s. 32-33.
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wojem kolonizacji i handlu greckiego (VIII-VI w. p.n.e.) az z podbojami
rzymskimi. Hekateus z Miletu dokonat podziatu Swiata, vorgtm wydzielit
trzy czesci, Europe, Azje i Afryke. Grecy mieli niejas pojecie o potud-
niowych czesciach Europy: dotarli do rzeki Fazis (dzisdg Rion), Araksis
w Armenii i do Morza Kaspijskiego; znali ujscie rzeki TasgiBoh) i Morze
Azowskie. Sviat antyczny nie znat innych kontynentéw poza trzema wymie
nionymi, ktére uwazano za caly éwczesny Swiat. Rzymskiamy Pliniusz
Starszy sadzit, ze Europa jest najwiekszym kontynentemkszym od Azji
i Afryki. Grecki geograf Strabon (68 p.n.e.-ok. 20 n.e.) wegvGeografii
wymienia takie krainy geograficzne przynalezne do Eutgjak Hiszpania,
Galia, Brytania wraz z Irlandia i wyspa Tule, Italia z S¥igy a takze Tracja,
Macedonia, Epir i wyspy Morza Egejskiego. Natomiast Klaiwsdi Ptolemeusz
do listy krain wymienionych przez Strabona, dotacza r@enGermanie i za-
chodnia Sarmacfe

W znaczeniu geograficznym Europa jest okresSlonym obsaaneestrzen-
nym, traktowanym jako kontynent, majacym swe naturalnangre ladowe
i morskie, uksztaltowanie przestrzenne, strefy klimahe#p. Jednak te dane
wynikaja z wiedzy na temat tego obszaru, ktéremu nadanaveaguropa,
wczesniej ludzie zamieszkujacy tereny obecnej Europyhyli Swiadomi tego
faktu. Pojawienie sie nazwy ,Europa” ma miejsce w okresiektorym two-
rzy sie odpowiednia kultura umozliwiajaca definiowanprzestrzeni, na-
zywanie jej, dzielenie jej na poszczegOdlne krainy geogmfe itp. Europa bez
cztowieka nie jest Europa. Jest fenomenem czysto natymaliktoremu zna-
czenie zaczyna nadawac¢ dopiero obecnos¢ cztowiekao ¢izgatalnosc.

3. WSPOLZALEANOSC
WYMIARU SYMBOLICZNEGO | PRZESTRZENNEGO

Proces oddziatywania przestrzeni naturalnej na powstewanrozwoj
przestrzeni symbolicznej pozostaje Scisle powiazardzimtalnoscia ludzka.
Cztowiek jest bowiem w tym przypadku podstawowym ,mediunoSpednicza-
cym miedzy tymi obydwoma przestrzeniami.

Przestrzen symboliczna nie pokrywa sie Scisle z przesia naturalna. Jest
ona zwiazana z procesami kulturotwdrczymi. Wynika staelw poszczegol-

8 Europa [w:] Stownik kultury antycznej. Grecja-Rzymed. L. Winniczuk, Warszawa
1986, s. 146-147.
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nych okresach historycznych to, co mozna nazwaé eurkpepgzestrzenia
symboliczna, ulegato czestym zmianom. Trudno méwid;, abropejska prze-
strzef symboliczna byta zamknieta granicami zgodnynyinzit ktére odnosza
sie do przestrzeni naturalnej. Europejska przestrzenbsyiczna wykraczata
poza ramy granic naturalnych, co w praktyce oznaczato afdmo otwiera-
nia sie réwniez tej przestrzeni na wplywy z zewnatrz

S. Baier pisze o tozsamosci europejskiej opartej na gyatedznych
elementéw kulturowych oraz Europie, w ktorej zyja obo&lse r6zne narody,
ludzie wyznajacy rozne religie, majacy r6zne pochaded witadajacy réz-
nymi jezykami. Tak wiec gtébwnymi cechami takiego modekugopejskosci”
bytaby otwartos¢, inkluzywno$€ i w konsekwencji, cojwazniejsze, roz-
norodno$¢ kulturowa i pluralizif.

Czynnikiem, ktéry obok tradycji antycznej stat sie podsgadla rozwijania
pierwiastka uniwersalnego w kulturze europejskiej, bylorzescijanstwo,
wywodzace sie z Bliskiego Wschodu, nie przypominajacegpotczesnej tym
wydarzeniom grecko-rzymskiej Europy, cho¢ dominacjamsia i tam siega-
ta. Apostotowie i ich uczniowie musieli przemierza¢ ogmenprzestrzenie,
by w kohcu poprzez Bizancjum i Grecje dotrze¢ do centruntzesnej Eu-
ropy, do cesarskiego Rzymu. W Europie chrzesScijahstvozel przechodzi¢
pierwsze swoje istotne przeobrazenia. Powoli zatracaistymne, wschod-
niojudajskie znamiona, zmierzajac ku bardziej dojrzabgybko doskonalacej
sie religii, wzbogacanej przez spuscizne cywilizagyjgrecko-rzymska.
Instytucjonalizowato sie i rozwijalo, wchianiajac zvetecza grecka filozofie
i rzymskie prawo.

Zatem chrzescijanstwo przybyte ze Wschodu europeizowig!, przejmujac
jednoczesnie po Grekach i Rzymianach dzieto kontynuacpziwoju $réd-
ziemnomorskiej cywilizacji europejskiej. Cywilizacji wgznie odrebnej od
wschodnich centrow cywilizacyjnych. Przyszio jakby nauragk upadajacej
Europie grecko-rzymskiéj.

Chrzescijanstwo znalazto w Europie wyjatkowo podatmyrd i — jak na
owe czasy — rozprzestrzeniato sie i umacniato nadzwycadjleo, zataczajac

®Gotembski, art. cyt., s. 44-50.

105 B ai e rWelches Europa? Uberstaat oder Rechtsgemeinsdhaén—Miinchen 2000,
S. 246-247.

113, Kol as aEuropa — rodowdd i tozsamogfw:] Konstytucja dla Europy. Przyszly
fundament Unii Europejskigfed. S. Dudzik, Krakow: Kantor Wydawniczy ,Zakamycze” Z)0
s. 16.
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coraz szersze kregi od Atlantyku po Wschodnia EuropeMotdza S6dziem-
nego po Skandynawie. Nie bez racji stwierdza sie, zegédnacinska panstw
Sredniowiecznych uczynita juz wtedy z Europy twierdzr&vno w sensie
kulturowym i politycznym, jak i w sensie militarnym. Ta twidza okazata
sie nie do zdobycia dla nie-Europy mongolskiej, napiacaj ,od wschodu
w XIII w., jak i dla nie-Europy islamskiej, atakujacej jaagnie az po wiek
XVII 12,

Z koncem XIV w., a na dobre w wieku XV, poczety zachodziGdad po-
wazniejsze przemiany w spotecznosci panstw europejskiVielkie odkrycia
geograficzne i ich nastepstwa, rozwéj nauki, zwlaszcaa. thumanizmu,
nawiazujacego w nhowy sposéb w nauce i sztuce do kulturglgrezymskiej,
odwracaty uwage od kontemplacji Sredniowiecznego cseganstwa, kierujac
coraz wyrazniej swe zainteresowania ku cztowiekowi iimydoczesnemu.
Panujacy za$ poczeli przeksztatlca¢ swoja wtadzeavaitterze feudalnym we
wladze suwerenna, tzn. niezalezna, nieuznajacag®@oba zadnego autory-
tetu?,

Pod koniec XIX w. spotecznos¢ miedzynarodowa powigkssie o nowe
panstwa. Mimo tych przemian Europa nadal utrzymywata swogsamosc¢,
majac dominujaca pozycje w catym Swiecie i decydujegére panstwo moze
przystapi¢ do spotecznosci miedzynarodotfej

4. POREDNICTWO CZYNNIKA RELIGIINEGO
W FORMOWANIU TOZSAMOSCI NARODOWYCH | REGIONALNYCH

W historii Europy religie odgrywaty role nie bez znaczemidgormowaniu
sie pahnstw — naroddw. Faktycznie, czynnik religijny pemfniczyt w sposéb
bardzo zréznicowany w tworzeniu tozsamosci wspdllnabdawych i regio-
nalnych. W zaleznoséci od tego, jaka byta religijnoséehteli tych krajow
lub regionébw, mamy Irlandie i Polske katolicka, Szkoqjeezbiterianska,
Anglie anglikanska, Grecje prawostawna, Wiochy i Hianie katolickie,
Szwecje i Danie luteranskie, Niemcy katolicko-protaatkie. Nalezy wziaé
pod uwage przenikanie kulturowe wynikajace z tradycjigignych wypra-
cowywanych przez ludzi z pokolenia na pokolenie. IstnieKiesciotéw

2B, Cywin s ki, Fikcja jednej Europy ,Rzeczpospolita”, 22-23 maja 2004, s. A7.
BKolasa, art. cyt., s. 21-22.
14 Tamze, s. 25-27.
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narodowych lub Kosciotéw ustanowionych, obecnosgdh systeméow ,wy-
znan uznanych”, wystepowanie réznych modeli rozdzighsciotéw i pan-
stwa® — to wszystko jest wkladem historii i wskazuje na pewne spgso
zycia razem, ktére zostaty niekiedy wprowadzone w sposifit donfliktowy.
Stawka jest sposob potaczenia religii i polityki oraz wazenie demokracji
— nie jako ramy formalnej pozbawionej sensu, ktéra kongepitozoficzna
czy religijna cztowieka i Swiata musi obowiazkowo uzupek, ale jako
sposo6b zarzadzania zyciem zbiorowym, opartym na etdsieakteryzowanym
zarOwno przez prawa cztowieka i obywatela, jak i przez wraje autonomie
czynnika religijnego i politycznego; etosie, ktéry formaklwsie w kregu
kulturowym judaizmu, chrzescijanstwa zachodniego im@h dziedzictw
filozoficznych.

5. PLURALIZM RELIGIINY W UNII EUROPEJSKIEJ
I JEGO INSTYTUCJONALIZACJA

Pluralizm (tac. pluralis — mnogi) odnosi sie do wszystkich dziedzin
ludzkiego zycia; cechujaca go wieloS€ i r6znorodihédrm zycia i pogladéw
nie jest wartoScia sama w sobie, ale staje sie nia wawcgdy prowadzi do
wzbogacenia o nowe wartosci, gdy pluralizmowi towarzyszgzliwos¢ po-
znania réznych rozwiazan, dialog i zwiazana z nim gaié@vdo wystuchania
innych, otwarcie na ich poglady i gotowo$¢ do uznania liahji, wzajemny
szacunek i tolerancja, a zwtaszcza wspoOtpraca w zakregieStaym przez
dobro wspéIn&®. Jako cecha nowoczesnych spoteczenstw pluralizm pojawia
sie w kontekscie sekularyzaciji, czyli zerwania jednazrej, wielopozio-

15 W Belgii i Holandii méwi sie o ,segmentacji” spoteczenstwbiorac pod uwage jego
organizacje segmentaryczna wedtug r6znych istnigjaobecnie wyboréw religijnych i filozo-
ficznych. To oznacza, ze kazdy wybor religijny czy poligny (katolikdw, wolnomyslicieli,
protestantéw...) stanowi ,segment” uczestniczacy w zdzraaiu r6znymi sferami aktywnosci
spotecznej: zdrowie, edukacja, media, zwiazki zawodowgcie polityczne, rozrywka...
W ostatnich dziesiecioleciach specjalisci tych krajowserwuja proces ,desegmentacji’,
szczegOlnie w polityce, tzn. proces mniejszej segmentsgfiteczenstwa wedtug wyboréw
religijnych i filozoficznych. Zob. L. L. C hristian sMétamorphoses du pluralisme
juridique dans les états en ,dépilarisation’Belgique et Pays-Bas, Revue d'éthique et de
théologie morale. Le Supplément, Degré de modernité dets éa Europe. 4 Dossier,
septembre 2003, nr 226, s. 115-119.

163, W a g n e r,Pluralizm [w:] Stownik Katolickiej Nauki Spotecznejed. W. Piwo-
warski, Warszawa 1993, s. 130.
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mowej, strukturalnej i funkcjonalnej, dominujacej rokligii. P. L. Berger
przez sekularyzacje rozumie stopniowe wyzwalanie s@exqznych sektoréw
spod panowania religijnych instytucji i systemow znacaef$wiatopogla-
déw)l’. Zatem sekularyzacja polega z jednej strony na zanikanminacii

religii instytucjonalnej w strukturze i kulturze spotedmstwa, z drugiej zas
na wytworzeniu sie sytuacji wspétzawodnictwa pomiedaynymi Swiatopo-
gladami. Proces sekularyzacji obejmuje wszystkie religvyznania, sekty,
ideologie, a takze substraty relitfli

Skutkiem sekularyzacji jest takze wieloS¢ i roznorodé pogladoéw, nie
tylko Swieckich, ale i religijnych.'ﬁieckie systemy znaczeh zwiazane sa
Z réznymi dziedzinami i instytucjami spotecznymi, zagigigne — z prze-
mianami w instytucjach religijnych. Z sekularyzacja awane jest zjawisko
subiektywizacji i indywidualizacji religii, a takze prédm subiektywnosSci
postaw religijnych oraz poszukiwanie witasnych legitynaijtaila wyznawa-
nego $wiatopogladu religijnedd

Niezaleznie od tego, jak zdefiniuje sie pluralizm kutiwy — czy to jako
wielos¢ i r6znorodnosé systemoOw znaczen, czy tdo javielosE i roznorod-
no$¢ systemoéw wiedzy zycia — chodzi tutaj o proces pra@nzaznaczajacy
sie w subiektywnej swiadomosci jednostek ludzkich. d&® ten prowadzi
przede wszystkim do indywidualizacji i prywatyzacji rdligv warunkach
spoteczenstwa ztozonego. Oznacza to, ze religia insjghalna traci swoj
obiektywny status w indywidualnej Swiadomosci, a stag sprawa wyboru,
przekonania i preferenéfl.

Religia traktowana szeroko jest fundamentem kultury, aetasywilizacji.
Stanowi 0 wizji Swiata, wyjasnia przyczyny i sposob jegowstania, los
czltowieka w Swiecie, jest takze zrodlem wartosci, kdr przestrzeganie dla
cztowieka wierzacego najczesciej stanowi rekojnmegd, co moze sie wyda-

p. L. B er g e rDer Zwang zur Haresie. Religion in der pluralistischen Qesshaft,
Frankfurt a. M. 1979, s. 39-45.

BW. Piwowars ki, Demokratyczne i spoteczne uwarunkowania $wiatopogladu
[w:] Socjologia religii red. W. Piwowarski, Lublin 2000, s. 386.

®W.Piwowars k i,Kontekst spoteczenstwa pluralistycznego a problem peemia
nej socjalizacji religijnej [w:] Z badan nad religijnoscia polska. Studia i materialged.
W. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznah-Warszawa 1986, s-794T. Luckmann,
Lebenswelt und Gesellschaft. Grundstrukturen und gebtiibhe WandlungenPaderborn—
Minchen-Wien 1980, s. 161-170.

20p . Ber ger, T. Luc kman nSecularisation and Pluralism,Internationales
Jahrbuch fur Religionssoziologie”, 2(1966), s. 81.
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rzyé w momencie Smierci. Przemiany kulturowe wiazg i religijnymi,

chociaz ich kierunek, a szczegblnie to, co jest przyczgnao skutkiem,
czesto nie jest jasne. Tym niemniej z pewnoscia intgeesu jest to, ze
pewne fundamenty kultury europejskiej i jej specyficznelye wiazane sa
z chrzescijanstwem albo szerzej — z tradycja judeoduiraska. Na przyktad
racjonalizacja i indywidualizacja, jako najistotniejsaesniki nowoczesnosci,
moga by¢ wyjasniane przez pryzmat rozwoju religijnegardpy’*.

Doswiadczenie krajow demokratycznych pokazuje, zespad jest zainte-
resowane wspotpraca z instytucjami spoteczenstwa otglakiego, whaczajac
rowniez instytucje o charakterze religijnym. Czesto tytscje religijne
stanowity bufor miedzy pahstwem i jednostka. Ponadtatbiczynny udziat
w krzewieniu takich wartosci, jak uczciwos$é i moralnadims¢, ktére sa
bardzo wazne dla funkcjonowania spoteczefstwa. Moggtelejmowac wy-
sitek na innych ptaszczyznach, np. w zakresie zdrowia, edjik dziatalnosci
charytatywnej. Ogélnie rzecz biorac, instytucje relgj maja pozytywny
wplyw na spoteczenstwo.

Religia jako wazny element kulturowy ma znaczaca rol&uitywowaniu
wartosci i sposobu zycia, ktére wspieraja wizje Swiatpartego na po-
szanowaniu kazdej kultury i religii. Walka z dyskryminacpchrona godnosci
ludzkiej i praw cziowieka, akceptacja innych sa wartasei najbardziej
potrzebnymi w spoteczenstwie. W tym kontekscie odpowiabhos¢ religii
jest ogromna. Religia musi by¢ zrodtem pozytywnej enierlyie moze byé
identyfikowana z sita polityczna, ekonomiczna czy smzna, by mogia
prowadzi¢ do sprawiedliwosci i pokoju. To znaczacy fake wszystkie
religie bez wyjatku gtosza pokéj i zrozumienie miedzydami.

Dzisiaj w Europie uznaje sie pluralizm religijny na pozimminstytu-
cjonalnym oraz na poziomie kultury i mentalnosci. Faktyiez wiele oséb
coraz czesciej porzucaja ekskluzywny punkt widzenia, tylko przyjmujac,
ze sa inne religie niz ich, ale takze uznajac, ze teeimeligie maja swoja
prawde. Pluralizacja instytucjonalna religijnosci eajiejsce utracie poczucia
jednosci wymiaru religijnego.

Globalizacja sprawia, ze Swiat staje sie coraz bardEgdnym miejscem.
Oznacza to, iz dos¢ gwattownemu skrdceniu ulegly r@gmneodzaju odleg-
toSci — geograficzne, gospodarcze i kulturowe, w tym takeligijne. Plu-

2lJan Pawetl Il, Przeméwienie na spotkaniu z budowniczymi spoteczefistwa
pluralistycznegp Anuncion 17 V 1988 ,L'Osservatore Romano”, 9(1988), nr 6, s. 23;
Krukowski, dz. cyt., s. 281.
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ralizm religijny mozna widzie¢ jako jedna z bezposradn konsekwencji
globalizaciji. ‘Sviat wnosi kulture globalna w najodleglejsze swoje zkka
a wraz z nia informacje o wszystkich istniejacych tradyt religijnych.
Upowszechnianie informacji powoduje, ze coraz trudnésitjoy€ ignorantem
w tej dziedzinie i uznawa¢ wiasna religie za jedyna isj@ca i jedynie
,stuszna®?. Globalizacja z jednej strony powoduje wzrost tendencji- un
wersalistycznych, a z drugiej — wzmacnia takze odrebneaéartosci lokalne
— zakorzenione w leku przed utrata tozsamosci i rozmycsie w owej glo-
balnej kulturzé®.

Pluralizm Swiatopogladowy wymaga wspotczesnie dialogompromisu
i wspétdziatania w zakresie podstawowych problemoéw irdajacych wszyst-
kich ludzi dobrej woli zaré6wno w danym Srodowisku, jak i sz&j — w spo-
leczenstwie globalnyad.

6. ZNACZENIE TOZSAMOSCI EUROPEJSKIEJ
W PROCESIE INTEGRACJI EUROPEJSKIEJ

Jean Monet, jeden z tworcéw koncepcji gospodarczej intdgmanstw,
stwierdzit: ,Gdybym miat tworzy¢ te calos€ jeszcze raamczatbym od kul-
tury”?S. Wzrasta wiec $wiadomos$¢ tego, ze wspoélnota potrigelsystemu
wartosci opartego na zasadach poszanowania kultur i ¢japdgszczegolnych
panstw cztonkowskic.

Unia Europejska jest specyficznym systemem politycznynktérym nie
odnajduja sie podstawowe elementy demokracji zachdqgnliberalnych,
parlamentarnych, spotecznych i pahstwa prawa; wzglgibtaeczenie wiadz,
niedojrzatosc¢ partii politycznych ponadnarodowychasgnieistnienie dialogu

221, B o r o w i k, Pluralizm jako cecha przemian religijnych w kontekéciansformacji
w Polsce [w:] Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badared. I. Borowik,
T. Doktér, Krakéw 2001, s. 13-25.

2|, Borowik, Stosunki Koéciol—panstwo w Europie Wschodniej w kdetekglo-
balizacji, [w:] Religia i kultura w globalizujacym sie swiecieed. M. Kempny, G. Woroniecka,
Krakéw 1999, s. 247-248.

22piwowars ki,Demokratyczne i spoteczne uwarunkowania $wiatopoglgd381.

25 Cyt. za: H. J u r o sKlauzula o Koéciotach w Ukladzie Maastricht, I[w:] Europa
i Kosciot, red. H. Juros, Warszawa 1997, s. 134.

%K. O rzeszy n aStosunek Wspélnot Europejskich i Unii Europejskiej dodiaéw,
~Roczniki Nauk Prawnych”, 10(2000), z. 2, s. 228.
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spotecznego na ptaszczyznie europejskiej, brak KonsfiytReligie i organi-
zacje Swiatopogladowe uczestnicza wiec w procesidasta demokracji na
planie europejskim, ponadpanstwowym. W kontek$cie kakaacji jest to
paradoksalne, ze szczegdlnie od religii i ruchow humaoiatych Komisja
Europejska oczekuje budowania obywatelskiej wiezi por@addowej i tozsa-
mosci europejskiej. Dzieje sie to tak, jak gdyby religighbostatnia ucieczka
przed kryzysem demokracji oraz wiezi spotecznych i obyhskict?’. Pan-
stwo wspoiczesne jest panstwem umiarkowanym, ktére néeirsobie juz
prawa okreS$lania ideatldw wprowadzajacych wiez spmeg lecz deleguje
spotecznosci obywatelskiej legitymacje odkrywania winej debacie i kon-
frontacji wspélnych pluralistycznych warto&gi

Europa z punktu widzenia religijnego stanowi nadzwycaapqgzonosc.
W Unii Europejskiej mozna wyrdzni¢ panstwa Swieckiéjre charakteryzuja
sie obecnoscia Kosciota panstwowego lub religii doajacej. W pahstwach
tych istnieja silne zwiazki historyczne miedzy wiadzanstwowa a Kosciotem
narodowym®.

Mozna takze wyrdzni¢ panstwa Swieckie oparte na &testego rozdziatu
pahstwa i KosSciota, jak réwniez panstwa, ktore cechrgedziat panstwa
i KoSciota przy jednoczesnym uznaniu znacznej liczby wspéh zadan,
w wypetnianiu ktoérych panstwo i Kosciot sa aktywnie amane. W niekto-
rych z pahstw Unii znaczaca role odgrywaja porozurdeniedzy pahstwem
a wspolnotami religijnymi, wobec czego niektérzy méwiamawnym syste-
mie relacji pahstwo—Kosciot. Jednakze wptywu tych panmien nie nalezy
przeceniaé, cho¢ z pewnoscia sa one wazne; wydajezsigaczej odzwier-
ciedlaja one system wspétdziatania, nie za$ go tworza.

2’B. Massignon,Les relations entre les institutions religieuses et I'Umio
Européenne: un laboratoire de gestion de la pluralité ridigse et philosophiquedw:] Les
mutations contemporaines du religieudir. J. R. Armogathe, J. P. Willaime, Turnhout: Brepols
Publishers 2003, s. 41-42.

28 Analiza J. P. Willaime ktadzie nacisk na przykiad przemianesko$ci francuskiej, ale
ten przypadek moze by¢ rozszerzony na demokracje ewkipejedynie w przypadku francu-
skim kryzys jest bardziej radykalny z powodu dziedzictwavokicyjnego jakobindw i republi-
kanéw. Jego zdaniem ,panstwo, nosiciel wartosci, stage reutralne na planie etycznym.
Paradoksalnie swieckos¢ bardziej Swiecka pozwalaavéign powrét religii w sfere publiczna”.
Zob. J. P. Willaim eEtat, éthique et religion,Cahiers internationaux de sociologie”,
88(1990), p. 195.

22 G. R o b b ersState and Church in the European Unjofw:] State and Church in
the European Unioned. G. Robbers, Baden-Baden 280s. 579.
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Pomimo réznic miedzy tymi systemami, religia uwazanat jga wazny
czynnik zycia spotecznego, a panstwo tworzy warunki depokajania po-
trzeb religijnych. Czesto wynika to z bardziej caloScenye rozumienia
funkcji praw cztowieka i praw podstawowych, zgodnie z ktdiiyrola wspél-
noty jest to, aby w sposéb pozytywny tworzyta warunki dlavpreztowieka,
a same prawa cziowieka nie sa juz traktowane jedynie jakorana przed
naruszeniami ze strony panstwa. W kofncu uznaje sie pestsre, ze skoro
dziatalno$¢ spoteczna otrzymuje kompleksowe wspareiestzony panstwa,
wspoélnoty religijne nie moga by¢ odsuwane od tego rodzagparcia, a przez
to dyskryminowane.

Znaczace roznice w prawnym modelu istnienia wspaélnoigijglych sa
natychmiast widoczne. W niektérych systemach wspoélnotlgijae, ich
stowarzyszenia oraz jednostki organizacyjne maja osolSéwprawna, inne
systemy radza sobie bez jakiejkolwiek prawnej klasyfikagspdlnot wy-
znaniowych. Wszedzie jednakze ustanawia sie prawngumenty zezwala-
jace wspdlnotom religijnym na dziatanie w systemie pramnyawet jesli
tylko posrednio w formie stowarzyszen kultowych, digedaych (@sso-
ciations cultuellesdiocesainellub zarzadcow tfustee$™.

Religia nie jest przedmiotem bezposredniego zainteras@avUnii Euro-
pejskiej, ktéra jest wspodlnota Swiatopogladowo i rghige neutralna. Nie
oznacza to jednak, ze chce ttumi¢ zycie religijne w spa&hstwach euro-
pejskich czy ateizowac sfere publiczna. Neutralnosiggijna i Swiatopogla-
dowa nie oznacza, ze wspolnota jest struktura neutraksgologicznie, czyli
obojetna wobec uznawanych wartosci — tradycyjnie aaywch i pielegnowa-
nych przez Koscioly. Do tych wartosci podstawowych zadisie takze wol-
nos¢ religijna, ktéra w porzadku prawnym Unii Eurodegg jest takze pu-
bliczna i zbiorowa wolnoscia wspélnot religijnyth Aktywna obecno$é Ko-
Sciotéw w sferze publicznej lezy nie tylko w interesie lye KoSciotow, lecz
i w jednosci Europy, ktéra — przy catej wadze problemoéw gmrczych —
wymaga zakorzenienia w kulturze, tradycji i histdfii

30 Tamze, s. 578-580.

31 Unia Europejska wobec Koscioloww:] Unia Europejska. Informator o koSciotach
Warszawa: Komitet Integracji Europejskiej 2003, s. 2.

2R. SobanskiPrawo europejskie a KosciatyPanstwo i Prawo”, 51(1996), z. 4-5,
s. 29-30.
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Zjednoczenie europejskie musi uwzglednia¢ stanowiskgdotow, jezeli
chce mie¢ konieczne zakotwiczenie w kulturze, tradycjiigtdrii, dla za-
bezpieczenia dalekiej przysztosci. Kultura taka opamat jna autonomii
i samookres$leniu. Prawo wspdlnotowe nie moze ustanamiaaopolu wsrdd
wspoélnot religijnych, nie wolno mu takze wykorzenia¢ néz miedzy
nimi*3, Mozna wskazaé¢ dwie wizje zjednoczonej Europy i zwigzannimi
koncepcje tozsamosci europejskiej. Z jednej strony wigasie wizja Europy
ekskluzywnej, zamknietej, ze sztywnymi granicami ideekudgturowymi wy-
znaczonymi przez religie i tradycje chrzescijahskadaca fundamentalnym
komponentem tozsamosci europejskiej. Z drugiej strastpieje mozliwose
urzeczywistnienia idei Europy inkluzywnej, otwartej, \dgkulturowej,
w ktérej funkcjonuje tozsamosS¢ europejska oparta naadzie ,jednosci
w wieloéci” oraz demokratycznych regutach gty Najwtasciwsze wydaje
sie stanowisko posrednie, gdzie przyjmuje sie ideeourinkluzywnej, ale
uwzgledniajacej zasade sprawiedliwos$ci rozdziglcZevraca sie tu uwage na
wktad kazdej z religii, jednak z wyraznym podkres$leniemaczenia religii
i kultury chrzescijanskiej.

Budowa tozsamosci europejskiej opartej na pluralizmigtdcowym jest
trudna, ale mozliwa. Jedno$¢ Europy jest jednoSciargistycznej kultury
europejskiej. Konkretnym punktem odniesienia przy budowbzsamosci
europejskiej moga by¢ zasady demokratyczne i prawa dekay ktorych
obowiazywanie stanowi jednoczesnie kolejna ceche ehodEuropy wielo-
kulturowej. R6znorodnos¢ kulturowa oznacza pluralizimlerancje i Swia-
topogladowa neutralno$€. Sa to wyznaczniki Swiegki modelu zycia spo-
tecznego i politycznego'.\@ecka jest tez wizja inkluzywnej Europy. Mozna
mowi¢ w tym miejscu o demokratycznym fenomenie, bo czynphkaalizm
i tolerancja, jesli nie podstawowymi zasadami liberaldefnokracji w ujeciu
aksjologicznyni®.

3Robbers, dz. cyt, s. 587-588.

3 A.S zyman s kiTurcja atozsamo$t europejska. Konfrontacja dwéchiviEajopy,
[w:] Tozsamos$¢ europejska. 169.

3A.Antoszews kiDemokracja [w:] Leksykon politologjired. A. Antoszewski,
R. Herbut, Wroctaw 2004, s. 65-66.
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CULTURAL IDENTITY
OF THE EUROPEAN UNION VERSUS RELIGIOUS PLURALISM

Summary

The European Union has no fully developed mechanism of ctide memory, unlike
national states. The Union has its history now, but thisdmistis not common to all of the
member states, and as such cannot be treated as the founflatiBuropean identity.

This article aims to demonstrate the relationship betwe®san dultural identity of the
European Union and religious pluralism. Broadly underdtoreligion is the foundation of
culture. It shapes the world view, and it explains the cause way the world was created.
It also interprets human fate, being the source of valuesafdreliever, the observance of
which constitutes a guarantee of what happens at deathur@luithanges involve religious
ones, although their direction is not clear. Neither is ivions what the distinction between
cause and effect is. Nevertheless, it is undoubtedly isterg to note that certain foundations
of the European culture and its specific features are aatatiwith Christianity, or more
broadly, with the Judeo-Christian tradition.

The unity of Europe is a unity of pluralistic European cuétuDemocratic principles,
human rights and Christian values present in multicultiEatope may be a solid point of
reference when building a European identity.

Translated by Tomasz Patkowski

Stowa kluczowe: Europa, tozsamoS¢ europejska, pluralizm religijnytegracja europejska.

Key words: Europe, European identity, religious pluralism, Européategration.



