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1. KONTEKST I CHARAKTERYSTYKA PRAWA KANONICZNEGO

Nie jest dla nikogo tajemnica, ze prawo koScielne (kanoniczne) stato sig¢
w ostatnich czasach przedmiotem krytyki, ze stawia si¢ niekiedy pod znakiem
zapytania jego potrzebeg istnienia i celowosS¢ w Kosciele; ze si¢ mu przypisuje
role czynnika hamujacego bujny rozkwit Ko$ciota jako instytucji Bosko-ludz-
kiej z wymiarem charyzmatu i dynamizmu Ducha'. Wspomniana krytyka nie
stanowi w zasadzie nic nowego. Dzieje Ko$ciola znaja wiele okreséw,
w ktorych ten prad antyjurydyczny dawat o sobie gto$no znac. Ze znaczniej-
szych wymiefimy reformacj¢ z jej gtdwnym przedstawicielem M. Lutrem
w 1517 roku i pierwszymi reformatorami, ktérzy w okresie poczatkowym
domagali si¢ nie tylko zniesienia calego dotychczasowego prawa kanonicz-
nego, lecz takze jego nauki. Uwazali oni, Ze prawo kanoniczne stanowi
zasadnicze odstepstwo i skazenie pierwotnych zasad religijnych i organi-
zacyjnych KoSciota, do ktérych przywrdécenia dazono za wszelka ceng. Po-
glad, ze prawo kanoniczne jest w zasadzie sprzeczne z istota chrze$cijaistwa,
znalazt swéj oddZwigk réwniez w historii prawa XIX wieku. Uczony prote-
stancki Rudolf Sohm (1841-1917) postawit wyrazna tezg¢, ze Kosciét i prawo
stanowig sprzeczno$¢; porzadek prawny odpowiada istocie pafistwa, sprzeczny
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jest natomiast z istotg Kosciota. Do takiego wniosku doszedt, gdy podjat sig¢
badan historycznych nad Kosciolem pierwotnym. Utrzymywat, ze w pierwot-
nym Kodciele nie byto ustroju prawnego, a jedynie tak zwany ustréj chary-
zmatyczny?®. Kosciét ma prawo i zarazem obowiazek troski o wiernosé jego
czlonkéw wyzwaniom gloszonej przez siebie ewangelii, ale tez promujac i za-
bezpieczajac t¢ wiernos$¢, moze postugiwaé si¢ Srodkami, ktére harmonizuja
z tym, co zawiera ewangelia. Wierni w hierarchicznej wspdlnocie KoSciota
sq wezwani, aby poprzez przynalezno$§¢ do KoSciota wyznawaé wiarg stowem
i $wiadectwem zycia. Postawa religijna wiernych jest czym$ osobistym, ale
nie ,,prywatnym”. Wiara wiaze jej wyznawcoéw, a formy jej przekazywania
sa jej podporzadkowane. Kosciét za ich pomoca przekazuje wiazaca wiare,
przez co nabieraja one charakteru normatywnego. Dzieje si¢ to wtedy, gdy
jawia si¢ one w postaci norm koscielnego prawa’. Prawo nie sprzeciwia sie
wolnosci cztowieka wierzacego, bowiem etyka wolnos$ci chrzescijanina jest
mitos¢*.

W ustroju tym — wedtug R. Shoma — nie byto ludzi obdarzonych wiadza;
kierownicy KoSciota wytaniali si¢ spoSréd wiernych samorzutnie, poniewaz
byli obdarzeni specjalnymi uzdolnieniami Ducha Swigtego, ktére nazywano
,charyzmatami”. Takie osoby spontanicznie wybierane byty na przewodnicza-
cych gmin chrze$cijariskich, mieli autorytet i postuch u pozostatych chrze-
Scijan. Mozna powiedzie¢, ze to Duch Swiety rzadzit gmina. Kosci6t rozbu-
dowywal sig¢, rozszerzal, rozprzestrzenial, ale poziom zycia religijnego
znacznie obnizatl si¢ w niektérych Srodowiskach. Wéwczas w miejsce ustroju
charyzmatycznego wkroczyl ustréj prawny jako namiastka poprzedniego.
Przynidst on ze soba uregulowania prawne i1 dyscypling. Te wnioski Sohma
nie wytrzymaty krytyki; Pismo §w. w wielu miejscach dowodzi, ze Kos$ciét
od poczatkéw swego istnienia byl instytucja prawna. Wszak Chrystus Pan

2 Tamze, s. 141; zob. R. S o b a 1i s k i, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wier-
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z wyznawcdw swoich utworzyt nowa, r6zna od synagogi spotecznos¢ religij-
na, dla wszystkich konieczna, hierarchicznie zorganizowana, w ktérej Sw.
Piotr i Apostotowie maja wtadz¢ nauczania, usSwigcania i rzadzenia,
a wszyscy wierni im podlegli zobowiazani sa do postuszeiistwa®. Kosciét ma
charakter sakramentu. Jako za§ widzialny organizm petni role znaku, na-
rzgdzia i blizszego zrédita zbawienia. Wspélnota ludzka taczy sig¢ w nim
naj$ciflej z nadprzyrodzona, niewidzialng rzeczywistoScia Jezusa i Ducha
Swi@tego, ktory jest dusza Kosciota i ozywia go od wewnatrz. Spotecznos¢é
koScielna jest znakiem sakramentalnym obejmujacym i wyrazajacym nadprzy-
rodzone dzieto zbawcze Chrystusa zmartwychwstatego.

Chrystus, czyniac Kosciét skutecznym i nieodzownym narzgdziem zbawie-
nia, Duchem swoim napetnia go nieustannie i stosownie wyposaza w Srodki
widzialnego zjednoczenia. W Ko$ciele mamy do czynienia z zakorzenionym
w jego istocie prawem Bozym i tym, ktére ustanawia prawodawca koS$cielny
— jedno wynika z drugiego. Ks. Marian Stasiak pisze: ,,Kosciét w swej naj-
gtebszej warstwie ukazuje si¢ przede wszystkim jako tajemnica samego Boga.
W Bogu widzi si¢ genezg, On warunkuje jego istnienie i wyznacza sens jego
egzystencji. W objawieniu si¢ Syna Bozego zaistniala zatem nowa rzeczy-
wisto$¢ zbawcza dzigki usynowieniu nas wobec Boga i wtaczeniu do wspo6l-
noty ze wszystkimi z Nim ztaczonymi. W Chrystusie zostala zapoczatkowana
wigc nowa wigZ z Bogiem i braémi w wierze”®.

Trudno ustali¢ wyraZne réznice pomigdzy prawem Bozym a czystym pra-
wem koScielnym. OczywiScie, ustawy koScielne sa niejako nabudowane i tez
powinny wynikaé z prawa Bozego’. Prawo Boze to prawo, ktére jest wyni-
kiem dziatan Boga wzgledem cztowieka®. Charakterystycznym jego elemen-
tem jest wola zbawcza. To objawiony Bo6g Jezus Chrystus jest wyrazicielem
woli zbawczej wzgledem rodzaju ludzkiego, co zostato udokumentowane Jego
$miercig 1 zmartwychwstaniem. Punktem odniesienia do prawa Bozego jest
to, co Kosciét uznaje i ttumaczy przez Magisterium Ecclesiae jako prawo
Boze’. Prawo ma by¢ narzedziem realizacji tadu chrzescijariskiego pafistwa

SSubera,dz cyt., s. 141.

8 Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug konstytucji ,, Sacrae
Disciplinae Leges”, ,,Roczniki Teologiczne-Kanoniczne” 31(1984), z. 5, s. 86.

"R.S o b aiis ki, Niezmiennos¢ i historycznosé prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo
ludzkie, ,,Prawo Kanoniczne” 40(1997), nr 1-2, s. 23.

8 Tamze, s. 27.

? Tamze, s. 28-29.
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i KoSciota oraz wspomagac osiaganie doskonatosci jednostkowej, szczeg6lnie
w Kosciele. Prawo Boskie okreS§la granice wolnoSci osoby, wskazujac jej
jedyny i Sci§le okreSlony cel — zjednoczenie z Bogiem; cel, ktéry powinny
rowniez zaakceptowaé panstwa oraz stanowione przezen regulacje prawne.
Prawo pozytywne ludzkie winno wspomagaé osiaganie owego celu przez
kazda jednostke'®. Dlatego przyjecie ustawy koscielnej to nie §lepe pod-
porzadkowanie sig¢, lecz twérczy proces, w ktérym odbidr oraz ksztattowanie
lacza si¢ z soba i owocuja w praktyce wiernych. Z drugiej jednak strony
nieprzyjecia ustawy (brak promulgacji jej treSci) w sumieniu nie trzeba
traktowaé jako samowolg, lecz jako podstawe, ktéra nalezy oceniaé w kate-
goriach §wiadectwa!!. Chrystus jest Zrédtem pozytywnego prawa Bozego
jako Ten, ktéry ttumaczy jednoznacznie prawdg¢ o cztowieku i jego wiecznym
przeznaczeniu. Takim stwierdzeniem dochodzi si¢ do okre§lenia prawodawczej
roli Kosciota'?. Sobér Watykariski II uczy: ,,Bég powotat zgromadzenie
tych, ktérzy z wiara spogladaja na Jezusa, Sprawce zbawienia i Poczatek
jednosci oraz pokoju, i ustanowit Kosciolem, aby byl dla wszystkich razem
i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem tej zbawczej jednosci. Majac
rozprzestrzenia si¢ na wszystkie kraje, Kosciét wchodzi w ludzkie dzieje,
jednoczes$nie wykraczajac poza czasy i granice narodow. Przechodzac przez
doSwiadczenia i uciski, Kosciél umacnia si¢ moca obiecanej mu przez Pana
faski Bozej, aby w cielesnej stabosci nie odstapit od doskonatej wiernosci,
lecz pozostal godna oblubienica swego Pana i pod dzialaniem Ducha Swie-
tego nie przestawal odnawiaé samego siebie, dopoki przez krzyz nie dojdzie
do $wiattosci, ktéra nie zna zachodu”'3.

Niejednokrotnie podlegamy w zyciu prawu, ktére kieruje naszym postgpo-
waniem, narzucajac niejako okreSlone dziatania i zachowania etyczne by
realizowaé to, co dobre i sprawiedliwe. Prawo stanowione przez czilowieka
dla cztowieka w swej ogdélnikowosci i powszechnoSci nie jest w stanie
przewidzie¢ wszystkich mozliwych, konkretnych, indywidualnych przypad-
kéw, jakie pojawiaja si¢ w zalezno$ci uwarunkowan zyciowych danej osoby,

""B. Szlachta, Prawo katolika — prawo liberata, ,Znak” 64(1992), nr 450 (11),
s. 93-94.

""R. Sobaiiski, Recepcja normy kanonicznej, ,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 23-24(1990-1991), s. 80.

12T e n 7 e, Niezmienno$¢ i historycznosé prawa w Kosciele, s. 31.

13 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” nr 9, w: Sobér Watykarnski II,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaii 2002, s. 111-112.
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okoliczno$ci czasu, miejsca i warunkéw zewngtrznych. Podmiot dziatajacy nie
jest ograniczony w wypetnianiu litery prawa, sam moze poznaé, czy to, co
robi, jest sprawiedliwe i zdolne przyczyniaé si¢ budowania dobra wspdlnego
spotecznosci, w ktérej zyje. Roztropno$¢ jawiaca si¢ jako cnota rozumu
praktycznego domaga si¢ od podejmujacego konkretne dziatanie zbadania
i dociekania, aby normy prawne nie staty si¢ instrumentami zniewolenia
prawnego. Odwaga roztropno$ci ujawnia si¢ w tym wypadku dos¢ szczegdl-
nie'*. Charakter dobra wspélnego, istotowo i jakosciowo réznego od catosci
débr jednostek, sprawia, ze nie tylko jednostkowo wzigte osoby, lecz takze
cala spotecznos¢ staje si¢ podmiotem dziatajacego w Kosciele prawa. Prawo,
ktérego podmiotem jest spolecznosé, nie zrasta si¢ jako suma praw oséb ja
tworzacych. Wynika ono z celu spotecznego'.

Wspdiczesna §wiadomos$é koscielna doprowadzita do tego, ze powoli za-
nika pojmowanie prawa koScielnego tylko jako czynnika zewngtrznego po-
rzadku, natomiast coraz cz¢Sciej utrwala sig¢ poglad, ze funkcja prawa
koscielnego jest funkcja zbawcza dla podmiotéw i adresatéw tegoz prawa',
Realizacja wymogéw prawodawcy rozumiana jest jako wkiad Kosciota we
wspdlne dobro spoteczeristwa, do ktérego majgq si¢ przyczyniaé takze wspol-
noty religijne w panstwie. Sobor Watykanski II stoi wyraznie na stanowisku,
iz wspolne dobro spolecznosci uzasadnia i postuluje wspoétprace wspdlnoty
politycznej i Kosciota w danym kontekscie, ktérej ostateczna racja jest stuzba
cztowiekowi!’. Kosciét, idac przez ziemie i $wiat ludzki, jest postany,
a sluzac cztowiekowi w Swiecie, nie moze staé si¢ stuga Swiata, lecz musi
by¢ zawsze gotowy na to, ze gloszona ewangelia Chrystusa moze wywotaé
,zgorszenie” i nieraz wznieci ogiefi w skostniatych uktadach tego $wiata'®.
Zycie Kosciota i jego cztonkéw polega na dynamicznym i zywym partycypo-

Y J.Trig o, Poza prawem, w imie sprawiedliwosci. Cnota Epikei, thum. Lucjan Balter,
,,Communio” 18(1998), nr 5 (107), s. 103.

SR. S obais ki, Kosciot jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 110.

©Tenze, Prawo a wolnosé osoby odrodzonej we chrzcie, ,Prawo Kanoniczne”
20(1977), nr 3-4, s. 47.

" Ten ze, ,Jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej” (Obecnosé jako zasada
stosunku Kosciota do parstwa), ,,Prawo Kanoniczne” 25(1982), nr 1-2, s. 33.

18 Tamze, s. 35; zob. W. W 6 j c i k, Prace nad nowym Kodeksem Prawa Kanonicznego,
»Zeszyty Naukowe KUL” 12(1969), nr 2 (46), s. 43-54; W. G 6 r a |l s k i, Od Kodeksu Piu-
sa X i Benedykta XV do Kodeksu Jana Pawta II, ,,Ateneum Kaptariskie” 102(1984), z. 3-4,
s. 177-191.
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waniu w Ciele Chrystusa'®. Wiara Kosciola domaga si¢ egzystencjalnej

realizacji, w ktorej zardwno pojedynczy wierny, jak i wspélnota wierzacych
wzajemnie si¢ identyfikuja i w sobie rozpoznaja. Temu celowi stuzy witasnie
stosowanie prawa w Kosciele, ustalanie i przestrzeganie norm kanonicznych.
Nalezy pamigtaé, iz wiara Kosciota wyprzedza zawsze wiarg poszczegdlnych
wiernych, ta za$ konkretyzuje si¢ i rozwija jako wiara Kosciota. Chrzescijanin
odnajduje swoja tozsamo$¢ jako wierzacy przez wilaczenie si¢ we wspdlno-
towa, ,.zinstytucjonalizowana” forme¢ wyznawania wiary?’.

Chrystus obiecat i dat wtadzg nad KosSciotem Piotrowi: ,,Ot6z i Ja tobie
powiadam: Ty jesteS Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduj¢ Kosciét mdgj,
a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krélestwa niebieskie-
go; cokolwiek zwiazesz na ziemi, bgdzie zwigzane w niebie, a co rozwiazesz
na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie. Wtedy surowo zabronit uczniom, aby
nikomu nie méwili, ze On jest Mesjaszem”?!. , Dana Mi jest wszelka wtadza
w niebie i na ziemi. Idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je
w imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Nauczajcie je zachowywaé wszystko,
cokolwiek wam przykazatem™?2. Postannictwu Apostoléw odpowiada obo-
wigzek przyjecia wiary: ,,Kto uwierzy i ochrzci si¢, bedzie zbawiony, a kto
nie uwierzy, bedzie potepiony”?*. Swiadomosé Kosciota zmienita si¢ od So-
boru Watykarskiego II.

Wierni majg réwniez obowigzek postuszenstwa wzgledem Apostotow: ,,Je-
zeliby zgrzeszyl przeciwko tobie brat twdj, idZ i upomnij go [...]; jezeli ciebie
nie postucha, powiedz Kosciotowi”?*. Apostotowie §wiadomi swego powota-
nia otrzymanego od Chrystusa i postannictwa wystapili po raz pierwszy
publicznie w Zielone éwiqtki, gloszac krélestwo Boze i chrzczac swoich
wyznawcow. Odtad staja si¢ podstawa nowego porzadku, jedno$ci wspdlnoty
1 autorytetu wladzy z nadania Zbawiciela. Nauczaja, udzielaja sakramentéw,
wydaja rozporzadzenia, upominaja, karca, wizytuja gminy, zadaja od wiernych
Srodkéw utrzymania. W powstajacych gminach chrzescijaniskich ustanawiaja

'S o bais ki, Koscidt jako podmiot prawa, s. 111.

2 Tamze, s. 84-95.

21 Mt 16, 18-20; zob. M. Zur o w s k i, Problem wtadzy i powierzania urzedow w
Kosciele katolickim, Krakow 1985, s. 21-59.

2 Mt 28, 18-19.

2 Mk 16, 16.

2 Mt 18, 15.
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miejscowe urzedy wiadzy: biskupéw, kaptanéw i diakonéw?. Zaréwno po-
rzadek prawny, jak 1 spoleczny w organizmie KoSciola jest zakorzeniony
w osobie Chrystusa i ukierunkowany na cel nadprzyrodzony?®. Spotecznosé
Kosciota jest znakiem sakramentalnym, ktéry obejmuje i wyraza nadprzy-
rodzone dzieto zbawcze. Chrystus, powotujac Kosciét do istnienia jako
instytucje zbawcza, nadat mu charakter nadprzyrodzony i z natury swej ma
on prowadzi¢ wiernych do zbawienia?’. Sobér Watykanski II uczy: ,,Do no-
wego Ludu Bozego powotani sa wszyscy ludzie. Dlatego lud ten, pozostajac
ciggle jednym i jedynym, powinien si¢ rozszerza¢ na caty Swiat i przez
wszystkie wieki, aby spetnil si¢ zamiar woli Boga, ktéry stworzyl na po-
czatku jedna natur¢ ludzka i swoje dzieci, ktére byly w rozproszeniu,
postanowit w konicu zgromadzi¢ w jedno (por. J 11, 52). Po to bowiem postat
Bég swego Syna, ktérego ustanowit Dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr
1, 2), aby byt Nauczycielem, Krélem i kaptanem wszystkich, Gtlowa nowego
1 powszechnego ludu dzieci Bozych. Po to wreszcie postat B6g Ducha Syna
swego, Pana i Ozywiciela, ktéry dla catego KoSciola, i dla poszczegdlnych,
1 wszystkich razem wierzacych, jest zasada zespolenia i jednoSci w nauce
Apostotéw oraz w komunii, tamaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2, 42).
Wsréd wszystkich zatem narodéw ziemi zakorzeniony jest jeden Lud Bozy,
skoro ze wszystkich narodéw przybiera swoich obywateli, obywateli kré-
lestwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebieskim”?3.

Spoteczno$¢ kosScielna ma wszystkie istotne elementy spoteczno$ci ludz-
kich, a wsréd nich autorytet wiadzy i porzadek prawny®. W wieku XIX
eklezjologia ujmowata spotecznos¢ Kosciota jako ,,spoteczno$é¢ doskonaly”.
Wedtug hiszparskiego kanonisty i teologa Lamberto de Echeverrii nalezy tu
wskazac trzy elementy: 1. Jezus Chrystus pragnal Kosciota jako spotecznosci
doskonatej; 2. odpowiada mu pewien porzadek prawny; 3. jest analogiczna
do porzadku paistwowego>’.

YSubera, dz. cyt., s. 141.

M. Stasiak, Ukazanie teologicznej natury prawa koscielnego, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 26(1979), z. 5, s. 68.

2'S. O lejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wtoctawek 1998, s. 225.

B KK, nr 13, s. 115; zob. J. Kruk o w s k i, Recepcja Soboru Watykariskiego 11
a struktury koscielne w Polsce, ,,ChrzesScijanin w $wiecie” 18(1986), nr 158-159, s. 163-175.

2 7Zob.M.Zurowsk i, ,,lus ad Communionem”. Wspétuczestnictwo koscielne, Krakéw
1984, s. 68-81.

30 Teologia prawa kanonicznego, thum. A. Szeptycka, ,,Concilium”. Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny 1-10(1966-1967), Warszawa 1969, s. 450.
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Ecclesia to wielo$¢ ludzi potaczona jednoczacymi wigzami wiary i mitosci
majaca na celu prowadzenie swych czlonkéw do zbawienia, postugujaca sig¢
wlasnymi Srodkami, ktére do tego prowadza. Mamy tu na mys§li dobra ducho-
we, jakimi sa sakramenty. Wspdlnota koscielna zalozona przez Chrystusa
Pana to spoteczno$¢ doskonata, wyposazona w potréjna wtadz¢ rzadzenia,
nauczania i uSwiecania; wtadza rzadzenia natomiast to wladza ustawodawcza,
wykonawcza i sadownicza. Jest to model hierarchiczny Kosciota®!. W samej
wiec sakramentalnej naturze wspodlnoty eklezjalnej lezy moznos¢ i koniecz-
no§é stanowienia norm prawnych?. Ko$ciét jawi sie jako rzeczywistosé
historyczna, spoteczna, przeniknigta obecnos$cia Boga, w ktérej w calosci
i w poszczegdlnych cztonkach obecny jest Chrystus. Bogaty w dary niebiar-
skie zarazem jest ziemski, a jako Cialo Mistyczne i lud Bozy jest spotecz-
noscia hierarchiczna®. Budowaniu wspélnoty bedacej znakiem jednosci po-
§rod $wiata stuzy prawo kosScielne. Budowanie to jest zadaniem wszystkich
zgromadzonych w KoSciele. Tej wspdlnocie dedykowane sa wszystkie dary
Ducha udzielane przez pasterzy Kosciota i uzdalniajace do dziatania. Dla tej
jednosci udzielany jest tez dar kierownictwa®. Kosciét jako wspélnota
ochrzczonych potrzebuje dyscypliny kanonicznej do swej pelni i realizacji
postannictwa wobec §wiata. Wtasciwym zrédtem prawa koscielnego jest Jezus
Chrystus. On bowiem ustanowil KoS$ciét, okreslit istotne elementy jego
struktury oraz przekazat Piotrowi wladze rzadzenia. Caly porzadek prawny we
wspoélnocie eklezjalnej opiera si¢ na Chrystusie i jest w Nim zakorzeniony.
Chrystus jest najwyzszym prawodawca. Przekazat KoSciotlowi pozytywne pra-
wo Boze, ktére jest fundamentem i rdzeniem prawa kanonicznego® . Prze-
pisy prawne w KoS$ciele maja charakter i porzadek kanoniczny, tzn. ze skla-
daja si¢ na nie kanony. Ks. Stasiak przypomina, ze: ,,Wspdlnota koscielna nie
jest [bowiem] wytworem ludzkim opartym o zasady funkcjonowania wymys-
lone przez czlowieka. Zasada jednoSci tej wspdlnoty jest Duch Swigty
i winna ona potggowac tg¢ blisko$¢ z Bogiem i jednocze$nie ludzi miedzy
soba na fundamencie relacji ksztaltowanych przez wiarge. Stad tez zycie

3'Sobais ki, Model Kosciota — tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego,
s. 42-43.

201ejnik, dz. cyt., s. 225.

3 Sobans ki, Model Kosciota — tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego,
s. 47.

S obaiski, Prawo a wolnosé osoby odrodzonej we chrzcie, s. 51.

3 J.Bakalar z Idee przewodnie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 31(1984), z. 5, s. 97.
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religijne okre§la zarazem ksztaltt jego form prawnych™?. Kosciét jest
strézem sakramentéw jako czynno$ci Chrystusa®’. W rzeczywistosci sakra-
mentalnej schodza si¢ w jedno czynnoSci Chrystusa i KoSciota. Prawo ka-
noniczne reguluje natur¢ Kosciota w jego dynamice eklezjalnej. W same;j
wigc sakramentalnej naturze Ko$ciota lezy moznos$¢ i konieczno$é stanowienia
prawa. Nie da si¢ i nie mozna go niczym innym zastapi¢. Wspolnotowy cha-
rakter KoSciota nie przesadza wcale o jego rozmiarach i liczebno$ci grup
konkretyzujacych wspélnote®®. W obrebie wspélnoty chrzescijariskiej urze-
czywistnia si¢ dynamizm organizmu KoSciota jako znaku zbawienia wobec
Swiata i nie musi bynajmniej ogranicza¢ si¢ do maltej jednostki parafialne;j.
W pewnych warunkach moze si¢ ona wyrazac i realizowa¢ w granicach Kos-
ciola partykularnego, jakim jest diecezja, lub KoSciota lokalnego danego
kraju®. Prawo pojawito si¢ wraz z powstaniem Kosciota, spotecznego znaku
zbawczej mitosci Boga, gloszonej az po krance $wiata. Hierarchi¢ ustawo-
dawcza w Ko$ciele stanowia: papiez, czyli nastgpca Piotra na stolicy bis-
kupiej w Rzymie, oraz Kolegium Biskupéw zajmujace miejsce Kolegium
Apostolskiego — dla catego Kosciota, biskupi za§ — dla KoSciotéw party-
kularnych i lokalnych*’. Kanonista wyposazony w wiedze prawnicza i tech-
nikg prawa bada Kosciét, jego istotg przez pryzmat cnoty sprawiedliwosci
i stuzy urzeczywistnianiu si¢ KoSciola w realnej rzeczywistoSci $wiata
w otwarciu na czlowieka jako jego drogi z punktu widzenia realizowania sig¢
wspomnianej sprawiedliwo$ci. W tym wypadku nie chodzi o sprawiedliwosé
dobrze zorganizowanej spotecznoS$ci ludzkiej, nawet religijnej z kontekstem
kulturowym, lecz o sprawiedliwo$¢ wspdlnoty os6b zanurzonych przez chrzest
w egzystencji 1 dynamicznym zyciu Chrystusa przez dziatanie taski Ducha
Swietego*'. W Kosciele pojeé instytucjonalnosé i jurydycznos$é nie nalezy
traktowaé jako synoniméw, cho¢ to wszystko, co jest prawne, jest na stuzbie
wspélnoty eklezjalnej. Zrédtami struktury konstytutywnej organizmu Kosciota

3% Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug konstytucji ,,Sacrae
Disciplinae Leges”, s. 88-89.

37 Zob. R. S o b aii s k i, Sfowo i sakrament jako czynniki ksztattujgce prawo koscielne,
,»,Prawo Kanonic,zne” 16(1973), nr 1-2, s. 3-15; t e n z e, Refleksje o koscielnym prawie fun-
damentalnym, ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 5(1972), s. 55 n.

BT en z e, Zarys teologii Prawa Kanonicznego, Warszawa 1973, s. 62-72.

¥JKrucina, Wspdlnotowa struktura Kosciota, ,,Znak” nr 171 (9) 20(1968), s. 1109.

00lejnik, dz. cyt, s. 225.

4R . Sobadski, Miejsce i zadania kanonistyki w zyciu Kosciota, ,,Studia Ptockie”
6(1978), s. 326.
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sa: Stowo, sakrament i charyzmat (z mocy Ducha Swietego). Komunia to ce-
cha wspdlnoty, gdzie realizowane sa relacje migdzy podmiotami, migdzy
Kosciotami partykularnymi, a takze w catym Kosciele powszechnym*?. Ks.
R. Sobariski pisze: ,,Rola kanonistyki ograniczyta si¢ do bezkrytycznej funkcji
interpretacji, wykonawczo-ustugowej. Nie interesujac si¢ pytaniem quid ius,
nie rozwijata twdrczo koScielnej mysli prawnej i w konfrontacji ze Swiecka
kultura prawna stata bardzo uboga. Potggowat to wyobcowanie monizm meto-
dologiczny kanonistyki, ktérego nie przetamato dopuszczenie i nawet pro-
tegowanie badan historycznych, wchodzacych — zgodnie z kan. 18 — w zakres
interpretacji obowiazujacego prawa, a takze archaiczna systematyka przyjeta
w kodeksie. Skoncentrowana na komentowaniu formalnie obowiazujacego pra-
wa kanonistyka nie tylko wpadia w izolacj¢ od rozwoju nauk prawnych, lecz
okazala si¢ coraz mniej wtadna ujaé rzeczywisto$¢ spoteczna Kosciota™®?.
Krytyka porzadku prawnego w KoSciele wiaze sig¢ $cisle z tym, co zwykto
si¢ okresla¢ charakterem instytucjonalnym KoS$ciota. Istnieje bowiem ten-
dencja, w mys$l ktérej KosSciét jest akceptowany jako wspdlnota wiary
1 mitosci, spotyka si¢ natomiast z oporami, gdy wystepuje w charakterze
»Instytucji Bosko-ludzkiej”, przez ktéra rozumie si¢ wszystkie jego prawa
i zarzadzenia, sankcje karne, nakazy i zakazy**. Ustawa koScielna zmierza
do dobra wiernych realizowanego przez nich we wspdlnocie wiary, jaka jest
Kosciét. To dobro wiernych jest jednoczesnie dobrem catego Kosciota®.
W przekonaniu tych ludzi Kosciét jako instytucja nie ma mocy obowiazuja-
cej, poniewaz jest tworem ludzi i nie mozna go pogodzi¢ z duchem ewangelii
przekazanej i pokazanej zyciem wiasnym Chrystusa. Nie brak i takich ludzi,
dla ktérych nie jest sprawa istotna, czy znajduja si¢ ,,wewnatrz” KoSciota
instytucjonalnego czy tez poza nim. Zdaniem ich wazne jest tylko to, by ,,by¢
razem z Chrystusem”, ktéry nie jest przeciez zalezny od Zadnej instytucji
koScielnej, lecz znajduje si¢ tam, ,,gdzie dwdch lub trzech zbiera si¢ w Jego
imi¢”, i podejmowaé z wiara wymagania zycia, dajac $§wiadectwo ewangelii
w codziennym zyciowym zmaganiu. By naleze¢ do Chrystusa, nie trzeba by¢
czlonkiem KoS$ciota instytucjonalnego; istnieje bowiem ,,Ko$ciét-tajemnica”

L. Geros a, Prawo Kosciota. Podreczniki Teologii Katolickiej, t. XII, przet. 1. Pe-
kalski, Poznan 1999, s. 59-61.

*3 Kryzys czy odrodzenie nauki prawa kanonicznego?, ,Prawo Kanoniczne” 24(1981),
nr 1-2, s. 24-25.

“Subera,dz cyt,s. 142.
Y R.Sobatski, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 117.
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(misterium), ktéry nie potrzebuje instytucjonalnych podpérek i pozwala bez
tego wejs¢ w prawdziwy duchowy zwiazek z Chrystusem, jesli dochowuje sig¢
wiernoSci duchowi ewangelicznemu i mituje bliZnich. Tymczasem zaréwno
wczesdniejsze wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego KosSciota, jak i Sobor
Watykariski II podkres§laja stanowczo, ze Koscidl jest potrzebny do zba-
wienia*®.

W Konstytucji Lumen gentium odnajdujemy nastgpujace stwierdzenie: ,,So-
bor Swiety opierajac si¢ na PiSmie Swietym i Tradycji uczy, Ze ten piel-
grzymujacy Kosciét konieczny jest do zbawienia. Chrystus staje si¢ dla nas
obecny w Ciele swoim, ktérym jest Kosciét, do ktérego ludzie dostaja si¢
przez chrzest jak przez brame. Nie mogliby tedy by¢ zbawieni ludzie, ktérzy
wiedzac, ze Koscidt zatozony zostat przez Boga za posSrednictwem Chrystusa
jako konieczny, mimo to nie chcieliby badZ przystapi¢ do niego, badZ tez
w nim wytrwaé. Do spolecznosci Kosciota wcieleni sa w pelni ci, co majac
Ducha Chrystusowego w catoSci przyjmuja przepisy Kosciota i wszystkie
ustanowione w nim $rodki zbawienia i w jego widzialnym organizmie pozo-
staja w taczno$ci z Chrystusem rzadzacym Ko$ciolem przez papieza i bis-
kupéw, w tacznoSci mianowicie polegajacej na wigezach wyznania wiary,
sakramentéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspélnoty (communio)™’.
Elementem istoty ,,KoS$ciota wspdlnoty” wiary jest, jak si¢ wydaje, ,,com-
munio”, ktére nabiera szczegdlnego znaczenia zwtaszcza w obecnych czasach,
gdy oczekuje si¢ na odnowienie KoSciola. Wiasnie poprzez ,,communio”
KoSciét realizuje siebie i swoje misyjne postannictwo. Chrystus zyje moca
Ducha Swietego w sercach wierzacych w komunii, dzigki ktérej kazdy chrze-
§cijanin zmyslem wiary realizuje swoje wilasne postuszenstwo Tréjjedynemu
Bogu®®.

Koscidt jako instytucja i spoteczno$¢ ludzi wierzacych nie stat si¢ czyms$
zbytecznym, gdyz stanowi on zaréwno ,,wspélnot¢ duchowy”, jak i ,,spotecz-
no$¢ zorganizowana hierarchicznie”. Obydwa te elementy pochodzace od
Boga sa ozywione Jego Duchem. Jakze wspdlnota ludzi mogtaby istnie¢ bez
instytucji, bez organéw zarzadzajacych i bez witasnej struktury? Im wigksza
1 bardziej ztozona jest spotecznos$¢ ludzka (a dotyczy to takze KoSciota), tym
bardziej potrzebuje struktur. OczywiScie, wazne jest, aby w zyciu spotecz-

% Subera,dz cyt,s. 142.
4T KK, nr 14.

®Stasiak, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug
konstytucji ,,Sacrae Disciplinae Leges”, s. 87.
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noséci Kosciota nie dominowat jego instytucjonalny charakter, przystaniajac
jego cechy wspdlnoty wiary i mito$ci. DoSwiadczenie zycia uczy, iz pomig-
dzy tymi dwoma aspektami KoSciota — wspdlnoty wiary i mito$ci oraz Kos-
ciota jako instytucji — powstaja napigcia i konflikty. Jest to jeszcze jeden
dowdd, ze w KosSciele istniejg elementy i cechy ludzkie. Ten za$, kto
w Kosciét wierzy i go miluje, potrafi (mimo btedéw i wad ludzkich, ktére
czesto mozna dostrzec) we wszystkim widzie¢ jego boski charakter. Ten
boski charakter daje podstawy teologicznego charakteru prawa kanonicznego
i jego norm.

Kwestionowanie przepiséw prawa w spotecznoSci ludu Bozego i krytyka
KosSciota instytucjonalnego wiaza si¢ tez z innym zjawiskiem. Istnieje bowiem
widoczne napigcie pomiedzy wspoéiczesnym czilowiekiem, przywiazujacym
duza wage do wolno$ci sumienia i mozliwoSci zachowania wtasnej osobowo-
$ci, a tradycyjnymi formami wtadzy w Kosciele. Zakwestionowaniu podlega
wigc niekiedy nie tyle urzad apostolski, instytucja KosSciota, ile sposéb
wykonywania w Kosciele wtadzy jurysdykcyjnej, a takze wykonywanie wta-
dzy pasterskiej, nauczania i uSwigcania. Nawigzat do tego migedzy innymi
papiez Pawet VI, kiedy na jednej z audiencji ogélnych — w dniu 14 VII 1965
roku — powiedziatl: ,,Odnosi si¢ wrazenie, jakoby ten hierarchiczny i wtadczy
porzadek miat upokarza¢ osobowos¢ grupowa, jakoby byt ludzkim wymystem,
przeciwnym bratniej réwnosci, ktéra przeciez takze wyplywa z nauki Ewan-
gelii. Postuszefistwo, to znaczy serdeczne i praktyczne uznawanie wtadzy jest
nieustannie kwestionowane jako sprzeczne z rozwojem osoby ludzkiej, jako
niegodne istot wolnych, dojrzatych i dorostych, jako metodycznie bigdne,
stwarzajace umysly stabe i bierne, podtrzymujace nadal w nowoczesnej epoce
zasady dawno juz przebrzmialych stosunkéw spotecznych. Niektérzy sadza,
ze jest rzecza zaslugujaca podejmowacd ryzyko wyzwalajacego niepostuszen-
stwa, ze jest rzecza chwalebna stawiaé wiladz¢ wobec faktéw dokonanych.
Wiele warto$ciowych oséb, cho¢ tego nie méwia otwarcie, wyobrazaja sobie,
ze mozna by¢ katolikiem, jezeli juz nie wybitnym, to choéby przecigtnym,
domagajac si¢ dla siebie absolutnej autonomii mys§li i dzialania; oraz, ze
moga oderwaé si¢ od wszelkiej tacznoSci pozytywnej, nie tylko gdy chodzi
o subordynacje, ale réwniez o szacunek i solidarno$¢ wzglgdem tych, ktérzy
w Kosciele maja funkcje odpowiedzialnosci i kierownictwa. [...] Wiadomo
nam jednak, ze trudno jest urobi¢ sobie dokladne pojecie o witadzy, szcze-

“Subera, dz cyt., s. 143.
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gbélnie o wladzy koscielnej. Doswiadczenie i historia dostarczaja nam tu
obrazéw, ktére nie zawsze sa wierne, ani szczeSliwe. Nalezy poglebié to
pojecie wladzy w KoSciele, oczyScié¢ je, odrézniajac je od tych form, ktére
nie zawsze sa dla niego istotne”’.

Organizm KoSciota mozna ujaé w czterech punktach — wedtug Sobarskie-
go — jako narzgdzie zbawienia przez Chrystusa:

1. Koscidt jest spotecznoscia organiczng posrdd innych spotecznosci, ,,zyje
zyciem spoleczno$ci czy wspdlnoty”. Jego postannictwo ukierunkowane jest
na aktywno$¢ spoteczng, czyli na potrzeby cztonkéw w wymiarze eschatolo-
gicznego wypelnienia w zbawieniu wiecznym. Postannictwo KoSciota mozna
uchwyci¢ metodami spotecznymi i historycznymi’®!, Kosciét jest powotany,
aby zwiastowaé i uobecniaé Swiatu wspéiczesnemu tajemnice zbawienia
w Chrystusie. Jego widzialna, spoteczna struktura jest znakiem i narzedziem
wymiaru nadprzyrodzonego dzialania Chrystusa w Duchu Swietym?2,

2. Organizm spoleczny Kosciota istnieje dzigki mocy Ducha Chrystuso-
wego. Nie ma tu unii hipostatycznej jak w osobie Chrystusa, w ktorej jed-
nocza si¢ dwie natury: bostwo i cztowieczernistwo. Kazda analogia ma swoje
granice. KoSciét jawi si¢ jako wspdlnota dziatajaca spolecznie. W jej giebi
znajduja si¢ pierwiastki boskie, ale takze istnieje ogrom elementéw typowo
ludzkich. Wszyscy, ktérzy naleza do KoSciota, zachowujq indywidualna oso-
bowos¢é. Wtasnie od Ducha Bozego (Swigtego) ma swoja egzystencije, dzia-
tanie i skuteczno$¢ znaku sakramentalnego™.

3. Kosciét jawi sie jako narzedzie zbawienia, bo jego dziatanie jest
dziataniem w jedno$ci w Duchu Swietym poprzez ludzi ztaczonych w spo-
fecznosci wiary. Skuteczno$§¢ KoSciota nie pochodzi od ludzi, ale od Ducha.
Dziatania KoSciota powinny miec charakter zbawczy. Nawet te, ktére maja
charakter spoteczny. Specyfike sakramentéw trzeba widzie¢ w pelnym z woli
Chrystusa zaangazowaniu w nich KoSciota jako sakramentalnego znaku zba-
wienia. Ze swej specyficznej nadprzyrodzonej natury Kosci6ét nie moze nie
byé znakiem zbawienia — jest nim zawsze>”.

4. Poprzez organizm spoleczny (wspdlnotowy) Kosciota dziata Duch Chry-
stusowy. Dziata on poprzez ludzi ztaczonych duchowa wigzia wiary i moca

0 Tamze, s. 143-144.

U Model Kosciota — tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego, s. 50.

2 T e n z e, Kosciot — jego konstytucja i prawo w tajemnicy zbawienia, s. 218.

3 T e n 7z e, Model Kosciota-tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego, s. 50.
54 Tamze, s. 52.
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organizmu eklezjalnego. Dziatanie Ducha w Kosciele dokonuje si¢ poprzez
ludzi otwartych na Ducha Bozego i stuchajacych Go. Dziatania zbawcze Ko§-
ciola to przede wszystkim dziatania sakramentalne, gdyz przez nie ,,zycie
faski Chrystusowej rozlewa si¢ na wierzacych”. Uznanie wszystkich dziatan
Kosciota za zbawcze pozwala gigbiej wniknaé w jego obecno$é¢ w Swiecie.
Uczestniczac w rozwoju zycia spolecznego, idac z ludzkoscia droga, ktdra
jest cztowiek, i doSwiadczajac tego samego losu ziemskiego co Swiat, KoSciét
jako wspdlnota wiary jego wyznawcoéw ,,wyda obfite owoce, jak tego wy-
mownie dowodzi zycie tylu Swigtych w dziejach Kosciota” (por. KK
nr 40)°°. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
Gaudium et spes naucza, ze Kos$cidl, kroczac wraz z rodzajem ludzkim po-
przez ziemig, staje si¢ poprzez swoje postannictwo ,,jakby zaczynem i jak
gdyby dusza spotecznodci ludzkiej”: ,,Ko$ciél posiada zbawczy i eschato-
logiczny cel, ktéry moze by¢ w pelni osiagnigty tylko w przysztym $wiecie.
On sam jest obecny juz tu na ziemi, sklada si¢ z ludzi, czyli cztonkéw
spoteczno$ci ludzkiej powotanych do tego, aby juz w historii rodzaju
ludzkiego tworzy¢ rodzing dzieci Bozych, ktéra powinna by¢ powigkszana az
do przyjscia Pana™®.

2. MOC WIAZACA PRAWA KANONICZNEGO

Koscidt jako wspdélnota ludzi jest ze swej natury instytucja socjologiczna,
a ze spoteczno$cia natomiast nierozerwalnie zwiazane jest prawo. Prawo
zawsze wiaze si¢ z osobg, ktora weszta w kontakt z innymi osobami, czyli
nawiazata tzw. stosunek spoleczny. Stosunek ten powstat dla realizacji jakiejs$
nadrzednej wartosci, zwanej dobrem wspolnym. Dobro wspélne to podwalina
i zarazem cel bezkonfliktowego Zycia spolecznego. Realizacja tego dobra jest
nieodzowna, dlatego prawo ma je urzeczywistniaé. Cztowiek podejmuje wigc
zycie spoteczne, tworzy je, buduje, wptywa na to, aby dobro wspdlne si¢
powigkszato, a takze aby w powiazaniu ze spotecznoScia realizowaé wartosci
humanistyczne ukazujace warto$S¢ osoby ludzkiej. Bedac w tej wspomnianej
spotecznoSci 1 majac wlasne prawa, cztowiek spotyka inne osoby z ich obo-
wigzkami, ale réwniez prawami. Konsekwencja tego faktu jest konieczno$¢
istnienia w spotecznoS$ci wtadzy oraz tego, co nazywamy porzadkiem praw-

3 Tamze, s. 55.
3 KDK, nr 40.
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nym?>’. Prawo to narzedzie stabe, bo jest zdane na ludzi i na ich podejscie
do jego respektowania i zachowania w spolecznoSci. Prawo ma sens tam,
gdzie zawarto przymierze, aby regulacje prawne stanowi¢ i stosowac w zyciu.
Ze swej natury prawo nie likwiduje napigé, lecz tworzy z nich system ko-
munikacji’®.

Wedtug F. C. von Savigny’ego ze wzgledu na §wiatowy zasigg chrzesci-
jafistwa nie mozna prawa kanonicznego zaliczy¢ ani do prawa publicznego,
ani do prawa prywatnego; tworzy ono odrgbny obszar o wielu punktach
stycznych z prawem panstwowym. Zostala wigc jaskrawo wytyczona granica
migdzy prawem kanonicznym i ,,$wieckim” (cywilnym) jako przedmiotem
nauk prawnych i prawnohistorycznych®.

Etos prawa jest uwarunkowany etosem spoteczenstwa. Droga do dobrego
prawa, uczciwego, etycznego i rozumnego ,,idzie przez gére”, na ktoérej Jezus
wygtosil swoje antytezy. W nauczaniu Chrystusa najglebsza trescig prawa jest
mito$§¢, ona jest najwazniejszym przykazaniem. Nie chodzi tu wcale o uju-
rydycznienie milosci, gdyz ona jurydycznie jest obojg¢tna. Jest ona dla
cztowieka najwyzsza wartoscia®®. Prawo Kosciota, ktérym zajmuje sie ka-
nonista, jest czym§ z tajemnicy, jest wlasciwie prawem tajemnicy. Ujecie
istoty wspdlnoty KosSciota w jego funkcji zbawczej i okreSlenie organizmu
spotecznego jako narzedzia Chrystusa zbawiajacego przez swojego Ducha
otwiera przystep do pytan wilasciwych prawnikowi. Przy omawianiu kwestii
prawa KosSciota sigga si¢ do jego rzeczywistoSci spotecznej, ale widzac ja
jako wyraz i sakrament zbawienia. Dociera si¢ przez to do samej tajemnicy
i unika w ten spos6b woluntarystycznego ujmowania prawa, wyprowadzania
normy prawa z woli Chrystusa®!. Prawo nalezy zatem do samej natury spo-
fecznosci koscielnej, jest w nim obecne, zanim zostanie zapisane w normie
kanonicznej i kodeksach. Jest to w jakim§ sensie ius sacrum — prawo §wigte,
gdyz zachowuje w przepisach kodeksowych prawa powszechnego i partyku-
larnego stale odniesienie do Boga, Najwyzszego Prawodawcy, obecnego

TSuber a, dz. cyt., s. 142.

¥ R.Sobatski, Prawo: wyzwolenie czy ucisk?, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 26(1997),
nr 3, s. 48-49.

¥ R.Sobais ki, Prawo kanoniczne a kultura prawna, ,,Prawo Kanoniczne” 35(1992),
nr 1-2, s. 19-20.

S obaiski, Model KoSciota-tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego,
s. 50-51.

81T e n z e, O teologicznych i socjologicznych przestankach teorii prawa kanonicznego,
,Analecta Cracoviensia” 10(1978), s. 371-373.
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w Kosciele®®. Przyjecie ustawy koscielnej to nie jakie§ §lepe podporzad-
kowanie sig, lecz twoérczy proces, w ktérym odbidr oraz ksztaltowanie Swia-
domosci osoby tacza si¢ z soba i owocuja w praktyce wiernych. Sens usta-
wodawstwa koScielnego zasadza si¢ na budowaniu wspélnoty eklezjalne;j.
Zadania nauczania w KoSciele 1 stanowienie prawa kanonicznego sa nieroz-
dzielne i zmierzaja do jednakowego celu®®. Jesli Ko$ciét — instytucja wiary
— zostat zalozony jako znak dla §wiata, to jego struktura i organizacja prawna
stuzy nie tylko dobru wspdlnoty i jej cztonkéw, ale jest podporzadkowana
niejako celowi Kosciota ad extra. Organizacja prawna zycia wspdlnoty
eklezjalnej powinna jawié si¢ jako manifestacja prawdy i mitoSci, ktorej
dynamiczna wspdlnota jest §wiadkiem. Prawo koscielne nie moze przeto by¢
widziane jedynie jako narzedzie stuzace tylko KoSciotowi, lecz winno stuzyé
catej ludzkosci, wszystkim ludom i narodom az po krafice §wiata®. Depozyt
Bozych dar6w dawanych przez Koscidt i jego dynamizm trwa po to w Kos-
ciele, aby byt przekazywany®.

Prawo kanoniczne ma swoje Zrédto podobnie jak prawo $wieckie w spo-
fecznej naturze cztowieka. Nie wolno zapomnieé, ze Koscidl jest nie tylko
organizmem widzialnym, spoteczno$cia, lecz ma réwnoczes$nie bogatg tresé
wewnetrzna®®. W istocie instytucji Kosciota zawiera sie wzajemne prze-
nikanie elementu widzialnego i niewidzialnego®’. Wtasciwe postannictwo
Kosciota nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego: cel
bowiem, jaki nakreSlit jego Boski Zatozyciel Jezus Chrystus, ma charakter
tylko religijny. Inne cele, jakie towarzysza temu nadrzgdnemu, powinny by¢
jedynie podporzadkowane®®.

Koscielne prawo jest tworzone przez ustawodawce koScielnego i zawiera
abstrakcyjne normy regulujace zachowania okreS§lonych adresatéw w konkret-
nych i przewidzianych przez normy sytuacjach zycia. Mozna powiedzied, ze

©2'S tasiak, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug kon-
stytucji ,,Sacrae Disciplinae Lege”, s. 87.

SSobadski Recepcja normy kanonicznej, s. 78-81.

% Zob. S. Kasprzak, Misyjny charakter Kosciota powszechnego w statutach 11
Polskiego Synodu Plenarnego (1991-1999), ,,Nurt SVD” 37(2003), t. 102, z. 2, s. 75-122.

S Sobafski, O teologicznych i socjologicznych przestankach teorii prawa kano-
nicznego, s. 382-383.

OFE Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 1, Warszawa 1985, s. 11;
R. S o b ans ki, Kosciot — prawo — zbawienie, Katowice 1979, s. 70.

Sztafrowski,s. 13.

% Tamze, s. 16.
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to nie prawo tworzy zycie, ale zycie i jego wyzwania tworza regulacje
prawne w stanowionych normach®®. Prawo, ustawa to rozrzadzenie umystu
dla zachowania dobra wspélnego we wspdlnocie przez tego, ktéry ma piecze
nad spotecznoscia i ogtasza dane prawo’’. Stasiak twierdzi: ,,prawo to rodzi
si¢ wigc 1 ksztattuje tam, gdzie rzeczywisto$S¢ zbawcza przybiera ksztalt
doczesny w wymiarze osobowym czlowieka przyjmujacego dar Boga jako za-
danie do realizacji w Swiecie. Eklezjalne rozumienie tegoz prawa nie zawiera
si¢ zatem w kategoriach czysto rozumowych o proweniencji filozoficzno-
naturalistycznej. Nie rozum ludzki nadaje sens temu prawu i okresla jego
tre$¢, ale decyduje tu to samo kryterium epistemologiczne, ktére wyznacza
nasze rozumienie Kosciota, czyli aspekt wiary. Wspélnota koscielna nie jest
bowiem wytworem ludzkim opartym o zasady funkcjonowania wymyslone
przez cztowieka™’!,

W pierwszych tysiacleciach istnienia instytucji Kosciota nie bylo jeszcze
kodekséw. Prawodawca opierat si¢ jedynie na indywidualnych rozstrzygnie-
ciach gromadzonych w zbiory. W taki stosowny sposob powstata praktyka
koScielna tworzenia przepisoOw prawa. Mamy dtuga histori¢ Zrédet istnienia
i powstania prawa kanonicznego z podziatem zbioréw prawnych, a jeszcze nie
kodeks6w. Prawo kanoniczne stosowano zreszta nie tylko w sadach kosciel-
nych, ale oddzialywalo ono na wszystkie galezie prawa ziemskiego Sferg
zobowiazan, testamenty rozpatrywano, opierajac si¢ na prawie kanonicznym.
Stosowano przy tym kanoniczna procedur¢ sadowa. Od poczatku wieku XII
postugiwano si¢ Collectio Trypartita’, a od XIII wieku Dekretem Grac-
jana™ i dekretalami. Do korica XV stulecia wyktadano na uniwersytecie
krakowskim jedynie prawo kanoniczne’. W historii Kosciota prawo nazy-
wano réznie: ius canonicum, ius pontificium, ius decretalium, ius eccle-

' S. K asprzak, Wybrane zagadnienia z prawa koscielnego, Lublin 2000, s. 9.

7 Por.R.S o b ans ki, Normy ogélne Kodeksu Prawa Kanonicznego, Warszawa 1969,
s. 68-72; zob. J. D u d z i a k, Prawo kanoniczne, t. 1. Normy ogolne, Tarnéw 2002, s. 41-45.

"' Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug konstytucji ,, Sacrae
Disciplinae Leges”, s. 88-89.

72 Zbi6r pochodzi on od Iwona z Chartres, a sporzadzony zostal w latach 1093-1094 przez
uczniéw lub wspétpracownikéw Iwona. P. Hempere k, W. G 6 r al s k i, Komentarz do
prawa kanonicznego. Historia Zrodet i nauki prawa kanonicznego, t. 1, cz. 1, Lublin 1995,
s. 70-71.

7 Tamze, s. 96-102.

7" R.S obai sk i, Prawo kanoniczne a kultura prawna, ,,Prawo Kanoniczne” 35(1992),
nr 1-2, s. 21.
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siasticum, ius sacrum, po Soborze Watykanskim Il za§ zawsze ius ecclesiae.
Moéwiac o prawie koScielnym lub kanonicznym, odnosi si¢ je do trzech wy-
réznionych rzeczywistosci, ktére s3 wzajemnie ze soba zespolone: a) prawo
Kosciota w jego istocie i powszechnos$ci; b) prawo Kosciota w jego ujeciu
pozytywnym; c) nauka prawa kanonicznego (teoria prawa). Istotg prawa
kosScielnego mozna okresli¢ jako zespdt relacji pomigdzy wiernymi a wtadza
o charakterze obligatoryjnym, ktére sg okreSlone poprzez rézne charyzmaty,
sakramenty, postugi i funkcje tworzace reguty postgpowania. W drugim as-
pekcie prawo kanoniczne to prawo pozytywne; okreslane jest ono jako zespot
praw i norm pozytywnych danych przez kompetentng wtadze, regulujacych
calo$¢ relacji pomigdzy podmiotami w zyciu wspdlnoty koScielnej i w ten
sposob stanowiacych instytucje, od ktérych cato§¢ otrzymuje porzadek ka-
noniczny”’. Prawo kanoniczne porzadkuje zycie spoteczne i sakramentalne
Kosciota. Poprzez sprawowanie wtadzy w zakresie wewnetrznym réwniez za
pomoca norm kanonicznych Ko$ciét usituje wszczepi¢ w sumienia wiernych
porzadek taski, z pomoca ktérego tworzy si¢ zazyta wigZ z Chrystusem,
w sposéb specjalny przez wiar¢ w moc chrztu i Eucharystii. Prawodawca
koScielny stwarza porzadek zewnetrzny, aby zapewni¢ skuteczng dziatalnos§¢
duszpasterska Kosciota wyrazajaca si¢ w pelnieniu wtadzy rzadzenia. Porza-
dek prawa ko$cielnego daje gwarancj¢ potrzebnych impulséw prawnych i rze-
czywistych w mys§l realizacji zasady kanonicznej suprema lex salus animarum
est. Nalezy podkresli¢, ze prawo kanoniczne nigdy nie bedzie $ciSle praw-
nicze, lecz zawsze bedzie si¢ zasadzato na porzadku czysto moralnym i teo-
logicznym’®. Mozna méwié o czysto aksjologicznych fundamentach prawa
kanonicznego’’.

Trzeba podkresli¢, ze fenomenem prawa kosScielnego jest Kodeks Prawa
Kanonicznego i zawarte w nim normy (kanony)’8, prawo partykularne i pra-
wo zwyczajowe, a takze decyzje administracyjne i orzeczenia sadowe. Po-
rzadek prawny Kos$ciota zaktada istnienie w tymze Kosciele wiadzy prawo-
dawczej (ustawodawczej), otrzymanej od Boskiego Zatozyciela. Wiladze te

G.Ghirlan da, Wprowadzenie do prawa koscielnego, przet. S. Kobiatka, Krakéw
1996, s. 11-12.

L. de Echeverria, Teologia prawa kanonicznego, ttum. A. Szeptycka,
,,Concilium”. Miedzynarodowy przeglad teologiczny 1-10(1966-1967), s. 454.

7 Zob.M.Jakimo wic z Prawo natury jako Zrédfo prawa kanonicznego w Kodeksie
Jana Pawla I, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 29(1996), s. 97-124.

70b.J. Krukowsk i, Prawo a wartosci chrzescijariskie, w: Prawnik katolicki a
wartosci prawa, Krakéw 1999, s. 82-88.
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w Kosciele maja papiez i biskupi; poszczegdlni biskupi reprezentuja swoje
Koscioty partykularne, wszyscy za$ razem z Papiezem, stanowiac Kolegium
Biskupéw — caty Kosciét’,

Prawo koscielne reguluje rézne dziedziny zycia spotecznos$ci eklezjalne;.
Oprécz norm dotyczacych poszczegdlnych stanéw czy mniejszych grup
w lonie Ko$ciota zawiera ono takze kanony ustalajace tzw. przykazania
koScielne, czyli normy obowiazujace wszystkich umystowo dojrzatych
czlonkéw spoteczno$ci Kosciota. Prawo KoSciota nie ma powagi prawa
Bozego, jest z nim jednak $ci§le zwiazane. Ten zwiazek wyraza si¢ w tym,
ze prawo koScielne: 1. SciSle okre$la tre§¢ prawa Bozego; 2. ujawnia jego
implikacje; 3. stosuje jego ogélne zasady — na drodze swobodnego stano-
wienia — do konkretnych potrzeb®®; 4. uzupelnia je nowymi przepisami
o charakterze Scistych norm prawnych. Jako oparte na prawie Bozym i sta-
nowione przez wiladze legitymujaca si¢ szczegdlnym mandatem Chrystusa,
nakfada na cztonkéw Kosciola obowiazek jego przyjecia i przestrzegania
w zyciu. Stopieni obowigzywalno$ci prawa zalezy przede wszystkim od wagi
normy, ktéra okresla tzw. kwalifikacja teologiczna, uwzglgdniajaca Scisto$é
zwiazku danej normy z prawem Bozym, jej przeznaczenie oraz kompetencje
wladzy ustawodawczej®!. Po prawach siegajacych tradycji Apostolskiej naj-
wyZsza powaga ciesza si¢ normy ustanawiane dla catego KoS$ciota przez naj-
wyzszy czynnik autorytatywny i gloszone jako S$ciSle wiazace w sumieniu
wiernych. Przez chrzest powstaje nowy cztowiek, dziedzic Bozy i1 wsp6t-
dziedzic Chrystusa Pana. Wtasnie fakt chrztu nadaje rysy Chrystusa osobie
ochrzczonej, ktéra sita tego faktu otrzymuje nowa egzystencje i wiaczenie
w Jego Smier¢ i moc zmartwychwstania. Wierny — to cztowiek wewnetrznie
przemieniony i o nowej strukturze antropologicznej. Teologia méwi o udzie-
leniu w chrzcie cnét teologicznych i moralnych oraz daré6w Ducha Swietego.
Esse in Christo — to nic innego jak egzystencja w Jego Mistycznym Ciele,
jakim jest Kosci6t, przez czynnie wyznawana wiare®?.

Celem prawa w instytucji KoSciota nie jest zagwarantowanie spotecznosci
wiernych jedynie tadu, porzadku spotecznego i bezpieczenistwa prawnego,

PKas pr z a k, Wybrane zagadnienia z prawa koscielnego, s. 9.

8901ejnik,dz cyt., s. 225-226.

81 7ob. M. Basti t, Odrodzenie prawa kanonicznego?, thum. F. Mickiewicz,
»Communio” 13(1993), nr 1, s. 86-98.

2R . Sobafsk i, Problem samookreSlenia si¢ osoby w ramach struktur Kosciota, w:
Kosciot i prawo, red. ks. J. Krukowski, t. II, Lublin 1982, s. 102.
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stworzenie warunkéw do bezkolizyjnego funkcjonowania jej struktur. Przy
czym kazdy wierny jako osoba wolna zachowuje sobie wiasciwa pozycje®’.
Rzecza istotng jest fakt, ze obrazowi zewngtrznemu Kos$ciota jako wspdlnoty
bezpiecznej musi towarzyszy¢ postawa wewngtrzna wiernych i szacunek dla
duchowego oraz Boskiego wymiaru komunii eklezjalnej’.

Jako ludzkie, cho¢ oparte na powadze ponadludzkiej, prawo kosScielne jest
czym$ przygodnym i zmiennym przynajmniej w przepisach, a nie w funda-
mencie, ktéry jest niezmienny. Ksztaltuje si¢ w zalezno$ci od réznorodnych
warunkéw zyciowych i potrzeb czasu. Wymaga zatem przeksztalcen, uzupet-
niefi i zmian. Prawodawca koScielny dopuszcza mozliwosS¢ tzw. dyspensy,
czyli rozluZnienia prawa w konkretnym przypadku. Jest to wylaczenie
pewnych os6b spod jego sity wiazacej i obowiazujacej w stanach wyzszej
koniecznoSci lub w przypadkach naglacych, w ktérych zostaje zawieszona
albo ztagodzona jego moc obowiazujaca®.

Prawo koScielne wiaze chrzescijanina podwdjnie: ze wzglgdu na Swigty
autorytet prawodawcy oraz ze wzgledu na tre§¢ przepisu, majacego Scisty
zwigzek z wiara®®. Wspélnota koscielna czy religijna ma pewne cechy
podobne do panstwa. Jest ona organizowana wokét pewnych wartosSci pod-
stawowych, gdzie ludzie (wierni) nie maja wplywu na zmiang¢ struktury
koScielnego organizmu. Norma koScielna jest ujeta w zdania podobne jak
norma panstwowa (nakaz, zakaz i przyzwolenie, zastosowanie dyspensy
w poszczegdlnym przypadku) — przepisy prawne normatywne (abstrakcyjne
modele zachowan). Kazda norma prawa kanonicznego wyrasta z wiary. Ma
charakter nadprzyrodzony, bo Zrédlem norm prawa koscielnego jest Chrystus.
Prawodawca w KoSciele nie tworzy nowych powinnosci, ale stwierdza i for-
mutuyje te, ktérych domaga si¢ wiara. W ustawodawstwie koscielnym réwniez

8 Zob. W. G 6rals ki, Pozycja prawna oséb swieckich w Kosciele wedtug nowego
Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 28(1985), nr 1-2,s. 57-61; F.Paster -
n a k, Wolnos¢ osoby ludzkiej w ,,Mater et Magistra” i ,,Pacem in terris” Jana XXIII, ,,Prawo
Kanoniczne” 20(1977), nr 3-4, s. 76-80; zob. J. Kruk o w s k i, Definicja chrzescijan.
Komentarz do kanonu 204 Nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 33(1986), z. 5, s. 29-39.

8 M.S t a s i a k, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug kon-
stytucji ,,Sacrae Disciplinae Leges”, s. 90-91; zob. P. Le G a 1, Kto potrzebuje jeszcze prawa
kanonicznego?, thum. F. Mickiewicz, ,,Communio” 13(1993), Nr 1(73), s. 99-105.

5 01ejnik, dz. cyt., s. 226.

8T Pawlu k, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I, t. 1, Olsztyn 1985,
s. 31.
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mieszcza si¢ normy z ustanowienia ludzkiego. Porzadek normatywny w Kos-
ciele uSwiadamia ludziom ich prawa i obowiazki ptynace z wiary. Prawo
koScielne uczy, wychowuje i ksztaltuje, a nie tylko nakazuje lub daje zakazy.
Kosciét tworzy norme kanoniczna, dlatego ze w ten sposéb przekazuje wiarg
w szacie normatywnej. Warto jeszcze wyjasnié, ze pojecie ustrdj oznacza
w Kosciele strukture zaleznos$ci od géry w dot, od Boga do poszczegdlnych
cztonkéw spotecznosci koscielnej. Ustrdj hierarchiczny to struktura zaleznoSci
wszystkich od wtadzy Biskupa Rzymskiego, ktéry obrazuje samego Boga.
Wchodzac do tej struktury Kosciola na mocy sakramentu chrztu §w. nie
mamy wplywu na t¢ zalezno$¢ od Boga, musimy zaakceptowaé to wszystko,
czego Kosciét w imig Boga naucza. Nalezy podkresli¢, ze w odréznieniu od
prawa pafistwowego prawo koScielne prowadzi wiernych do zbawienia. Celem
prawa koScielnego jest chgé uporzadkowania relacji migdzyludzkich w Kos-
ciele jako wspdlnocie w odniesieniu do Boga Stwércy®’.

3. SENS PRAWA KANONICZNEGO

Sens ustawodawstwa koScielnego tkwi w budowaniu wspélnoty eklezjalnej.
Mozna méwi¢ o roli porzadkujacej prawa i jego przepiséw w tej wspdlnocie.
M. Stasiak pisze: ,,Kanonista, podobnie jak i teolog, wiarg Kosciota uznaje
zawsze za normg¢ zasadnicza. Podobnie tez dla wiadzy koScielnej Pismo Swig-
te pozostaje fundamentalnym Zrédltem prawdy objawionej zaré6wno wéwczas,
gdy naucza, jak i wtedy, kiedy stanowi prawo”®. Prawodawca koscielny
wydaje ustawe, gdyz jego zdaniem stuzy ona witasnie temu wspomnianemu
celowi. Dlatego bazuje ona na przekonaniu o jej obowiazywalnosci. Kon-
sekwentnie tez najwyzszy przetozony koScielny nalega na przestrzeganie jego
ustaw. Jako nauczyciel wiary chce ustawami, ktére z niej wynikaja, podeprzec
swoje nauczanie. Zadania oraz funkcje nauczania i stanowienia praw sg
w KosSciele nierozdzielne — jedno i drugie zmierza do tego samego celu. To,
co ustawodawca koScielny chce osiggnaé przez promulgowanie ustawy, za-
mierza osiagnaé takze przez ,rady, zachety i przyktady” (Lumen gentium
nr 27,1)%. Kosciét, w tym i powszechny prawodawca koscielny (biskup

¥ Kas pr z ak, Wybrane zagadnienia z prawa koscielnego, s. 9-10.

88 Prawnik rzecznikiem prawdy o matzeristwie, w: Problemy prawnicze i kanoniczne, red.
ks. S. Kasprzak, Lublin 2002, s. 22.

8 Sobanski, Recepcja normy kanonicznej, s. 81; zob. J. Passic os, Biblia
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rzymski), staje wobec prawdy objawionej, jaka rozpoznaje. Staje on wobec
prawdy, ktora objawit sam Bdég nie samotny, ale we wspdlnocie eklezjalnej,
ktéra zmystowi wiary katolickiej wzbudzonej i podtrzymywanej przez Ducha
Swietego, Ducha prawdy daje moc — jak naucza konstytucja Lumen gentium
(12,1)”°. Kosciét jest zobowiazany do gloszenia prawa ,,Bozego” zawsze.
Prawo Boze nie podlega historii, chociaz ma charakter historyczny poprzez
fakt poczatku objawienia si¢ Boga w historii cztowiekowi’'. Chrzescijaii-
stwo widzi zawsze pelni¢ objawienia w Chrystusie. W Nim objawiono
wszystko, co charakteryzuje miejsce Boga posréd §wiata oraz caly zamyst,
jaki Bog zywi wobec cztowieka i §wiata. Ko§ciét w petni mozna poznac po-
przez wnikanie oczyma wiary w tajemnice Chrystusa, z Jego i Ducha Swie-
tego postania ma on swdj charyzmatyczny poczatek. Kosciét przez moc Du-
cha Swietego wciaz pozostaje w jednosci dzialania, stajac sie¢ niejako
,narzedziem zbawienia” (por. KK nr 8)°2. Kosciét jawi si¢ jednocze$nie
jako ,,zjawisko” 1 ,,instytucja”, jest spotecznoS$cia bosko-ludzka w realizacji
cnét wiary, mitoSci i nadziei. Nie jest pozbawiony struktur spoteczno-praw-
nych. Jest znakiem zycia Tréjcy Swi@tej, KoS$ciotem-zyciem-instytucja i ,,sa-
kramentem, jakby analogicznie do tajemnicy swego Zatozyciela. Charakter
sakramentalny, ktéry catemu prawu kanonicznemu nadaje formeg i tres¢, jest
rzeczywisto$cia teologiczng. To stanowi przedmiot badan teologii prawa ka-
nonicznego. Kanonista otrzymuje i przyjmuje dane teologiczne jako postulaty
stuzace do zrozumienia tego, ze Chrystus, zaktadajac KoSciét, ustanowil go
takze spolecznoS$cia o strukturach spotecznych. Mozna powiedzieé, iz ,.kano-
nista wie z teologii, ze ta podstawowa struktura, owa «substancja» prawa
Bozego zostala w formie pierwotnej ustanowiona przez Chrystusa”®.
Wedtug kanonisty Remigiusza Sobariskiego ,,ustawami ustala si¢ reguty
1 miary, wyraza ich wiazacy charakter, ale sa one glgboko zakotwiczone
w stuzbie przepowiadania i zwiazane z innymi jego formami. Jako ustawy
funkcjonuja wedtug tych samych mechanizmdéw, jak inne formy przepowiada-

a Prawo: od Dekalogu do Prawa Kanonicznego, ttum. L. Balter, ,,Communio” 13(1993), nr 1,
s. 72-85.

OR.S o b aiis ki, Niezmiennosé i historycznosé prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo
ludzkie, s. 36-37; zob. t e n z e, Kosciot jako podmiot prawa, s. 72-74.

°V' T e n z e, Niezmienno$¢ i historycznosé prawa w Kosciele: prawo Boze i prawo ludzkie,
s. 39-40.

2T en 7 e, Kosciét jako podmiot prawa, Warszawa 1983, s. 82-83.

BT.LJiménez Urresti, Prawo kanoniczne i teologia, ttum. A. Szeptycka,
,Concilium”. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 1-10(1966-1967), s. 456-457.
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nia. Sa to prawdziwe ustawy: ustalaja obowiazujace miary, podaja reguty
zachowania — zachowania majacego swa podstawe w wierze i majacego budo-
waé wspdlnote” eklezjalng. Prawo konstytuuje wspélnote, zabezpiecza ja
od zewnatrz i wiaze czlowieka od wewnatrz, bo w sumieniu. W tym wyraza
si¢ specyfika ducha norm prawa koscielnego. Do tego celu prawodawca po-
stluguje si¢ normami przepisanymi jako koscielne canones, z ktérych nalezy
czerpaC koScielna (kanoniczna) norm¢. Ta norma niesie w sobie tre$¢ teo-
logiczna, przez ktéra nadaje moc wiazaca. W Kodeksie Prawa Kanonicznego
nie odréznia si¢ jaskrawie terminéw norma i praescriptum, obydwu uzywa
sie rownoczesnie, a nawet zamiennie z lex, a nawet z ius. Ten sam sens
kanoniczny przypisuje si¢ terminowi canon, z ktérego korzysta si¢ tez dla
odznaczenia najmniejszej jednostki technicznej tekstu prawnego w Kodeksie.
Mozna zapytaé o uzasadnienie dla sensownoS$ci istnienia norm kanonicznych
we wspdlnocie charyzmatycznej Kosciota. Trzeba wskazaé, iz Koscidt jest
spotecznoScia, a zycie spoteczne wymaga porzadkujacych regulacji, konieczna
wydaje si¢ tez wladza ustalajaca normy, gdyz w przeciwnym razie nastalby
chaos i nietad. Spotecznos¢ bytaby niezdolna do normalnego funkcjonowania
1 zycia. Wlasnie Rudolf Sohm, prawnik, twierdzit, iz prawo wyparto ewan-
gelig, zajeto jej miejsce, pojawialo si¢ tam i wtedy, gdzie nie dostawato juz
autentycznego chrzescijainstwa, zwtaszcza praktykowania mitoSci, jawiacej si¢
jako istotny element religii Chrystusowej, w ktérej Kosciét prawa wypart
Kosciét mitosci z czaséw pierwszej gminy chrzescijafiskiej”.

Koscidt istnieje i prowadzi swoje specyficzne postannictwo apostolskie
w realnej rzeczywisto$ci §wiata wspoélczesnego, dlatego nie moze brakowad
mu niczego, co nalezy do istoty spotecznosci. Kazda spoteczno$¢ ludzka musi
posiadaé system prawny wyposazony w uregulowania normatywne. Obowia-
zek postuszenstwa wzglgdem prawa koScielnego 1 jego nakazéw dotyczy kaz-
dego wierzacego cztonka wspdlnoty eklezjalnej. Stad, jesli Kosciét jest taka
spotecznoS$cia, musi zawieraé w sobie elementy prawne. To znaczy, ze Kos-
ci6l ma niezbywalne prawo stanowienia porzadku prawnego dla swoich czion-
kéw, jakimi sa osoby ludzkie. Prawo jest po to, aby czlowiek zaréwno na-
lezacy do wspdlnoty danego pafistwa, jak i wspdlnoty Kosciota wiedzial, jak
ma si¢ zachowywacé, by zy¢ przyzwoicie, zdrowo i w zgodzie z innymi ludz-

4 Recepcja normy kanonicznej, s. 81; t e n z e, KosSciot — prawo — zbawienie, s. 197 n.
S R.Sobainski, Prawo kanoniczne na tle trendéw antyjurydycznych, ,Collectanea
Theologica” 43(1973), fasc. IV, s. 38-39.
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mi’®. Prawa w Kosciele nie da si¢ niczym zastapi¢. Nalezy podkre§li¢, ze
jest ono konieczne. Che¢é wyeliminowania prawa kanonicznego z instytucji
Kosciota bytaby préba podwazenia jego istoty. Prawo koScielne jest dyna-
miczne i moze przejawiac si¢ oraz by¢ realizowane pod postacig korelacyjne;j
mitoS$ci cztowieka do cztowieka we wspdlnocie. Mito§¢ mozna rozumiec jako
doskonalszy sposdb realizacji i zastosowania prawa. Nalezy dodaé, ze prawo
realizowane w mitosci pozostaje prawem’’. Nalezy ono do samej natury
KoSciota. Jest, jak utrzymuje Stasiak: ,,ius sacrum — prawo §wigte, poniewaz
zachowuje stale odniesienie do Boga obecnego w Kosciele. Nie moze by¢
ono zatem, podobnie jak i Kosciél, sprowadzone do doczesnego jedynie
i spotecznego wymiaru jego rzeczywistosci”®®. Prawo koscielne rodzi sig
1 jest ksztaltowane tam, gdzie rzeczywistoS¢ zbawcza ukrywa si¢ w otoczce
ksztattu doczesnego w wymiarach spotecznych i w stosunkach cztowieka do
cztowieka, w ktérych przemawia Bog swoja taska®. Z rzeczywistosci zba-
wiajacej cztowieka wiary Koscidél wydobywa oryginalne rozumienie swojego
prawa, gdyz ma $wiadomos$¢, ze rozumienie prawa we wspodlnocie, jakby
wewnatrz organizmu KoSciota, jest komunikatywne 1 spetnia podstawowe
kryteria pojeciu prawa w nauce teorii prawa panstwowego'%. Prawo, takze
we wspdlnocie eklezjalnej, nie jest tylko postulatem zycia spotecznego, by
zachowal porzadek, jego koniecznym regulatorem, ale jest ono réwniez
elementem wyrastajacym z samej istoty spolecznosci. Nie mozna wyobrazié
sobie jakiej§ spoteczno§¢ bez regulacji prawnych. Prawo towarzyszy
w cywilizowanym $wiecie kazdej instytucji. Gdzie nie ma prawa 1 jego
przestrzegania — nie ma spotecznosci, i odwrotnie!?!. Zaréwno prawodawca
koScielny (papiez, biskup w diecezji), jak i panstwowy (prezydent, rzad
i parlament) zawsze ma na celu dziatania na przyszio$¢ (lex respicit futura),
ale takze ,,dzi$” stanowi wyznacznik prawa dla przyszioS$ci; obecnie przy-
szlo§¢ spoteczefistwa parnstwa lub KoSciota staje si¢ wyznacznikiem prawa
i jego regulacji na dzi§ (aktualne potrzeby regulacji). Inna konsekwencja tej
sytuacji to kolejne poszerzenie katalogu podstawowych praw czlowieka,

%Tenz e, Paristwo, prawo, urzqd, czlowiek, s. 91.

7S obai s ki, Zarys teologii prawa kanonicznego, s. 82-83.

%8 Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug konstytucji ,,Sacrae
Disciplinae Leges”, s. 87.

% Tamze, s. 88-89.

100 Tamze, s. 89.

'S o banski, Prawo kanoniczne na tle trendéw antyjurydycznych, s. 42.
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takich jak prawo do zdrowego §rodowiska przyrodniczego, do zycia w pokoju
i do solidarnosci ludzkiej'®®. Prawo zawsze jest i powinno byé zoriento-
wane ku realizowaniu wartoSci spotecznych, gdyz w KoSciele chodzi o to,
aby wszyscy stuzyli calo$ci tym, co sami otrzymali. Jest to poslugiwanie
wspélnocie'®. Stad idea stuzby stanowi podstawowe kryterium stanowienia
i stosowania norm prawnych'®*. Kosciét, gtoszac np. podmiotowosé i god-
no$¢ czlowieka ochrzczonego, osoby ludzkiej, musi by¢ otwarty na realne
osiagnigcia kultury prawnej w tym zakresie i okazaé gotowo$é na wprowa-

105 Dlatego tez w tych rozwaza-

dzenie ich na wtasne forum jurydyczne
niach nalezy podkresli¢, iz prawem jest to, co odnoSna grupa spoleczna
uznaje za prawo, i tym samym przyjac, ze obecno$¢ Kosciota w spotecznosci
ludzkiej oznacza zarazem obecnosé jego prawa'%®.

Przyjecie ustawy koScielnej to nie jakie§ Slepe podporzadkowanie sig¢
wladzy reprezentujacej zmyst prawa, ale twérczy proces, w ktérym odbiér lub
ksztaltowanie tacza si¢ z soba i przynosza rezultaty w codziennoSci zycia
wiernych!?’. Wierni musza promulgowaé ustawy prawa koScielnego w swo-
im umyS$le i sercu. W stosowaniu norm prawnych idzie o to, aby uzyskaé od-
powiedzi na pytanie, jakie skutki i rezultaty wiaza si¢ z zaistnialym faktem
poprzez podjecie aktu prawnego. Dochodzi do tego przez przyporzadkowanie
faktu normie pojmowanej ogdlnie. Ustalenie normy wymaga wychwycenia
wchodzacych w gre przepiséw i ich wyktadni oraz ujecia konkretnego przy-
padku z uwzglednieniem wszystkich elementéw 1 okoliczno$ci, ktére na niego
si¢ sktadaja. Prawne opracowanie samego przypadku w konkretnej sytuacji
wymaga konkretyzacji przepisow ze wzglgdu na zdarzenie i ustalenia, upo-
rzadkowania, oceny i ujecia faktéw wilasnie w $wietle zapisu ustaw!%%,
Przepisy jako takie maja regulowac i porzadkowac zycie; wydaje si¢ je po to,
by w zakresie objetym nimi byly zachowywane i przestrzegane przez adre-
satow we wspdlnocie Kosciota. Porzadek prawny tworza nie przepisy (w sen-

sie zapisanych zdan), lecz zawarte w nich regulacje zachowarn, dlatego tez

12T e n z e, Wolnosé a prawo, s. 135.

103 T e n 7 e, Dokqd zmierza prawo koscielne?, ,,Collectanea Theologica” 47(1977), fasc.
I, s. 12.

104 Tamze, s. 14-15.

15T ¢ n z e, Prawo kanoniczne a kultura prawna, ,,Prawo Kanoniczne” 35(1992), nr 1-2,
s. 27-28.

106 Tamsze, s. 25.
07T ¢ n 7 e, Recepcja normy kanonicznej, s. 80.
18 T e n z e, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 147-148.
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szczegblne znaczenie dla praktyki spotecznej ma znajomos$¢ tych postulo-
wanych przez przepisy zachowan. Przepisy prawa kanonicznego maja sens
1 moc, gdyz sa podparte wiarag podmiotu stanowiacego normy, jak i adresatéw
tychze regulacji. Tak wigc interpretacja przepisOw zmierza do jasnego
okreS§lenia, jakiego zachowania oczekuje si¢ w okreSlonej sytuacji, a takze do
naswietlenia skutkéw przewidzianych na wypadek zachowania si¢ zupelnie
innego!'”. Przepisy wydano dla ludzi, sa one wyrazem pewnego stanu wie-
dzy, potrzeb spotecznych i ocen. MadroSci zawartej przez prawodawce koS-
cielnego w ustawach nie mozna lekcewazy¢, a jesli chodzi o ich rozumno$¢
i racjonalno$¢, trzeba zatozy¢ i wydoby¢. Nalezy mie¢ Swiadomos¢, iz prze-
pisy sa obciazone czasami sobie wspdtczesnymi, w ktérych powstaty i zostaty
promulgowane. Prawodawca, stanowiac przepisy prawa, odpowiada na potrze-
by swojego czasu, z kolei interpretacja ma doprowadzi¢ do odkrycia odpowie-
dzi na aktualne pytania zycia wiernych Kosciota'!?.

Doda¢ nalezy, ze zaréwno w literaturze kanonicznej, jak i prawniczej nie
rozréznia si¢ na og6t normy prawnej i przepisu prawa, zwlaszcza gdy chodzi
o zdania prawne zawierajace zarOwno hipotezg, jak i1 dyspozycje, tzn.
okre§lajace zaré6wno podmiot wskazanego zachowania, jak i samo zachowanie.
Sformutowanie ustawy ko$cielnej ma wyrazaé wage zachowan, ktére reguluje.
Tym samym staje si¢ Srodkiem ksztaltowania §wiadomosSci, co zaktada po-
rozumienie w wierze migdzy ustawodawca i wiernymi, do ktérych ustawa
jest zaadresowana i promulgowana. Ustawa koScielna to wezwanie skiero-
wanie do wiernych, ale zarazem jest to wezwanie zadeklarowane przez pra-
wodawce o walorze prawnym!!'!.

Adresat ustawy odnosi do siebie to, co ona przepisuje, wprowadza to
w stosunek odpowiednio$ci do swojego ,przypadku”, uzgadnia ze swoja
aktualng sytuacja. Dokonuje si¢ to w wyniku pewnego procesu poznawczego:
w odniesieniu do stanu rzeczy w $wietle przepiséw!'>. W obecnym stanie
ustawodawstwa koScielnego nalezy szuka¢ optymalnego rozwiazania jakiegos
konkretnego przypadku przez zastosowanie dyspensy, przy czym trzeba
zauwazyé, ze dyspensa''> uwalnia od dyspozycji ustawowej, ale nie od

109 Tamze, s. 149-150.

1S obanski, Teoria prawa koscielnego, s. 151; ten ze, Recepcja normy
kanonicznej, s. 82-83.

T e n 7 e, Recepcja normy kanonicznej, s. 81.

12 Tamze, s. 82.

113 Rozluznienie prawa w konkretnym przypadku.
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normy kanonicznej. Wbrew wciaz jeszcze wyrazanej opinii, wedle ktorej
dyspensa to rana zadana ustawie (vulnus legis), nalezaloby rozumiec ja jako
rodzaj interpretacji i stosowania ustawy. Istnienie stusznej i racjonalnej
przyczyny uzasadniajacej udzielenie jakiemu$ wiernemu dyspensy (gdy to jest
mozliwe) dowodzi, ze okre§lony w ustawie stan prawny nie odpowiada w pel-
ni faktycznemu stanowi rzeczy. To za$§ da si¢ ustali¢ jedynie przez inter-
pretacje. Mozna powiedzieé, ze dyspensa w KoSciele dziata negatywnie, gdyz
znosi dla konkretnego przypadku zobowigzanie ustawowe, nie zast¢pujac go
innym, ale przypadek ten nie zostaje przez to wylaczony poza obreb kano-
niczny. Osoba, ktéra uzyskata dyspense, zachowuje si¢ zgodnie z normga
kanoniczna, ustalona dla tego przypadku przy wspétudziale przetozonego
udzielajacego wspomnianej dyspensy. Przestrzeganie prawa koScielnego wy-
nika jednak z podjetej w sposéb wolny decyzji, za ktéra ostatecznie wierny
osobiscie odpowiada. Ta odpowiedzialno$¢ otwiera droge do stosowania epi-
kii''. Juz $§w. Tomasz z Akwinu wskazat, ze epikia''> to §rodek do
urzeczywistniania w spotecznos$ci koscielnej sprawiedliwos$ci. Odpowiedzialnie
stosowana nie moze postuzy¢ dla uzasadnienia samowolnego uchylenia si¢ od
obowiazkéw okreSlonych ustawa, lecz ma prowadzi¢ do ustalenia normy ka-
nonicznej w konkretnym przypadku. Uzyskana droga epikii norma nie znaj-
duje wprawdzie pokrycia w tekScie ustawy, ale odpowiada jej sensowi. Jest
to norma kanoniczna, a nie ,tylko” etyczna, gdyz dotyczy stanu rzeczy
objetego prawem''S.

Wiara Kos$ciota wyprzedza wiarg poszczegdlnych wiernych, ta za$ konkre-
tyzuje si¢ i1 rozwija jako wiara KosSciota. Chrzescijanin odnajduje sig
w Kosciele, odkrywa swoja tozsamos$¢ jako wierzacy przez wilaczenie si¢ we
wspdlnotowa, ,,zinstytucjonalizowang” forme¢ wyrazania wiary i kultu. Wiara
Kosciota domaga si¢ egzystencjalnej i duchowej realizacji, w ktérej zaréwno
pojedynczy wierny, jak i wspdlnota wierzacych wzajemnie si¢ identyfikuja
i w sobie rozpoznaja si¢. Temu celowi ma stuzy¢ stanowienie i stosowanie
prawa w KoSciele, a takze ustalanie i przestrzeganie przez wszystkich norm
kanonicznych!!”.

U5, Trigo, Poza prawem, w imig sprawiedliwosci, Cnota Epikei, thum. L. Balter,
,,Communio” 18(1998), nr 5, s. 103-116.

115 Zob. S o b a i s k i, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, s. 130-134.

16 T e n 7 e, Recepcja normy kanonicznej, s. 83.

7 Tamze, s. 84-85.
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Kosciét jest nie tylko instytucja. Sobdér uczy nas, ze ,,KoSciél jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”!'!®. Kosciét
bowiem nie istnieje dla siebie, lecz dla §wiata. My$l kanoniczna jest skupiona
na fenomenie Ko$ciota jako instytucji niosacej Swiatu i cztowiekowi zbawie-
nie (salus animarum). Ksztalttuje on wtasne struktury prawne (kanony kodek-
sowe), by zawsze jawi¢ sie jako czytelny znak dla $wiata zewnetrznego''.

Kosciét stanowi zywa wspdlnote (communitas) wiary, nadziei i mitoSci,
w ktéra sam Chrystus tchnat zycie i ktérej istnienie podtrzymuje. Jest on
jednak zarazem instytucja zorganizowana w sposéb hierarchiczny (societas).
Zar6wno ta communitas jak i societas hierarchica tworza wspdlnie jedna
rzeczywisto§é ztozona i nierozerwalna'?’. W rzeczywistosci zbawczej Kos-
ciét wydobywa to oryginalne rozumienie swojego wewnetrznego prawa. Pra-
wo to rodzi si¢ i ksztaltuje tam, gdzie rzeczywisto§¢ zbawcza przybiera
ksztalt doczesny w wymiarze osobowym czlowieka przyjmujacego dar Boga
jako zadanie do realizacji w §wiecie w jego wymiarach doczesnych. Wspol-
nota KoSciota Chrystusa Pana nie jest wytworem ludzkim opartym na zasa-
dach funkcjonowania wymyS$lonych przez cztowieka. Zasada jednoSci tej
wspélnoty jest Duch Swiety i winna ona potegowaé wieZz bliskosci z Nim
i réwnocze$nie jednoSci duchowej pomigdzy ludZmi nalezacymi do tej
wspdlnoty wiary. Wiadza w KoSciele rozumiana jest jako diakonia, czyli
stuzba, bedaca wtladza dla KoSciota i w KoSciele, nigdy jednak nad Kos-

ciotem'?!,

Obowiazywanie oznacza przeto oddzialywanie na adresatéw,
zar6wno w panstwie, jak i w strukturach Kosciota. Polega ono na wigzacym
ich oczekiwaniu, ze w sytuacjach wskazanych postgpuja i zachowuja sig¢
w taki sposéb, jak przewiduje zapis ustawy. W tradycji kanonistycznej
przyjmuje si¢, ze do obowigzywania ustawy nalezy jej promulgowanie (ogto-
szenie), skuteczno$¢ i stuszno$¢ kanoniczna normy. Prawo cywilne nie moze
w swych regulacjach zastapi¢ ludzkiego i wrazliwego sumienia'??. Jak

dtugo Kosciét jako lud Bozy kontynuowaé bedzie swa pielgrzymke na ziemi,

18 KDK, nr 1.

" R.S o baai sk i, Prawo kanoniczne a kultura prawna, ,,Prawo Kanoniczne” 35(1992),
nr 1-2, s. 26.

120 KDK, nr 8.

20Stasiak, Teologiczne podstawy nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego wedtug
konstytucji ,,Sacrae Disciplinae Leges”, s. 88-89.

122 R, S/o b a it s k i, Prawo moralne a procesy prawotworcze demokratycznego paristwa
prawnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 29(1996), s. 256-257.
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beda sig w nim przejawia¢ utomnosci ludzkie i nosi¢ on begdzie stygmaty ran,
ktére my, wiasne jego dzieci, mu zadajemy'%.

Cel prawa kanonicznego jest determinowany przez cel i postannictwo apo-
stolskie Kosciota Chrystusowego. Prawo zawsze musi strzec porzadku
w Kosciele jako spoteczno$ci zorganizowanej i porzadkowanej taska Boza.
Prawo kanoniczne jest na ustugach catego Kosciota, pojetego nie tylko od
strony instytucjonalnej, ale przede wszystkim od strony wnetrza jego nad-
przyrodzonego wymiaru, siegajacego ducha i duszy wierzacych. Strzeze ono
tozsamosci KosSciota; ma na uwadze to, aby Kosciét byt soba. Racje i cele
Kosciota sa racjami i celami prawa koScielnego. Prawo koScielne pomaga
Kos$ciotowi w konkretnych warunkach i sytuacjach realizowa¢ naczelna
zasade: Salus animarum suprema lex'**. Wynika z tego prawda, ze prawo
nie jest przyczyna zbawienia, ale zbawienie cztowieka wiary dokonuje sig¢
w porzadku prawnym. Troska o czlowieka na jego drodze ku zbawieniu jest
zasadnicza sit napedowa dla prawodawcy koScielnego i dla systemu prawa
kanonicznego, ktére ma stuzyé cztowiekowi!?>. Duszpasterstwo to nic
innego jak wykonywanie przez proboszcza i innych duszpasterzy potrdjnej
funkcji i urzedu Chrystusa: nauczania, u$wigcania i pasterzowania'ZS,
Prawo koscielne jako czynnik jednoczacy i budujacy wspdlnotg Kosciota
stuzy dzietu kontynuacji misji Chrystusa dokonujacej si¢ w tym KoSciele;
okresla, jak spetni¢ wolg Chrystusa w tym, co dotyczy zycia spoteczno-
koScielnego; mobilizuje do wspodtdziatania z taska, przyczynia si¢ do poznania
prawdy objawionej, ulatwia wzajemne dazenie do uSwigcenia i zbawienia.
Zadaniem prawa kanonicznego jest takie ustawienie i uporzadkowanie zycia
we wspdlnocie koScielnej, aby jej cztonkowie mogli jak najowocniej ko-
rzysta¢ z posiadanych przez Kosciét débr duchowych, a tym samym mogli
ustawicznie doskonali¢ si¢ 1 osiggnaé osobisty cel zgodnie z przeznacze-
niem'?’.

Jan Pawet II na audiencji generalnej dla cztonkéw Trybunalu Roty Rzym-
skiej 17 II 1979 r. podkreslit funkcje wychowawcza prawa kanonicznego

2 Subera,dz cyt., s. 143.

124R. Sobansk i, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, ,,Prawo
Kanoniczne” 18(1975), nr 1-2, s. 3-24.

125 Tamze, s. 22-23.

26Bakalarz s 102; zob. Cz. Krakowialk, Parafia osrodkiem Zycia
liturgicznego, ,,Roczniki Teologiczne” 49(2002), z. 6, s. 67-68.

27T.P a w 1 u k, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta Il. Zagadnienia wstepne
i normy ogdlne, t. I, Olsztyn , s. 29-30.
1 y 0gdl I, Olsztyn 1985, s. 29-30
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w jego wymiarze indywidualnym i spotecznym i uwydatnit rolg prawa kos-
cielnego w budowaniu zasad harmonijnego i owocnego wspélistnienia pozwa-
lajacego na integralny chrzeScijariski rozwdj osoby ludzkiej nalezacej do
Kosciota taciniskiego. Wyeksponowat takze konieczno$¢ doktadnego prze-
strzegania norm proceduralnych, ktére stanowia gwarancj¢ praw osoby ludz-
kiej. Aktywno$¢ prawodawczo-sadownicza Ko$ciota winna braé swdj wzoér
z najwyzszej sprawiedliwoSci. W historycznych zmaganiach na rzecz inte-
gracji wartoSci przewazala czasami kategoria porzadku spotecznego ze szkoda
dla autonomii jednostki ludzkiej, lecz Kosciét nigdy nie zaprzestat gtoszenia
zasad godnoS$ci osoby ludzkiej, ktéra to godnoS¢ poznajemy poprzez obja-

wione Stowo Boze'?.

4. ELEMENTY STALE WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA

Elementem stalym i nieusuwalnym w teorii prawa kanonicznego sa podwa-
liny teologiczne i charakter funkcji zbawczej prawa ko$cielnego. Istnieje
potrzeba, aby ukaza¢ nature teologiczng kanonistyki, gdyz jawi si¢ w niej
tajemnica Kosciota'?®. Kosciét jako wspélnota wiary i instytucja Bosko-
-ludzka najbardziej manifestuje wydarzenie taski w celebracji Eucharystii. To
ofiara i uczta, w ktérej z taski Chrystusa moga uczestniczy¢ wierni wraz
z kaptanem. Eucharystia to teologalna rzeczywisto$¢ zjednoczenia obecnych
na niej wiernych. Jest to wyjatkowe zjednoczenie Boga z cztowiekiem mani-
festujacym swoja wiarg, a misterium Eucharystii wyraza aspekt chrystologicz-
ny i eklezjalny zjednoczenia wspélnoty z Bogiem'?’. Elementami stalymi
we wspolnocie koScielnej sa: sakramenty, stowo Boze, sukcesja apostolska,
tradycja, teologiczne podstawy objawienia Bozego w Chrystusie, Chrystus
Zbawca. Nadprzyrodzone prawa wiernych dotycza przede wszystkim §rodkéw
koniecznych dla osiagniecia celu nadprzyrodzonego, czyli zbawienia'3!.

2% Subera, dz cyt., s. 145,

12 M. S t asiak, Problem ukazania teologicznej natury prawa kanonicznego, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 26(1979), z. 5, s. 65; zob. R. S o b a 1 s k i, Teologia prawa jako
nauka o ontycznych podstawach prawa koscielnego, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
5(1972), s. 59-70; t e n z e, Prawo kanoniczne na tle trendow antyjurydycznych, s. 37-46.

BOR. Sobaiski, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych w Kosciele,
,Prawo Kanoniczne” 13(1970), nr 1-2, s. 143-157.

BT e n z e, Kosciot jako podmiot prawa, s. 111; t e n z e, Zbawcza funkcja prawa
koscielnego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 6(1973), s. 157-169.
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Dziatania zbawcze Kos$ciota jako nowego ludu Bozego przejawiaja sig
przede wszystkim w gloszeniu stowa ewangelii i w udzielaniu sakramentéw
Swietych!32,

Kosciét istnieje i urzeczywistnia si¢ poprzez swoje zywe i dynamiczne
postannictwo nastawione na udzielanie wiernym faski i gloszenie zbawienia
wiecznego'?. Kosciét jest wspélnota wiary, nadziei i mitosci ustanowiona
na ziemi jako widzialny organizm; owa spoteczno$¢ jest tez mistycznym
cialem Chrystusa, zrzeszeniem, zgromadzeniem wiernych widzialnie i du-
chowo. W takim ujeciu Kosciét jest narzedziem zbawienia!**. Wiara
w KosSciele jest czynnikiem porzadkujacym jego struktury i elementem statym
w jego organizmie. W spolecznosci dziala Duch Swiety, ktéry jako Dusza
Kosciota jednoczy go, ozywia i u§wieca jego zywe czlonki — wiernych!®,
Dzieki Duchowi Swigtemu Kosciét zyje 1 jest dynamiczny. Jesli wspdlnota
wierzy, to akceptuje prawo. Problem prawnych struktur Kos$ciota wcale nie
136 Kosciét jako
wspdlnota wiary zawsze towarzyszy chrze$cijanom przez histori¢ zycia
pokolen wyznawcdédw Chrystusa, szczegdlnie, gdy potrzebuja ukojenia ducho-
wego i przebaczenia moca taski'®’. Nalezy podkresli¢, ze Kosciét posiada

jest nowy. Towarzyszy KoSciotowi od jego poczatkéw

dobra duchowe, jak dary nadprzyrodzone, ktére daja zycie wieczne. Czym na
takim tle jest KoS$ciél, parafia, zgromadzenie wiernych na FEucharystii?
Swiadomo$¢ soborowa stara sig coraz bardziej dociera¢ do petnego wizerunku
Kosciota. Przeciez to sprawa skadinad niemal oczywista, ze zbawienie —
mimo jednostkowych cech cztowieka — nie jest tylko indywidualne; zZe
odkupienie dokonuje si¢ w zespoleniu ludu Bozego w Kosciele, ktéry stanowi
wielkie, chrzeScijafiskie ,,my”. Ko$ciét sktada si¢ z ludzi usposobionych
z natury do zycia spolecznego. Dzieli on przeto losy i przemiany historyczne
zachodzace w strukturze spotecznej ziemskiej w ogdle, a mimo to pozostaje
tym samym KoSciotem. Sprébujemy z tego wzgledu skrétowo scharakteryzo-
waé rozwdj ksztattéw spotecznych Kosciota od zewnatrz — wraz z pigtnem,

32§ t asiak, Problem modeli eklezjalnych w budowie teorii prawa koscielnego, s. 317.

133 Tamze, s. 19.

134 KK, nr 8; R. S o b an s ki, Ustawa koscielna — ,,ordinatio rationis” czy , ordinatio
fidei”?, ,,Collectanea Theologica” 48(1978), fasc. I, s. 29; t e n z e, Nauki podstawowe prawa
kanonicznego. Teologia prawa koscielnego, t. II, Warszawa 2001, s. 83-113.

35 Tenz e, Ustawa koscielna — , ordinatio rationis” czy ,,ordinatio fidei”, s. 30-31.
38 T e n z e, Prawo kanoniczne na tle trendéw antyjurydycznych, s. 37.
B7T e n z e, Koscidt jako podmiot prawa, s. 83.



344 SYLWESTER KASPRZAK SVD

jakie nadata mu historia. Pod ta zmieniajaca si¢ powloka spoteczno-histo-
ryczng tatwiej bedzie wskazaé strukturalne elementy KoSciota, zwlaszcza te,
ktére mimo przeobrazen spotecznych pozostaja zawsze takie same. Umozliwi
to w konsekwencji zarysowanie przymiotdw, ktére w dzisiejszym usytuowaniu
Kosciota — jego grup, gmin i jednostek parafialnych — maja wyjatkowe
znaczenie!%.

Koscidt jest ukonstytuowana spolecznoscia eklezjalna, ktérej wewnetrznie
towarzyszy Duch Swif;ty, a $ci§le méwiac wspodlnota, w ktérej trwa objawie-
nie Boze w Chrystusie, jak zywa prawda i §wiatlo nadziei dla §wiata i wie-
rzacego. Oznacza to obecno$¢ Bozej Opatrzno$ci, jednak nieobecnego Boga.
Kosciét nie jest samym obecnym Bogiem, Koscidt jest tajemnica, wspdlnota
Bosko-ludzka. Tajemnica Ciata Chrystusowego zakrywa istotg, a manifestuje
si¢ jedynie w widzialnych ksztaltach i postaciach ludzkiej wspdlnoty
zjednoczonej przy celebrowaniu Ofiary i Uczty na ottarzu. Elementy ludzkie
podlegaja zmianom!'?’.
»Wszyscy wierni, wyposazeni w tyle tak wielkich §rodkéw zbawienia, we
wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie, powotani sa przez Pana,
kazdy na wtasciwej sobie drodze, do doskonalej Swigtosci, jak i sam Ojciec
jest doskonaty”!40,

Obecno$¢ Chrystusa i wiara w Jego moc paschalng zmartwychwstania
w Jego zbawczym dziataniu i przepowiadaniu stanowi jadro tajemnicy Kos-
ciota i decyduje catkowicie o Jego teologicznej istocie'*!. Wiara w Chrys-
tusa obecnego i dzialajacego w Kosciele moca Ducha Swigtego prowadzi do
zrozumienia zdania, ze podstawowa struktura Ko$ciota jest pochodzenia
Bozego i stanowi niezmienne prawo Boze we wspdlnocie eklezjalnej'*?.
Wspoétudzial w cztowieczenstwie Chrystusa, ktére jest narzedziem naszego
zbawienia, daje nam zjednoczenie z Bogiem i wiaze wiernych migdzy soba.
Jest to najwyzsza wartoS$¢ realizowana w KoSciele i poprzez Koscidt — gdyz
jest to dobro wspélne'®®. Kosciét jako spotecznosé nadprzyrodzona i do-

Konstytucja soborowa Lumen gentium podaje:

B 7 Krucin a, Wspdlnotowa struktura Kosciota, ,,Znak” 20(1968), nr 171(9), s. 1103.
139 T e n 7 e, Kierunki i granice przemian w Kosciele, ,,Colloquium Salutis” Wroctawskie
Studia Teologiczne 1(1969), s. 190-191.

140 KK, nr 11, Sobér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,
s. 114.

“1'S o bans ki, Kosciét jako podmiot prawa, s. 83.

12T e n z e, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, ,,Prawo Kanoniczne”
18(1975), nr 1-2, s. 11.
143 Tamze, s. 10.
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czesna w niektérych swoich elementach zachowuje wszystkie istotne wtasci-
wosci 1 cechy charakterystyczne odnoszace si¢ do kazdej spoteczno$ci. W nim
weryfikuja si¢ prawidta zycia spotecznego. Konsekwentnie Kos$ciét dysponuje
wlasnym celem, a polega on na stwarzaniu warunkéw dla zycia nadprzyro-
dzonego, ktére umozliwiaja wiernym uzyskanie i pomnozenie taski u§wigca-
jacej jako warunku osiagnigcia zbawienia w rzeczywistoSci eschatologiczne;j
i chwaty wiecznej w Bogu'*.

Partycypacja wiernych w dokonujacej si¢ we wspdlnocie eklezjalnej
i przez KosSciét komunikacji daréw, ktére kazdy z jej cztonkéw i cata
wspélnota otrzymali dla okazywania Swiadectwa, stanowi kluczowe pojecie
w kwestii praw podstawowych w Kos$ciele. Wspomnianych daréw nadprzyro-
dzonych udziela cztowiekowi wierzacemu we wspdlnocie koScielnej sam Bog.
Wtasnie wspdlnota, udziat czynny w jej zyciu — to podstawowe prawo chrze-
Scijanina'®. Statym elementem w Kosciele jest chrzest, gdyz to on sprawia,
ze konkretna osoba staje si¢ prawomocnym cztonkiem KoSciota z wszystkimi
prawami i obowigzkami. Przez chrzest osoba otrzymuje tzw. osobowos$¢ nad-
przyrodzona jako owoc dziatania Ducha Swi@teg0146. Wspomniany sakra-
ment inicjujacy wilaczenie cztowieka do wspdlnoty Kosciota czyni go pod-
miotem praw i obowiazkéw w sferze wilaSciwej dla dzialania koscielnego,
zaréwno zewnetrznej, jak i wewnetrznej'¥’. Wtasnie chrzest konstytuuje
Kosciét'*®, Kazdy sakrament wnosi nowa, specyficzna relacje do Kosciota.
W innym sensie pojmujemy sakramenty jako obrzedy, poprzez ktére Koscidl,
wspdlnota wiary, wlacza wyznawce we wspdlnote zycia KoSciota lub tez
poglebia ja, utrwala i nadaje nowe wiasciwosci zaleznie od sakramentu'®’,
Obowiazek budowania KoSciota jest obowiazkiem najbardziej eklezjalnym,
a wyraza¢ si¢ bedzie przez celebrowanie Eucharystii z wigksza uwaga
i pietyzmem. Jan Pawet II w swym li§cie apostolskim do biskupéw, ducho-
wiefistwa i wiernych na Rok Eucharystii 2004 Mane nobiscum, Domine za-
chegca kaptanéw do celebrowania, adorowania i kontemplowania tajemnicy

obecnoSci Chrystusa w liturgii eucharystycznej: ,,Eucharystia to wielka

144 T e n 2 e, Koscidt jako podmiot prawa, s. 110-111.

S obanski, Kosciot jako podmiot prawa, s. 121.

16 T e n z e, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych w Kosciele, ,Prawo
Kanoniczne” 13(1970), nr 1-2, s. 144.

47 Tamze.

18 T e n z e, Zarys teologii prawa koscielnego, s. 92-104.

19T e n z e, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych w Kosciele, s. 146.
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Tajemnica, ktérg trzeba przede wszystkim dobrze celebrowaé. Trzeba, aby
Msza Sw. zajmowala centralne miejsce w zyciu chrzeScijan i1 aby kazda
wspélnota dokladata wszelkich staraii dla jej uroczystego celebrowania,
zgodnie z ustalonymi normami, z udzialem ludu, korzystajac z postugi
ré6znych os6b wypetniajacych zadania dla nich przewidziane, i z powazna
troska o zachowanie sakralnego charakteru, ktérym powinien odznaczaé sig
Spiew i muzyka liturgiczna”'°. Prawo bedace w shuzbie taski Bozej i1
Ducha Swi@tego jawi sie jako coS$, co z natury rzeczy jest ewangeliczne, co
buduje wspélnote i obraz zycia Kosciotla, to wszystko, bez czego nie byloby

one prawdziwie Chrystusowe'>!.

5. ZBAWCZE DZIALANIA PRAWODAWCY KOSCIELNEGO
POPRZEZ PRAWO

Czynnikami sprawczymi, poprzez ktére prawodawca kosScielny (kazdorazo-
wy papiez) staje si¢ skuteczny w przywrdceniu porzadku we wspdlnocie Kos§-
ciofa to stowo Boze i sakramenty, ktére swdj poczatek biora od Chrystusa.
Stowo gloszone przez pasterzy Kosciota to nie to samo, co glosi prawodawca
koScielny w zapisach ustawy. Jasne jest, iz chociaz misja stowa i witadza
w Kosciele to dwie rézne kwestie, to jednak faktycznie wtadza ustawodawcza
juz od czas6w Nowego Testamentu byta wykonywana przez osoby powotane
do gloszenia stowa. Rozstrzygniecie powzigte w Jerozolimie (Dz 15, 6-21)
oraz misyjna dziatalno§¢ Apostota narodéw S$w. Pawta sa tego przykla-
dem'®2. Zbawienia czy checi jego osiagania nie mozna wiernym narzucaé.
Prawo koScielne wskazuje, jak powinno si¢ postgpowaé we wspodlnocie ekle-
zjalnej, jakie wykonywaé obowiazki oraz z jakich korzystaé praw, jedno-
cze$nie za$ wzywa do konkretnego dziatania. Ko$ciét prowadzi do osiagnigcia
przez wyznawcéw Chrystusa celu ostatecznego, jakim jest zbawienie!”
Kosciét jako prasakrament prowadzi nas do rozwazania czynno$ci typu kul-

150 ist apostolski Ojca Swietego Jana Pawta II do biskupow, duchowieristwa i wiernych
na Rok Eucharystii paZdziernik 2004 r. — paZdziernik 2005 r., nr 17, ,,Wiadomosci KAI” (657),
niedziela 31 paZdziernik 2004, nr 43, s. 17-22.

Bly Passicos, Biblia a Prawo: od Dekalogu do Prawa Kanonicznego, ttum.
L. Balter, ,,Communio” 13(1993), nr 1, s. 85.

2R, Sobadsk i, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, ,Prawo
Kanoniczne” 18(1975), nr 1-2, s. 16.

33T e n z e, Zbawcza funkcja prawa koscielnego, s. 157-169.



TEOLOGICZNY CHARAKTER PRAWA KANONICZNEGO 347

towego, opartych na porzadku mito$ci i zwréconych przede wszystkim w kie-
runku Boga. Nalezy tutaj uwzgledni¢ opiek¢ prawna nad stowem Bozym
otrzymanym, zachowanym i gtoszonym przez KoSciét; sakramenty, a w szcze-
gbélnosci sakrament Eucharystii tacznie z regutami jego sprawowania i ce-
lebrowania'>*.

Dobre prawo, czyli jego dobre dyspozycje kanoniczne daja tyle wolnoSci,
ile to jest mozliwe. Ma ono moc wigzaca w stopniu nie wigkszym niz tego
wymaga dobro wspdlne. Normy prawne wprowadza si¢ w zycie wspdlnoty
Kosciota wtedy, gdy cele zbawienia tego wymagaja, a takze gdy z ich po-
moca mozna stuzyé zbawieniu'>®. Kanonista, ktéry jest wyposazony w wie-
dzg prawa i jej regut technicznych, bada Kosciét (wspdlnotg) przez pryzmat
sprawiedliwosci 1 stuzy urzeczywistnianiu Kosciota z punktu widzenia rea-
lizacji tejze sprawiedliwoS$ci. Staje si¢ on, sita rzeczy, Swiadkiem przekazu
normy prawnej w prawie koscielnym; wiecej uczyni¢ nie moze. Swiadczac
o sprawiedliwosci, ktérej treScia jest wymiana daréw od Boga otrzymanych,
i przekazujac ja za pomoca witasnych $rodkéw kanonista-prawnik stuzy roz-
budowie elementarnych struktur, ktére sa wyrazem objawionej w Stowie
i przez Ducha wlanej mitosci. Kanonist¢ wtaczaja w jedna rodzing teolo-
giczng przedmiot badany oraz ostateczne kryterium przyjmowania podsta-
wowych tez, mianowicie wiara. Kanonista nawet na moment nie moze zapo-
mnieé, ze rozpatrywany Kos$ciét jest tajemnicg: jawi si¢ jako lud, wspdlnota,
ktérej fundamentem duchowym jest Duch Swi@ty156.
w myS$l kan. 1752 w konsekwencji interesuje si¢ objawiong w Chrystusie
prawda o Bogu zbawiajacym: ,,[...] prae oculis habita salute animarum, quae

Prawo kanoniczne

in Ecclesia suprema semper lex esse deber”'>’. Obecnosé Chrystusa Pana
w zbawczym postannictwie Ko$ciota stanowi jadro tajemnicy KoSciota jako
Ecclesia (zwotanie) i decyduje o jego naturze'’®. Kosciét zawsze jawi sie
jako spoteczno$¢ specyficzna, bo nadprzyrodzona. Spotecznos¢ ta konstytuuje
si¢ i realizuje swa misj¢ poprzez udzielanie sakramentéw wiernym. Celem
znak6éw sakramentalnych we wspdlnocie Kosciola jest budowanie odradzajaca

*DeEcheverria, Teologia prawa kanonicznego, s. 453.

155§ 0 bans ki, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, s. 22.

156 T e n z e, Miejsce i zadania kanonistyki w zyciu Kosciota, s. 326.

157 Tamze, s. 326; zob. S. K a s p r z a k, Wybrane zagadnienia z prawa koscielnego,
Lublin 2000, s. 12-16; t e n z e, Normatywny wymiar ekologicznych i sozologicznych idei
w systemie prawa paristwowego i koScielnego, Lublin 2003, s. 110.

158 R. S obais ki, Kosciét jako podmiot prawa, s. 83.
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taska Ducha Swietego Mistycznego Ciala Chrystusa. Sakramenty sa aktami
zbawczymi, a razem, wzigte z istoty swojej, sa sakramentami w Kosciele, to
znaki Chrystusa i Kosciola i w nim osiagaja petna skuteczno$¢. Pomiedzy
sakramentami i Ko$ciolem-wspdlnota istnieje organiczna wigz, gdyz od Chry-

stusa biora poczatek, a Kosci6t staje si¢ strézem depozytu wiary!'.

6. PODSUMOWANIE

Prawo kanoniczne jako teoria wyktadni i rozumienia struktury organiza-
cyjnej KosSciota wytycza w swej interpretacji pewien kierunek realizowania
dobra wspdlnego we wspdlnocie eklezjalnej na podstawie norm kanonicznych,
ktére ochraniaja godnoS§¢ wierzacego, jak réwniez depozyt wiary, ktéry
niesiony jest przez wieki przez KoSciét. W artykule przyblizone zostaty
pewne intuicje, ktére nalezy wyprowadzaé z istoty KoSciota. Prawo kano-
niczne jest instrumentem ochrony Kos$ciota i wiernych, a takze depozytu
wiary 1 dobr duchowych, ktérymi KoSciét dysponuje w swej misji i postan-
nictwie wiary. Ojciec §w. Jan Pawet II podsuwa wspdtczesnie uprawiajacym
nauke prawa kanonicznego w réznych jego dyscyplinach interpretacje i wy-
ktadni¢, opierajac si¢ na nauce KoS$ciota, ojcéw Kosciota, naukach teolo-
gicznych, a takze innych naukach, ktére moga by¢ pomocne do wyjasnienia
zagadniefi, ktérych kanonista si¢ podejmuje. Racje za istnieniem prawa
kanonicznego we wspdlnocie KoSciota tkwia w PiSmie Sw., jeSli kto§ nie zna
Pisma $w. i prawa kanonicznego, dojdzie do przekonania, ze jest ono zby-
teczne. Wspodlczednie trzeba glgbszej refleksji nad struktura prawa i jego
funkcjonalnosci w Ko$ciele na rzecz wiary. Tym bardziej nalezy podejmowac
refleksje na temat teologicznych fundamentéw sakramentalnej i prawnej
struktury Kosciota.

B Pryz y by 1s ki, Teologia sakramentow, ,,Ateneum Kaptanskie” 67(1964), s. 262;
zob. R. S o b a 11 s k i, Sakramentalne podstawy pozycji prawnej wiernych w Kosciele, ,,Prawo
Koscielne” 13(1970), nr 1-2, s. 145.
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THE THEOLOGICAL CHARACTER OF CANON LAW AND ITS
ORDERING ROLE IN THE FELLOWSHIP OF THE CHURCH

Summary

The regulations of the church canon law in the fellowship of the Church are subjects to
growing criticism. Today, however, one seeks justification for canon law in a theological
reconstruction. The theology of canon law, through self-reflection and roots in the Divne
Revelation, is able to ward off any anti-juridical manifestations and trends. They reverse the
sense of the law of the Church as an instrument of order. The Church leads to salvation and
it is because of human weakness that the church lawgiver gives his dispositions, so that the
fellowship of faith could live in order and harmony. The present study interprets the
justifications for the necessity of law in the fellowship of the Church. It draws on history,
where it was harshly criticised, e.g. M. Luter and R. Shom. The Church of Jesus Christ,
however, lasts and is disseminated. This is owing to divine elements which the Church
received from Him. The Church is a Divine-human fellowship, therefore there is a need for
visible mechanisms by which to govern it. Codes, Instructions, Constitutions, or, eventually,
the Scriptures and particular law are expressions of it.

The church fellowship has all the essential elements of a human fellowship, including the
authority of power and legal order. In the 19" century ecclesiology rendered the fellowship
of the Church as a “perfect fellowship.” According to the Spanish canonist and theologian
Lamberto de Echeverrii, one should point at three elements: 1) Jesus Christ wanted to have
the Church as a perfect fellowship; this is expressed in a visible and charismatic fellowship;
2) it corresponds to a certain legal order; 3) similar to the state order.

Ecclesia is a multitude of people unified by the ties of faith and love designed to lead its
members to salvation, using at the same one’s own resources which lead to it. We mean here
such spiritual goods as the sacraments. The church fellowship established by Christ the Lord
is a perfect fellowship endowed with the threefold power to govern, teach and sanctify. The
power to govern is legislative, executive, and judicial. This is a hierarchic model of the
Church. Therefore in the sacramental nature of the ecclesial fellowship there is a possibility
and necessity to establish legal norms. The Church appears as a historical and social reality
imbued with the presence of God. Christ is present in this reality as a whole and in its
particular members. Rich in heavenly gifts it is at the same time earthly, and as the Mystical
Body and the People of God it is a hierarchic society. The paper consists of six paragraphs:
1. The context and characterisation of canon law; 2. The binding power of canon law; 3. The
sense of canon law; 4. The permanent elements in the fellowship of the Church; 5. The salvific
action of the church lawgiver through the law; 6. Summary. The paper shows the theological
foundations of canon law, especially its permanent elements as the Word of God, the
sacraments, the will of the lawgiver, faith, and grace. This topic is important and should be
continued in scientific considerations.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Kosciél, prawo, charyzmat, teologia prawa, wspdlnota wiary.
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