A R T Y K U t Y

ROCZNIKI NAUK PRAWNYCH
Tom XIV, zeszyt 1 - 2004

ANTONI KOSC SVD

FILOZOFICZNE PODSTAWY PRAWA KOREANSKIEGO

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie filozoficznych podstaw
prawa korearnskiego, innymi stowy - jest to préba odpowiedzi na pytanie: na
jakiej filozofii oparte jest prawo koreanskie? Problemem tutaj jest nie samo
pojecie prawa, lecz pojecie filozofii. W historii mys$li koreanskiej trudno jest
bowiem wyraznie oddzieli¢ filozofie od religii. Filozofia (Swiatopoglad),
religia i kultura sg jednoznaczne z ,filozofig zycia”. Chodzi zaréwno o fi-
lozofie, jak i religijno$¢, ktora jest filozofig zycia. Klasycznym przyktadem
jest szamanizm, ktdry nie jest ani wytacznie filozofig, ani wytgcznie religia.
Trudno jest tez jasno oddzieli¢ filozoficzny konfucjanizm od konfucjanizmu
religijnego. Metodologicznie jednak mozna rozrézni¢ miedzy filozofig, religia
a religijnosciag ludowa.

Jesli chodzi o rodzimg filozofie koreanska, na pewno jest to szamanizm,
jako forma rodzimej religii i filozofii. Oprécz szamanizmu w historii mysli
koreanskiej duze znaczenie miat réwniez konfucjanizm, buddyzm, taoizm,
chrzesdcijanstwo i nowe religie.
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I. RELIGIA RODZIMA

Wiadomos$ci, ktére posiadamy na temat wczesnej historii rodzimej religii
Koreil sg bardzo skape. Do dzisiaj zachowato sie kilka zapiséw, ktére po-
chodzg z pierwszej potowy krélestwa Koryo (918-1392). Najstarsze znane
mity koreanskie, zapisane na przetomie XII i XIIlI wieku, dotycza powstania
wczesnych krélestw i zawierajg tylko nieliczne wzmianki odnoszace sie do
religijnosci ludowej.

Przyjecie przez Koree trzech gtdwnych tradycji religijnych, tj. taoizmu,
konfucjanizmu i buddyzmu, z Chin bylo wynikiem nie tylko geograficznej
blisko$ci Korei z Panstwem Srodka, ale réwniez bliskich w owym czasie
relacji politycznych miedzy tymi dwoma narodami. Wptyw kultury chinskiej
na wschodniego sgsiada rozpoczat sie jeszcze przed okresem Trzech Krélestw.
Szczeg6lnie silny byt on w okresie od IV do VII wieku. Po zjednoczeniu
Potwyspu KoreahAskiego regularna wymiana kulturalna z Chinami byta kon-
tynuowana, jako ze Korea byta panstwem ptacagcym haracz Cesarstwu Chin-
skiemu. Kontakty z innymi panstwami sasiednimi, gtéwnie z Japonig, byty
znikome, poniewaz kultura japonska nigdy nie cieszyta sie u Koreanczykow
takim respektem, jakim cieszyta sie kultura chinska.

Trzy gtowne tradycje religijne, ktére z Chin do Korei przybywaty stop-
niowo w ciggu catej historii Korei, zostaty przetransponowane i zaadaptowane
w réznym stopniu do spotecznych, duchowych i intelektualnych warunkéw
panujacych na Potwyspie Koreannskim. W wyniku ten osobliwej inkulturacji
te trzy gtéwne tradycje religijne w Korei r6znig sie od ich chinskich

1Na ten temat por. H.-Y. C h o, Koreanischer Schamanismus, Hamburg 1982; M.
Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1-3, Warszawa 1988-1995; tenze,
Shamanismus, [w:] ER t. 13, s. 201-208; O. G r a f, Ein Ahrifl der Religionsgeschichte Koreas,
[w:] Die Grofireligionen des Fernen Ostens. China, Korea, Japan, Augsburg 1964, s. 67-87;
J.H.Gray son, Korea. A Religious History, Oxford 1989; K. K i m, Religie korearskie,
[w:] LR, s. 408-409; L. Kendall M. G. D i x, Religion and Ritual in Korean Society,
Berkeley 1987; Korean Overseas Culture and Information Service (wyd.), A Handbook of
Korea, wyd. 10, Seoul 1998, s. 424-441; Korean Overseas Information Service (wyd.), Facts
about Korea, Seoul 1993, s. 131-138; H. Ogarek-Czoj, Mitologia Korei, Warszawa
1988; tenze, Religie Korei. Rys historyczny, Warszawa 1994; F. V o s, Die Religionen
Koreas, Stuttgart 1997.

Uzyte skroty:

ER = The Encyklopedia of Religion, ed. M. Eliade, t. 1-15, New York 1987;
LR = Leksykon religii, tt. P. Pachciarek, Warszawa 1997 [oryg. Lexikon der Religionen, hrsg.
von H. Waldenfels, Freiburg im Br. 19882



odpowiednikéw. Na przyktad koreanski taoizm jest zasadniczo taoizmem fi-
lozoficznym. Nie posiada witasnej hierarchii kaptanéw, Swigtyn i rytuatdw.
Jego ideologia zawarta jest gtéwnie we wrdzbach i geomantyce. Jednakze
problem ludzkiego zycia po $mierci i magiczne transformacje, tematy cha-
rakterystyczne dla taoizmu religijnego, sg widoczne w koreanskich opowia-
daniach ludowych. Podobnie buddyzm zaadaptowat sie do kultury koreanskiej
przez wchioniecie do swego panteonu pokaznej liczby miejscowych bdstw
koreanskich i wiaczenie rytualnych praktyk ludowych do swojej liturgii.
Nawet fundamentalistyczne podejscie do neokonfucjanizmu, podjete przez
wiadcow krélestwa Choson (1392-1910), nie potrafito zahamowaé catkowicie
modyfikacji jego rytualnych przepiséw w celu dopasowania do miejscowych
wierzend i obyczajow spotecznych2.

Potgczenie neokonfucjanizmu z rodzimag religiag koreanska pociggneto za
sobg raczej jego udziat w niektérych rytuatach albo przyjecie przynajmniej
niektorych elementéw jej ideologii niz wytaczne uczestnictwo w strukturach
religijnych religii rodzimej. W wyniku tego procesu uczestnicy owych rytua-
tow raczej akceptowali juz istniejgce grupy spoteczne, takie jak rodzina, klan
czy wioska, niz specjalnie tworzyli struktury organizacyjne religii. Innym
skutkiem tego procesu byt eklektyzm religijny, wymuszony nie tyle uczuciami
przynaleznosci do jednej wiary czy poczuciem sprzecznos$ci miedzy zasadni-
czo réznymi wierzeniami, lecz przez oczekiwania tradycyjnej roli mezczyzny
i kobiety. W tradycyjnej rodzinie koreanskiej bowiem tylko mezczyzni moga
sprawowac kult przodkéw i zasiega¢ rad geomantykéw, podczas gdy kobiety
sktadajg ofiary béstwom domowym i zasiegajg rady wrozek.

Brak struktur organizacyjnych religii byt nie tylko sitg napedowa eklek-
tyzmu i adaptacji, ale rowniez pozwalat na znaczne - regionalne, spoteczne,
a nawet interpersonalne - réznice w wierze i praktyce religijnej. ROznice te
byly powodowane réwniez brakiem religijnych dokumentéw pisanych3.

Podobnie jak w przypadku wczesnej historii rodzimej religii Korei,
rowniez w odniesieniu do historii korearskiej religijnosci ludowej wiecej
historycznych zrédet na temat Korei mozemy znalez¢ w zapisach chinskich
niz w koreanskich. Najstarsze zrodta koreanskie pochodzg dopiero z przetomu
XI1i X111 wieku. Nalezg do nich Samguk sagi (,Kronika Trzech Krdélestw”)
i Samguk yusa (,Pozostatosci Trzech Krolestw”). W tym ostatnim mozemy

2Por. S-J.Yim, R.L.JanelliD.Yim Jane11li, Korean Religion, [w:] ER
t. 8, s. 368; K. K i m, Religie koreanskie, [w:] LR, s. 408.
3Yim,Janelli, Yim Janelli, Korean Religion, s. 368.



znalez¢ mit o poczatkach narodu koreanskiego, a mianowicie mit o Tangunie.
Wedtug tego zrdédia istota wczesnokoreanskiej religii jest kult boga nieba
(hananim) i jego syna, ktéry zstgpit z nieba na ziemie4. W tych tekstach
zrédtowych jest takze mowa o istnieniu w historii Trzech Kroélestw niejakich
mu, zwanych pd6zniej mudang. Chodzi tutaj o kobiety, w ktorych znalazia
wyraz koreanska forma szamanizmub5.

Historyczne dokumenty z okresu dynastii Choson zawierajg liczne odnie-
sienia do mudang i ich praktyk, z tym ze sg to gtéwnie ich potepienia albo
sankcje karne przeciwko tym praktykom niz opisy ich etnograficznych war-
tosci. Dokumenty te, skompilowane przez uczonych konfucjanskich, opisuja
mudang jako szarlatanow, naktadajagc na nich wielkie podatki w celu zaha-
mowania ich aktywnosci, i przepisujg je do najnizszej warstwy spoteczenstwa
Choson. Pomimo jednak tych represywnych sankcji korearniska religijnosé
ludowa pozostaje zakorzeniona w codziennym zyciu.

Przyjmuje sie trzy gtowne typy mudang:

1) rodziny, w ktérych funkcja mudang przechodzi z matki na cérke lub
synowa;

2) osoby, ktore - jak sie wydaje - w szczeg6lny sposob zostaja wybrane
na ten urzad, czesto niewidomi lub niepetnosprawni;

3) osoby, ktére uprawiaja ryty szamanistyczne (kut) z przyczyn gospo-
darczych.

Ryty szamanistyczne sprawowano, a nawet sprawuje sie jeszcze dzisiaj, nie
tylko na wsi z okazji Swiat ludowych i w kregu rodziny, ale takze w miescie.
Dziatalno$¢ szamanow zaktada przeSwiadczenie o istnieniu i skutecznosci
wielu bdstw i duchéw, demonow i zjawisk, ktére w roznych konstelacjach
tworzg panteon szamanistyczny. Wielkiemu bogu nieba (hananim) podlegajg
inne bostwa nieba, bogowie i duchy ziemi. Na skutek potgczenia z tacizmem
i buddyzmem do panteonu tego weszty jeszcze inne bostwa, buddowie i bod-
hisattowie. Religijno$¢ ludowa pozostata zywa m.in. dzieki zwigzkowi z re-
ligiami, ktore dotarty do Korei z Chin6.

Panteon koreanskiej religijnosci ludowej jest bardzo rozbudowany. R6zne
boéstwa sg do dyspozycji proszacych, aby przynies¢ im pomoc, szczescie

4V o s, Die Religionen Koreas, s. 24-26.

5 Por. C h o, Koreanischer Schamanismus, s. 3-15; M. E 1i a d e, Szamanizm i archaiczne
techniki ekstazy, Warszawa 1994; L. K e nd e 11 Shamans, Houswives and Other Restless
Spirits, Honolulu 1985; A. Q u a ¢ k, Szamanizm, [w:] LR, s. 448-449.

6 K i m, Religie koreanskie, s. 408.



i politeistyczny ochrone przed nieszczeSciem. Niektére z tych bdstw sg znane
tylko w niektorych regionach Korei, natomiast inne - w caltym kraju. Do
najbardziej czczonych nalezg: bdg gor, bog ziemi, bog kréla smoka, bog
ospy, bdg siedmiu gwiazd, bdg szczescia, bdg ogniska domowego, bég kuchni
i bog urodzin7.

W przeciwienstwie do chiniskiej religijnosci ludowej béstwa korearskie nie
sg zorganizowane w bezmierng niebieskg hierarchie. Bdg gor jako swoja do-
mene posiada gory, skaly i drzewa; bog krola smoka zajmuje sie jeziorami,
morzami, rzekami i takimi czynnos$ciami jak rybotéstwo czy zeglarstwo; bdg
ogniska domowego stoi na strazy szczes$cia materialnego domownikéw; bdg
szczed$cia zajmuje sie ich witasnoscig, a bég siedmiu gwiazd reguluje dtugosé
zycia kazdego z domownikéw. Kazde z tych béstw jest autonomiczne, nie po-
rozumiewajg sie miedzy sobg, kazde z nich wykonuje swoje wtasne zadania8.

Bostwa nie sg uwazane za dobre lub zte ze swojej natury, tylko od oko-
licznosci zalezy, czy przychodzg cztowiekowi z pomoca, czy tez zsytajg nan
nieszczescie. Jesli sktada sie im regularnie ofiary, woOwczas przynosza
szczescie, kazde zaniedbanie natomiast zaktada nieuchronnos$é kary. Bdstwo
ogniska domowego, stojagce na strazy szczescia domownikow, uwazane jest
na ogo6t za bdstwo opiekunicze, lecz jesli zostanie ono zignorowane, zsyta na
dom biede i nieszczescie. Nawet bdg ospy, ktéry zsyta choroby na dzieci, nie
jest bogiem catkowicie szkodliwym. Jesli bedzie otrzymywat regularnie ofiary
z potraw, nie tylko zmniejszy dolegliwo$¢ choroby, ale moze nawet przyniesé
szczescie9.

Miejsce, gdzie béstwa zamieszkujg, nie jest w rodzimej religii koreanskiej
jasno okreslone. Jest rzeczg pewng, ze bdstwa nie zyja na tym Swiecie, lecz
zamieszkujg Swiat wyzszy niz $miertelnicy, poniewaz mudang zaprasza je do
»Z€jscia z gory”. Rzeczg charakterystyczng dla bostw koreanskich jest to, ze
nie lubig one miejsc brudnych, dlatego tez przed wezwaniem béstwa w rytach
szamanistycznych wazne jest, aby miejsce, gdzie rytuat ma byé sprawowany,
zostato nalezycie oczyszczone. Z tego powodu niezywe zwierzeta i ich odcho-
dy musza by¢ usuniete, miejsce to musi by¢ posypane czystg ziemig i od-
grodzone czystym sznurem zrobionym z trawy. Ofiary z potraw, dekoracja
i wszystkie inne przedmioty materialne stuzgce do rytuatu powinny by¢ nowe,
zdobyte w pomys$inym dniu i zakupione bez targowania sie o ich cene. Ucze-

7Y im,Janelli, Yim Janelli, Korean Religion, s. 369.
8 Tamze.
9 Tamze, s. 370.



stnicy rytuatu powinni by¢ obmyci i nie powinni prébowac potraw ofiarnych
w czasie ich przygotowywania. Zakaz wstepu na miejsce rytuatu maja osoby
uwazane za rytualnie ,nieczyste”, a mianowicie osoby bedgce w zatobie,
ktore ostatnio widziaty ciato zmartego czy braty udziat w pogrzebie, a takze
kobiety ciezarne. Dlatego tez mudang przed rozpoczeciem gidwnego rytuatu
wykonuje ryt wstepny, oczyszczajagcy miejsce, poniewaz w przeciwnym razie
béstwa zaproszone do miejsca nieczystego, zamiast przynie$s¢ szczescie, ze$lg
kare. Rodzime bdstwa koreahAskie sg uwazane za bostwa rodzaju zenskiego,
natomiast béstwa importowane wraz z neokonfucjanizmem z Chin sg uwazane
za bostwa rodzaju meskiego i sg wyrazem meskiej dominacji w spoteczen-
stwiel0.

Waznym elementem rodzimej religii koreanskiej jest kult przodkéowl
Historia koreariskiego kultu przodkéw jest lepiej udokumentowana niz historia
koreanskiej religijnosci ludowej. Pewne formy rytdw za zmartych istniaty juz
w czasach prehistorycznych. Obrzedy zatobne za zmartych byty domeng bud-
dyzmu w czasie jego przybycia z Chin do Korei w IV wieku. U schytku dy-
nastii Koryo ryty za zmartych byly sprawowane zaréwno przez buddyzm, jak
i przez mudang.

Wraz z adopcjg - przez dynastie Choson (1392-1910) - neokonfucjanizmu
z Chin jako oficjalnej ideologii rzagdowej wysitki rzagdu szty w tym kierunku,
aby kult przodkow dopasowac do rytuatu neokonfucjanskiego. Jako wzdr stu-
zyt tutaj Chu-tzu chia-li, podreczny rytuat przypisywany chinskiemu filo-
zofowi Chu Hsi. U zmierzchu dynastii Choson neokonfucjahski kult przod-
kow zostat generalnie zaakceptowany przez spoteczenstwo koreanskie. Rytuat
ten sprawowany jest przez najstarszego syna, ktéry ponosi odpowiedzialno$é
za zyjacych, a nastepnie zmartych rodzicow i ich przodkéw12 Rytuat kultu
przodkow jest sprawowany przez cztery pokolenia w rocznice $mierci, nowy
rok ksiezycowy i Swieto dziekczynienia za zbiory.

10 Tamze, s. 370.

11 Na ten temat por. H. Hardacre, Ancestor Worship, [w:] ER t. 1, s. 263-268; R.
L.Jane1li,D.Y im Jane11li, Ancestor Worship and Korean Society, Stanford 1982;
L.Rendili, M. G. D x, Religion and Ritual in Korean Society, Berkeley 1987; J.-Y.
Lee, Ancestor Worship and Christianity in Korea, Lewiston-Queenston 1988.

Por. A. K o$ ¢. Prawo a etyka konfucjanska w historii mysli prawnej Chin, Lublin
1998, s. 214-215.



Il. KONFUCJANIZM

Konfucjanizm pojawit sie w Korei w IV wieku. Jest bowiem rzeczg histo-
rycznie stwierdzong, ze w 372 r. w Koguryo zostata zatozona pierwsza kon-
fucjanska szkota wyzsza (taehak)13. Konfucjanizm dotart do Korei przede
wszystkim jako filozofia praktyczna, jako etyka, w mniejszym stopniu jako
religigs W XII wieku rzad krélestwa Shilla wykorzystat filozofie konfu-
cjanizmu jako narzedzie centralizacji panstwa. W 651 r. zostata zatozona
akademia krolewska, w ktorej urzednicy panstwowi, wywodzacy sie z arysto-
kracji, ksztatceni byli w klasyce konfucjanskiej. Zasady etyczne konfu-
cjanizmu znalazty sie w etycznym kodeksie arystokracji koreaAskiej.

Z pozytywnag recepcjg ze strony rzadzacych spotkaty sie idee konfucjanskie
w zjednoczonym krélestwie Shilla (668-935). Rzad wprowadzit w 788 r. sy-
stem egzamindéw panstwowych w akademii krdlewskiej, a S$ciste relacje
z chinskg dynastiag Tangl sprzyjaty wyjazdom koreanskich uczonych do
Chin w celu studiowania nauki konfucjanskiej. Na zasadach konfucjanskich
zbudowany zostat system rzadu. Na tych samych zasadach prébowano odbu-
dowaé¢ upadajgcy porzadek spoteczny.

Od poczatku dynastii Koryo (918-1392) zaplanowana byta wzmozona rola
doktryny konfucjanskiej w zyciu politycznym i spotecznym. W sprawach
religijnych kierowano sie buddyzmem, w celu przewidywania przysztosci
stosowano geomantyke, natomiast w sprawach politycznych i spotecznych
opierano sie na zasadach konfucjanizmu. Naczelng zasadg rzagdzacych miata
by¢ troska o zycie i dobro poddanych, a kazdorazowy nastepca tronu po-

B Por. K i m, Religie koreanskie, s. 409.

14 Na temat konfucjanizmu w Korei por. C.-H. B a e, Hanguk Yuhaksa (History of Korean
Confucianism), Seoul 1983; W. T. Bary, J-H. Kim Haboush (red,), The Rise of
Neoconfucianism in Korea, New York 1985; M. D e uc h 1le r, The Confucian Transformation
of Korea. A Study of Society and Ideology, Harvard University Press 1992; L.-S. Hsu, The
Political Philosophy of Confucianism, London 1975; J.-H. Kim Haboush, Confucianism
in Korea, [w:] ER t. 4, s. 10-15; C.-T. K e u m, Yugyo Sasangkwa Chongkyo Munhwa (Confu-
cian Thought and Religious Culture), Seoul 1994; tenze, Yuhak Keunpaeknyon (Hundred
Years of Modern Korean Confucianism), Seoul 1984; tenze, The Confucian Religion Move-
ment in the Modern History of Korean Confucianism, ,Korea Journal”, 5 (1989), s. 4-12;
C.-H. Park, Historical Review of Korean Confucianism, ,,Korea Journal”, 3 (1963), s. 5-11:
S.-S. Yoon, Hanguk Yuhak Yongu (Studies on Korean Confucianism), Seoul 1980;tenze,
Hanguk Yuhak Sasangron (Studies on Korean Confucian Thought), Seoul 1986.

15 Na ten temat por. Ko$§¢, Prawo a etyka konfucjanska, s. 111-129.



winien wstuchiwaé sie pilnie w uwagi swoich ministrow w celu wypeinienia
tego zadanialé.

U schytku X wieku rzgdzacy przyjeli centralistyczng biurokratyczng forme
rzadow. Urzednicy lokalni byli mianowani przez rzad centralny. Rezultatem
tego procesu byto wytonienie sie biurokracji cywilnej i wojskowej jako sity
spotecznej i transformacja panfAstwa Koryo z panfstwa arystokratycznego
w panstwo biurokratyczne, w ktérym sita elity rzadzacej wywodzita sie raczej
z pozycji rzadu niz z pochodzenia arystokratycznego. Ta zmiana byta od-
biciem konfucjanskiej zasady rzadu. Zostatl on dopasowany do porzadku hie-
rarchicznego, na ktorego szczycie stal cesarz jako pater familias panstwa,
odpowiedzialny za swoje ,poddane dzieci”, a one z kolei winne mu byty
respekt i postuszenstwo!l

Zgodnie z konfucjanskim systemem spotecznym urzednicy panstwowi stu-
zyli rzagdowi centralnemu w stolicy i byli zobligowani do studiowania dziet
Konfucjusza. Do swojej dyspozycji mieli akademie narodowga, zalozong
w 992 r., i dwanascie akademii prywatnych. Elity urzednicze krélestwa Koryo
byty bardziej zainteresowane aspektem literackim niz filozoficznym studiow
konfucjanskich. Przyjmowaty konfucjanskie zasady cywilizacji i ich moralne
i polityczne zastosowania. Ten konfucjarniski porzadek spoteczny zakitécit
dopiero wojskowy zamach stanu w 1170 r., natomiast rzady wojskowych
w Korei zakorficzyli Mongotowie, ktérzy napadli na Kore¢g w 1231 r.18

Zasadniczg ideologig panstwowg stat sie konfucjanizm, w swej neokonfuc-
janskiej postaci, w Korei w czasie dynastii Yi (1392-1910). Toegye Yi
Hwang (1501-1570), ze wzgledu na gtebie mysli porownywany z filozofem
Zhu Xi, wycisnat whasne pietno na koreanskiej metafizyce neokonfucjanskiej
i wywart, podobnie jak Yulgok Yi I (1536-1584), ktéry obok Toegye ucho-
dzit za najwiekszego konfucjaniste swoich czaséw, wyrazniejszy wpltyw na
spos6b rozumienia moralnosci. Poniewaz jednak nauka ta zawierala takze
elementy o silnym oddziatywaniu spotecznym i politycznym, przeto w znacz-
nym stopniu przyczynita sie do powstania frakcji i partii wsrod urzed-
nikéw 19.

Neokonfucjanizm dynastii Yi bazowat na holistycznej wizji moralnego
wszechswiata, w ktorym te same jednoczgce zasady moralne obowigzywaty

16 Por. Kim Haboush, Confucianism in Korea, s. 10.
1 Tamze.

18 Tamze, s. 11

19 Por. K i m, Religie koreanskie, s. 409.



zarowno w Swiecie fizycznym, jak i w Swiecie cztowieka. Spoteczenstwo
powinno by¢ tak zorganizowane, aby pozostawa¢ w zgodzie z tym moralnym
porzadkiem, a jednostka powinna zawsze dazy¢ do tego, aby zy¢ w zgodzie
z jego zasadami. Dlatego tez rzad dynastii Yi rozpoczat catkowitg trans-
formacje spoteczenstwa koreanskiego zgodnie z zasadami neokonfucjanizmu.
Najbardziej widocznymi zmianami byly: przyjecie nowego systemu edukacji,
restrukturyzacja organizacji spoteczenstwa wedtug zasady patrilinearnej, przy-
jecie rytuatu konfucjanskiego i propagowanie etyki konfucjanskiej we wszyst-
kich lokalnych spotecznos$ciach.

Etyczne poglady konfucjanizmu byty w istocie racjonalizacjg i poszerze-
niem chinskiej ,religii rodzinnej”, tzn. podstawy etyki rodzinnej zostaly
zbudowane na naturalnych relacjach, a nie byty wyprowadzane z abstrakcyj-
nych teorii filozoficznych czy z wiary religijnej. Juz we wczesnym okresie
dynastii Chou w Ksiedze Dokumentéw (Shu-ching, XIII, 24) jest mowa o pie-
ciu grupach, tzn. o ojcach, matkach, o starszych braciach, mtodszych braciach
i 0 synach. Jest tez mowa o obowigzkach poszczegdlnych grup. Podobng kla-
syfikacje znajdujemy w ksiedze Mengzi, ktorg filozof Mencjusz przypisuje
legendarnemu ,cesarzowi-medrcowi” Shun:

On pouczyt lud o jego obowigzkach, ze miedzy ojcem a synem powinna panowac¢ mitosc,
miedzy panem a stuga obowigzek, miedzy mezczyzng a kobietg réznica p6l dziatania,
miedzy starszym a miodszym dystans, miedzy przyjacielem a przyjacielem wierno$¢20.

Ta rodzinna etyka, gtoszona przez Konfucjusza i jego uczniéw, zapisana
w licznych pismach konfucjanskich, przepoita cate spoteczenstwo chinskie.
Za wzorem Chin poszta Korea. Nawet sami buddyjscy i taoistyczni mnisi byli
pod silnym wptywem konfucjanskiej etyki rodzinnej2l.

Oprocz przepisow regulujagcych ogdlne relacje rodzinne istniat system
zasad etycznych przeznaczony dla elity, ktéra po otrzymaniu klasycznego,
literackiego wyksztatcenia mogta osiagnagé status urzednika panstwowego. Ta
etyka byta bezposrednio inspirowana przez zycie i nauczanie Konfucjusza,
bedacego uciele$nieniem tych ideatow, wedtug ktérych wyksztatceni mezczyz-
ni powinni regulowaé¢ swoje zachowanie. Konfucjusz byt cztowiekiem, dla
ktérego prawda, honor i popieranie sprawiedliwego panowania oznaczato sens
zycia. Konfucjusz opowiadat sie za stusznymi drogami starych medrcow.

20 Mong Dsi (Mong Ko, Mengzi), ttum. R. Wilhelm, Jena 1921, s. 57.
21 Wiecej na ten temat zob. R. M a 1e k, Das Ethos des Konfuzianismus und Daoismus,
[w:] A. T. Kho ury(red.), Das Ethos der Weltreligionen, Freiburg im. Br. 1993, s. 75-117.



Przez cate swoje zycie szukat ksiecia, u ktérego na stuzbie mogtby w prak-
tyce realizowac swoje zasady. Gdy jednak ksigze wyzej cenit oportunizm niz
wiernos¢ zasadom, Konfucjusz opuszczat swojego pana. Ten konfucjanski
ideat cztowieka zostat okre$lony terminem junzL Przed Konfucjuszem junzi
oznaczat cztowieka arystokratycznego pochodzenia, po Konfucjuszu - czto-
wieka, ktory posiadat charakter, jakim winien odznacza¢ sie cztowiek szla-
chetny, niezaleznie od pochodzenia. Podkreslenie waznos$ci charakteru i cech
moralnych cztowieka byto wktadem konfucjanizmu w etyke chinskg, a nastep-
nie koreanskg*12

Cztowiek szlachetny powinien kultywowac swoj witasny charakter. Rdwnie
wazng rzeczg byto, by cztowiek szlachetny swoj charakter postawit w stuzbie
panstwa. Wyksztatceni, tj. ci, ktdrzy opanowali kanon konfucjanski, po zto-
zeniu egzaminéw panstwowych stuzyli jako urzednicy panstwowi i kierowali
»hiewyksztatconymi”. Przy sprawowaniu tej funkcji wazniejszy niz przymus
byt przyktad moralny. Dlatego tez elita konfucjariska w Chinach i innych
krajach, ktore pozostawaty pod wptywem kultury chinskiej, byta zobowigzana
do samodoskonalenia. Etyczna doskonatos¢ elity konfucjarnskiej zawierata sie
w pojeciu ren. Pojecie to obejmuje elementy dobroci, mitosci, tagodnosci
i hojnosci. Jednym stowem mozna je okresli¢ jako humanitarnos¢.

Inne cnoty poza ren, wazne dla etyki konfucjanskiej, sg bardzo bliskie
cztowiekowi i tatwe do zrozumienia przez wszystkich. Nalezg do nich: spra-
wiedliwosé, prawos¢ (yi), lojalnos¢ (zhong), uczciwos$é (xin), pilnosé (xue),
umiarkowanie, oszczednos$¢, skromnos$¢. Prawos¢, sprawiedliwos¢ (yi) nalezy
do kardynalnych cndt etyki konfucjanskiej. Etyka konfucjarska nie zna jednak
pojecia sprawiedliwosci transcendentalnej w zyciu pozagrobowym. W jej
miejsce juz na tym Swiecie cztowiek za praktykowanie cno6t otrzymuje stawe
i honor.

Podstawowy ideal zycia spotecznego w Chinach nosit nazwe xiao (pie-
tyzm, szacunek dla rodzicéw). Xiao jest etyczng podstawg kultu przodkow,
fundamentem porzadku rodzinnego, cnotg kardynalng dobrego cztowieka
i najpotezniejszg sita stuzacg do utrzymania wymaganego przez panstwo
porzadku spoteczehAstwa. Sam Konfucjusz wymienia trzy elementy pojecia
xiao: a) jeSli rodzice zyja, nalezy im stuzy¢; po $mierci nalezy ich pogrzebaé

2 Por. J. C h i n g, What Is Confucian Spirituality?, [w:] J. E b e r (red.), Confucianism.
The Dynamics of Tradition, New York 1986, s. 78-101; R. L. T ay 1o r, The Way of Heaven.
An Introduction to the Confucian Religious Life, Leiden 1986.



i sktada¢ im ofiary; b) rodzicom nie nalezy przysparzaé zadnego zmartwienia;
c) rodzicow nalezy zywic¢ z szacunkiem23.

W konteks$cie pietyzmu Chiniczycy, a za nimi Koreanczycy, uwazali mat-
zenstwo za najwazniejszy faktor utrzymania starszego pokolenia i podtrzy-
mania ciggtosci kultu przodkéw. Matzenstwo wiec nie oznaczato zjednoczenia
mezczyzny i kobiety w mitosci, lecz byto sprawga catej rodziny, a jego gtéw-
nym celem byto powiekszenie ,,drzewa rodzinnego”. Pietyzm stanowit korzen
wszystkich cndét i nie byto wiekszego przestepstwa niz zachowanie niezgodne
z xiao. Mencjusz mowi o ,pieciu sprawach”, ktdre okres$la jako bu xiao (brak
pietyzmu, czyny przeciwko pietyzmowi), a mianowicie:

1) zaniedbanie troski o rodzicow z lenistwa,;

2) zaniedbanie troski o rodzicow z powodu pijanstwa i beztroskiego trybu
Zycia syna;

3) zaniedbanie troski o rodzicéw z powodu egoizmu i przesadnej troski
0 zone i witasne dzieci;

4) kierowanie sie przyjemnos$ciami i zagdzg zmystOdw, a przez to $ciggniecie
wstydu na rodzicow;

5) oddawanie sie hazardowi i kiétniom, a przez to wystawienie rodzicow
na niebezpieczenstwo"4

Istotg xiao byto zachowanie petne respektu i gotowosci do stuzebnosci
w stosunku do rodzicéw i starszych w rodzinie. Zachowanie to miata cecho-
wac opieka, postuszenstwo i moralna czujno$¢ wobec rodzicdw. Z filozofii
konfucjanskiej, a w szczegdlnosci z pietyzmu, wynikato tradycyjne zacho-
wanie miodszych w stosunku do rodzicdw, starszych w rodzinie i do star-
szych w ogo6le. W etyce konfucjarfiskiej wtasciwe zachowanie wobec starszych
miato w ramach samodoskonalenia charakter ,religijny”. W klasycznym dziele
Zhongyong (Umiar i $rodek) czytamy:

Jesli kto$ chce wychowywaé cztowieka, nie moze zaniedba¢, aby stuzyé swoim rodzicom.
Jesli kto$ chce stuzy¢ swoim rodzicom, nie moze zaniedbaé, aby rozpoznat cztowieka.
Jesli kto$ chce rozpoznaé cztowieka, nie moze zaniedbaé, aby rozpoznat niebo. (I, 1)

Poniewaz jednak rodzina, a w dalszej konsekwencji takze spoteczeristwo
1 panstwo miaty swoje ,ludzkie” granice, moralno$¢ rodzinna musiata zostac
podbudowana zasadami nadrzednymi. W etyce konfucjanskiej panowato pod-

BZKonfucjusz, Lun-yu 1157, [w:] J. L e g g e, The Chinese Classics in Seven
Volumes, t. 1, Oxford 1893, s. 255.
24 Mong Dsi, s. 95.



stawowe przekonanie, ze moralno$é bazuje na dobrej ludzkiej naturze, danej
cztowiekowi z nieba (tien)25. W niej lezy miara ludzkiego dziatania, juz
bowiem sam Konfucjusz uczy, ze tylko od nas samych zalezy, czy osigg-
niemy ren26 (humanitarno$¢), tzn. prawdziwg, doskonatg ludzkg istotowosc.
Dalej Konfucjusz poucza, ze to, co niebo zarzadzi, nazywa sie naturg. To, co
zgadza sie z naturg, nazywa sie stuszng drogg (tao), a to, co wskazuje na
stuszng droge, nazywa sie wskazoéwka (pouczeniem27).

W tym samym duchu réwniez filozof Mo Ti (Mo Di) w swojej etyce pou-
cza o0 koniecznosci zasady nadrzednej, bazujgcej na tien, a mianowicie:

Jesli kto$ na tym Swiecie chce czego$ dokonaé, nie moze tego uczyni¢ bez jakiej$ miary.
Jesli bowiem nie ma zadnej miary, nie jest w stanie swego przedsiewziecia urzeczy-
wistni¢. Najlepszym przyktadem jest niebo. Drogi nieba sa uniwersalne i bezinteresowne.
Swiatlo nieba jest wieczne i nie koficzy sie nigdy. Dlatego tez $wieci krélowie wzieli
sobie niebo za przyktad. Jesli wiec cztowiek bierze sobie niebo za przykiad, musi
w catym swoim dziataniu kierowaé sie zasadami nieba i czyni¢ to, czego niebo wymaga,
a zaniechaé tego, czego sobie niebo nie zyczy28.

Niebo (tien) i droga (tao) byty wiec w etyce konfucjanskiej podstawowymi
zasadami zycia, ktorymi powinien kierowa¢ sie cztowiek w catym swoim
dziataniu. Zasada postepowania zgodnie z zasadami tien i tao oznaczala
zawsze in concreto samodoskonalenie i samoopanowanie. Chodzito przede
wszystkim o oczyszczajacy i wyzwalajgcy moralny rozwdj cztowieka, ktory
miat go uwolni¢ od pozadania zmystowego. Celem tego procesu byto osigg-
niecie moralnej doskonatosci. Ideat doskonatosci za$ zawarty byt w pojeciu
ren (humanitarno$¢). Ren jest cnotg uniwersalng, jest podstawg wszystkich
innych cnét i podstawg ,,pieciu relacji” (wu lun). Kto raz urzeczywistnit ren,
ten odznacza sie takze innymi cnotami, takimi jak: madro$¢ (zhi), dzielnos¢
(gong) i prawos¢ (yi), ktore z kolei sg niezbedne przy realizacji ,pieciu
relacji”. Ren zawiera w sobie elementy troski, mitosci, szacunku, ustepliwosci
bez ktétni i dotrzymania stowa w relacjach miedzyludzkich. Ren podkresla
czysto$¢ mysli, jasnos¢ woli, dziatanie bez podstepu, spokdj serca, harmonie
woli i dziatania celem stworzenia harmonijnego porzadku. | ten stan rzeczy
nazywa sie wtasnie ren. Cztowiek reguluje swoje sumienie, swoj sposdb mys-

5 Wiecej na temat pojecia tien por. L. G. Thompson, Tien, [w:] ER t 14
s. 508-510.

26 Por. Daxue [Wielka nauka], XI, [w:] L e g g e, dz. cyt., t. 1, s. 267.

21 Tamze.

B2Mo Ti (Mo Di), Von der Liebe des Himmels zu den Menschen. Aus dem Chine-
sischen iibersetzt und herausgegeben von Helwig Schmidt-Glintzer, Miinchen 1992, s. 67-70.



lenia i przekonania poprzez odniesienie sie do ren. ldea ren spoczywa
w niebie, samo niebo bowiem jest ren.

W swoim zyciu codziennym cztowiek kieruje sie cnotg (te), a cnota jest
moralnym zachowaniem, ktore jest zgodne z li. Li jest pojeciem bardzo
szerokim i oznacza ryt (rytual), obyczaj, norme, regute i miare ludzkiego
zachowania w réznych sytuacjach spotecznych. Dla przecietnego Chinczyka
li oznacza wszystko to, czego nauczyt sie od dziecinistwa, aby przestrzegac,
i to, co dalej ma formowac¢ jego moralne zachowanie. Pojecie li w kulturze
chinskiej istniato juz przed Konfucjuszem. Konfucjusz przyjat je do swego
systemu etycznego i kiadt wielki nacisk na jego przestrzeganie29.

W swoim zachowaniu moralnym cztowiek powinien urzeczywistnia¢ idee
zhong shu (ztotej reguty), wedtug ktérej cztowiek wobec innych powinien
postepowac tak, jakby postepowat w stosunku do siebie. W Lunyu XIV, 36
czytamy: ,,Odptacaj sprawiedliwos$cig za zto, a dobro nagradzaj dobrem”.
A w dziele Zhongyong (Miara i $rodek) Il, 13 znajdujemy nastepujgcg mysl:
»Nie czyn innym tego, czego nie chcesz, aby inni tobie czynili”. Tak wiec
ztoty Srodek jest fundamentem, na ktorym jest oparte zycie spoteczne
cztowieka, a harmonia jest droga, ktérg Swiat (spoteczenstwo) jest w stanie
osiggng¢. JeSli Srodek i harmonia bedg mogly swobodnie sie rozwijac,
wowczas i niebo, i ziemia znajdg swoje - od wiekéw im przypisane - miej-
sce, a cztowiekowi i wszystkim innym stworzeniom wyjdzie to na korzys¢.

Jesli za$ zachowanie cztowieka bedzie niezgodne z li, woéwczas cztowiek
straci doskonato$¢, a wynikiem tego bedzie cierpienie i zto. W filozofii
chinskiej nie ma jednak pojecia zta transcendentalnego. Poniewaz cztowiek
jest odpowiedzialny za harmonie w rodzinie, spoteczenstwie i we wszech-
Swiecie, musi przestrzega¢ odpowiedzialnosci na obszarze, jaki jest mu po-
wierzony. Je$li jej zaniecha, woOwczas powstaje dysharmonia, tj. zio.
W konfucjanizmie zto nie ma charakteru personalnej winy, sg to raczej
okolicznosci, ktore powodujg dysharmonie, jako odchylenie od ziotego
$rodka. W Ksiedze Dokumentéw (Shujing) XIII, 27 czytamy: ,,Dobro i zto
nie spadajg na cztowieka niestusznie, albowiem niebo zsyta szczescie albo
nieszczescie zgodnie z ludzkim zachowaniem”. Dysharmonie mozna usung¢

29 Na temat li poréwnaj monografie: N. E. F e h 1, Li. Rites and Propriety in Literature
and Life. A Perspective for a Cultural History of Ancient China, Hong Kong 1971; H s u, The
Political Philosophy of Confucianism, rozdz. V: The Principle ofLi, s. 90-104; D. S. N i v i -
son. Li, [w:] ER t 8, s. 535-536.



poprzez samodoskonalenie, wychowanie, przestrzeganie li i powrdt do pier-
wotnie dobrej ludzkiej natury.

Waznym elementem w moralno$ci konfucjanskiej jest koncepcja ,,twarzy”
(lian, mian). W kulturze chinskiej panuje powszechne przekonanie, ze
cztowiek postepuje dobrze, aby nie ,straci¢ twarzy” (shi lian). Gdy cztowiek
stracit twarz, pozostaje wstyd, natomiast nie ma zadnego poczucia winy.
Jednakze w klasycznych tekstach konfucjanskich znajdujemy takze $wiadec-
twa, ze krdlowie-medrcy prosili niebo o mitosierdzie dla swojego ludu, aby
zgtadzit ,winy ich poddanych”30. Sprawami winy, grzechu i sgdu po $mierci
cztowieka ,,z urzedu” zajmuje sie buddyzm.

1. BUDDYZM

Buddyzm, w postaci wielu szkot, dotart do Korei w IV wieku3l. Zioty
wiek buddyzmu w Korei przypadt na lata 660-770. Najwybitniejszymi
mysélicielami tego okresu byli Wonkyo (617-686), zatozyciel sekty ,Natura
Dharmy” (popsong-jong), ktory usitowat w zrozumialy sposdb przyblizy¢
buddyzm ludowi, oraz Uisang (625-702), zatozyciel sekty , Aratamsaka”
(hwaom-jong), ktérego nauka cieszyta sie w koreanskim buddyzmie szcze-
g6lnym uznaniem z tego powodu, ze stanowita podstawe harmonii miedzy
doktryng a medytacjg. Buddyzm medytacyjny (son) dotart do Korei za sprawg
Shinhaeng (704-799). Po jego wprowadzeniu wyodrebnity sie dwie formy
buddyzmu: ,Pie¢ Doktryn” (ogyo), czyli sekty skierowane na doktryne, oraz
»Dziewie¢ Gor” (kusan), czyli odgatezienia buddyzmu medytacyjnego, repre-
zentowane przez klasztory w gdrach Shilla.

Dopiero za panowania dynastii Koryo (918-1392), kiedy buddyzm stat sie
religig panstwowa, podjeto starania, przede wszystkim Chinul (1157-1210),
0 zapewnienie jednosci doktryny i medytacji dzieki wprowadzeniu nauki
»avatamsaka” do chogye-jong, stowarzyszenia réznych odgatezien buddyzmu
medytacyjnego son. Gdy za panowania dynastii Yi (1392-1910) doktryng pan-

D Por. J. C hin g, Der religiose Sinn der Chinesen, ,,Concilium”, 15 (1979), s. 358-361.

3l Na temat buddyzmu w Korei por. R. E. B us w e 11 Buddhism in Korea, [w:] ER
t. 2, s. 421-426; M.-S. H u h, Koryo Pulgyosa (History of Buddhism in Koryo Dynasty), Seoul
1986; S.-Y. Chun (red.), Buddhist Culture in Korea (Korean Culture Series, t. 3), Seoul
1974, R. E. Buswe 11 The Korean Approach to Zen. The Collected Works of Chinul,
Honolulu 1983; P.-K. Chon, The Canonical Textbook of Won Buddhism, Seoul 1971.



stwowg stat sie konfucjanizm, doszto do przesladowania buddyzmu, a w
zwigzku z tym do upadku jego znaczenia. Starania o jedno$¢ doktryny i
praktyki byty jednak nadal podejmowane. W 1424 r. z wielu sekt powstata
sekta medytacji (sonjong) i sekta doktryny (kyojong)32.

Po aneksji Korei przez Japonie w 1910 r. cze$¢ koreanskich sekt buddyj-
skich uwazata, ze dalszy los buddyzmu koreanskiego zalezy od fuzji z wiek-
szymi sektami japonskimi. Wieksza jednak cze$¢ sekty medytacyjnej son
uwazata te decyzje za zdrade wiasnej tradycji religijnej. Innym znakiem dla
buddyzmu koreanskiego w owym czasie byta legalizacja w 1926 r. matzenstw
mnichéw buddyjskich przez japonski rzagd kolonialny33.

Po wyzwoleniu w 1945 r. koreanski buddyzm zostat podzielony na dwie,
pozostajagce do siebie w opozycji, sekty. Liberalna sekta zonatych mnichow
buddyjskich taego-jong oddziatywata silnie w duzych miastach i miata wielu
zwolennikéw $wieckich. Natomiast sekta chogye-jong byta konserwatywng
frakcja mnichéw buddyjskich, ktdrzy pozostali niezonaci podczas okupacji
japonskiej. Ich troskg byto odbudowanie medytatywnej tradycji koreanskiego
buddyzmu. Po latach konfliktu poparcie rzadu w 1954 r. otrzymata sekta
chogye-jong, ktdra jest obecnie sektag dominujagcg w buddyzmie koreanskim
i ma duzy wptyw na religijnos¢ Koreanczykow34.

Buddyzm jako religia odnosi sie przede wszystkim do relacji cztowieka do
béstwa. Zawiera jednak takze pewne egzystencjalne nakazy i zakazy, ktore
dotyczg moralnego zachowania cztowieka. Centralnym pojeciem etyki buddyj-
skiej jest zwigzek miedzy wniknieciem (insight) w rzeczywisto$¢ jako bez-
interesownos$¢ (anatman) albo w nicos$¢ (sunya) z jednej strony a autentyczng
moralng aktywnoscig z drugiej. Wnikniecie w bezinteresowno$¢ informuje
moralng aktywnos$é, podczas gdy moralna aktywnos$¢ wspiera wnikanie w bez-
interesownos¢.

Druga powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej mowi, ze moralny
charakter czynu ludzkiego jest $ciS$le zwigzany z intencjg, ktora go tworzy.
Przyjmuje sie, ze czyny powodowane przez wole dobrych intencji, przez
cnote powszechnego porzadku, ktéry tworzy rzeczywisto$¢, prowadza do
dobrych i przyjemnych rezultatow dla jednostki i spoteczenstwa, tworzg
bowiem harmonie spoteczng. Natomiast czyny tworzone przez wole zlych

2 Por. K i m, Religie koreanskie, s. 408-409.
B Por. Bus we 11 Buddhism in Korea, s. 425.
34 Tamze.



intencji prowadza do ztych i nieprzyjemnych rezultatow dla jednostki i dla
spoteczenstwa.

Trzecia powszechna charakterystyka etyki buddyjskiej zwraca uwage na
przywigzanie do zasad moralnych i odpowiedzialno$¢ za wykorzenienie ztych
natogéw i kultywowanie cnét. Z tym tgczy sie odpowiedzialno$¢ moralna,
ktéra jest wprost proporcjonalna do zajmowanej pozycji spotecznej.

Podstawowe zasady etyki buddyjskiej sg zawarte w pieciu ,,przykazaniach”,
ktére sg identyczne z przykazaniami etyki taoistycznej, a mianowicie:

1 Nie pozbawiaj nikogo zycia;

2. Nie kradnij;

3. Nie mow fatszywie;

4. Nie prowadz sie zle seksualnie;

5. Nie uzywaj napojow odurzajacych.

Te pie¢ przykazan stanowi wskazowki ustanowione przez Budde dla spotecz-
nego i indywidualnego dobra swoich zwolennikéw (wyznawcow). Ich nieprze-
strzeganie powoduje negatywne sankcje dla cztowieka. Tradycja buddyzmu
jest przepetniona przyktadami okropnych skutkow, jakie po $mierci czekajg
tych, ktérzy lekcewaza te podstawowe nakazy moralne. Wedtug nauki bud-
dyjskiej cztowiek po ziemskiej egzystencji wchodzi w przysztg lepszg egzy-
stencje albo spada w gorszg, w zaleznos$ci od zastug i win.

IV. TAOIZM

Wedtug tradycji szkota filozoficzna taoizmu™5 Laozi3¥ byla znana
w Trzech Kroélestwach juz w IV wieku. Natomiast taoizm religijny dotart do
Korei dopiero w koncowej fazie krdélestwa Koguryo. Wraz z jego upadkiem
taoizm przestat by¢ oficjalnie uznawang religiag. Pomimo to rowniez w okresie
zjednoczonego krolestwa Shilla zyto jeszcze wielu wybitnych filozofow taoi-
stycznych. Zmieszany z wieloma elementami buddyzmu i religijnosci ludowej
taoizm odgrywat pewng role takze w okresie dynastii Yi. W tym sensie od-
dziatuje réwniez dzisiaj na religijno$¢ ludowsa.

3% Por. K i m, Religie koreanskie, s. 409.
¥Por.J.Ching, AL Ch an, Laozi, [w:] LR, s. 218.



Cztowiek i rodzina sg bez watpienia tematem gtéwnym taoizmu
W taoizmie, poprzez centralne znaczenie rodziny, rola indywidualnego
cztowieka schodzi jakby na drugi plan. Filozofia chifiska, a w $lad za nig
koreanska, nigdy nie rozwazata cztowieka poza spoteczenstwem, nigdy tez nie
zostata wyznaczona ostra granica dzielgca spoteczernistwo (rodzine) i nature.
Cztowiek zawsze byt SciSle zwigzany ze spoteczenstwem i z naturg, tak ze
problem podziatu na podmiot i przedmiot w filozofii chiriskiej nigdy nie
istniat38. Pojecie osoby (weike) w filozofii chinskiej jest pojeciem nowym.
Powstato ono pod wplywem buddyzmu, a nastepnie filozofii europejskiej.

W taoizmie nie istnieje podziat cztowieka na ciato i dusze. Istota czto-
wieka przedstawia mikrokosmos, ktéry jest odbiciem makrokosmosu. Z ziemi
cztowiek otrzymuje krew, z nieba - dech zycia. Pojecie duszy jako istoty
czysto duchowej, ktéra jest przeciwieAstwem ciata, jest obce mysli chin-
skiej39. Chinska koncepcja cztowieka zostata uformowana bez decydujgcego
wptywu jednego okre$lonego kierunku religijnego. Dlatego tez w rodzimej
tradycji chinskiej nie znajdujemy zadnego pojecia grzechu pierworodnego
i zadnej wrodzonej ztosliwosci natury ludzkiej, ktéra potrzebowataby zba-
wienia z zewnatrz.

W taoizmie cztowiek, jako syn albo corka nieba i ziemi, jest uciele$nie-
niem tego, co w procesie stworczym wszech$wiata jest najlepsze i najczy-
stsze40. Odpowiednio do tego kazdy cztowiek ma swoje witasciwe miejsce
we wszechswiecie. Kazdy cztowiek jest potencjalnym wspotstwdrcg wszech-
Swiata. W tej taoistycznej wizji cztowieka ,,ontologiczna” przepas¢ pomiedzy
Stwdrca a stworzeniem wydaje si¢ niemozliwa. Stan upadku cziowieka po
grzechu pierworodnym i oddalenie cztowieka od swojego Stwdrcy w tej kon-
cepcji takze nie istniejg. Niebo, ziemia, cztowiek i rzeczy tworzg wielkg
harmonie (tatong).

37 Na temat taoizmu por. B. Farzeen, Taoism. An Overview, [w:] ER, t 14,
s. 288-306, ze szczegb6lnym uwzglednieniem bibliografii.

3B Na ten temat por. H. R o e t z, Mensch und Natur im alten China. Zum Subjekt-
Objekt-Gegensatz in der klassischen chinesischen Philosophie. Zugleich eine Kritik des
Klischees vom chinesischen Universismus, Frankfurt am Main-Bern-New York 1984.

39 Por. na ten temat K. M. S c h ip p er, Le corps tao'iste, corps physique, corps social,
Paris 1982.

40 Zob. W. M. D u (Tu), Die neokonfuzianische Ontologie, [w:] W. Schluchter
(red.), Max Webers Studie Uber Konfuzianismus und Taoismus. Interpretation und Kritik,
Frankfurt a. M. 1983, s. 281.



Taoizm nie probuje z praw natury wyprowadzaé spotecznego porzadku
cztowieka; przeciwnie, porzadek natury przenosi na ludzkie mySlenie
i dziatanie poprzez dobre czyny, ryty i medytacje. Idealny cztowiek taoizmu
nie niszczy natury, nie pozwala tez, aby inny cztowiek jg niszczyt. Zasada
jego dziatania jest wu-wei, czyli niesprzeciwianie sie naturalnemu porzadkowi
rzeczy panujgcemu w przyrodzie i w spoteczenstwie. Cztowiek jest partnerem
natury i dazy do jednosci z nia.

Etyczne pojecia taoizmu sg inne niz etyczne pojecia konfucjanizmu.
Wedtug filozofii taoistycznej cnoty konfucjanizmu, takie jak: sprawiedliwos¢,
humanizm, dobroczynno$¢, obowigzek czy wiernos¢, bytyby niepotrzebne,
gdyby cztowiek w swoim zachowaniu kierowat sie porzadkiem natury. Porza-
dek natury za$ wyznacza droga (tao)4l, ktérg ma w zyciu kazdy cztowiek.
Ideatem jest droga nieba (tien-tao); zwykly Smiertelnik poznaje jg poprzez
droge krola (wang-tao). ,,Gdy cztowiek stracit droge, pozostaje mu cnota
(te)42; gdy stracit cnotg, pozostaje mu humanitarno$¢ (ren)\ gdy stracit
humanitarnosé (ren), pozostaje mu sprawiedliwos$¢ (yi)\ gdy stracit sprawied-
liwos¢, pozostaje mu ryt (li), a ryt (li) jest tylko lekka, cienkg powtoka
ztozong z lojalnosci i zaufania”43. A to, wedtug taoizmu, oznacza poczatek
anarchii i tym zajmuje sie konfucjanizm.

W przeciwienstwie do konfucjanizmu, ktéry przedstawiat ideat cztowieka
dobrze urodzonego i cnotliwego (junzi), taoizm jako doskonatosci najwyzsze-
go stopnia gtosit nieSmiertelno$¢ i zbawienie poprzez czynienie dobrych
uczynkOéw i przestrzeganie moralnych nakazéw. Droge do doskonatosci wy-
znacza pieé przykazan taoizmu (taochiao wujie) i dziesie¢ dobrych uczynkéw
(shi shan)4 Owych pie¢ przykazan to:

1. Nie zabijaj zadnej istoty zyjacej;
2. Nie pij tapczywie wina (ryzowego);
3. Nie mow ustami tak, a sercem nie\
4. Nie kradnij i nie rabuj;
5. Nie oddawaj sie nierzgdowi.
Te pie¢ przykazan tacizmu nalezy rowniez do kodeksu etyki buddyjskie;j.

4 Na temat wieloznacznoS$ci pojecia tao w filozofii chifskiej por. D. S. N i vi s o n, Tao
and Te, [w:] ER t. 14, s. 283-286, ze szczegélnym uwzglednieniem bibliografii.

42 Na temat pojecia te por. tamze, s. 284-285.

43 laotse, Tao te king (Laozi, Daodejing), Diisseldorf-Koln 1976, s. 38.

44 Por. na ten temat: R. Matek, Das Chai-chieh lu. Materialien zur Liturgie im
Taoismus, Frankfurt a. M.-Bern-New York 1985, s. 96-107.



Dziesie¢ dobrych uczynkéw to:
1. Mitos¢ i postuszenistwo w stosunku do ojca i matki;
2. Lojalnos$¢ i gotowos$¢ do stuzby w stosunku do przetozonego i na-
uczyciela;
. Wspditczucie i dobro¢ w stosunku do wszystkich istot;
. Cierpliwe znoszenie ludzkiej podtosci;

. Dawanie jatmuzny biednym;

. Puszczanie wolno wszystkich istot zyjacych;

8. Kopanie studni na poboczach drog, sadzenie drzew owocowych, budo-
wanie mostéw na rzekach;

3
4
5. Zapobieganie ztu przez napominanie;
6
7

9. Popieranie tego, co dla innych jest pozyteczne, a usuwanie tego, co im
szkodzi, pouczanie tych, ktorzy sg jeszcze nieSwiadomi;

10. Recytowanie ksigg kanonu taoistycznego, spalanie stale kadzidia
i sktadanie ofiar.

Zachowanie pieciu przykazan i praktykowanie dziesieciu dobrych uczyn-
kow powoduje odwracanie nieszczes¢ i katastrof, przynoszac trwate szczescie.
Ich zachowanie jest warunkiem osiggniecia jednos$ci z tao, a tym samym
warunkiem osiggniecia nieSmiertelnosci, tak jak to gtosi Xianger-zhu: ,Przy-
kazania sg gtebig, tao jest woda, cztowiek jest rybg. Jesli ryba opusci gtebie
i oddali sie od wody, umiera. Tak samo jest z cztowiekiem, ktory nie za-
chowuje przykazan i nie strzeze tao. Tao opusci go, a on musi umrze¢”45.

V. CHRZESCIJANSTWO

W odréznieniu od Chin i Japonii chrzes$cijanstwo, zaréwno katolicyzm jak
i protestantyzm, w Korei odgrywato i nadat odgrywa wazng role nie tylko
w sensie religijnym, ale rowniez w sensie politycznym i spotecznym, m.in.
jako obronca praw cztowieka, ktére swoje korzenie majg w filozofii chrze-
$cijanskiej.

Rok 1784 uwazany jest za date powstania Kosciota katolickiego w Ko-
rei46. W tym bowiem roku Koreanczyk Li Sung-hun otrzymat chrzest z rak

4HLaotzu, The Way and Its Power, thum. A. Waley, London 1934, s. 47.

16 Na temat katolicyzmu w Korei por. O. G r a f, Die Anfdnge des Christentums in Korea,
[wW:] F. R enner(red.), Derfunfarmige Leuchter, St. Ottilien 1971, s. 369-386; A. C h o i,
History of Catholic Church in Korea, Seoul 1982; A. J.-S. K i m, Katechese und Inkulturation,



misjonarzy katolickich w Pekinie. Po powrocie do Korei sam zaczat chrzcic¢
katechumenow i w ten sposéb powstata pierwsza wspolnota katolicka w Ko-
rei. Po wspaniatych poczatkach doszto w XI1X wieku do przesSladowan kato-
likbw koreanskich. Przyczyny tego stanu rzeczy byly ztozone. Wiadcy dy-
nastii Choson uwazali katolicyzm za zagrozenie dla ustabilizowanego po-
rzagdku spotecznego, gtdwnie z powodu odrzucenia przez katolikéw kultu
przodkéw. Neokonfucjanscy witadcy dynastii Choson uwazali, ze relacja
ojciec-syn byta nie tylko podstawg relacji miedzy witadcg a poddanym, ale
takze podstawg do utrzymania porzadku spoteczego. Kazda zmiana tej relacji,
czy to w stosunku do zyjacych rodzicow, czy to w stosunku do zmartych
przodkow, miata powazne implikacje polityczne. Krwawe przesladowania
katolikow w Korei w XIX wieku kosztowaty wiele ofiar, nie mogly jednak
zahamowaé rozprzestrzeniania sie tam chrzescijanstwa. Kosciot w Korei
otrzymat gwarancje wolnosci religijnej na mocy traktatu pokojowego miedzy
Koreg a USA w 1882 r. Pomimo to takze w nastepnych latach dochodzito do
lokalnych przeSladowan chrzescijan, takze w czasie okupacji japonskiej
(1910-1945).

Kosciot katolicki w Korei ma jedyng w swoim rodzaju historie. Poczatek
dali katolicy S$wieccy, bez udziatu misjonarzy zagranicznych, a obecnie
czerpie on swojg site z ,krwi swoich meczennikéw”. Podczas wizyty papieza
Jana Pawta Il w Korei w 1984 r. uroczyscie obchodzono dwusetng rocznice
powstania Kosciota katolickiego w Korei. W ciggu ostatnich 20 lat XX wieku
Kosciot katolicki w Korei osiggnagt wzrost niespotykany w zadnym innym
azjatyckim kraju. Koscidt katolicki w Korei zaangazowany jest w dziatalnosé
spoteczng, wystepuje w obronie praw cztowieka i sprawiedliwos$ci spotecznej.
Odgrywa tez role posrednika w konfliktach spotecznych miedzy panstwem
a spoteczenstwem. Obecnie (2000 r.) Kosciot katalicki w Korei Potudniowej
liczy okoto 5 milionéw wiernych.

Rok 1885 uwazany jest za date powstania Kos$ciota protestanckiego w Ko-
reil'. W tym bowiem roku przybyt do Korei pierwszy misjonarz protestanc-
ki (prezbiterianin), amerykanski lekarz Horace N. Allen. Misjonarze pro-
testanccy przekazywali Koreafczykom wiedze ze wszystkich dziedzin zycia,

Frankfurt a. M. 1987; J. C.-M. K i m (red.), Catholic Korea. Yesterday and Today, Seoul
1988.

47 Na ten temat por. Yim, Janelli, Yim Janelli, Korean Religion, s. 374,
The Korean Overseas Culture and Information Service (wyd.), A Handbook of Korea, wyd. 10,
Seoul 1998, s. 437-438.



wypetniajac w ten sposdb préznie edukacyjng. Zdobywali nowych chrzescijan
przez szkoty, uniwersytety i szpitale. W czasie okupacji japonskiej wielu
misjonarzy protestanckich popierato korearnski ruch niepodlegtosciowy. Dzia-
talno$¢ misjonarzy protestanckich trwata do momentu wydalenia ich z Korei
w 1940 r. Dzieki szybkiemu rozwojowi protestantyzmu po zakoficzeniu wojny
koreanskiej (1950-1953) w Korei istnieje okoto 70 réznych wyznan prote-
stanckich. W 1985 r. obchodzono setng rocznice istnienia protestantyzmu
w Korei, ktorego najwiekszg czesé¢ stanowig prezbiterianie i metodysci.
Obecnie (2000 r.) protestanci w Korei to okoto 15 milionéw wyznawcow.
Razem z katolikami stanowig najwiekszg wspoélnote religijng w Korei.

VI. NOWE RELIGIE

Podobnie jak na calym S$wiecie, tak i w Korei nowe ruchy religijne4
zaczety kwitngé w czasie najwiekszych kryzysow personalnych i zamieszek
spotecznych. Ostatnie dziesigtki lat panowania dynastii Choson i lata po Il
wojnie Swiatowej byty w Korei okresami szczegdlnego napiecia spotecznego,
ekonomicznego i politycznego.

W latach szes$édziesigtych XIX wieku powstata w Korei nowa religia -
Chondogyo (Religia Niebianskiej Drogi). Ta skrajnie nacjonalistyczna religia
zostata zainicjowana jako ruch spoteczny i teologiczny przeciwko szerzacej
sie korupcji i obcym wpltywom. Nazywano ja woéwczas Tonghak (Nauka
Wschodu), w przeciwienstwie do ,Nauki Zachodu” reprezentowanej przez
katolicyzm. Ruch ten przemienit sie w rewolucje chtopskg we wczesnych
latach dziewiecdziesigtych XIX wieku. Przywddcy tej religii odegrali wazng
role w ruchach antyjaponskich w czasie okupacji japonskiej (1910-1945).

W dzisiejszej Korei (2000 r.) istnieje okoto 250 grup wyznajgcych tzw.
nowe religie, ktére okredlane sg jako shinhung chonggyo (nowo powstate
religie) albo shinjonggyo (nowe religie). Wiekszo$¢ z tych synkretycznych
ruchow liczy od garstki nasladowcéw do 600 tysiecy cztonkéw. Wszystkie
one charakteryzujg sie oddawaniem czci ré6znym boskim przywdédcom i zba-
wicielom, zestanym z niebios dla zbawienia Swiata. Sg one natury szamani-
stycznej, buddyjskiej, konfucjanskiej, taoistycznej i chrzes$cijanskiej. Do

48Por. Yim, Janeili, Yim Janelli, Korean Religion, s. 367-368; Y.-C.
K i m, Chondogyo, [w:] ER t 3, s. 336-337; E. B a s k e r, Unification Church, [w:] ER
t. 15, s. 141-143.



wspdlnych ich cech nalezy synkretyzm, nacjonalizm i chiliazm. Do nowych
ruchéw religijnych nalezy takze Kosciét Zjednoczeniowy. Jego zatozycielem
jest Sun Myung Moon. Oficjalng datg powstania Kos$ciota Zjednoczeniowego
jest 1 maja 1954 r. Nalezy on do tzw. ruchdw destrukcyjnych i prowadzi
dziatalno$¢ misyjng nie tylko w Korei i Azji, ale takze w USA i Europie,
rowniez w Polsce.
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PHILOSOPHICAL FOUNDATIONS OF KOREAN LAW
Summary

The aim of this monograph is to present the philosophical foundations of Korean law, in
another words - it is the answer to the question: On which philosophy the Korean law is
based? The problem here is not so much the concept of law itself as the concept of
philosophy. In the history of Korean thought it is hard to distinguish philosophy from religion.
Philosophy, religion and culture build together “the philosophy of life”. In the Korean context
it will be Shamanism, Confucianism, Buddhism, Taoism, Christianity and New Religions.

Summarized by Antoni Kos$¢

Stowa kluczowe: prawo koreanskie, filozoficzne podstawy, szamanizm, konfucjanizm,
buddyzm, taoizm, chrzescijanstwo, nowe religie.

Key Words: Korean law, philosophical foundations, Shamanism, Confucianism, Buddhism,
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