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SYLWESTER KASPRZAK SVD

CELIBAT WYMOGIEM DO SWIECEN
WEDLUG OBOWIAZUJACEGO PRAWA KOSCIELNEGO

1. WPROWADZENIE

Podejmujac refleksje na temat celibatu, ktéry spotyka sie we wspot-
czesnym Kosciele z rozmaitymi interpretacjami, nie zawsze pozytywnymi,
a nawet wrogimi pogladami na temat jego istnienia, a tym bardziej jako
warunku do Swieceh wyzszych, nalezy uwazac za stosowne uwypuklenie jego
doktrynalnych uzasadnief i podstaw bycia wymogiem kanonicznym i teolo-
gicznym do sakramentalnego kaptanstwa. Faktem jest, ze celibat jako stan
kanoniczny kaptana obowigzuje w catym Kosciele katolickim (tacinskim),
dlatego rodzi sie potrzeba, aby raz jeszcze zaja¢ sie uzasadnieniem jego racji
bytu, ktéry wynika nie z natury rzeczy sakramentu kaptanstwa, ale z kano-
nicznego wymogu czy warunku zdecydowania si¢ na przyjecie tego urzedu
w Kosciele. Prawodawca koscielny normuje wymaég celibatu w przepisie ko-
deksowym, czyli zada zachowania obowigzku celibatu od kandydatow do
kaptanstwa. Kaptanstwo trzeba widzie¢ w relacji do ludu Bozego jako ewan-
geliczng postuge wynikajacg z daru postania uczniow samego Chrystusa
Kaptana, Proroka i Krola, a wymog celibatu jako stan, ktory pozwala ta-
cinskim kaptanom by¢ w bezwzglednej dyspozycji do tych, ktérzy korzystajg
z postugi kaptanstwa hierarchicznego. Nalezy poczyni¢ dygresje, ze celibat
w Swiecie wspotczesnym niesie ze sobg wiele probleméw u samych zaintere-
sowanych kaptanéw. Jego przestrzeganie lub nie rodzi kontrowersje w wypo-
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wiadaniu sie przez obserwatorow na temat zasadnosci jego istnienia. Sg cza-
sem drastyczne sytuacje, ze kaptani tamig wymog celibatu, jest to, oczy-
wiscie, stan kolizji z prawem kanonicznym, i niejednokrotnie jego przekro-
czenie rodzi odejscie od kaptanstwa na zawsze.

W niniejszym opracowaniu przywotamy nauke Kosciota na temat celibatu.
Wskazemy na teologiczne, praktyczne i eschatologiczne uzasadnienie jego
istnienia, a takze przedstawimy caty splot okolicznosci, a nawet zagrozen
jego przestrzegania. Celem opracowania jest takze przedstawienie nauki
Soboru Watykanskiego Il, nauczania papieza Pawla VI i Jana Pawia II,
a takze Katechizmu Kosciota Katolickiego. Zwrocimy rowniez uwage na sche-
maty kodeksowe, ktore dawaty propozycje norm o wymogu celibatu. Celibat
ma w sobie wielki tadunek teologiczny, wynikajacy z bliskosci kaptana do
Chrystusa, ktéry wzywa robotnikéw do swojej winnicy. Mozna stawiaé pyta-
nie o to, czy Chrystus zyczyt sobie celibatu kaptandéw, ale trzeba w naszej
refleksji wskazaé¢ na bardzo znamienne zagadnienie, jakim jest Tradycja
Kodciota, ktdra od wielu juz wiekow praktykuje, stosuje i obliguje celibat
normg prawng wraz z sankcjg, jesli powaznie naruszono by ten obowigzek,
wydaleniem ze stanu duchownego.

Temat celibatu, bez wzgledu na to, w jakim aspekcie do niego podcho-
dzimy w dyskusji, jawi sie jako co$, co niesie ze sobg otoczke zaktopotania.
Mozna je dostrzec zardwno po stronie samych ,celibatariuszy”, jak i tych,
ktérzy na nich patrza, a czasem, obserwujac, krytycznie oceniajg. Ten zato-
zony wniosek bardziej wyrasta z kregu ludzi pidra i nauki, ktérzy bezposred-
nio nie sg celibatem zainteresowani. Oczywiscie, jest to temat jak kazdy inny
godny omOwienia. Przypomnimy wiec korzenie celibatu, zasadnos$¢ jego ist-
nienia, a takze pewne naciski krytyki ze strony przeciwnikdw, jak réwniez
0s0b obserwujgcych zycie duchowienstwa. O celibacie mowi sie wiele. Jest
to pocieszajace, ale czesto zdradzajg swoja obecnos¢ ludzie, ktérzy sg wrogo
nastawieni do praktyki celibatu w KoSciele tacinskim. Gdy wnikamy w his-
torie, to mozemy sie przekonac, ze celibat niést ze sobg niemate problemy
praktyczne i pastoralne w wypetnianiu postannictwa kaptanskiego danego
przez samego Chrystusa. Obserwujgc wspotczesny Kosciot katolicki, mozna
dostrzec spadek powotan kaptanskich i zakonnych, dlatego tym bardziej
nalezy temat celibatu przyblizad.

Na obnizenie sie liczby powotan kaptanskich wptywa wiele czynnikéw, sg
to np. elementy psychologiczne i praktyczne. Ale dzieje sie tak réwniez ze
wzgledu na szacunek. Kto$ np. zostatby duchownym, kaptanem czy zakonni-
kiem, ale nie decyduje sie na ten krok, gdyz wtasnie forma tego zycia ma



by¢ realizowana przez podjecie celibatu lub S$lubu zakonnego czystoscil
Celibat dotyka istoty kaptanstwa, dlatego trzeba zagtebi¢ sie w jego zagad-
nienie we wnikliwej refleksji. Kaptanstwo w Kosciele katolickim przeniknigte
jest celibatem, czyli zyciem samotnym kaptana (zakonnika) w jednosci z Je-
zusem Chrystusem, dawcg takiej formy zycia2. Wielu ludzi nie umie odpo-
wiedzie¢ pozytywnie na to wezwanie Boze, a raczej odnosi sie z rezerwg lub
negatywng odpowiedzig samemu Bogu, je$li chodzi o ten styl zycia. Znamy
wiele pozytywnych przyktaddéw zycia w celibacie katolickich duchownych.
Sg jednak i takie, ktore prowokujg krytyke ze wzgledu na to, ze dany du-
chowny opuszcza swdj stan albo nie prowadzi takiego zycia, jakie jest od
niego wymagane. Moze sie przeciez zdarzy¢, ze kryzys kaptanstwa rodzi sie
w trakcie jego trwania. JeSli kto$ przyjmuje Swiecenia, na pewno jest prze-
konany, ze chce i$¢ tg witasnie drogg. W tym momencie zauroczenia stuzbg
kaptanska, zafascynowany Osobg Mistrza Jezusa Chrystusa, ktory staje na
drodze cztowieka, na duchowe ,P0jdZz za Mng” odpowiada Jezusowi ,,Oto ja,
poslij mnie”. Powotanie jest podejmowane bardzo ochotnie zwitaszcza przez
osoby mitode, ktére chcg posSwieci¢ sie stuzbie Panu Bogu. Sg to zaréwno
miode dziewczeta, jak i miodzi chtopcy, ktérzy z pobudek religijnych pragng
zwigza¢ swoje zycie i wypetni¢ w drodze powotania do stuzby Bozej. Oczy-
wiscie, nalezy takie uczucia uszanowac, a takze chronic je, by nie zniecheca¢
ani namawiaé do podjecia waznej decyzji zyciowej. Zycie oddane Bogu cze-
sto jest podziwiane przez obserwatoréw, lecz potrzeba w takich wypadkach
taktu, modlitwy zawierzenia, jak rowniez Swiadomosci, ze taki styl zycia jest
nie dla wszystkich. Powotanie moze by¢ bowiem realizowane jedynie przez
osoby, ktére otwierajg sie na taske Chrystusa dajgcg natchnienie w duszy
cztowieka, by odpowiedzie¢ pozytywnie na Boze wezwanie. Z powotaniem
wigze sie zagadnienie podjecia obowigzku celibatu i dozgonnej wstrzemiezli-
wosci. Gdy miody cztowiek styszy o ograniczeniach, wtedy nie zawsze prag-
nie by¢ kaptanem, zakonnikiem czy zakonnicg. Wiele decyzji pozytywnych,
by by¢ uczniem Chrystusa, wyraza si¢ z odpowiedzialng decyzjg na podjecie
takiej drogi zycia.

1 Konstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Stowa Bozego, Pieniezno 1985, s. 35-38;
const. 202-206; const. 206: ,,Osobista przyjazn z Chrystusem, zywa wiara, braterskie uczest-
nictwo we wspolnocie i bezinteresowne zaangazowanie w zadania naszego powotania sg wa-
runkiem petnego tresci zycia w Bogu poswieconej czystosci”.

2Por.B.Inlender, Nadprzyrodzone powotanie cztowieka, ,,Ateneum Kaptanskie”
74(1970), z. 2, s. 196-207.



Problem, czesto uwarunkowany wzgledami psychologicznymi, przychodzi
pOzniej ijest zalezny od zagtebienia sie przez zainteresowanego w sakrament
kaptanstwa. Gdy kto$ traci gorliwos$¢, przestaje praktykowaé ducha modlitwy
i korzystaé ze Srodkéw odnowy duchowej, jak np. sakrament pojednania,
czesto dochodzi do wniosku, ze to wszystko nie ma sensu i wowczas podej-
muje nowg decyzje - rezygnacji z daru kaptanstwa.

Ogodlne uwagi, ktore zostaty przedstawione wyzej, ukazujg nastroje i caty
skomplikowany mechanizm traktowania daru kaptanstwa, a co sie z kaptan-
stwem SciSle tgczy - to witasnie zagadnienie celibatu, czyli stanu bezzennego
w przypadku duchownych w Kosciele tacinskim.

Co jest motywem wyboru tego tematu? Musimy tutaj zaznaczy¢, ze dzi-
siejsza literatura na temat kaptafAstwa i stanu bezzennego jest bardzo ob-
szerna. W kregu teologéw i prawnik6éw niemieckich jest ona czesto podej-
mowana. Celibat w ujeciu teologdw i kanonistdw innych krajéw jest trakto-
wany dosé krytycznie i ujmowany w relacji do prawa wiernych do Euchary-
stii. Czesto ich poglady sa zbyt Smiate i dalekosiezne.

2. CELIBAT W NAUCE SOBORU WATYKANSKIEGO 1l

Dyskusja na temat odrebnej duchowosci kaptanskiej, réznej od duchowosci
zakonnej i laikatu, toczyta sie w Kosciele juz przed Soborem Watykan-
skim Il. W samej rzeczy kaptana, ktdry wykonuje swojg postuge szafarza sa-
kramentow Swietych i stugi Stowa, oSwieca i wzmacnia dziatanie Kosciota
i przyktad wiernych. Istotnie tak jest, ze kaptan czesto buduje swoja
duchowo$¢ na przyktadzie gorliwych wyznawcéw Kaptana Jezusa Chrystusa3.

Ze swej strony czynnos$ci apostolskie dostarczajg ksiedzu pokarmu nie-
zbednego dla rozwoju jego zycia duchowego. Peinienie woli Bozej wymaga
wielu wyrzeczen, dlatego w ewangelii petno jest wezwarn do zaparcia sie
siebie, opuszczenia nawet najblizszych dla Boga i Chrystusa, porzucenia
bogactw tego Swiata, podjecia duchowego krzyza4. Ostatnie stwierdzenie jest
chyba wyrazem istoty celibatu, gdyz zycie w celibacie zaktada wyzej wymie-
nione wyrzeczenia, by kaptan mdgt byé catkowicie oddany Bogu i Jego spra-
wie. Wiaze sie z tym, oczywiscie, krzyz i cierpienie. Kaptanstwo zatem

3Zob. W. Miziolek, Z:zagadnieh zycia kaptanskiego, w: Powotanie cztowieka.
Ku odnowie zycia wewnetrznego, Poznan-Warszawa 1972, s. 176-177.
4 Tamze, s. 179.



posiada wezwanie do wyzszej doskonatosci, a wynika ono z upodobnienia
kaptana przez Swiecenia do Chrystusa Arcykaptana i z przeznaczenia do
kontynuowania Jego dzieta. Istote doskonatosci kaptanskiej stanowi mitosc
pasterska, ktora zapala sie i wzoruje na mitosci Dobrego Pasterza: ,,W ten
spos6b, zastepujac Dobrego Pasterza, w swym wykonywaniu pasterskiej mi-
tosci znajdg wieZz doskonato$ci kaptanskiej, zespalajacej w jedno ich zycie
i dziatanie”5. Wydaje sie, iz celibat (bezzenno$¢) zostat dany KosSciotowi
jako dar, aby kaptani w petni mogli stuzy¢ ludowi Bozemu. Wigze sie z tym
rezygnacja z wtasnych aspiracji i zyciowych planéw. Sobo6r Watykanski Il za-
znaczyt w Konstytucji o Swietej liturgii, ze: ,0siggniecia tych rezultatow
odnowy nie mozna sie spodziewac, jezeli najpierw sami duszpasterze nie
beda przeniknieci duchem i mocg Liturgii i nie stang si¢ jej nauczycielami”6.
Zdanie to mozna rozszerzy¢ na cato$¢ zycia duchowego Kosciota. Od stopnia
osobistego zycia duchowego kaptanow zalezy w wielkiej mierze stan reli-
gijnosci i moralnosci catego ludu Bozego. Dlatego tez Sobdr w Dekrecie
0 postudze i zyciu kaptanow ,,Presbyterorum ordinis™ stwierdza: ,,w odnowie
Kosciota Chrystusowego stanowi temu wyznacza sie bardziej wazng, a z dnia
na dzien coraz trudniejszg role”7. Zawarta jest tu gteboka nauka o zadaniu
duchownych i o ich zobowigzaniu do Swietego zycia. W kolejnym numerze
tego dekretu SoboOr poucza, ze cnota czysto$ci: ,jest znakiem, a zarazem
bodzcem mitosci pasterskiej i szczeg6lnym zrodiem duchowej ptodnosci
w Swiecie [...] Przez dziewictwo za$ lub celibat [...] prezbiterzy sg posSwie-
ceni Chrystusowi z nowych i wyjatkowych powodéw, tatwiej niepodzielnym
sercem trwajg przy Nim, z wiekszg swobodg w Nim, i przez Niego poswieca-
ja sie stuzbie Bogu i ludziom, sprawniej stuzg Jego Krolestwu i dzietu nad-
przyrodzonego odrodzenia i stajg sie w ten sposdb zdatniejszymi do przyjecia
szerszego ojcostwa w Chrystusie i Jego postannictwie, celibat, ktdry poczat-
kowo zalecano kaptanom, zostat pézniej w KoSciele tacinskim przez prawo
natozony wszystkim majacym otrzymac Swiecenia kaptanskie”8.

W przytoczonym fragmencie celibat zostat ukazany jako dar nadprzyrodzo-
ny dla kaptanow dla lepszego wykonywania swej misji i funkcji kaptanskiej.
Nie ma z kolei nic na temat stabej strony celibatu. Za Soborem Watykan-

' Dekret Soborowy ,,Presbyterorum ordinis” o postudze i zyciu kaptandw, nr 14; Sobér
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 487-517.

6 Konstytucja soborowa o $wietej liturgii ,,Sacrosanctum concilium", nr 14.

7 Nr 1

8 Tamze, nr 16.



skim Il adhortacja Jana Pawta Il Pastores dabo vobis moéwi, ze celibat nie
moze by¢ odczytany wytgcznie w kategoriach jurydycznych. Jest to bowiem
wyjatkowy charyzmat zwigzany nieroztgcznie z krdélestwem Bozym9 oraz
cnotg czystosci i dlatego moze by¢ zrozumiany jedynie jako odpowiedZ na
dar mitosci, by stuzyé¢ Bogu i ludziom niepodzielnym sercem. Dopiero w tej
perspektywie mozna w celibacie dostrzec ,,warto$¢ gteboko zwigzang z sakra-
mentem S$wiecenn upodabniajgcym do Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza
Oblubienca Kosciota, a wiec wybdr wiekszej i niepodzielnej mitosci do
Chrystusa i Jego Kosciota, w petnej i radosnej gotowosci serca do podjecia
postugi pasterskiej”10. Oczywiscie, takie ukazanie celibatu moze by¢ zna-
kiem krolestwa Bozego i mitosci Chrystusa do wspdlnoty Kosciota Oblubie-
nicyll. Wspomniana adhortacja ,,Pastores dabo vobis" poucza, ze przygoto-
wanie do celibatu obok powaznego stopnia dojrzatosci psychofizycznej
i umiejetnoSci osobowego przezywania wilasnej piciowosci wymaga takze
uwzglednienia szerokich motywacji zar6wno ewangelicznych, duchowych,
etycznych, jak i eklezjalnych oraz duszpasterskich. Pozytywne przedstawienie
wartosci celibatu konieczne jest do budzenia Swiadomosci, jak waznym i cen-
nym jest otrzymany dar. Dopiero dostrzezenie wielko$ci daru ,sktania do
modlitwy i czujnos$ci, ochrony tego daru przed wszystkim, co moze mu za-
grazac”.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen Gentium”jako fundamental-
ny i najistotniejszy dokument soborowy, z ktérego czerpig pozostate, méowi,
ze ,Swietos¢ Kosciota wspierajg tez w szczeg6lny sposéb rézne rady, jakie
Pan w Ewangelii zalecit wypetnia¢ uczniom swoim. W$réd nich wyrdznia sie
osobliwie cenny dar taski Bozej, udzielany przez Ojca niektérym ludziom
(por. Mt 19, 1; 1 Kor 7, 7), aby mianowicie w dziewictwie czy w celibacie
tatwiej niepodzielnym sercem (por. 1 Kor 7, 32-34) posSwiecali sie samemu
tylko Bogu. Ta doskonata powsciggliwos¢, zachowana ze wzgledu na Kro-
lestwo Boze, zawsze cieszyta sie szczeg6lnym szacunkiem KosSciota jako znak
i bodziec mitosci i jako szczeg6lne zrédto duchowej ptodnosci” 12 Czystosc
doskonata celibatu kaptanskiego polega na mitosci i na rezygnacji z siebie na
rzecz samego Boga i innych ludzi. Polega ona na mitosnym oddaniu Bogu

9 Mt 19, 12
DJan Pawet I, Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo vobis”, nr 50.
NH Muszynski, Kaptanstwo jako wspdlnota zycia i postugi z Chrystusem, w:

Komisja Episkopatu do Spraw Duchowienstwa, ,,Dobry Pasterz” 1994, z. 14, s. 58.
12 Nr 42.



niepodzielnego serca na wzoOr Jezusowego serca. ,Doskonate cnoty, przez
ktdére jestesmy Swiadkami Chrystusa, majg to do siebie, ze jedna pocigga za
sobg inne. Istnieje zwigzek miedzy cnotami (nexus virtutum). Stad Swiadec-
two niepodzielonego serca posiada daleko szerszy zasieg niz pteé¢”13.

Czystosci doskonatej nie mozna osiggnac i trwaé w niej, po prostu ona nie
istnieje w klimacie egoizmu, takomstwa, narkomanii, zmystowosci czy skap-
stwa, ktéry szczegOlnie we wspoéiczesnosci bierze gore nad ewangelicznymi
warto$ciamild Zycie ,celibatariuszy” zostalo ujete w wypowiedzi samego
Jezusa Chrystusa w Ewangelii wedtug sw. Mateusza, gdzie Jezus mowi: ,,Nie
wszyscy to pojmuja, bo sg tacy niezdolni do matzenstwa, ktérzy z tona matki
takimi sie urodzili; i tacy niezdatni do matzenstwa, ktérych ludzie takimi
uczynili; a sa i tacy bezzenni, ktérzy dla Krélestwa Bozego sami zostali
bezzenni. Kto moze pojaé niech pojmuje” 15 Najgtebszg racje celibatu moz-
na zamkng¢ w stowach Chrystusa z Ewangelii wedtug $w. Marka: ,,Kto straci
swe zycie z Mego powodu, ten je zachowa” 16.

Sobor Watykanski I, nawigzujac do stow Ewangelii wedtug $w. Mateusza
i Sw. Pawta z 1 Listu do Koryntian podkreslit, ze Ojciec Niebieski daje
niektérym ludziom osobliwie cenny dar taski Bozej, ,aby mianowicie w dzie-
wictwie czy w celibacie tatwiej niepodzielnym sercem poswiecali sie samemu
tylko Bogu”17. Kaptan, ktory dla Chrystusa chce by¢ czysty w celibacie,
musi bra¢ na ramiona caty krzyz Chrystusa i poswieci¢ Chrystusowi cate swe
zycie. Musi on kochaé¢ Boga w cztowieku, a nie tylko cztowieka w cztowie-
ku, czuwaé¢ nad swoimi popedami, by¢ pokornym, wyrzekaé sie wielu rzeczy
w imie Pawlowej zasady: ,wszystko mi wolno, ale nie wszystko przynosi
korzys$¢” 18 Z tego wynika, ze potrzeba w zyciu kaptana samowychowania
i wychowania do doskonatej czysto$ci, ktéra ,wychodzi daleko poza sfere
ptci i ogarnia catego cztowieka, zawsze az do grobu i wszedzie, w samot-
nosci, i we wspdlnocie w dzien i w nocy, w kosciele i przy telewizorze, na
wycieczce, z ksigzkag w reku, w domu i na ulicy”19. W konteks$cie Swiata
wspdbiczesnego w obliczu powszechnych trudnosci i kryzysu wiary religijnej,
w sytuacji misyjnej i ,,nowej ewangelizacji”, podobnej do pierwotnej -

BJ Ablewic z Bedziecie mi $wiadkami, Paris 1983, s. 156.
14 Tamze, s. 157.

15 Mt 19, 12

16 MI 8, 35.

17 KK nr 42.

18 1 Kor 6, 12.
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z okresu starozytnego poganstwa, nie wystarczy chronienie sie w sakramen-
tach i koncentrowanie na dziatalnosci sakramentalno-kultowej, suponujacej juz
wiare20, lecz bezwzglednie konieczne jest szerokie otwarcie sie Kosciola,
duszpasterstwa i kazdego kaptana wobec Swiata i cztowieka z ich nowymi,
nieznanymi dawniej problemami, potrzebami i oczekiwaniami; konieczne jest
wiec przede wszystkim odpowiednio dostosowane gtoszenie Ewangelii2l,
szczeg6lne wzmozenie wysitkdw catego Kosciota i poszczeg6lnych kaptanéw
w kierunku petniejszego realizowania oraz doskonalenia funkcji kerygma-
tycznej Kosciota, czyli katechezy i kaznodziejstwa, jako bezposredniej stuzby
dla wiary, a takze zasadniczego Srodka budzenia i ksztattowania wiary reli-
gijno-chrzes$cijanskiej22. Dzisiejszy kaptan katolicki musi by¢ wiec - po-
dobnie jak w poczgtkach chrzesScijanstwa - przede wszystkim apostotem, mis-
jonarzem, kaznodziejg, gtosicielem stowa Bozego, budzgcego wiare u watpig-
cych lub niewierzgcych i formujgcego wiare u chrzescijan, a dopiero na dru-
gim miejscu liturgiem i szafarzem sakramentéw dla nawr6conych i wierza-
cych2s.

Celibat nie wynika z samego kaptaristwa, ale jest charyzmatem i bezcen-
nym darem dla niepodzielonego funkcjonowania postugi pasterskiej podej-
mowanej przez ludzi do niej powotanych. Tak poucza Sobor Watykanski Il
w Dekrecie o postudze i zyciu kaptanow: ,,Cate bowiem postannictwo kapta-
na poswiecone jest stuzbie nowego cztowieczenstwa, ktére Chrystus, zwy-
ciezca Smierci wzbudza przez Ducha swego w Swiecie i ktdre ma swoj po-
czatek «nie z krwi ani z zadzy ciata, ani z woli ludzkiej, ale z Boga»24.
Celibat domaga sie od nas codziennego umierania, co wyraza $w. Pawet
.kazdego dnia umieram”25. Pawet VI w swej encyklice o celibacie Sacer-
dotalis caelibatus z 24 czerwca 1967 roku szczegdlnie podkreslit, ze Chrystus
swoje kaptanstwo zigczyt ze stanem dziewictwa. Stad Kosciét katolicki od
swoich kaptanow' domaga sie doskonatej czystosci w celibacie. Niewatpliwie
charyzmat powotania kaptanskiego rozni sie od charyzmatu celibatu, ale

2 Por. KL 9, 59.

2 Por. 1 Kor 1, 17.

2 Rz 10, 17; DK nr 4.

2B A. Le wek Kucipostolsko-misyjnej wizji kaptanstwa, ,,Chrzescijaninw $wiecie”
16(1984), nr 124, s. 80-81.

24 Presbyterorum ordinis nr 16; Lumen gentium nr 42; por. Nauka Kosciota o charyz-
macie celibatu - wybo6r dokumentéw, Gniezno 1993, s. 5 nn.; por,A b 1e w i cz, dz. cyt,
s. 159.

25 1 Kor 15, 31; por. G. Greshake, By¢ kaptanem, Wroclaw 1983, s. 147-149.



charyzmat celibatu stuzy w wyjatkowy sposdb charyzmatowi kaptanskiej
stuzby ludziom. ,Kiedy$ A. Hitler oSwiadczyt, ze zywotno$s¢ Kosciota kato-
lickiego ma zrédto w celibacie jego kleru, ktory jest ciggle ponawianym
zastrzykiem zywej krwi do organizmu Koéciota”26. Gdy przyglagdamy sie
istocie celibatu, mozemy dostrzec w nim jego charakter spoteczny i ekle-
zjalny. To znaczy, ze cho¢ kaptani po ludzku odczuwajg samotnos¢ i trudy
podejmowania zycia w celibacie, to jedno$¢ przez braterstwo zycia w duchu
z Chrystusem sg wigczeni we wspdlnote kaptanstwa Chrystusowego i brater-
stwo kaptanskie. Celibat ma charakter spoteczny, gdyz jest obecny w S$wia-
domosci wszystkich wyznawcéw Chrystusa. Sam w sobie ma site przekony-
wania, jest energig Jezusa Chrystusa, ktory swojg mitoscig umacnia kaptandéw,
gdyz otwierajg sie oni na Jego dziatanie. Dar celibatu jest wartoscig uswie-
cajaca, gdy jest otwarcie na Chrystusa poprzez moc sakramentow Swietych,
do ktérych kaptani maja dostep poprzez braterstwo kaptafiskie. Swiat dzi-
siejszy w szczeg6lny sposéb jest Swiatem podzielonych, a przez to nieszczes-
liwych serc. Dlatego szczeg6lnie potrzebuje on $wiadectwa serca niepodzie-
lonego ze strony kaptanéw i biskupéw. Celibat wielu, ktérzy do korca zrozu-
mieli dar Boga i wtasng odpowiedz Bogu w mitosci niepodzielonej, jest ele-
mentem scalajgcym rozdarcie podzielonych serc wyznawcéw Chrystusa we
wspoOtczesnym Swiecie. Obecnie istnieje potrzeba, aby celibat ocenia¢ w in-
nym zwierciadle, a mianowicie jako celibat-dziewictwo krzyz. Nie nalezy go
ostadzaé, gdyz jest krzyzem, ktéry wywotuje zgorszenie i umartwia. Wyzwa-
lajgce stowa Jezusa wypowiedziane w czasie proklamowania dziewictwa dla
krolestwa niebieskiego nadal sg aktualne: ,[...] kto moze poja¢, niech
pojmuje”" . Celibat-dziewictwo jest krzyzem, poniewaz jest wyrzeczeniem,
ubdstwem, jest stanem nieposiadania domowego ogniska, w ktorym mozna
by oprze¢ gtowe28. Jest radykalnym wywiaszczeniem - nawet z wilasnego
ciata. W koncu postrzega¢ w nim mozna znak noszenia w sobie - we wias-
nym ciele - znakéw Ukrzyzowanego29. ,,Celibat dla krdolestwa Bozego wyra-
za dramatyczng samotnos$¢ Jezusa na krzyzu. Jednak, gdy krzyz sie tonuje,
kiedy sie go ostadza lub maskuje, przestaje by¢ krzyzem. Kiedy do gtosu
dochodzg praktykowane r6znego rodzaju kompensacje, ktére czynig przyrze-
czenie celibatu i czystosci w wypadku kaptanéw zakonnych samotnos$¢ bar-

26 Ablewicz dz. cyt, s 159.

27 Mt 19, 12.

28 Mt 8, 20.

29 Zob. Mt 19, 12; 8, 20; Gal 6, 14. 17.



dziej znos$na, gdy przyjazn z osobami pici przeciwnej nadmiernie opanowuje
nasze uczuciowe przestrzenie, kiedy naszg emocjonalng rownowage czynimy
zalezng od spotkania, rozmowy telefonicznej, czy listu celibat kaptanski
przestaje by¢ w peini sobg. Bez wyrzeczenia nie ma rzeczywistego ubdstwa
ani rzeczywistego dziewictwa-celibatu. Celibat-dziewictwo jest krzyzem, ktéry
objawia najwiekszg mitos¢: jest krzyzem bedacym darem zycia”30. Celibat,
stan bezzenny jest w obliczu Boga stanem wolnosci, ktérg On zapewnia, jesli
kaptan wspotpracuje z taskg wolnosci. Do celibatu dojrzewa sie. Inaczej jest
on przyjmowany, akceptowany i przezywany przez kaptana mtodego po Swie-
ceniach, inaczej go przezywa sie po dziesieciu latach, a jeszcze inaczej ceni
sobie stan celibatu kaptan przezywajacy swoj ztoty jubileusz kaptanstwa.
Trwanie w celibacie daje zrozumienie jego potrzeby dla wypetiienia misji
kaptanskiej, do jakiej wzywa Chrystus i deleguje Kosciét w momencie Swie-
cen. Celibat jako specyficzny styl pracy dla krélestwa Bozego jest charyzma,
ktorg przyja¢ i zachowaé mozna tylko w modlitwie prosby i dziekczynie-
nial Wydaje sie, ze takie rozumienie celibatu pomija inne aspekty. Jest to
aspekt na wskro$ teologiczny, w ktérym brak uzasadnienia antropologicznego.
A ten wtasnie aspekt antropologiczny jest w obecnym Swiecie bardzo istotny,
i nie mozna go wyciszacd.

O zagrozeniu warto$ci i sensu praktyki zycia w celibacie przez kapta-
now w Kosciele tacinskim moéwi takze dokument Synodu Biskupow z 30 XI
1971 r., ktéry uwypukla problem, stwierdzajac: ,w $wiecie dzisiejszym
celibat jest z wszystkich stron zagrozony rozmaitymi trudno$ciami, ktorych
zresztg kaptani na przestrzeni wiekdw wiele razy doswiadczali” ". Kano-
niczne, instytucjonalne wyswiecanie, a zwtaszcza celibat, utrudnia pdéjscie za
gtosem powotania przede wszystkim u os6b juz dorostych, zwitaszcza tych,
ktorzy majg wybra¢ i zdecydowac¢ sie na droge stuzby kaptanskiej3l. Jed-
nakze zdarzajg sie powotania tzw. sp6znione. Obecny papiez, Jan Pawet II,
nie unika trudnych tematoéw. Temat celibatu mozna uzna¢ za trudny, zwtasz-
cza we wspobtczesnym Swiecie, w ktéorym nawarstwito sie tyle kryzysow,
poczawszy od religijnego, a skoriczywszy na moralnym spoteczenstw. Jak

0JC. Rey Garcia Predes, Krzyz celibatu, ,Zycie Konsekrowane”
1(1993), lipiec-wrzesien s. 53.

DA Skowronek Charyzmat celibatu - format postugi w Kosciele,,,Przeglad
Powszechny” 1999, nr 2, s. 148.

5 De sacerdotio ministeriali, cz. A Inr 4, AAS 63(1971), s. 917.

BJL M. Diaz Mo zaz Dzien dzisiejszy i przyszto$¢ prezbiteratuwKosciele,
tt, G. Ostrowski, w: Kaptanstwo, Poznanh-Warszawa 1988, s. 361.



dzi$ papiez moéwi o celibacie i jego istocie? Jak chce do niego przekonac
swoich stuchaczy? Znaczng cze$¢ listu do kaptandéw z roku 1979 Jan Pawet Il
poswiecit wtasnie celibatowi. Papiez przypomina motywy, dla ktérych Kos-
ciot przyjat instytucje celibatu oraz dlaczego kaptani zobowigzujg sie nim
zy¢. Wyroznia tu trzy motywacje - teologiczng, eklezjalng i antropologiczna.
Niestuszna jest opinia, iz Ojciec sw. pragnie jg w swym liscie do kaptanow
wyprostowaé, a mianowicie, ze celibat jest instytucjg ,prawniczo i kano-
nicznie” narzucong na tych, ktérzy pragng by¢ kaptanami w Kosciele katolic-
kim. Ojciec $w. wyjasnia, ze ta urobiona opinia jest juz w swoim zatozeniu
niestuszna34. Kazdy kandydat do kaptanstwa, jesli w swej odpowiedzi danej
Chrystusowi decyduje sie, czyni to swiadomie i dobrowolnie. Nikt przeciez
nie zmusza do zobowigzan wynikajagcych z wyboru do kaptanstwa. Kazdy
sam odpowiada Chrystusowi w sposob dojrzaty i swiadomy. Instytucja semi-
narium duchownego przygotowuje kandydatéw do kaptanstwa przez diugie
lata. Zagadnienie to poruszane jest przez wyktadowcéw i wychowawcow
seminaryjnych na konferencjach ascetycznych. Ojciec $w. w swoim liscie
przywotuje odpowiednie tresci z nauki Soboru Watykanskiego Il. W podjetym
kaptanstwie zawiera sie poczucie odpowiedzialnosci za stowo dane Chrystu-
sowi i Kosciotowi przez danego kaptana. Ta odpowiedzialno$¢ zasadza sie
na gtebszym fundamencie, na osobowej godnosci cztowieka.

»Dotrzymanie stowa jest rownoczesnie obowigzkiem i sprawdzianem we-
wnetrznej godnos$ci kaptana” (List do kaptanow 1979, 9). Ta proba dokonuje
sie zwtaszcza wéwczas, gdy zachowanie celibatu natrafia na trudnosci (po-
kusy), ktére - jak wiadomo - nie omijajg zadnego chrzescijanina, a wiec
i kaptana. Kaptan powinien czerpac¢ sity duchowe z modlitwy, z Eucharystii
i z sakramentu pojednania. To jest w#asnie to odniesienie chrystologiczne,
gdy centrum zycia kazdego kaptana jest Jezus Chrystus. Modlitwa podparta
postawg pokory, szczerosci wobec Boga i wlasnego sumienia jest zrodiem
sity do podtrzymywania tego, co sie chwieje. W chwilach trudnych musi by¢
zaufanie do Boga i w Chrystusie nalezy szukaé sity duchowej i pomocy35.
Mamy zatem trzy aspekty patrzenia na motywy celibatu. Pierwszy z nich,
antropologiczny, to rozwdj ludzki, otwarcie na Swiatto Chrystusa, zaufanie.
Aspekt eklezjalny - to wspolnota z Kosciotem i spotecznoscig wyznawcow

A Zob. J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaptanskiej, Warszawa 1989,
s. 270-272; Presbyterorum ordinis, nr 16.

% List Ojca Swietego Jana Pawta Il do kaptanéw na Wielki Czwartek 1979 r., nr 9;
zob. Warzeszak, dz cyt, s 270-271.



Chrystusa, a takze duchowa tgcznos¢ w braterstwie kaptanskim. Jesli chodzi
0 aspekt teologiczny - tutaj musi istnie¢ state nastawienie kaptana na Mistrza
Kaptanstwa Jezusa Chrystusa. To on daje zycie. On jest dawcg powotania
1Jemu nalezy zaufaé. W chwilach trudnos$ci - méwi Ojciec $w. w pierwszym
liscie do kaptandw - ,powinna rodzic¢ sie jeszcze wiekszg ufnosé¢ wobec Boga
podobna do tej, o ktorej méwi Sw. Pawet. «wszystko moge w tym, ktory
mnie umacnia»”36. Tak wiec modlitwa, zaufanie, pokora, szczero$¢ sg pod-
stawg wiernosci stowu danemu Chrystusowi i Kosciotowi. Wytrwanie w celi-
bacie w momentach trudnodci i pokus jest nastepnie ,,sprawdzianem wiernosci
sobie, swojemu sumieniu, swojemu czlowieczernstwu, swojej godnosci"l.
Tak wiec celibatu nie mozna degradowa¢ do ,,zabiegu administracyjnego”, ale
trzeba pamietaC, ze chodzi tu o gteboka sprawe sumienia oraz o probe czto-
wieczenstwa”38. Celibat rozumiany jako dar nadprzyrodzony, wyrézniajacy
sie wséréd ewangelicznych rad jest zatem: a) darem Bozej taski udzielanym
pewnej kategorii ludzi, ktérzy odczytujag powotanie i decydujg sie w ten
sposéb stuzy¢é Bogu; b) eschatologicznym znakiem peini Bozego krdlestwa,
przez ktéry wida¢ przemijalno$¢ postaci tego Swiata, i wyraza koncentracje
wysitkow duchowych i spotecznych na prawdy Boze; ¢) motoryczng sitg
intensyfikujagca mitos¢ kaptana do Boga i do ludzi, dla ktérych stuzy poprzez
kaptanstwo i stan bezzenny; d) postawg utatwiajgcg petne oddanie sie Bogu,
niejako do Jego dyspozycji; nie jest to uwolnione od zaparcia sie samego
siebie i poSwiecenia™'.

Papiez w liscie mOwi, ze BAg ma prawo do takiej proby, gdyz zycie czto-
wieka na tym Swiecie jest nieustannym pasmem préb, z ktdrych Bég chce,
aby cztowiek wychodzit zwyciesko i dlatego tez wychodzi naprzeciw trud-
nosciom cztowieka. W tym wypadku sg to wezwani kaptani do stuzby Chrys-
tusa. ,Papiez z calym autorytetem stwierdza: «ze KoSciot tacinski chciat
i nadal chce, azeby owa bezzennos$¢ dla Krolestwa Bozego, byta udziatem dla
wszystkich, ktorzy przyjmag sakrament kaptahnstwa, nawigzujgc w tym do
wzoru samego Chrystusa Pana, do nauczania Apostotow i calej sobie wias-
ciwej tradycji»”40.

36 Flp 4, 13.

37 List do kaptanéw 1979, nr 9

3B Tamze.

¥Skowronek, dz. cyt, s 150.

OW arzeszak, dz. cyt, s 272; por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan
1994, nr 1579: ,Powotani do tego, by poswieci¢ sie niepodzielnie Panu i «Jego sprawomy,
oddajg sie catkowicie Bogu i ludziom. Celibat jest znakiem nowego zycia, do stuzby kt6-



Ojciec Sw. porusza wiele spraw przy okazji omawiania celibatu, ale mie-
dzy innymi modwi, ze celibat jest przymiotem, witasciwosciag, dziedzictwem
Kosciota tacinskiego. Podkresla, iz jest on ,skarbem”, cho¢ noszonym
w naczyniach glinianych. Poprzez celibat kaptan staje sie cztowiekiem dla
drugich. Swym ojcostwem duchowym moze ogarngé wiecej 0s6b niz ojciec
jednej rodziny. Dlatego serce kaptana powinno by¢é wolne, aby maégt on
ogarng¢ nim wielu ludzi. Poprzez podjecie celibatu dokonuje sie autentyczny
rozwoj osoby i osobowosci ludzkiej kaptana wediug miary daru samego
Chrystusa. Serce kaptana bedzie rzeczywiscie wolne, gdy bedzie staty kontakt
z Chrystusem przebaczajgcym i uSwiecajgcym w sakramencie przebaczenia
i pokuty. Bardzo znamiennym akcentem wypowiedzi papieza na temat celiba-
tu jest to, ze celibat jest przez niego ukazany jako instrument mocy
i skutecznosci dzieta ewangelizacji. W liscie do kaptanéw z roku 1988 (nr 5)
Ojciec Sw. mowi: ,rezygnujacy z ojcostwa «wedle ciata», azeby dojrzato
w nas i rozwineto sie ojcostwo wedle «Ducha»”, podkres$lajagc tym samym
wage celibatu4l Przytoczymy jeszcze stowa Jana Pawita Il z cytowanego
listu do kaptanéw (nr 9): ,dziewicza wierno$¢ Oblubiefcowi” - w tych
stowach papiez zamyka rozwazania o motywach podejmowania przez
kaptandw katolickich stuzby Chrystusowi poprzez celibat, ktéry jest darem
dla kaptana danym mu osobiscie, zawiera to w sobie réwniez odpowiedz,
jaka daje sam kaptan Bogu. Celibat jest takze potrzebny KoSciotowi,
wspdlnocie ludzi wierzacych, gdyz jest podjety dla najwyzszych wartosci, by
kwitngé i zy¢, by Swiadczy¢ caltym swoim istnieniem dla Boga i ludzi.

Dzieki praktyce celibatu w Kosciele tacinskim zyje duch Chrystusa posrod
ludu Bozego. Jest on zrédtem owocujgcego ducha posrod Swiata. Wiasciwose
celibatu dla kaptanstwa zalezy od teologicznych i duchowych podstaw.
Symbolizuje bowiem istote stuzebnosci na bardzo efektywnej drodze, ktérg
szedt sam Jezus. Przez to poswiecenie kaptana w celibacie staje sie bardziej
wiarygodna jego dziatalno$¢ pastoralno-duszpasterska. Przez celibat (stan
bezzenny) kaptan jest konsekrowany w nowy i wyjagtkowy sposob dla Chrys-

remu jest konsekrowany szafarz Kosciota. Przyjety radosnym sercem, zapowiada on bardzo
jasno Krdlestwo Boze”.

41 Por. W arzeszak, dz. cyt, s. 274; Sob6r Watykanski Il, Lumen gentium, nr
42; DFK nr 10; Dk nr 16; Dekret o postudze i zyciu kaptanéw nr 16; ,Swiety Sobér zacheca
wszystkich prezbiteréw, ktérzy dobrowolnie, ufni w taske Boza, przyjeli $wiety celibat na
wzér Chrystusa, aby przylgngwszy don wielkodusznie i catym sercem oraz trwajac wierni
w tym stanie, mieli uznanie dla tak wspaniatego daru, ktory zostat im dany przez Ojca [...!”.



tusa ,,ze wzgledu na Niego i ze wzgledu na Ewangelie”42. Kanon 247, § 1
poswieca uwage dobremu przygotowaniu do praktykowania celibatu przez
alumndéw seminariow duchownych: ,Do zachowania celibatu majg by¢ przy-
gotowani przez odpowiednie wychowanie i niech uczg sie doceni¢ go jako
szczeg6lny dar Bozy”. To jest szczegdlny dar, poprzez ktéry wysSwieceni
duchowni mogg bardziej przylgngé do Chrystusa sercem i poswieci¢ sie
w sposob wolny, nieskrepowany w Nim i przez Niego stuzbie Bogu i czto-
wiekowi. Celibat ukazany w prawie koscielnym jest ustanowiony dla wszyst-
kich kaptanow, ktorzy przyjeli Swiecenia wyzsze. Zwitaszcza dzisiaj, w cza-
sach ,banalizacji” ciata i piciowosci, dziewictwo i celibat biskupéw,
prezbiterow i diakonéw, zakonnikdw i zakonnic, sg istotnym Swiadectwem
daru z siebie jako podstawowego sensu piciowosci ludzkiej43. W tym
miejscu mozna stwierdzi¢, ze cato$¢ norm kanonicznych odnoszgcych sie do
uregulowan na temat celibatu jest osadzona na nauce Soboru Watykanskie-
go Il. Kiedy czytamy normy kanoniczne, zauwazamy, ze w ich treSci prze-
bijajg akcenty wypracowane przez Ojcow soborowych. Prawodawca koscielny
potwierdza nauczanie soborowe.

Celibat, jako dar i szczegdlny charyzmat Boga, wymaga zachowania dos-
konatej i statej wstrzemiezliwosci dla Kroélestwa niebieskiego, aby tatwiej
przylgnaé¢ do Chrystusa sercem niepodzielnym i majac wiecej wolnosci, po-
Swieci¢ sie stuzbie Bogu i ludziom. Dlatego nie nalezy go przezywac jako
»daniny, ktorg ptaci sie Panu”. W kazdej sytuacji zyciowej wyswiecony wi-
nien widzie¢ w celibacie dar, wybor wolnosSci i znak powotania do mitosci
pasterskiej44.

Kryzys celibatu, jaki wspo6iczesnie obserwujemy w Kosciele tacinskim,
wigze sie nie tyle z mtodym wiekiem kaptana lub seminarzysty, ile raczej
z ostabieniem duchowej gorliwos$ci. Rutyna w speinianiu kaptanskich obo-
wigzkoéw wynikajgcych ze Swiecen i z podejmowanej postugi duszpasterskiej,
zaniedbywanie modlitwy osobistej, nadmierna koncentracja na sprawach spo-
tecznych, budowlanych i innych kosztem zycia duchowego - to wszystko
stwarza podatny grunt dla trudnosci zycia w celibacie45.

#2Coriden Green, Heintschel, The Code ofCanon Law, a textand
Commentary, New York 1985, s. 209 nn.; por. Mk 10, 29.

43 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr 14, s. 35.

44 Tamze, nr 81, s. 180-181.

4B H.Joyeux Celibat uschytku XX wieku, ,Homo Dei” 67(1997), nr 4, s. 105.



Celibat nalezy widzie¢ w tym Swiecie, w ktorym powstaje wiele zagrozen
dla zycia duchowego, jako dar wyro6zniajacy go wsrod ewangelicznych rad.
Jest on zatem - a) darem Bozej taski udzielonym pewnej kategorii wiernych
we wspodlnocie eklezjalnej; b) eschatologicznym znakiem peini Bozego kré-
lestwa; ¢) motoryczna sita, ktéra pomnaza i wzmacnia mito$¢ do Boga i spo-
tykanych na drodze kaptanskiej ludzi; d) postawg utatwiajgcg petne oddanie
sie na stuzbe Chrystusowi i Jego Kosciotowi46. Wymienione motywacje
przemawiajg za sensownos$cig celibatu. O religijnym znaczeniu celibatu jako
stanie bezzennosci pisze sie wiele. Jawi sie on jako cheé nasladowania Chrys-
tusa w Jego petnym i oblubienczym oddaniu sie Ojcu Niebieskiemu. Wazne
sg takze aspekty spoteczne celibatu, bo ukazuje on szczeg6Iny sposoéb relacji
z Bogiem i z ludzmi w spotecznosci eklezjalnej tych, ktérzy podejmuja ce-
libat jako zadanie i stuzbe. Celibat niesie w sobie peiny tadunek uroczystego
Swiadectwa przynaleznos$ci wybranych oséb do Boga i do Kos$ciota. Jest on
takze znakiem mitosci. Cztowiek w tym kontekscie wyrzeka sie jednej mito-
Sci i realizacji siebie na rzecz mitosci do Boga i spotecznosci Kosciota wraz
z jego cztonkami4y7.

3. RYS HISTORYCZNY

W historii dostrzegamy fakty, iz w KoSciele pierwotnym nie byto wyraz-
nego przymusu do zachowania celibatu. Idea bezzennosci posréd duchownych
w Kosciele zachodnim powstata dos¢ wczes$nie, bo w IV wieku. Byta ona
bardzo popularna wsréd Swieckich, gdyz postrzegano jg jako oddanie si¢ na
specjalng stuzbe Bogu48. Pierwsze oficjalne zarzadzenie w sprawie celibatu
duchownych wydat synod w Elwirze (Concilium Iliberitanum) ok. 300-306
roku. Synod ten zabronit duchownym utrzymywania w swoim domu obcych
niewiast oraz pozycia z zonami pod karg pozbawienia godnosci duchow-
nej + Synod w Elwirze postanowit w kanonie 33: ,Postanawiamy generalny
(in totum) zakaz zonatym biskupom, prezbiterom i diakonom, ktérzy zostali
wprowadzeni na urzad (vel omnibus clericis posutis in ministerio): nie mogg

46 S Kasprzak, Wybrane zagadnienia zprawa koscielnego, Lublin 2000, s. 68-69.
47J). S a lij, Esej o celibacie, ,,Ateneum Kaptanskie” 74(1970), z. 2, s. 274-275.
48 Tamze, s. 272-273.
T. Paw luk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawia IlI, Lud Bozy jego
nauczanie i uswiecanie, t. 1l, Olsztyn 1986, s. 87.



oni wspoétzy¢ z zonami i rodzié¢ dzieci. Przeciwnie temu postepowanie bedzie
karane pozbawieniem urzedu”50. Z kanonu 33 wynika jednoznacznie catko-
wita i trwata wstrzemiezliwo$¢. Wspomniany kanon synodu w Elwirze jest
stusznie uwazany za pierwsze i formalne prawo celibatu w sensie wymagania
wstrzemiezliwos$ci. Nierzadko spotka¢ mozna w tym wzgledzie nieporozu-
mienia i przypuszczenia, ze tu, na skraju $wiata, celibat wstrzemiezliwosci
w og0le zostat podniesiony dopiero od ,,chrztu”51. Synody, ktére odbywaty
sie w Kosciele, nalegaty, aby duchowni gorliwej wypetniali swoje zobowia-
zanie celibatu. W Polsce pierwsze przepisy kanoniczne dotyczgce zachowania
celibatu przez duchownych wydawano na synodach legackich. Na przykitad
legat Piotr z Kapui w 1197 roku zabronit zon kaptanom katolickim. O rea-
lizacje prawa celibatu w Kosciele polskim usilnie zabiegat abp Henryk Kie-
tlicz (zm. 1219). W pOzniejszym czasie tego prawa przed atakami protestan-
tow bronit kard. warminski Stanistaw Hozjusz52. Do poczatku IV wieku
brak jest konkretnych dowodoéw na to, ze w chrzescijanstwie zachodnim na-
kazywano bezzenno$¢ przyjmujacym Swiecenia. Od poczatku IV wieku pod
wptywem silnych nurtéw ascetycznych synody lokalne, ktore odbyly sie
w zachodniej cze$ci cesarstwa rzymskiego, nakazaty zachowanie celibatu
duchownym. Na synodzie w Elwirze (Hiszpania) z poczatku IV wieku zaka-
zano stanowi duchownemu zeni¢ sie i posiada¢ dzieci pod grozbg wyklu-
czenia z kregéw duchowienistwa (kan. 33). W 314 roku na synodzie w Arles
(Galia) zakazano zeni¢ sie biskupom, prezbiterom i diakonom - z takimi
samymi konsekwencjami (kan. 29). W 385 roku na temat celibatu wypowie-
dziat sie papiez Syrycjusz (384-399), ktéry w liscie do Himeriusza pod-
trzymat w mocy rozporzadzenie synodu z Elwiry (306), zauwazajac przy tym,
ze duza liczba kaptanéw po uptywie lat od przyjecia $wieceh nadal miata
zony i dzieci, co papiez okreslit mianem przestepstwa (crimen), a z kolei
wsplizycie kaptandéw z zonami nazwal niemoralnym spétkowaniem (turpis
coitus)53. Papiez Syrycjusz w listach do biskupa Tarragony (385) oraz do
biskupéw Afryki prokonsularnej rozszerzyt kan. 33 uchwat synodu w Elwirze
na caty Zachdd. Prawo to potwierdzili papieze Innocenty | (401-417), Leon |

50 S. He id, Celibat w KosSciele pierwotnym, Tuchéw 2000, s. 100.

51 Tamze, s. 103.

5 Zob. W. W 6 j c i k, Prawo celibatu w Polsce $redniowiecznej. ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 4(1954), z. 4, s. 55-82; F. ZaorsKki, Nauka kardynata Stanistawa
Hozjusza o celibacie, ,,Studia Warminskie” 7(1970), s. 227-283; P a w 1u k, dz. cyt., s. 88.

58 M. B 1a z a, Kaptanstwo a celibat, ,,Przeglad Powszechny” 2001, nr 5, s. 143-144.



Wielki, ktéry w 446 roku objgt takze subdiakonow, oraz w 591 Grzegorz |
Wielki. Przyjety je tez synody w Afryce (Kartagina w 390, Telepte w 418),
w Hiszpanii (Toledo 400, Gerona 517, Lerida 524, Toledo 531 i 597, Huesca
598), w Galii (Arles 314, Orange 441, Arles 443, Adge 506, Cleraont 535,
Orlean 538, Tours 567) i w Italii (Turyn 398). Synody domagaty sie od kan-
dydatow do Swiecen zobowigzania (pod przysiega) do wstrzemiezliwosci sek-
sualnej i podawaty szczegdtowe przepisy co do zamieszkiwania kobiet w do-
mu duchownego. W praktyce jednak wystepowaty duze rozbieznosci; sankcje
karne zaostrzano lub tagodzono; bez jakichkolwiek ograniczen Swiecono zo-
natych; swieccy nadawali stanowiska koscielne bez badania moralnych kwali-
fikacji kandydatéw; pewnego rodzaju rygor zaznaczyt sie za czaséw cesarza
Karola Wielkiego, kiedy od kandydatow do $wiecen domagano sie nawrdce-
nia, a od duchownych w miastach - formy zycia wsp6inegoM.

Za pontyfikatu papieza Zachariasza (741-752), ktéry byt Grekiem, po-
wrocono do nauczania Syrycjusza. Na synodzie rzymskim w 743 roku pono-
wiono nakaz celibatu duchowienstwa, a cztery lata pdzniej papiez Zachariasz
przypomniat Kosciotowi w Galii o koniecznosci praktyki celibatu55. Z po-
czatkiem XI wieku nie zniknety wszystkie problemy zwigzane z praktykowa-
niem celibatu. Jednakze byt to czas, w ktorym Kosciét podjat dalekosiezng
reforme dyscypliny koscielnej wsrod duchownych. Synody w Pawii (1022)
i Bourges (1031) zadaty od duchownych oddalenia zon, zwanych od tej pory
»Lkonkubinami”. Tym, ktérzy tego nie zrobili, grozito usuniecie z beneficjow.
Nakaz ten ponawiali papieze, poczawszy od Leona IX (1049-1054); Grze-
gorz VII (1073-1085) zabronit wiernym udzialu w nabozenstwach odpra-
wianych przez duchownych zyjagcych w matzenstwie. Punktem zwrotnym
w utrwalaniu celibatu w Kosciele tacinskim stato sie uznanie na Soborze
Lateranskim 11 (1139) wyzszych Swiecenn za przeszkode do zawarcia mat-
zenstwa, a na przetomie XII i XIIl wieku przeszkode te uznano za zrywajaca.
W XII i X1l wieku legaci papiescy wydawali w poszczegélnych krajach,
zazwyczaj na synodach, przepisy o realizowaniu zasady celibatu. W Polsce,
jak zaznaczyliSmy weczes$niej, w 1197 roku legat papieski Piotr z Kapui
»zabronit zon” kaptanom; arcybiskup Henryk Kietlicz zazadat w 1217 roku
od kaptanéw zobowigzania sie pod przysiegag do porzucenia zycia matzen-
skiego i zupetnej wstrzemiezliwosci piciowej, poparli go biskupi z Krakowa

4A Szafranski, W. Wajcik, Celibat, B, Ko$ciét zachodni, w: Encyklo-
pedia Katolicka, t. Il, Lublin 1976, kol. 1399.
5% B laza dz. cyt, s. 144,



i Wroctawia56. Od XII do potowy XVI wieku sobory i synody Kosciota za-
chodniego nadal przypominaty o obowigzku celibatu duchowienstwa, poniewaz
nie wszyscy duchowni chcieli sie do tego prawa stosowac. Jeszcze w XVI
wieku niemato duchownych wszystkich stopni (biskupi, kaptani i diakoni) zyto
w zwigzkach matzenskich, uwazanych przez nich samych za prawnie zawarte.
Dopiero po Soborze Trydenckim (1545-1563) podnidst sie poziom dyscypliny
i karnosci kleru, a takze zaczety powstawa¢ seminaria duchowne57. Celibat
wylaczny, rozumiany w $cistym znaczeniu tego stowa jako bezzeAstwo kleru,
siega czaséw po Soborze Trydenckim. Natomiast dla czaséw przed tym So-
borem zagadnienie bezzenstwa miato znaczenie uboczne58.

4, WYMOG CELIBATU W PROJEKTACH KODEKSOWYCH
I W KODEKSIE JANA PAWLA 1l

Po uwypukleniu warto$ci teologicznych obowigzku celibatu w nauce So-
boru Watykanskiego Il oraz w nauczaniu Pawta VI i Jana Pawta Il rodzi sie
potrzeba ukazania projektow kodeksowych w proponowanych unormowaniach
prawodawcy. W dalszych rozwazaniach ukazemy obowigzek celibatu w Ko-
deksie Jana Pawta Il i w literaturze prawniczej. Temat celibatu w literaturze
prawnokanonicznej nie jest zbyt obszernie opracowany, ale kodeks prawa
kanonicznego zajmuje sie istotnymi unormowaniami, ktére sg nakazane tym,
ktérzy podejmuja zycie w celibacie. W tym wypadku chodzi o duchownych
Kos$ciota katolickiego. Sobdér Watykanski Il jest bazg dla schematu prawa
koscielnego, bo wtasnie dzieki pracom Soboru obowigzujagcy kodeks prawa
kanonicznego stat sie gtebszy pod wzgledem teologicznym, pastoralnym
i antropologicznym. Kodeks to normy dla catego Kosciota powszechnego.

Przed omawianiem norm odnoszgcych sie do obowigzku zachowania celi-
batu przez duchownych w Kodeksie Jana Pawta Il nalezy zaznaczy¢, ze du-
chowni prezbiterzy powinni tak przewodniczy¢ ludowi Bozemu, by nie szu-
kajac swego, lecz tego, co nalezy do Jezusa Chrystusa, wspOtpracowali
z wiernymi Swieckimi i zachowywali sie wsréd nich na wzor Mistrza, ktory

36 Celibat, EK, II, kol. 1400.
5 B la z a dz. cyt, s. 145-146.
58 H e id, dz. cyt, s 10



miedzy ludzi nie przyszedt, aby Mu stuzono lecz, zeby stuzy¢ i daé swoje
zycie na okup za wielub9.

W kanonie 276, § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego czytamy: ,Duchowni
w swoim zyciu z szczegdlnej racji obowigzani sg dazy¢ do Swietosci, zwta-
szcza, ze - bedac konsekrowani Bogu z nowego tytutu przez przyjecie Swie-
ceh - stajg sie szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia Jego Ludowi”.

Kanon ten jest og6lnym przepisem nakazujgcym wszystkim tym, ktérzy
sg kaptanami, zy¢ w sposob Swiety. Kodeks w tym miejscu poprzez szcze-
g6towe przepisy przybliza, co duchowni majg robi¢, aby ten stan Swietosci
osigga¢. Dalej ten sam kanon mowi o wypetnianiu postugi pasterskiej, a takze
0 czytaniu Pisma $w. i o karmieniu sie Stotem Stowa Bozego i Eucharystii.
Prawodawca koscielny wskazuje na srodki uswiecania, takie jak: odmawianie
Liturgii Godzin, brewiarza, do ktérego odmawiania zobowigzani sg wszyscy
duchowni wyzszych $wiecen. W tym samym kanonie zostata podkres$lona po-
trzeba odprawiania rekolekcji rocznych dla kaptanéw, a takze medytacja,
ktora ma wzmacnia¢ religijno$s¢ i poboznos$¢ zyjacych w celibacie. Oczy-
wiscie, ustawodawca zacheca do korzystania z sakramentu pojednania i do
praktykowania modlitwy osobistej60.

Na kanwie tego przepisu kanonicznego wyrastajg inne kanony, ktére w spo-
s6b Scisty odnoszg sie do zachowania obowigzku celibatu przez duchownym
KoSciota tacifiskiego. Przez celibat nalezy rozumie¢ rezygnacje z matzeistwa
1 zachowywanie stanu bezzennego. Nas interesuje celibat jako obowigzek,
wymadg, jako zobowigzanie wynikajagce z przyjecia prezbiteratu i natozone
przez wiadze kosScielng6l.

Celibat w prawie kanonicznym to wymag, jaki podejmujg kandydaci do
Swiecen wyzszych w Kodciele katolickim. Juz przy Swieceniach diakonatu
kandydaci do jego przyjecia przyrzekajg biskupowi, ktory reprezentuje Kos-
ciét, ze bedg zachowywaé celibat.

Kodeks Jana Pawta Il podaje: ,Duchowni obowigzani sg zachowaé ze
wzgledu na krolestwo niebieskie doskonatg i wieczystg wstrzemiezliwosé;
i dlatego zobowigzani sg do celibatu, ktéry jest szczeg6lnym darem Bozym,

5 Mt 20, 28; Presbyterorum ordinis, nr 9.
60 KPK kan. 276, § 2, p. 1, 2, 3, 4, 5.
6L P aw luk, dz. cyt, s 87.



dzieki ktéremu Swieci szafarze mogg niepodzielnym sercem ftatwiej ztgczycé
sie z Chrystusem, a takze swobodniej oddaé sie stuzbie Bogu i ludziom”62.

Przytoczony kanon kodeksowy przedstawia wazne zobowigzanie Kosciota
tacinskiego, podtrzymanego przez nauke Soboru Watykanskiego Il. To prawo
celibatu zostato wzmocnione i udoskonalone po waznej dyskusji w artykule
dekretu soborowego Presbyterorum ordinis w numerze 16: ,,Doskonato$¢
i wieczysta wstrzemiezliwo$¢ ze wzgledu na Krélestwo Boze zostato zlecone
przez Chrystusa, ktory jest Bogiem”63. To zobowigzanie byto zawsze wyso-
ko cenione przez Koscidt jako cecha zycia kaptanskiego.

W znaczeniu norm prawa kanonicznego przejetych od Soboru Watykan-
skiego Il celibat, czyli jego obowigzek, nie oznacza tylko zycia w stanie
bezzennym. Stuzy skutecznie celowi, ze wzgledu na jaki zostat ustanowiony,
wtedy, gdy jest potgczony z doskonalg i dozgonng czystoscia, a wiec z do-
browolnym wyrzeczeniem sie na cate zycie Swiadomego dziatania seksual-
nego. Z punktu widzenia religijnego celibat stuzy realizacji oblubiericzej
mitosci oddanej Chrystusowi ze wzgledu na krolestwo Boze. Matzenstwo,
ktére zawiera duchowny wbrew swojemu zobowigzaniu do celibatu, jest nie
tylko niedozwolone, lecz takze niewazne. Te norme prawng ujmuje kanon
1087. A kaptan, ktory usitowat zawrze¢ matzenstwo, na mocy koscielnego
prawa karnego traci swoOj kaptanski urzad i zacigga suspense Latae Sen-
tentiae, to przewiduje kanon 194, § 1. Je$li duchowny trwa w biedzie mimo
upomnienia, moze by¢ wydalony ze stanu duchownego64.

Zanim pojawit sie Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku, istniaty sche-
maty tych norm kanonicznych, ktére byly opracowywane przez posoborowa
Komisje Kodyfikacyjng schematu kodeksowego. Konieczna jest uwaga odnos-
nie do schematéw, ktére powstaty kolejno jako rézne wersje, miaty rozne
numeracje, nalezaty te kanony do réznych dziatow, w kohAcowej fazie zostaty
zaszeregowane do ksiegi Il (Lud Bozy), w kodeksie kanonicznym.

Kodeks z 1917 roku wymagat nowelizacji, gdyz okazat sie niedoskonaty
w dobie wspoétczesnej. Podczas mozolnej pracy Komisji Rewizyjnej nad Ko-
deksem i Kodyfikacyjnej nowego Kodeksu powstawaty rézne schematy doty-
czace problemu, ktdrym obecnie sie zajmujemy. Pierwszy schemat byt z roku

62 Kan. 277, 8 1, por. H. Schwendenwein, Die Rechte und der Klerikenr,
w: Handbuch des Katholischen Kirchenrechts, hrsg. von J. Listi, H. Muller, H. Schmitz,
Regensburg 1983, s. 209-210.

63 Mt 19, 12.

64 Kan. 1394, § 1.



1977, drugi - z 1980, kolejny z 1982 i ostateczny schemat zatwierdzony
przez papieza Jana Paw#a Il byt z roku 1983. Trzeba wspomnie¢, ze prace
nad schematami, nie tylko tymi, trwaty od roku 1964 do 1968. Jesli chodzi
0 schemat z 1980 roku, nalezy wskaza¢ na fakt, iz w poréwnaniu z osta-
teczng wersjg kanony w tym schemacie majg inng numeracje i zachodzg roz-
nice co do tresci. Mozna by zestawié, dla jasnego zobrazowania tych roznic,
omawiane kanony, ale w tym miejscu nie chodzi nam o jakie§ bardzo szcze-
g6towe zajmowanie sie r6znicami miedzy schematami, ktére byty propozycja
tworzonego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Wystarczy dla naszych rozwazan,
jesli powiemy, ze schemat z 1982 roku réwniez zawiera co do tresci klu-
czowe elementy wspomnianych kanonéw o celibacie i pokrewnej nauce w od-
niesieniu do instytutow zycia konsekrowanego, gdzie jest mowa o0 wstrze-
miezliwosci i zyciu w $lubach zakonnych. Wspomniany schemat z 1982 roku
zawiera bardzo mate réznice co do numeracji kanonow, a takze ich tresci.
Niektére z nich, jak np., kan. 247, ktéry méwi o formacji do celibatu, ma ten
sam numer. Podobna jest numeracja odnosnie do kanondw (1394 i 1395). Za-
istniate r6znice w schematach co do numeracji powstaty w wyniku przeno-
szenia kanonow z tej Ksiegi do innych. Jeden z komentatorow w amerykan-
skim Komentarzu do kodeksu méwi, ze argumentacja soborowa o celibacie
ma sens tylko dla ludzi wierzacych w Chrystusa i wszystko wydaje sie
tatwiejsze do zrozumienia, bardziej widzi sie charyzmat celibatu jako nie co$
szczegblnego, ale jako co$ normalnego65 jednakze w ramach Boskiego
przewodnictwa. Wedtug niego celibat jako charyzmat to nie jest co$, co
nalezy do istoty bycia mezczyzng, danego jako co$ zawartego w nim od razu,
co$, co cztowiek ma z natury albo nie ma, ale powinno to by¢ zrozumiane
1 pojete jako co$, co zostato wilozone przez Boga w konkretng sytuacje
ludzka, w sensie antropologicznym i psychologicznym, jako samo posiadanie
historii i przygody wiary. Ten sam autor zauwaza, ze: ,,Celibat kaptanski nie
moze by¢é w peini wyjasniony teoretycznie; w korcu jest to sprawa wiary
i duchowego doswiadczenia; z drugiej strony nie moze by¢ w petni odsuniety
i pozostawiony”66. W tym pozytywnym ujeciu ,ze wzgledu na krolestwo
niebieskie” oswiadczenie synodu, jak réwniez rewizja Kodeksu i skorygo-
wanie prawa sg ogromng zmiang i udoskonaleniem. Wszystkie motywy za ce-
libatem powstajg z narodéw purytanskich albo ze wzrostu deprawacji ciata
i seksualnosci, w takim wypadku sa stronnicze.

86 The Code of Canon Law, s. 209.
66 Tamze, s. 210; chodzi tu o F. Wulfa.



W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku w kan. 132 uznawato sie,
ze ksieza w wiekszosci zakonni sg ,,odkratowani od matzenstwa” i tak zwig-
zani Slubem czystoSci, ze jesSli zgrzeszg przeciwko temu zobowigzaniu, sg
winni Swietokradztwa. Zdaniem F. Wulfa nie nalezy uzywac¢ w prawie kano-
nicznym takich stow; a raczej powiedzie¢, ze jest seksualne naruszenie prawa
celibatu, nie jako ,Swietokradztwo”, ale jako przemoc ztozonego S$lubu.
W przeszto$ci byta to sprawa sporna, czy ten obowigzek celibatu powstat ze
$lubu domniemanego, wzietego do przyjecia subdiakonatu albo z prawa kos-
cielnego. Wedtug obecnej wyktadni prawa kanonicznego w dyspozycji kanonu
1037 czytamy: ,,Niezonaty kandydat do statego diakonatu, jak réwniez kan-
dydaci do prezbiteratu, nie powinni by¢ dopuszczani do diakonatu, zanim
w przepisanym obrzedzie nie oSwiadczg publicznie wobec Boga i Kosciota,
ze podjeli obowigzek celibatu, albo zanim nie ztozg $lubéw wieczystych
w instytucie zakonnym”67. Z ustalen prawodawcy w powyzszym przepisie
kan. 1037 wynika, ze zrodtem celibatu jest wiasne zobowigzanie tego, ktory
pragnie przyjaé Swiecenia, i to zobowigzanie jest warunkiem przyjecia dia-
konatu68.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku dat dyspozycje prawng, ze zona-
ty mezczyzna, ktéry przyjat wazne Swiecenia bez dyspensy apostolskiej nawet
w dobrej wierze, musiat by¢ odsuniety od wykonywania zobowigzan wynika-
jacych ze Swiecen69. Z kolei Kodeks Jana Pawita Il z 1983 roku nie zajmuje
sie tg sprawg w dyspozycji kanonu o celibacie, lecz deklaruje: ,,mezczyzna
zonaty, chyba ze jest zgodnie z prawem przeznaczony do statego diakonatu,
zwigzany jest zwykta przeszkoda, nie pozwalajgcg przyja¢ Swiecen”70. Na-
tomiast kanon 1044, § 2 podaje: ,podlega przeszkodzie nie pozwalajacej
wykonywania Swiecen, kto bedac zwigzany przeszkodg do przyjecia Swiecen,
nieprawnie przyjat Swiecenia”. Kanon ten jest jasny, uznaje, ze osoba, ktora
przyjeta nieprawnie Swiecenia kaptanskie, podczas gdy zwigzana jest prze-
szkoda, podlega przeszkodzie nie pozwalajgcej wykonywania $Swiecen. W tym
wypadku dobra wiara nie ma zadnego znaczenia i nie bierze sie jej pod
uwage. A wedtug dyspozycji kanonu 1045 obowigzujagcego KPK prawodawca

67 KPK z 1983, kan. 1037.
Paw1luk, dz. cyt, s 91
69 Kan. 132, § 2.

70 KPK, kan. 1042, p. 1



koscielny podkresla z naciskiem, iz ,,nieznajomos$¢ nieprawidtowosci oraz
przeszk6d nie uwalnia od nich”7L

Kanon 250, § 2 w schemacie z 1980 roku podaje, ze zonaty mezczyzna
przeznaczony do statego diakonatu nie byt zwigzany obowigzkiem celi-
batu72. A schemat De sacramentis z 1975 roku w przepisie kanonu 287, § 2
z innej strony utrzymuje, ze ,diakon, ktory byt zonaty, byt niezdolny do
zawarcia nowego matzenstwa”. Schemat z 1977 De Populo Dei w kanonie
135 podobnie uznat: ,,ze mezczyzna w dojrzatym wieku, ktory zyje w mat-
zenstwie i zostat przeznaczony do statego diakonatu, nie jest zobowigzany do
celibatu, lecz jesli ustaty Sluby, to jest zobowigzany pdzniej go zachowywac.
Schemat z 1980 roku w kanonie 1040, 8§ 1 zajmuje sie przeszkoda Swiecen
dla zonatych, zwolnionych lub owdowiatych diakondw: ,diakoni, ktérzy byli
zonatymi, w tym czasie kiedy przyjeli $wigecenia, nie sg zwigzani obowigz-
kiem celibatu”.

Obowigzujagcy Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku nie czyni wyjatku
dla owdowiatych diakondéw, stanowi jednoznacznie: ,niewaznie usitujg za-
wrze¢ matzenstwo ci, ktérzy otrzymali Swiecenia”’3. Diakon, ktéry stracit
zone, aby ozeni¢ sie ponownie, musi by¢ zwolniony od przeszkody przez
Swieta Kongregacje. Je$li biskup przedstawia prosbe, wolno mu nalegaé
z powoddéw osobistych lub pastoralnych: np. musi zabezpieczy¢ pozostate
dzieci z pierwszego matzenistwa diakona'd. Prawodawca w Kodeksie zamie-
szcza ostrzezenie dla duchownych zyjacych w celibacie: ,,Duchowni powin-
ni odnosi¢ sie z nalezytg roztropnoscig do os6b, do ktorych uczeszczanie
mogtoby narazi¢ na niebezpieczenstwo ich obowigzek zachowania celibatu,
wstrzemigzliwosci lub wywotaé zgorszenie wiernych”75. Dar celibatu jest
jednoczes$nie powotaniem do przewodniczenia duchowego Kosciotowi w od-
daniu, dyspozycyjnosci i mitosci. Chodzi w tym wypadku o przewodniczenie
o charakterze charyzmatycznym. Duch Swiety rozdaje takie charyzmaty
zarowno kobietom, jak i mezczyznom ze wzgledu na krolestwo niebieskie.
Nalezy przyja¢ niejako za pewnik, iz kaptafstwo sakramentalne skierowane

71 KPK, kan. 1045.

72 The Code of Canon Law, s. 210.

73 KPK, kan. 1087.

A& Sztafrowski Podrecznik prawa kanonicznego, t. I, Warszawa 1985,
s. 328-330.

H Kan. 277, § 2: Prawodawca zacheca duchownych do troski o dar Bozy, méwi, ze
daru Bozego nalezy strzec i nie wystawiaé go na niebezpieczeistwa.



jest w strone celibatu w o wiele wiekszym stopniu niz zycie ludzi Swiec-
kich7e.

Kolejny paragraf tego kanonu mowi o trosce biskupa diecezjalnego, ktéry
ma witadze na mocy prawa do wydania dodatkowych wyjasnieA czy ustalen
odnos$nie do obowigzku zachowania celibatu. Kanon brzmi nastepujaco: ,,Bis-
kup diecezjalny moze wyda¢ bardziej szczegbétowe normy w tej sprawie
i ocenia¢ w poszczegOlnych przypadkach zachowanie tego obowigzku”77.
Norma ta zajmuje sie autorytetem biskupa diecezjalnego dla zabezpieczenia
przestrzegania obowigzku celibatu przez duchownych. Dawne prawo z Kodek-
su z 1917 roku stwierdzato, ze osgdzenie w przypadku indywidualnym (czy
byt niebezpieczny, czy byt skandalem), nalezy do biskupa, ktéry mogt za-
kaza¢ takiego zwigzku utrzymywanego przez duchownych. Obowigzujgcy Ko-
deks z 1983 roku przyjmuje przywilej sadzenia w poszczegélnych przypad-
kach, zauwazajac, iz biskup ma wtadze uzycia szczeg6lnych norm w tej spra-
wie. Schemat De Populo Dei z 1977 roku zadat, aby biskup, zanim ogtosi
taki przepis, najpierw wystuchat opinii rady kaptanskiej (kan. 136, § 2).
Schemat z 1980 roku przyznaje biskupowi wiekszg, dyskretng site, ale wa-
runkiem jest konsultowanie sie z rada kaptanska, zanim wyda normy, aby
sgdzi¢ w poszczegdlnych przypadkach. Chodzi tu o to, ze gdyby zaistniata
jaka$ sprawa delikatna, zatatwia to sam biskup, i nie musi mdéwi¢ o tym
radzie kaptanskiej. Podyktowane jest to faktem dyskrecji i zachowania danej
osoby od zniestawienia &

Zajmiemy sie teraz wyktadnig kanoniczng przepisu kanonu 1394, § 1. Naj-
powazniejszym obowigzkiem wszystkich duchownych jest przestrzeganie do-
skonatej i wieczystej czystosci, jak rowniez celibatu (traktujg o tym kan. 277
i 599), ktory nie pozwala na zawarcie matzeristwa. W nawigzaniu do tej kwe-
stii kan. 1087 i 1088 czynig prawnie niewazne usitowania duchownych pro-
bujacych sie ozeni¢, zonatych diakonow jak réwniez cztonkdéw instytutow
zycia konsekrowanego w $lubach wieczystych; nie wchodzi w ten zakres pro-
fesja czasowa, gdyz po jej wygasnieciu mozna swobodnie zawrzeé zwigzek
matzenski". Ponadto zonaci diakoni nie sg dopuszczeni do ponownego za-
warcia zwigzku matzenskiego po $mierci matzonki. Jesli kaptan, duchowny
ztamie prawo, podlega suspensie wigzacej mocag samego prawa. W kazdym

7S alij, dz. cyt, s 276-277.
77 KPK, kan. 277, § 3.

78 The Code of Canon Law, s. 211.
™ Tamze, s. 928.



razie, je$li po formalnym ostrzezeniu nie podejmuje poprawy i nadal jest
zgorszeniem dla wiernych w nowym zwigzku, jest narazony na wzrastajgce
kary ferendae sententiae - tgcznie z wydaleniem ze stanu duchownego. Ten
temat przedstawia dyspozycja kanonu 1394, § 180.

Zakonnik w $lubach wieczystych, ktéry nie jest duchownym, podlega ka-
rom latae sententiae, interdyktowi ijest automatycznie wydalony z instytutu.
0 tym moéwi przepis kanonu 694 w § 1 n. 281l. Zardwno duchowny, jak
1 zakonnik w takiej sytuacji automatycznie traca jakikolwiek urzad koScielny,
ktéry posiadali z nadania82. JeSli nic nie zostato jasno stwierdzone, 0 wyzej
wymienionych przypadkach zawarcia matzenistwa przez ksiezy lub zakonni-
kow za wspotudziat w przekroczeniu karnym latae sententiae kara wiaze
w sumieniu. Kara suspensy moze byé natozona przez biskupa diecezjalnego.

Prawodawca stanowi w Kodeksie, kto podlega karze wigzacej mocg same-
go prawa: ,Karze wigzacej mocg samego prawa dotgczonej do przestepstwa
podlegajg wspolnicy nie wymienieni w ustawie lub nakazie, jesli bez ich
udziatu przestepstwo nie bytoby dokonane, a kara jest tej natury, ze moze ich
dotyczy¢; w przeciwnym razie mogg podlega¢ karze wymierzanej wyro-
kiem"8’. Wida¢ bardzo wyraznie z tej normy, iz prawo bardzo $cisle obwa-
rowuje wykroczenia przeciwko celibatowi i profesji wieczystej zakonnika; sg
za nie przewidziane odpowiednie kary, takie wykroczenia dotykajg w sumie-
niu na mocy samego prawa, wigzac delikwenta w tzw. kary latae sententiae.
Inny przepis kanoniczny méwi: ,,Duchowny konkubinariusz poza wypadkiem,
0 ktédrym byta mowa w kan. 1394, oraz duchowny trwajacy w innym grzechu
zewnetrznym przeciwko széstemu przykazaniu Dekalogu, wywotujgcym zgor-
szenie, winien by¢ ukarany suspensg, do ktdrej, gdy mimo upomnienia trwa
w przestepstwie, mozna stopniowo dodawac¢ inne kary, az do wydalenia ze
stanu duchownego”84. Ta dyspozycja dotyczy konkubinatu duchownych lub
zakonnikéw, a takze stosunkéw seksualnych pomiedzy duchownym a kobieta,

& ,,Przy zachowaniu przepisu kan. 194, 8 1, n. 3, duchowny usitujacy zawrzeé matzen-
stwo, choéby tylko cywilne, podlega suspensie wigzacej moca samego prawa. Gdy po upom-
nieniu nie poprawia sie i nadal daje zgorszenie, moze by¢ karany stopniowo pozbawieniami
lub takze wydaleniem ze stanu duchownego”; kan. 194, § 1. ,Mocg samego prawa zostaje
usuniety z urzedu koscielnego: 1° kto utracit stan duchowny”.

8l ,,Na mocy samego prawa jest wydalony z instytutu cztonek, ktory: zawart matzenstwo
lub usitowat je zawrze¢ nawet tylko cywilne”.

& Kan. 194, 8 1, n. 3: ,Mocg samego prawa zostaje usuniety z urzedu kos$cielnego du-
chowny, ktéry usitowat zawrze¢ matzenstwo, choéby tylko cywilne”.

&8 Kan. 1329, § 2.

8 Kan. 1395, § 1



obejmuje poza tym inne zwykite seksualne przekroczenie przez duchownego,
ktory dokonuje tego rodzaju skandalu. Odpowiednig karg za takie wykro-
czenia jest przewidziana przez prawodawce kara ferendae sententiae. W za-
leznosci od wagi zgorszenia i nieustania skandalu prawo przewiduje zwiek-
szanie sie kar

A oto § 2 tego kanonu: ,Duchowny, ktéry w inny sposob wykroczyt prze-
ciwko szoéstemu przykazaniu Dekalogu, je$li jest to potaczone z uzyciem
przymusu lub grézb, albo publicznie lub z osobg matoletnig ponizej lat szes-
nastu, powinien by¢ ukarany sprawiedliwymi karami, nie wytgczajac w razie
potrzeby wydalenia ze stanu duchownego”86.

Przytoczony kanon zajmuje sie niestatymi naduzyciami seksualnymi du-
chownego, ktére sg szczegdlnymi i waznymi przestepstwami, jesli zostaty one
popetnione publicznie albo z przymusu lub pod grozbg, albo z osobg ponizej
16 roku zycia. Z kolei je$li $rodki zaradcze nie przyniosg oczekiwanego
skutku, duchowny moze by¢ nawet w razie potrzeby wydalony ze stanu du-
chownego. Wtadza kos$cielna powinna zachowac¢ ostrozno$¢ w tym delikatnym
zakresie. Czesto bardziej korzystny jest spos6b terapeutyczny niz Kkara,
zwitaszcza jesli w tym miejscu jest mozno$¢ zredukowania winy duchownego,
gdy ten chorobliwie trwa w swoim przestepstwie. Jednak w takich sytuacjach
potrzeba rzetelnego rozeznania sprawy, zwlaszcza ze idzie o powodzenie
i przyszto$¢ zainteresowanego kaptana0

Godny przytoczenia jest kanon 5998 o radzie czystosci podejmowanej
ze wzgledu na krolestwo niebieskie. Omawia on dwie motywacje i 0sigg-
niecie przestrzegania jurydycznych rad zobowigzania do doskonalej wstrze-
miezliwos$ci w celibacie. Odmiennie jest rozumiany wymog czystosci zadanej
od wszystkich chrzedcijan (i to jest pozostawione poza celibatem), niz tego
wymaga sie od duchownych. Rézny od innych motywacji i stylu zycia pozo-
stawionego niezonatym - jest wyborem ze wzgledu na krélestwo i poza do-
skonalg wstrzemiezliwoscia. Te trzy terminy: ,,czysto$é¢”, ,doskonata wstrze-
miezliwosé” i ,celibat” sg uzyte jednocze$Snie w kanonie, aby byty jasniej
rozpoznane jako przedmiot powigzany ze Swietoscig, by zy¢ radg ewangelicz-

8 The Code of Canon Law, s. 929.

86 KPK, kan. 1395, § 2.

87 The Code of Canon Law, s. 929.

8 ,Ewangeliczna rada czystosci podejmowana ze wzgledu na krélestwo niebieskie,
bedaca znakiem przysztego $wiata i Zrédiem obfitej ptodnosci w niepodzielnym sercu,
zawiera w sobie obowigzek doskonatej wstrzemiezliwo$ci w celibacie”.



ng, ktéra tradycyjnie zostata nazwana ,czysto$cig”89. Termin czystos¢
obejmuje ujecie teologii moralnej, a jednocze$nie pasuje w konteksScie
kanonicznej normy. To powiazanie koncepcji czystosci jawi sie jako znak
warto$ci moralnej i wyrazony w syntetycznej formie kanonu odpowiada tresci
odszukanej w tekscie synodu. Czystos¢ ze wzgledu na krolestwo niebieskie
wyrazona w Ewangelii wedlug sw. Mateusza9 ukazana zostata jako wyjat-
kowa wolnos$¢ serca mezczyzny9l, aby przez celibat i czysto$¢ byt bardziej
zarliwy w mitosci do Boga i wszystkich ludzi, ktérych spotka na drodze
kaptanskiego zycia. Z tego witasnie powodu jest to szczego6lny symbol krd-
lewskich korzy$ci i najbardziej efektowne znaczenie poswiecenia si¢ siebie
catym sercem dla niepodzielnej stuzby i pracy apostolskiej92.

5. FORMACJA INTEGRALNA KANDYDATOW DO ZYCIA W CELIBACIE

Pod nazwa formacji integralnej93 rozumie¢ bedziemy caty kompleks dzie-
dzin zdolnos$ci natury cztowieka do przezy¢ intelektualnych i duchowych,
a takze splot odniesiern emocjonalnych do danego zagadnienia czy przedmiotu
zainteresowania i rozwazan.

W przypadku kandydatéow do przyjecia Swiecen kaptanskich i zobowigzan
wyptywajacych z obowigzku zachowywania celibatu jest rzeczg konieczna,
aby zwrdci¢ uwage na potrzebe odpowiedniej formacji. Ma to by¢ formacja
integralna, to znaczy powinna ona obejmowaé rézne ptaszczyzny i dziedziny
ludzkich odniesien.

Zagadnienie formacji kaptanskiej byto podjete na Soborze Watykanskim I,
a takze w literaturze posoborowej. Mowigc o kandydatach do przyjecia
Swiecen kaptanskich, mamy na mysli zaréwno alumnéw seminariow diecezjal-
nych, jak i cztonkéw instytutéw zycia konsekrowanego, a takze stowarzyszen
zycia apostolskiego. Wszyscy oni podlegajg dtugotrwatej formacji do kaptan-
stwa, zamykajacej sie w latach studidw seminaryjnych w diecezji, a formacji
zakonnej w instytutach zakonnych. W tym wt#asnie czasie dokonuje sie wig-

The Code of Canon Law, s. 465.

0 Mt 14, 22.

9 1 Kor 7, 32-35.

® The Code of Canon Law, s. 465; Katechizm Kos$ciota Katolickiego, Poznan 1994, nr
1618-1620 (o dziewictwie); Il Polski Synod Plenarny, (1991-1999), Poznan 2001, nr 81-84,
s. 180-182.

93 Il Polski Synod Plenarny, nr 52, s. 156.



zacy moment jeszcze bardziej Scistego zjednoczenia z Chrystusem, ktory po-
wotat ich do postugi kaptankiej i do zycia w celibacie. Do tych zadan za-
rowno pastoralno-duszpasterskich, jak i kaptanskich wynikajgcych ze Swiecen,
alumni powinni byé w seminarium duchownym odpowiednio przygotowa-
ni przez formacje duchowg, pastoralng, teologiczna, intelektualng, ludzka
z uwypukleniem formacji do zycia samotnego w celibacie czy w S$lubach
zakonnych.

Dekret o formacji kaptanskiej bardzo zwiezle charakteryzuje kierunki zycia
wewnetrznego przysztego kaptana. Formacja duchowa alumna wymaga zjed-
noczenia z catym Jezusem Chrystusem, zatem z Jego Cialem Mistycznym,
ktérym jest Kosciét. Wspomniany dekret bardzo wyraznie podkres$la aspekt
eklezjologiczny formacji kaptanskiej, to znaczy $cistg duchowg wiez kaptana
z Kosciotem94. Bog powotuje - cztowiek powinien ustucha¢ wezwania; Bdg
zleca misje, powierza zadanie - cztowiek ma chetnie je przyja¢ i wypetnic.
Postepowanie godne powotania, stosownie do zachety, ktdrg skierowuje $w.
Pawetl do Efezjan95, ma nadawa¢ znamie charakterystyczne zyciu chrzesci-
janskiemu. Ci bowiem, ktérzy poszli za Chrystusem, winni juz zy¢ ,nie dla
siebie, lecz dla tego, ktory za nich umart i zmartwychwstat” (2 Kor 5, 15;
Rz 6, 11). Uczniowie Jego winni z Nim stanowi¢ $cistg wewnetrzng jednosc.
Powyzsze stwierdzenia w sposéb jednoznaczny ukazuja, ze to ,nowe zycie”
(Rz 6, 4) w Chrystusie oznacza zupeinie odmienny sposOb postepowania
w poréwnaniu z postepowaniem z okresu przed pdjsciem za Chrystusem.
taska Jezusa Chrystusa i wysitek osobisty, zdecydowany i uparty, niekiedy
posuniety az do zadania sobie gwattu i wrecz bohaterski pozwolg uksztat-
towaé w sobie Chrystusa, sta¢ sie jego wiernym odbiciem. W ten sposob
urzeczywistni sie to, iz Chrystus ma by¢é zasadg wewnetrznej przemiany,
ktéra obejmuje sposéb myslenia, przekonania i cate postepowanie9.

A Dekret soborowy o formacji kaptanskiej ,,Optatam totius”, w: Sobdér Watykanski II,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, nr 8, s. 291: ,Niech nauczg sie szuka¢
Chrystusa w wiernym rozwazaniu Stowa Bozego, w czynnym uczestnictwie w $wietych
tajemnicach Kos$ciota, a przede wszystkim w Eucharystii i w modlitwie brewiarzowej, niech
Go szukajg w biskupie, ktéry ich posyta, i w ludziach, do ktérych sa postani, szczegdlnie
w biednych, maluczkich, chorych, grzesznikach i niewierzgcych”.

% Ef 4, 1. ,A zatem zachecam was ja, wiezien w Panu, abyS$cie postepowali w sposéb
godny powotania, jaki zostaliScie wezwani, z calg pokorg i cichoscig, z cierpliwoscia,
znoszac siebie nawzajem w mitosci”.

%J. Pryszmont U podstaw chrzescijainskiej formacji moralnej, Czestochowa
1987, s. 24-25.



Rowniez wspomniany dekret odnosi sie do problemu celibatu, ktéory po-
winien by¢ ujety w og6lne przygotowanie do sakramentu kaptafdstwa. Sobor
Watykanski Il naucza o celibacie: ,,alumni, ktérzy wedtug Swietych i trwatych
praw witasnego obrzadku przestrzegaja czcigodnej tradycji celibatu kaptan-
skiego, winni by¢ bardzo troskliwie przysposobieni do tego stanu, w ktérym
wyrzekajac sie zycia rodzinnego dla krdlestwa niebieskiego (Mt 19, 12),
przystaja do Pana mito$cig niepodzielng, gteboko odpowiadajgcg Nowemu
Przymierzu, daja $wiadectwo zmartwychwstania przysztego wieku (Lk 20, 36)
i uzyskujg najstosowniejsza pomoc do ustawicznego praktykowania tej do-
skonatej mitosci, dzieki ktérej moga sta¢ sie w postudze kaptanskiej wszyst-
kim dla wszystkich. Niech gteboko odczuja, z jak radosnym sercem stan ten
nalezy przyja¢, nie tylko nakazany prawem koScielnym, lecz jako cenny dar
Bozy, ktéry pokornie trzeba sobie wyprosi¢”97. Jest to najistotniejsza
wyktadnia Soboru o potrzebie przygotowania seminarzystow do praktykowa-
nia w zyciu kaptaniskim wymogu i zarazem obowigzku zycia w celibacie.

Formacja do kaptanstwa, a w szczeg6lnosci do celibatu kaptanskiego
wymaga ascezy nie ogolnej, ale ,,szczegotowej”, szczegblnej, wyzszej od tej,
jaka jest wymagana od wszystkich innych wiernych. Chodzi tu o asceze
surowg. Kandydat do kaptanstwa jest obdarowany taskg powotania, ktéra
niesie mu ze sobg drogocenny dar zycia czystego98. Jan Pawet Il w adhorta-
cji apostolskiej Pastores dabo vobis méwi, iz ,,sam kandydat do kaptanstwa
musi czu¢ sie niezbednym i niezastgpionym protagonistg swej formacji; kazda
formacja, a wiec rowniez formacja kaptanska, jest w gruncie rzeczy samowy-
chowaniem. [...] Kandydat do kaptanstwa w spos6b najbardziej radykalny po-
twierdza swa wolno$é, gdy pozwala sie formowaé Duchowi Swietemu”99. For-
macja jest w jakiej$ mierze szczytowym momentem procesu pedagogicznego,
w ktéorym miodemu cztowiekowi proponuje sie pewnag forme, pewien sposob
bycia, w ktdrym on sam rozpoznaje swojg tozsamo$¢, powotanie i normel00.

97 Zob. Dekret o formacji kaptanskiej, nr 10.

9 Dokument Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego z roku 1974, ,,Przewodnik do
formacji kaptanskiej o celibacie"”, nr 53, (tlumaczenie polskie) Gniezno 1993, s. 43.

P¥Jan Pawet I, Formacja kaptanska. Adhortacja apostolska ,,Pastores dabo
vobis”, Wroctaw 1992, nr 69, s. 181.

1 Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powotania dla Nowej Europy (in Verbo
Tuo...), Dokument koficowy Kongresu poswieconego powotaniom do kaptahstwa i zycia kon-
sekrowanego w Europie, Rzym, 5-10 maja 1997, staraniem Kongregacji Edukacji Katolickiej,
Kosciotéw Wschodnich, Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszer Zycia Apostolskie-
go, Poznan 1998, s. 96.



SzczegO6lnie wazna jest Swiadomos$¢, ze dzieto formacyjne, opierajac sie
na rozumnym wykorzystaniu srodkow i metod zaczerpnietych z nauki o czto-
wieku, tym bardziej jest skuteczne, im bardziej poddaje sie dziataniu Boga.
Albowiem tylko ta latorosl, ktéra nie leka sie byé oczyszczana przez gospo-
darza, przynosi obfity owoc dla siebie i innych10L

Nauke o celibacie, jakg wypracowal Sobdr Watykarnski Il, przytoczong
w tek$cie powyzej, przyjmuje jako normy prawne Kodeks Prawa Kanonicz-
nego Jana Pawta Il. Dyspozycja kanonu o celibacie jako wymogu w progra-
mie formacji alumnéw, przysztych kaptandw brzmi nastepujgco: ,,Do zacho-
wania celibatu majg by¢ przygotowani przez odpowiednie wychowanie i niech
uczg sie docenia¢ go jako szczegélny dar Bozy” 102

Kanon ten jest proklamacja treSci dokumentu soborowego, ze celibat ma
by¢ traktowany przez tych, ktérzy go podejmujg w wyborze drogi powotania
jako dany z wysoka dar samego Boga. Dar celibatu i bezzennosci ma by¢
utwierdzony na intymnej jednosci alumna z Chrystusem. Drugi paragraf tego
kanonu moéwi o obowigzku zachowania zycia czystego w celibacie: ,,alumnéw
trzeba nalezycie zapozna¢ z obowigzkami i trudami, ktdre sg wasciwe Swie-
tym stugom Kosciota, nie ukrywajgc zadnej trudnos$ci zycia kaptanskie-
go”103. Z przepisu zacytowanego paragrafu wynika, ze alumni powinni by¢
szczerze zaznajomieni z formg i stylem zycia kaptanskiego. Chodzi tu nie
tylko o pozytywne ksztattowanie umystu i serca do petnienia funkcji kaptan-
skiej w duszpasterstwie, ale rowniez o informacje o trudach zycia samotnego
w kaptanstwie. Wychowanie kandydatow do kaptanstwa powinno byé ukie-
runkowane w spos6b szczegdlny na prowadzenie zycia w celibacie.

Kodeks moéwi takze o potrzebie formacji integralnej: ,,nalezy pilnie pou-
cza¢ alumnéw o tym, co w szczegdlny sposob jest zwigzane ze Swietym po-
stugiwaniem, zwtaszcza w umiejetnosci katechizowania i gtoszenia homilii,
w kulcie Bozym, szczegdlinie za§ w sprawowaniu sakramentéw, w kontaktach
z ludZmi, réwniez niekatolikami lub z niewierzagcymi, w kierowaniu parafia,
a takze w wypetnianiu pozostatych zadan” 104.

Jan Pawet |Il, Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici” o powotaniu i
misji $wieckich w Kosciele i w $wiecie, Warszawa 1989, nr 63, s. 89.
1@ KPK, kan.247,8 1
18 KPK, Kkan.247,8 2.
1 KPK, kan.245,8 1



Komentarz amerykanski mowi w odniesieniu do tresci kanonu 599 o ostroz-
nej selekcji i prawidtowym przygotowaniu kandydatow do kaptanstwals.
Sprawa przygotowania kandydatow do zycia w celibacie jest bardzo wazna
i pilna w procesie wychowawczym nowych pokolert kaptané6w w seminariach
duchownych. Nalezy o tych sprawach moéwic¢ jednoznacznie i pouczac¢ alum-
néw, ukazujgc réznego rodzaju trudnosci i niebezpieczenstwa. W poczatko-
wym projekcie tej czesci o formacji alumnéw (kan. 247) ten wiasnie kanon
byt pojedynczym paragrafem. W 1970 roku zostat podzielony na dwie czesci,
to znaczy na dwa paragrafy, ktére zostaly uporzadkowane i podkreSlaty
formacje kandydatéw do kaptanstwa i do zycia w celibacie. W 1981 roku te
paragrafy o celibacie i o potrzebie wychowania do celibatu zostaly jeszcze
raz przemys$lane, przemienione, jesSli chodzi o rozumienie wymogu celibatu.
Zauwazono, iz ta dyspozycja kodeksowa nie jest wtasciwie pojmowana. Nie-
wiasciwe jest jednoczesne mowienie o ,,szczeg6lnym darze Boga”, zarazem
jako ,,obowigzeku i brzemieniu” duchownego, czyli powotanego do stuzby
kaptanskiej. W ostatnich latach byto kilka waznych i oficjalnych dokumentéw
wyjasniajacych nature celibatu kaptanskiego i zachecajacych do giebszego
zaangazowania si¢ w rozumienie celibatu jako ,,daru”106. Na koniec zwré¢-
my uwage na nauczanie Jana Pawia Il w adhortacji Pastores dabo vobis:
»Przygotowanie kaptana do zycia w celibacie jest procesem tak waznym i de-
likatnym, zwlaszcza w obecnej sytuacji spotecznej i kulturowej [...].
W formacji do czystosci w celibacie ogromnie wazna jest troska biskupa
0 braterskie wspotzycie kaptanéw. W seminarium, w jego programie forma-
cyjnym, trzeba ukazywaé celibat jasno, bez zadnej dwuznacznos$ci i w sposéb
pozytywny. Seminarzysta powinien osiggngé odpowiedni stopieA dojrzatosci
w dziedzinie psychicznej i seksualnej, a takze ksztattowaé w sobie gtebokie
1 autentyczne zycie modlitwy i poddac¢ sie kierownictwu ojca duchownego.
Kierownik duchowy ma pomagac¢ seminarzyscie w samodzielnym podjeciu
dojrzatej i wolnej decyzji, ktdrej podstawg jest uznanie wartosci kaptanskiej
przyjazni oraz samokontroli, jak réwniez akceptacja samotnosci oraz od-
powiedni stan fizyczny i psychiczny. Dlatego niech seminarzys$ci dobrze
poznajg nauke Soboru Watykanskiego Il, encyklike Sacerdotalis celibatus
oraz Instrukcje o formacji do celibatu kaptanskiego, wydang przez Kongre-
gacje ds. Wychowania Katolickiego w 1974 roku. Aby seminarzysta madgt

16 The Code of Canon Law, s. 465; por. Jan Pawet |Il, Christifideles laici, nr 63.
106 The Code of Canon Law, s. 465; por. M. Banaszak, Pastoralnaformacja kle-
rykéw, ,,Homo Dei” 3(1968), s. 145-149.



podja¢ wolng decyzje i przyja¢ celibat kaptanski dla krdlestwa niebieskiego,
musi pozna¢ chrzescijanska i prawdziwie ludzka nature piciowosci, a takze
jej cel w matzenstwie i w celibacie” 107.

Na pewno nie zostaty wyczerpane do kornca materiaty na temat celibatu,
jednakze w zakresie nas interesujagcym wystarczy powyzsza refleksja, ktdra
ukazuje nam wage duchowego zobowigzania, nazywanego celibatem, szcze-
g6lnie w zyciu duchownych. Ma to takze istotne znaczenie dla catego ludu
Bozego, ktory sitg czystego celibatu jest uSwiecany przez szafarzy sakra-
mentéw. Na koniec mozna wskaza¢ motywy $w. Pawta za wprowadzonym od
dawna juz w KoSciele tacinskim obowigzku celibatu dla os6b duchownych,
ktérzy przyjmuja Swiecenia wyzsze. Sw. Pawetl wsrod tych motywacji wyrdz-
nia nastepujgce: 1. teologiczny, czyli permanentne ukierunkowanie na Boga
i Jego rzeczywisto$¢; 2. eschatologiczny - zycie cztowieka przemija i zmierza
do wiecznego wypetnienia, i kaptan poprzez celibat ma sie umartwia¢ i by¢
zapatrzony na wieczno$¢; 3. praktyczny (duszpasterski) - wynika z niego
praktyczna swoboda wolnego kaptana, duszpasterza, ktory bez rodziny i zony
ma by¢ do dyspozycji wszystkich wiernych. Sw. Pawet poucza: ,,chciatbym
zebys$cie byli wolni od utrapien. Cztowiek bezzenny troszczy sie o sprawy
Pana, o to, by przypodobac sie Panu. Ten za$, kto wstgpit w zwigzek mat-
zenski, zabiega o sprawy S$wiata, o to, jak by sie przypodoba¢ zonie” 108
Prawo celibatu we wspoditczesnym Kosciele przez jego ustawodawce trakto-
wane jest jako wymadg do Swiecen wyzszych. Dlatego temat ten nalezy zgte-
bia¢ w dobie kryzysu wartosci nadprzyrodzonych, ktére majg byé podstawg
i fundamentem odniesien takze w pojmowaniu wstrzemiezliwosci w celibacie
w zyciu duchownych.

107Jan Pawet |l Pastores dabo vobis, nr 50, s. 137-138.
18 1 Kor 7, 32-33; S. Kasprzak, Wybrane zagadnienia z prawa koscielnego,
Lublin 2000, s. 648.



CELIBACY AS THE REQUIREMENT FOR THE VOWS
ACCORDING TO THE CURRENT CHURCH LAW

Summary

The paper is a kind of yet another reflection on the mystery of people offering themselves
to God. By responding to the voice of vocation, they at the same time accept the condition
which they are obliged to fulfil living as celibates. Celibacy has had a long and complex
history. Its requirement was introduce at the Synod of Elvir, ca. 300-306. Principally, the
paper discusses the following issues: 1. Introduction in which it is stressed that the subject
matter of celibacy in the Latin Church is of topical importance and how celibates’ life is pout
in danger. It is noteworthy that the topic of celibacy is taken and discussed from many points
of view. 2. Celibacy in the teaching of Vatican Council Il at which celibacy was presented
as a gift from God for those who sacrifice themselves to God in their service. The Priesthood
summons to higher perfection, as the priest - by receiving the sacramental vows - resembles
Christ the High Priest. The Council speaks about celibacy that the virtue of chastity is a sign
and stimulus of pastoral love and a special source of spiritual fertility in the world. It is
through virginity or celibacy that priests are sacrificed to Christ for new and exceptional
reasons. Their heart is undivided with Him, and it is easier for them to sacrifice themselves
in Him and through Him for the service to God and people. Thereby they are more effective
in their service to His Kingdom and to the supernatural work of regeneration. Thus they
become more suitable to accept the broader fatherhood in Christ and His mission. Initially,
celibacy was recommended in the Latin Church by the law imposed on all who were to be
ordained. The dogmatic Constitution of Vatican Council Il Lumen Gentium, John Paul II's
adhortation Pastores dabo vobis, the Bible, Paul Vi’s encyclical Sacerdotalis caelibatus, the
Synod in Elvir and the Synod of 1971 were the main sources for this paper. The author used
also various studies written by theologians and canonists.

One should remark that celibacy does not result from the very sacramental priesthood, but
is a charisma given to the Church by the power of the Holy Spirit. In his letter to the Priests
in 1979, Pope John Paul Il writes about three motivations on behalf of celibacy in the Church.
They are as follows: theological, ecclesial, and anthropological. The point is to justify
celibacy, that is a gift from God, and then that it is to be a source for human integral
development, and, ultimately, that it is accepted by priests on behalf of a more fruitful service
to the fellowship of the Church. Celibacy in the church is a treasure carried and held in
earthen vessels. On the one hand we can see its power as it is given from God, and at the
same it shows human weakness, for the man, because of his or her own weakness, never
grows to this dignity of life to with God every day. One she understand it as a gift and
attitude in giving oneself to God for the service the to brothers and sisters. One observes in
the contemporary world and the Church a crisis in keeping to celibacy. The paper mentions
it as well. 3. Another point is the historical outline of how celibacy for the clergy was
introduced in the Church. 4. Another part of the paper deals with requirements of celibacy in
the code projects and in the code of John Paul Il. In canon law celibacy is a requirement
taken by candidates to higher vows in the Catholic Church. This occurs at the moment
diaconal vows, when the future deacons swear to live in celibacy to their bishop. There are
references to code schemes from various versions of John Paul IPS code, and, finally, the
norms of John Paul II’s Code have been discussed. They deal with the issue of celibacy in
the life of priests and seminarians of the Latin Church. 5. Eventually, the paper lays stress on
the need for an integral formation designed for candidates to celibacy. John Paul Il in Pastores



dabo vobis says that each candidate to the priesthood should feel like an indispensable and
irreplaceable advocate of his appropriate formation to life in celibacy. The freedom of living
in celibacy means that somebody has entrusted himself to the Holy Spirit and allowed Him
to guide his own person in everyday life. The gift of celibacy is to be confirmed by the
intimate unity of the alumnus with Christ.

Translated by Jan Kios

Stowa kluczowe: celibat, zycie w celibacie, formacja kandydatéw do kaptanstwa.

Key words: celibacy, living in celibacy, formation to priesthood.



