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WSTEP

Pierwszym soborem powszechnym, ktdry nie tylko wspomniat o sakramen-
tach, lecz rowniez przedtozyt niektdre punkty doktrynalne ich dotyczace, byt
Sobo6r Lateranski IV z 1215 rokul O wiele wigcej na temat sakramentoéw
wypowiedziat sie Sob6r Florencki, wydajgc miedzy innymi w 1439 roku de-
cyzje doktrynalng, dotyczgcg Ormian"”. Sobo6r Trydencki potwierdzit, wbhrew
wypaczeniom reformacji i uzupetniajgc niejako swojg nauke o usprawiedli-
wieniu, liczbe siedmiu sakramentow. Potozyt tez szczegdlny nacisk na
ustanowienie ich przez Chrystusa, od ktdrego bierze swdj poczatek ich
zbawcza skutecznos$é. Nie jest ona, jak podawat Sobodr, tylko owocem wiary,
jakg sakramenty starajg sie obudzi¢ w osobie przyjmujacej. Nie zalezy takze
od stanu grzesznosci szafarza, od ktérego wymaga sie tylko intencji czynienia
tego, co czyni Kosciot

SzczegOlnie wazne w tym miejscu jest stwierdzenie koniecznosci sakra-
mentdw do zbawienia. Odnos$nie do ustanowienia sakramentéw przez Chrystu-
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sa, Konstytucja apostolska Piusa XII Sacramentum ordinis z 1947 roku
stwierdza, ze: ,KoS$ciét nie ma zadnej wiadzy nad tym, co stanowi istote
sakramentow, to znaczy nad tymi skiadnikami znaku sakramentalnego, kto-
re - za Swiadectwem zrédet Bozego Objawienia - majg byé zachowywane
z ustanowienia samego Chrystusa Pana”3. Konstytucja ta odwotuje sie do
Tradycji wyrazonej juz jasno przez Sobor Trydencki4. Hierarchii Kosciota
przystuguje jednak wtadza okre$lania tego wszystkiego, co jest niezbedne do
waznosci oraz owochego sprawowania sakramentow.

W ujeciu Katechizmu Kos$ciota Katolickiego sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia sg fundamentami
catego zycia kazdego chrzescijaninabi stanowig przedziwng droge do udziatu
w misterium, jakim jest plan powziety przez Boga, aby wszystkich ludzi
doprowadzi¢ do zbawienia.

W nauce teologii i prawa kanonicznego problematyka jednosci sakramen-
tdw inicjacji chrzescijanskiej nie zostata jeszcze dostatecznie opracowana.
Uzasadnia to podjecie tematu wskazanego w niniejszym artykule. Termin
magisterium pochodzi od tacinskiego stowa magisterium, ktére z kolei wy-
wodzi sie od stowa magis (‘wiecej’) o pierwotnym znaczeniu - kompetencja,
magistri. Magisterium dla Ojcéw Kosciota i Sredniowiecznych teologéw
oznaczato sytuacje lub dziatalnos¢ kogo$, kto zajmowat stanowisko magistri,
to znaczy autorytetu w okres$lonej dziedzinie. Dzisiaj magisterium oznacza
witadze nauczania w Kosciele, ktdra opiera sie na Swieceniach sakramental-
nych, nalezy do papieza i biskupéw wedtug sposobow oraz stopni. Do magis-
terium nalezy kompetencja $wiadectwa i autentycznego gtoszenia prawd wia-
ry, a takze postepowania chrzes$cijanskiego.

W Swietle Nowego Testamentu magisterium jest urzedem, to znaczy stuzbg
dla zbawczej prawdy, dla dobra i pozytku wspdlnoty wierzacych, ktorej
owczesnie jedynym nauczycielem w Kosciele byt Jezus Chrystus. Po Nim
funkcje taka petnili apostotowie, kiedy otrzymali od samego Boga specjalny
dar - Ducha Swietego. Prawowito$¢, a raczej, stuszno$¢ istnienia magisterium
znajdowata oparcie nie tylko w klasycznym argumencie sukcesji apostolskiej,
lecz w innych spostrzezeniach. Magisterium nie zastapito Ducha Swietego,
ale stato sie konkretnym sposobem ,sakramentalnym?”, dzieki ktéremu dzia-
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tanie Ducha Swietego utrzymywato i utrzymuje Kosciét w historycznej cigg-
tosci z Chrystusem®6.

Magisterium byto zalezne od Objawienia stojgcego u poczatku jego ist-
nienia i bedgcego jego statg normag. Magisterium bowiem, jak podaje Dei
verbum, zanim zabierze gtos, najpierw ,stucha naboznie stowa Bozego”7.
Chociaz ma specyficzne i niemozliwe do zastgpienia zadanie w przekazywa-
niu Objawienia, nie jest jednak jego jedynym czy gtdwnym narzedziem.

W 1976 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna przedstawita liste
zadan magisterium w taki sposo6b: ,,Zadaniem magisterium jest autorytatywna
obrona katolickiej integralnosci oraz jednosci wiary i obyczajow. Z tego
wynikajg pewne konkretne funkcje, ktore, chociaz na pierwszy rzut oka wy-
dajg sie przedstawia¢ raczej negatywny charakter, stanowig jednak pozytywng
postuge dla zycia KosSciota, a mianowicie obowigzek autentycznego interpre-
towania Stowa Bozego spisanego lub przekazanego; potepiania opinii niebez-
piecznych dla wiary i dla witasciwych KosSciotowi obyczajéw; nauczanie
prawd w obecnym czasie najbardziej aktualnych. Jakkolwiek nie wydaje sie,
aby zadaniem magisterium byto przedstawianie teologicznych syntez, to jed-
nak chronigc jednosci musi ono rozpatrywac¢ poszczeg6lne prawdy w Swietle
catosci, jako ze wiaczenie kazdej prawdy w cato$¢ nalezy do samej praw-
dy”8.

Z biegiem czasu ustality sie ré6zne formy typu prawno-literackiego, kté-
rymi magisterium postugiwato sie w przekazywaniu swoich nauk. Papiez
i kongregacje rzymskie rozr6zniajg bogatg typologie dokumentédw, jak encyk-
liki, konstytucje, listy i adhortacje apostolskie, motu proprio, allokucje,
dekrety, normy, upomnienia, deklaracje, odpowiedzi, informacje, dyrektoria.
Dogmatyczna warto$¢ ré6znych dokumentéw nie jest z gory okres$lona. Ogol-
nie mozna powiedzieé, ze znaczenie dokumentéw jest tym wieksze, im bar-
dziej uroczystg i uniwersalng majg forme. Magisterium jest sprawowane nie
tylko w réznych formach, ale takze z r6zng intensywnos$cia, ktéra moze
osiggna¢ nawet wolnos$¢ od btedu lub nieomylnosc.

Pierwsza forma magisterium sprawowana jest przez biskupa w jego die-
cezji; przez biskupow na synodach lokalnych lub na konferencjach biskupdw

6 Por. K. R a h ner Magisterio, w: Sacramentum mundi. Morceliana-Brescia 1976,
S. 4-5.

' Por. Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym ,,Dei verbum", w: Sobdr
Watykanski U. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967, 1.
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danego kraju; przez papieza, gdy petni magisterium zwyczajne. Drugg forma,
w zwigzku z ktérg méwimy o magisterium autentycznym i nieomylnym, jest
przede wszystkim forma praktykowana przez wszystkich hierarchéw - bisku-
péw (tgcznie z papiezem, biskupem Rzymu) rozproszonych po $wiecie, kiedy
objawiajg zgodno$¢ moralnie jednomy$ing dotyczacg okreSlonych zagadnien
wiary lub moralnosci. W tym wypadku mamy do czynienia z magisterium
zwyczajnym i powszechnym. Drugi przypadek magisterium autentycznego
i nieomylnego wystepuje na soborach powszechnych (Wschodu i Zachodu),
kiedy wiadomo, ze miaty one intencje , definiowania” prawd wiary9. Trzecim
przypadkiem, w ktorym mamy do czynienia z magisterium autentycznym
i nieomylnym, jest magisterium uroczystych wypowiedzi papieza, nazywanych
takze ex cathedra. Warto uscislic od samego poczatku, iz méwigc w tym
wypadku o nieomylnosci magisterium Kosciota, nie nalezy uzywac¢ wyrazenia
»papiez jest nieomylny”, bowiem moze by¢ to wysoce mylgce i niewtasciwie
rozumiane. Y. Cohgar pisat na ten temat: ,,Nigdy w petni nie docenimy tego,
co utracono na Soborze Watykanskim | nie przyjmujagc wskazoéwki kardynata
Guidi, arcybiskupa Bolonii. Powiedziat on: «Nie nalezy mowié: papiez jest
nieomylny, poniewaz nim nie jest! Lecz: niektore akty zdefiniowane przez
papieza sg nieomylne»”10.

Ponizej przedstawiamy kilka wybranych, istotnych dla poruszanych kwe-
stii, wypowiedzi Magisterium KosSciota.

1. CHRZEST

Od zarania dziejow chrzescijaristwa nawet innowiercy nie odrzucali sa-
kramentu chrztu. Istniaty, oczywiscie, rézne teorie, w Kktorych w razie
watpliwosci sugerowano, a czasem wrecz nakazywano powtarza¢ chrzest.
Gtdwne jednak trudnosci powstawaty w zwigzku ze sposobem jego udzielania
i pojeciem skutecznosci.

W 256 roku Synod Afrykanski pod przewodnictwem $w. Cypriana zakwes-
tionowat waznos$¢ chrztu udzielanego przez heretykéw. Z tego powodu papiez
Sw. Szczepan | skierowal List do Synodu Afrykanskiego, w ktorym przypom-
niat obecnym, iz kazdy chrzest jest wazny, o ile szafarz miat intencje udzielié

Por. F. A rd us s o. Magisterium Kosciota. Krakéw 2001, s. 171-175.
10 Urte lettredu Pére Congar a propos d’Humanae vitae (1968), w: Les efants du bon
Dieu. Les catholiques franeais et la procreation au XX siecle, Paris 1995, s. 375.



go w tym samym duchu, w jakim udziela Kos$ciot Jezusa Chrystusa. Tradycja
owczesnego Kosciota - pouczat papiez - nakazuje przyjag¢ do wspdlnoty
wiernych powracajgcych heretykéw przez wtozenie na nich rgk w sakramen-
cie pokuty. Papiez byt przeciwny powtarzaniu chrztu, ktérego - je$li intencja
byta wiasciwa - nie powtarzali nawet heretycy, lecz od razu dopuszczali
wiernych do przyjecia Eucharystii".

W latach 300-303 w Elwirze, w Hiszpanii, lokalny synod wydat wiele cen-
nych norm dyscyplinarnych, ktére dawaty praktyczne zalecenia odnoszace sie
do sakramentu chrztu. Synod ten w kan. 38 stwierdzit: ,W czasie dalekigj
podrézy morskiej, albo gdy nie ma koSciota w poblizu, kazdy wierny, ktory
sam jest nalezycie ochrzczony i nie zyje w bigamii, moze ochrzci¢ kate-
chumena w wypadku choroby. A w razie gdyby powré6cit do zdrowia, niech
go zaprowadzi do biskupa, aby ten przez natozenie rgk madgt dopetnic
obrzedu” 12.

Tradycyjna nauka o niewaznos$ci sakramentow udzielanych przez herety-
kéw byta w Afryce przyczyng wielu sporéw oraz schizmy donatystow. Pod
wptywem tych wydarzen w 314 roku Konstantyn zwotat synod w Arles. Mie-
dzy innymi uznano na nim wazno$¢ chrztu udzielanego przez heretykdéw,
bowiem pojawita sie bledna praktyka Kosciota afrykanskiego, ktory obli-
gatoryjnie dokonywat ponownego chrztu. Synod w kan. 9 zdecydowat, ze
jesli ktos powracat do Kosciota, miat zosta¢ zapytany o symbol wiary.
Nastepnie, o ile zostat ochrzczony wedtug tradycji KosSciota, nalezato wtozy¢
na niego rece, by otrzymat Ducha Swietego. Chrzci¢ mozna byto ponownie,
jesli powracajacy na pytanie Kosciota, nie odpowiadat wyznaniem Trojcy
Swietej13.

Stosujgc rzymskg zasade dotyczacg praktykowania chrztu zasygnalizowang
przez papieza $w. Szczepana |, ktérag przypomniat synod w Aris, | Sobér
Powszechny Nicejski w 325 roku uchwycit r6znice pomiedzy chrztem udzie-
lanym przez nowacjan uzywajacych formuty trynitarnej a chrztem zwolenni-
kéw Pawila z Samosaty. Sobor ujgt swojg nauke w dwu kanonach. W pierw-
szym, kan. 8, stwierdzit, ze nowacjanie powracajagcy na tono Kosciota kato-
lickiego po wtozeniu na nich rgk winni pozosta¢ w szeregach kleru. Kolejny

1 BF VII, 231.

122 BF VII, 232; takze: 260. Koncowe zdanie tego kanonu $wiadczy wyraznie, ze to
dopetnienie chrztu przez dtonie biskupa to wyrazna analogia i odestanie do przyjecia
sakramentu bierzmowania.

13 BF VII, 233.



kanon (19) postanawiat wedtug mysli Ojcow soborowych, by ponownie
chrzci¢ zwolennikéw Pawta z Samosaty. Jesli za$ byta to osoba nalezgca do
kleru, po ponownym chrzcie, biskup winien wtozy¢ na nig recel4.

Interesujgce dylematy i ich rozstrzygniecia pojawity sie w XII wieku
i w kolejnych okresach istnienia Kosciota. Zawsze wierzono, ze jesli kto$
z przyczyn niezawinionych nie mdgt otrzymaé chrztu, to jego wiara mogta
ten brak uzupetni¢. Przypomniat to (wczedniej podobnie gtosit synod w El-
wirze) papiez Innocenty Il, kierujgc swoj list do biskupa Kremony okoto
1130 roku. W odpowiedzi papieskiej poruszany byt osobliwy przypadek kato-
lickiego kaptana, ktéry z przyczyn niezaleznych od siebie zyt bogobojnie
i umart bez sakramentu chrztu. Papiez, powotujgc sie na autorytet Ojcéw
Kosciota, twierdzit, ze chrzest pragnienia i osobista jego wiara zapewnita mu
szczesliwos$¢ niebieskiej ojczyzny. Zalecat nadto, by w intencji zmartego
kaptana modli¢ sie i ztozyé ofiare Boguls Podobny, chociaz nieco inny
przypadek rozwigzat papiez Innocenty Ill, kierujgc swa opinie i wyktadnie
zaistniatego kazusu w liscie do Bertolda biskupa w Metz z 1206 roku.
Przywotany byt tam przypadek Zyda, ktéry przebywajac w $rodowisku zy-
dowskim, w niebezpieczenstwie Smierci sam sie ochrzcit, stosujgc trynitarng
formute chrztu. Powstat dylemat dotyczacy waznosci tego chrztu. Papiez
wyjasniat, ze wedtug Tradycji, ,inny ma by¢ udzielajacy chrzest, a inny
ochrzczony, jak to jasno wynika ze stow Pana Jezusa”. Jednak, gdyby ten
trwajacy w poboznoéci wiary chrzescijanskiej Zyd umart, ,,na pewno dostatby
sie natychmiast do niebianskiej ojczyzny ze wzgledu na wiare w sakrament,
chociaz bez sakramentu wiary” 16.

Ten sam papiez Innocenty Il zdecydowanie i klarownie wypowiadat sie
na temat chrztu dzieci, w skierowanym do arcybiskupa w Arles liscie z 1201
roku. Chrzest dzieci byt praktykowany juz w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa. W liScie papiez poruszyt problem teoretyczny. Doszukiwal sie
odpowiedzi na pytanie: czy chrzest, ktéry zmywa grzech pierworodny, udziela
niemowletom taski i cnoty? Papiez nie zamierzat rozstrzyga¢ takich dyle-
matow. Osobie dorostej taska i cnoty udzielane sg w zalezno$ci od jej
intencji i dyspozycji moralnych. Chrzest jest wazny u cztowieka, kiedy ten
zachowuje pewne zastrzezenia. W kazdym wypadku chrzest udziela ,charak-
teru”, lecz jego otrzymanie nie zawsze oznacza natychmiastowe udzielenie

14 BF VII, 234.
15 BF VII, 235.
16 BF VII, 236.



faski. Bywa tak, ze w duszy czlowieka moze zaistnie¢ przeszkoda, np. brak
wiaryl7. W wyznaniu wiary skierowanym do Waldens6w w 1208 roku pa-
piez Innocenty Il wymienit wszystkie dwczesnie rozpowszechnione bitedy.
Modwigc o chrzcie, przypominat, ze oczyszcza on dusze ze wszystkich grze-
chéw, a chrzest dzieci jest wazny i nie nalezy go powtarza¢ w poOzniejszym
okresie. Papiez pisat: ,Pochwalmy chrzest dzieci, ktére gdyby umarty po
chrzcie, zanim jeszcze popetnity grzech, dostepujg zbawienia, jak to
wyznajemy i wierzymy. Podobnie wierzymy, ze przez chrzest zostajg odpusz-
czone wszystkie grzechy, tak dziedziczny pierworodny, jak i te, ktdre byty
popetnione dobrowolnie” 18

Pierwszym dokumentem, ktéry wyraznie méwit, ze Kosciot przyjmuje sie-
dem sakramentow, byta druga cze$¢ wyznania wiary ztozona na Il Soborze
Lyonskim w 1274 roku przez wystannikdw cesarza Michata VIII Paleologa.
Wymienia si¢ tam btedy Grekdéw, lecz wprost nie ma informacji o liczbie
sakramentéw, poniewaz zawsze uwazali oni podobnie jak tacinnicy.

Podobnie byto w innych Kosciotach wschodnich, ktére bez jakiejkolwiek
umowy czy tez ustalen uznawaty te same sakramenty co tacinnicy. Instrukcja
o0 sakramentach, dotgczona do wyznania wiary przez Ormianl w 1439 roku
na Soborze Florenckim (1438-1445 rok), opierata sie zasadniczo na dzietach
Sw. Tomasza z Akwinu: De articulis fidei et Ecclesiae Sacramentis oraz

17 BF VII, 237-238; takze: B. T e st a, Sakramenty Kos$ciota, Poznan 1998, s. 123.

18 BF VII, 239.
19 W 1198 roku Ormianie potgczyli sie z Rzymem na mocy umowy zawartej miedzy
papiezem Innocentym IIl i krélem Armenii Leonem Il. Jednak nie wszystkie trudnosci

zostaty zazegnane. W kolejnych pokoleniach powstato wspétzawodnictwo pomiedzy zwo-
lennikami Rzymu a zwolennikami wiekszej autonomii narodowej. W takim kontek$cie histo-
rycznym okoto 1330 roku dwaj biskupi (pierwszy to Nerses) niezadowoleni z katolikosa
Maechitara, glowy Kosciota ormianskiego, wystali do Rzymu donos o niepewnos$ci nauki
teologicznej swego zwierzchnika. Po zbadaniu na miejscu sprawy wiadze rzymskie ostrzegty
Ormian przed calg seriag mozliwych herezji. Znajdowata sie tam miedzy innymi potepiona
w Kosciele nauka o tzw. traducjanizmie. Wedtug tej nauki rodzice przekazywali potomstwu
nie tylko ciato ze swego ciata, ale i dusze ze swej duszy. Miedzy innymi $w. Hieronim (List
126, 1; PL 22, 1085) zwalczat te nauke, powotujac sie na autorytet sw. Augustyna (List 190,
14; PL 33, 861). Formalne potepienie traducjanizmu znajdujemy w liscie do biskupéw Galii
skierowane przez papieza Anastazego Il. Por. DS 170; takze: BF V, 35. 43. Wér6d zarzutéow
stawianych Ormianom (ok. 1341 roku) widniat i ten, niestuszny zresztg, ze nie wierza
w skuteczno$¢ sakramentéw, moéwiac, ze: ,sama meka Chrystusowa bez zadnego innego daru
Bozego [..] wystarczy do odpuszczenia grzechow. Twierdzg [...], ze sakramenty Nowego
Przymierza nie udzielajg specjalnej taski” (DS 539). Podobnie twierdzac, ze ,kaptan lub
biskup (w stanie grzechu) [..] traci moc waznego udzielania sakramentéw” (DS 545).



Summa Theologica 11120. Dekret dla Ormian o sakramentach wskazuje na
wszystkie btedy, jakie im zarzucano na podstawie dokonanego spisu w 1341
roku. Sobor przypominat, ze ,chrzest jest bramag do duchowego zycia”,
nawigzujagc do niewtasciwych opinii o grzechu pierworodnym2l. Ojcowie
Soboru nie wspominali o powtarzaniu chrztu, chociaz utarta si¢ niewtasciwa
praktyka udzielania ponownego chrztu Ormianom przystepujacym do KoSciota
rzymskiego. Analogicznie czynili Ormianie w stosunku do tacinnikéw. Dekret
podawat: ,Pierwsze miejsce wsrdod wszystkich sakramentow zajmuje Swiety
chrzest [...]. Przez niego stajemy sie bowiem cztonkami Chrystusa i uczest-
nikami ciata KoSciota [...]. Materig tego sakramentu jest prawdziwa i na-
turalna woda - zimna lub ciepta. Formg za$ sa stowa: «Ja ciebie chrzcze
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego». Nie przeczymy jednak, ze i przez
takie stowa dochodzi do skutku prawdziwy chrzest: «Chrzczony jest taki
a taki stuga Chrystusa w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego» albo: «Moimi
rekoma zostaje ochrzczony taki a taki w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego»
[...]22. Szafarzem tego sakramentu jest kaptan, ktéry z urzedu udziela
chrztu. W razie koniecznosci jednak nie tylko kaptan lub diakon moze
chrzci¢, lecz takze cztowiek Swiecki oraz kobieta, a nawet poganin lub
heretyk, byleby zachowat przepis Kos$ciota i miat intencje uczyni¢ to, co
czyni Koscidt. Skutkiem tego sakramentu jest odpuszczenie wszelkiego grze-
chu, pierworodnego i osobistego [...]. Dlatego ochrzczonym nie nalezy na-
ktada¢ zadnego zado$cCuczynienia za poprzednie grzechy, a jeSli umieraja,
zanim popetnili jakikolwiek grzech, od razu wchodzg do krolestwa niebies-
kiego i ogladajg Boga”23.

Ten sam Sobér w 1442 roku skierowat dekret do jakobindw, w ktérym za-
lecat nieodktadanie chrztu matych dzieci na czas dtuzszy niz czterdziesci albo
osiemdziesiat dni po urodzeniu ,jak niektérzy praktykujg”24.

W 1547 roku Sobo6r Trydencki (1545-1547) na VII sesji poswiecit wiele
uwagi i miejsca ogdlnie sakramentom3', rozpatrywano réwniez liczne dyle-

20 BF VII, 204-207; G. K o ¢ h, Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, Krakéw
1999, s. 161; T. Schneider, Znaki bliskoSci Boga, Wroctaw 1995, s. 95.

21 DS 532; 536-537.

2 Jest to wyrazna aluzja do formy stownej udzielania sakramentu chrztu w tradycji
wschodniej.

23 BF VII, 240.

24 BF VII, 240a.

25 BF VII, 209-221; Sesja VII, kan. 1-13; Schneider, dz. cyt, s 59-61.



maty zwigzane z sakramentem chrztu26. Kardynat Cervini, zebrawszy liste
btedow o sakramentach szerzonych w okresie reformacji, pragnat je prze-
dtozyé Ojcom Soboru do ogdlnego potepienia27. Taka forma nie zostata za-
akceptowana przez Ojcéw, bowiem chciano przejrze¢ i przedyskutowaé catg
liste, nie za$ wybrane jej czesci. Na VI sesji Sobdr zajmowat sie miedzy
innymi naukg o usprawiedliwieniu i uznat za stosowne zaja¢ sie wnikliwie
»hajswietszymi sakramentami Kosciota”, uwydatniajgc zwigzek nauki o sakra-
mentach z naukg o tasce28. Kanon pierwszy wymieniat siedem sakramentéw
wbrew M. Lutrowi, ktéry uznawal najpierw tylko trzy, mianowicie chrzest,
pokute i Eucharystie29, nastepnie tylko dwa - chrzest i Eucharystie30.
Kanon podkreslit, ze wszystkie sakramenty zostaly ustanowione przez Chrys-
tusa, a nie - jak niektorzy twierdzili - przez Apostotdw i Ojcow KosSciota3l
Kolejne kanony moéwity o godnos$ci sakramentéw Nowego Przymierza w sto-
sunku do obrzedéw Starego i o réznej wartosci poszczegbélnych sakramen-
tow. Dalsze kanony wspominaty o szafarzach sakramentéw, o ich godnosci
i 0 znaczeniu obrzed6w32.

Sobor Trydencki, analizujgc 6wczesne problemy dotyczace sakramentu
chrztu, w swych czternastu kanonach ujat tresci zwigzane z mylnymi po-
jeciami o wierze katolickiej, przedstawiajagc obowigzujgca nauke Kosciota na
temat chrztu. Poniewaz zarzuty reformatorow odnosity sie nie tylko do ka-
tolickiej doktryny chrztu jako takiej, ile raczej do jej konsekwencji, Sobér nie
dat oficjalnego pozytywnego opracowania tematyki chrztu. Ograniczono sie
do potepienia pewnej liczby bteddw i autorytatywnie potwierdzono niektore
wazne tezy Tradycji. W szczegdlnosci pierwszy kanon Ojcowie kierowali

26 BF VII, 241-253; Sesja VII, kan. 1-14.

27 Taka praktyka obowigzywata juz w historii Kos$ciota na Soborze w Konstancji,
w latach 1414-1418.

28 BF VII, 208.

29 Marcin Luter odnotowat swe poglady w De Capivitate Babylonis z 1520 roku.

30 De Coena Christi w 1528 roku.

3l BF VII, 209; Testa, dz. cyt, s. 124, Podobne bledne teorie zostaty potepione
wydanym w 1907 roku przez Swiete Officjum dekretem Lamentabili. BF VII, 254-255,

32 BF VII, 210-221. W kanonach Soboru Trydenckiego, wzmiankowanych wyzej, pote-
piano ponadto nauke, zgodnie z ktéra sakramenty ,zostaly ustanowione wytacznie dla ozy-
wienia wiary” (kan. 5) i sg ,tylko znakiem zewnetrznym taski lub sprawiedliwos$ci otrzy-
manej przez wiarg, czy jakimi§ cechami chrzescijanskiego wyznania, ktére pozwolityby
ludziom odréznia¢ wiernych od niewiernych” (kan. 6). Podkre$lano takze, ze sakramenty
udzielajg zawsze i wszystkim taski, a nie ,tylko niekiedy i niektérym” (kan. 7). BF VII,
213-215.



przeciwko Melanchtonowi, ktéry powolywat sie na wyrwane z kontekstu
teksty Sw. Augustyna o trwaniu chrztu Janowego33. Kanon czwarty kresli
Tradycje KosSciota, mdéwiac, ze: ,JeSli kto$ twierdzi, ze chrzest udzielany
przez heretykéw w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, z zamiarem czynie-
nia tego, co czyni Kosciot, nie jest prawdziwym chrztem - n.b.w.”34. Kanon
czternasty, traktujacy o chrzcie dzieci, nawigzywat do btednych pogladow
gtoszonych przez Erazma'3. Pozostate kanony odnosity sie do fatlszywych
nauk Marcina Lutra. W ten spos6b zostaly ostatecznie okre$lone ramy ka-
tolickiej teologii chrztu i az do XX wieku nie dodano do niej zadnych
wazniejszych wyjasnien3e6.

2. BIERZMOWANIE

Na bazie usystematyzowanych w okresie patrystycznym elementéw teologii
w X1l wieku rozwineta sie wyodrebniona teologia bierzmowania, ktora weszta
do orzeczeh Magisterium Koéciota, w pdéZniejszym okresie radykalnie za-
kwestionowanych przez reformacje.

Sakrament bierzmowania stanowit drugi etap inicjacji chrzescijanskiej,
uswiecat dojrzato$¢ zycia chrze$cijanskiego, uzupetniajgc chrzest. Bierz-
mowanie udzielato ,charakteru”, czyli niezatartego znaku duchowego, ktéry
byt zrédtem duchowej sity, by tatwiej wyznawaé swoja wiare i skutecznie
wprowadzac jag w codzienne zycie. Przytoczone ponizej dokumenty Kosciota
podajag symbolike obrzedéw bierzmowania, podkreslajgc jednocze$nie, ze
udzielanie tego sakramentu nalezy do biskupéw wedtug uksztattowanej
praktyki Kosciota zachodniego. Inna w tym wzgledzie, blizsza pierwotnej

B BF VII, 241.

34 BF VII, 243. W kolejnym pigtym kanonie Sob6r zabrat gtos w sprawie koniecznosci
posiadania chrztu niezbednej do osiggniecia zbawienia: ,Jes$li kto$ twierdzi, ze chrzest jest
czym$ dowolnym, to znaczy nie jest konieczny do zbawienia - n.b.w.”. BF VII, 244.

3 ,Jesli kto$ twierdzi, ze tak ochrzczone dzieci trzeba zapytaé, gdy dorosng, czy chca
uwaza¢ za wazne obietnice, ktére skiadali rodzice chrzestni w ich imieniu przy chrzcie,
a gdyby odpowiadaty, ze nie, wtedy pozostawi¢ je witasnej woli i nie zmuszaé ich do chrze-
Scijanskiego zycia inng karg niz niedopuszczaniem do przyjmowania Eucharystii i innych
sakramentow, dopo6ki sie nie opamietajag - n.b.w.”. BF VII, 253; Sesja VII, kan. 14. Do$¢
whnikliwie przedstawia tematyke chrztu niemowlat w swym artykule F. Wawrzyniak: Analiza
doktrynalnych orzeczen Soboru Trydenckiego o konieczno$ci sakramentu chrztu dla zbawienia
niemowlat, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 29(1976), s. 34-47 (dalej cyt. RBL).

% Por. Schneider, dz. cyt, s 96-98.



tradycji, byta praktyka Wschodu. Tam kaptani udzielajgcy chrztu byli réwno-
czes$nie szafarzami sakramentu bierzmowania. Dyscyplina Kosciota tacinskie-
go w pOzniejszym okresie dopuszczata jednakze poza biskupem innych kapta-
noéw do udzielania tego sakramentu37.

Synod w Elwirze w latach 300-303 pos$réd kanondw dyscyplinarnych
umiescit i te, ktore dotyczyty sakramentu bierzmowania, chociaz czasem
w potgczeniu z chrztem. Miedzy innymi podat, ze po chrzcie dokonanym
przez kaptana biskup winien dopetni¢ obrzedu przez btogostawiernstwo.
Zaznaczyt jednak, ze sakrament ten nie jest konieczny, bowiem , kazdy moze
byé zbawiony dzieki wierze, ktorej zawierzy+”38. Praktyke takag potwierdzit
papiez Innocenty | w liscie Si instituta ecclesiastica do Decencjusza, biskupa
Gubbio w 416 roku. List wspominat o szafarzu sakramentu bierzmowania,
ktorym byt wylacznie biskup. Te dyspozycje odnosity sie wytgcznie do
obrzadku tacinskiego, bowiem na Wschodzie, przynajmniej od IV wieku,
kaptani udzielali tego sakramentu tgcznie z chrztem39.

Kolejny problem, dotyczacy sakramentu bierzmowania, rozstrzygnat papiez
Innocenty Il w liscie Cum venisset do Bazylego, butgarskiego arcybiskupa
w Tymowie, w 1204 roku. W liscie tym wskazat na r6znice miedzy namasz-
czeniem gtowy podczas sprawowania chrztu dokonywanym przez kaptana
a namaszczeniem czota przy bierzmowaniu, ktore byto zastrzezone dla bis-
kupa. Papiez nie podat w watpliwo$¢ waznos$ci bierzmowania dokonywanego

"7 Por. Swieta Kongregacja Obrzedéw, Dekret Spiritus Sancti munere z dnia 14
wrze$nia 1946 roku. Wiele cennych informacji na temat szafarza sakramentu bierzmowania
w omawianym okresie odnalez¢é mozna w artykule: T. Szwagrzyk, Szafarz nadzwy-
czajny sakramentu bierzmowania, RBL 11(1958), s. 141-152.

3B Por. Synod w Elwirze, kan. 77; BF VII, 260. Obrzed przekazywania daréw Ducha
réznit sie od innych gestéw sakramentalnych. Mogt by¢ tez od nich, w razie koniecznosci,
odtgczony. Tak sie faktycznie dziato, gdy inicjacji nie przewodniczyt biskup, jak to miato
miejsce w przypadku chrztu dzieci lub innych okoliczno$ciach, kiedy obecnos$¢ biskupa byta
niemozliwa. Gest ten by} odiaczalny (chociaz nieco inna byta praktyka Kosciota pierwot-
nego), albowiem zastrzezony zostat dla biskupa, ktéry uzupetniat wiozeniem rgk chrzest
przyjety przez katechumena w razie choroby, znacznej odlegto$ci od KosSciota czy tez
podrézy morskiej, jak to ustalit synod w Elwirze.

39 BF VII, 261. Kiedy kaptani Wschodu i Zachodu otrzymywali wtadze bierzmowania
badZ uzupetniania inicjacji chrze$cijanskiej, musieli sie postugiwaé olejem krzyzma, kon-
sekrowanym przez biskupa na znak szczegélnej zaleznosci od tego jedynego pasterza wspdl-
noty.



przez kaptandéw wschodnich, przedstawit jedynie zarzgdzenia na przysztosc.
Podobnie nie zakwestionowatl bierzmowania udzielonego uprzednio40.

W liscie do Mechitara, katolikosa Armenii (Ormian), w 1351 roku papiez
Klemens VI skierowat w formie pytah prosbe o wyjasnienie pewnych punk-
tow dotyczacych bierzmowania sprawowanego w Kosciele ormianskim'4.
Papiez jasno przedstawial, ze w sprawie bierzmowania Kos$ciét nigdy nie
odmawiat uznania sakramentu udzielanego przez kaptanéw wschodnich, cho-
ciaz tak naprawde nigdzie nie odnotowano, by w pierwszych wiekach chrzes-
cijanstwa kaptani wschodni otrzymali formalng wtadze sprawowania tego
sakramentu. Zwrdcit réwniez uwage na fakt, ze nie bierzmuje sie ponownie
prawostawnych nawracajacych sie na katolicyzm, nawet jesli otrzymali ten
sakrament z rgk zwyktego kaptana. Chociaz 6wczes$nie dokument miat istotng
wartos$¢, nie byt nigdy promulgowany bez autentycznego ttlumaczenia na je-
zyk ormianski. Teologowie widzieli w nim definicje bierzmowania i facznosci
tego sakramentu z biskupem42.

Autorzy donosu do Rzymu w 1341 roku twierdzili, ze Ormianie nie uznajg
bierzmowania. Wspomniany juz synod w Cis i pOzniejsze wydarzenia”
obronity Ormian przed tymi zarzutami. Sobdr powszechny Florencki44d w de-
krecie dla Ormian w 1439 roku podawat doktryne scholastyczng (Sw. Toma-
sza) jako wyktadnie sakramentu bierzmowania. Zawierat takze dtuzsze

40 BF VII, 262: ,Namaszczenie czota oznacza wilozenie ragk, inaczej zwie sie ono
bierzmowaniem (wzmocnieniem), poniewaz przez nie zostaje udzielony Duch Swiety dia
duchowego wzrostu i wzmocnienia. Stad gdy innych namaszczen moze dokonaé zwykty
kaptan, czyli prezbiter, tego powinien udzielaé¢ tylko najwyzszy kaptan, tzn. biskup

4 BF VII, 263. Dotyczyto to przede wszystkim réznych nauk i obyczajéw niezgodnych
z wiarg katolicka, praktykowang w Kosciele ormianskim, ktéry potaczyt sie z Rzymem
w 1198 roku za pontyfikatu papieza Innocentego Ill. Rzym do czasu tolerowat te wschodnie
praktyki, lecz kiedy w 1345 roku ormianski synod w Cis przestat papiezowi Klemensowi VI
stosowne wyjasnienia, ten wystat swych delegatéw do Armenii, by pouczyli miejscowych
hierarchéw i przeprowadzili reforme tamtego KoS$ciota. Misja papieskich legatéw zostata
zakonczona fiaskiem. Dlatego tez Klemens VI skierowat pismo do Mechitara, katolikosa
Armenii.

4 Por. Koch, dz. cyt, s. 183; BF VII, 263.

43 Katolikos Mechitar domagat sie autentycznego ttumaczenia listu. Papiez Klemens VI
wystat do Armenii biskupa Nersesa (pierwszego z autoré6w donosu) w celu porozumienia.
Negocjacje nie daly pozytywnego rezultatu. Kolejna misja biskupa Jakuba do papieza Inno-
centego IV doprowadzita do tego, ze przed $miercig Mechitar ztozyt wyznanie wiary w 1355
roku. Kolejne lata unii Ormian z Rzymem byty dosyé¢ burzliwe.

44 W 1437 roku, zaproszenie na Sobdr otrzymali Ormianie krymscy. Owczesny katolikos
Konstanty VI wystat Kkilku swoich przedstawicieli wraz z biskupem z Lwowa. Wszyscy
wznowili uni¢ z Rzymem.



wzmianki o zwyczajnym szafarzu tego sakramentu. Ormianie na wzér Grekow
przyjmowali bierzmowanie z rgk zwyktych kaptanéw. Dekret okreslit, ze
kaptan mogt by¢ jedynie nadzwyczajnym szafarzem tego sakramentu. Ponadto
stwierdzal, ze bierzmowanie jest jednym z siedmiu sakramentow Nowego
Przymierza, te za$ ,sakramenty i zawierajg i dajg taske tym, co je godnie
przyjmujg”"’. Podobnie jak chrzest i kaptaristwo réwniez bierzmowanie wy-
ciska ,,na duszy niezniszczalny charakter, jako pewien znak odr6zniajacy”46.
Przez ten sakrament ,wzrastamy w fasce i umacniamy sie w wierze”4"
Szczegblne dziatanie sakramentu polegato na tym, ze ,w tym sakramencie
zostaje udzielony Duch Swiety, by wiernego uczyni¢ mocnym [..], aby nie
wstydzit sie wyznawac imienia Chrystusa”48. W Swietle dekretu ,,zwyczaj-
nym szafarzem tego sakramentu jest biskup”49. Na istotng czynno$¢ sakra-
mentalng bierzmowania sktadaty sie namaszczenie krzyzmem i stowa: ,,Zna-
cze cie znakiem krzyza i utwierdzam cie krzyzmem zbawienia w imie Ojca
i Syna i Ducha Swietego”50. Sob6r uznat zmiane obrzedu, gdy stwierdzit,
ze ,w miejsce tego natozenia rgk (przez Apostotow) udziela sie w Kosciele
bierzmowania”5l. Tym samym usankcjonowane zostato przejscie od czyn-
nosci (materii) sakramentalnej polegajacej na wktadaniu rgk do namaszczenia
olejem krzyzma. Wypowiedzi Soboru dotyczace materii i formy oraz szafarza
i skutkdw tego sakramentu stanowity wazne historyczne Swiadectwo doktry-
nalne, ale nie miaty charakteru nieomylnych definicji, jak tego dowodzg
pOzniejsze zmiany odnoszace sie do znaku i szafarza.

Kanony Soboru Trydenckiego odpowiadatly na twierdzenia Lutra i Melan-
chtona, jakoby bierzmowanie nie miato by¢ sakramentem ustanowionym przez
Chrystusa, lecz tylko uroczystym wyznaniem wiary wprowadzonym przez
pierwsze stulecia chrzescijanstwa. Ojcowie soborowi stwierdzali, ze bierz-
mowanie jest sakramentem ustanowionym przez Chrystusa, a nie przez Apo-
stotow, odrebnym od chrztu. Ma witasne znaczenie i przynosi wtasne owoce,
rozne od obmycia chrzcielnego. Wyciska ponadto niezniszczalny charakter
(znamig) i dlatego jest niepowtarzalny. Sobor potepiat opinie reformatorow,
zgodnie z ktorg bierzmowanie jest ,czczg ceremonig”, za$ niegdy$ byto ,tyl-

45 BF VII, 204.
46 BF VII, 207.
47 BF VII, 205.
48 BF VII, 264.
49 Tamze.
5 Tamze.
51 Tamze.



ko rodzajem katechezy, w czasie ktorej dorastajgcy mtodzi ludzie zdawali
sprawe wobec Kosciota ze swojej wiary”52. Podkreslali takze, ze nie uwta-
cza w niczym Duchowi Swietemu, przypisujac ,jaka$ site $wietemu krzyzmu
bierzmowania”53. Powotujgc sie na tradycje Kosciota, Sobdr okreslit, ze
tylko biskup, a nie ,jakikolwiek zwykly kaptan”™4 jest szafarzem zwyczaj-
nym. Nie zamierzal przy tym przeciwstawiaé sie praktyce Grekéw, zgodnie
z ktorg zasadniczo kaptani - za zgoda i w tgcznosci z biskupem - udzielali
bierzmowania'5. Kaptani greccy posiadali milczagca zgode na udzielanie tego
sakramentu56.

Od czasow bizantyjskich na Sycylii i w potudniowych Wtoszech istniaty
klasztory i parafie obrzadku wschodniego - greckiego. Wiekszo$¢ z nich
pozostata wierna Rzymowi po schizmie Cerulariusza w 1054 roku. Byto to
tatwiejsze do wykonania, bowiem 6wcze$nie gros biskupéw byto tacinnikami.
Papieze w ciggu wiekow upominali hierarchow wschodnich, by ci nie prze-
nosili zwyczajéw Wschodu do Kosciota Zachodu57. Benedykt XIV w kon-
stytucji Etsi pastoralis z 1742 roku, podobnie jak jego poprzednicy, po-
wtarzat wczesSniejsze decyzje. Papiez miedzy innymi pisat: ,Niech biskupi
tacinscy bezwarunkowo udzielajg bierzmowania [...] wszystkim dzieciom
i innym wiernym ochrzczonym przez kaptandéw greckich. Ani bowiem Po-
przednicy Nasi nie pozwalali, ani my nie pozwalamy, by greccy kaptani [...]
udzielali sakramentu bierzmowania dzieciom przez siebie ochrzczonym”58.
W kolejnej czesci tej konstytucji papiez zalecat, by ci, ktorzy przyjeli
sakrament z rgk zwyktego kaptana, ponownie warunkowo go przyjeli. Cho-
ciaz nie czynit tego jakim$ nakazem, wskazywat jednoczes$nie, ze sakrament
ten nie jest konieczny do osiggniecia zbawienia59.

; Sobér Trydencki, kan. 1,BF V11,265.
53 Sobé6r  Trydencki, kan. 2;BF V11,266.
54 Sobér  Trydencki, kan. 3;BF VI1,267.

% Por. DS 1601, 1606, 1628-1630, 1767.

5% Por, E. Pr z e k op, Sakramenty Swiete w prawie katolickich Ko$ciotow wschod-
nich, Lublin 1979, s. 30.

5 Papiez Klemens VIII zabronit np. kaptanom obrzadku greckiego udziela¢ sakramentu
bierzmowania nawet swoim parafianom. Nakazat natomiast biskupom, by ci udzielali bierz-
mowania wiernym ochrzczonym przez kaptanéw greckich. Tych za$, ktérzy otrzymali bierz-
mowanie z rgk kaptanéw, winni na nowo warunkowo bierzmowa¢. Por. DS 1990-1991.

58 BF VII, 268.

59 Tamze. Ciekawe spostrzezenia na powyzszy temat w omawianym i pézniejszym okre-
sie, przedstawia: M. Pastusz ko, ChrzeScijanin przyjmujacy bierzmowanie, ,Prawo
Kanoniczne” 27(1984), nr 1-2, s. 99-118 (dalej cyt. PK); tenze, Obowigzek przyjecia
sakramentu bierzmowania, PK 32(1989), nr 1-2, s. 79-95. Powyzszy zakaz dotyczacy ponow-



Szkota Loisy’ego60, jak i tzw. protestanci liberalni twierdzili w ramach
swych teorii o rozwoju dogmatow, ze sakrament bierzmowania byl pierwotnie
sktadowga czesécig obrzedu chrztu. Dekret Swietego Officjum Lamentabili
z 1907 roku wypowiedziat sie na temat tych btednych teorii6l.

W poprzednim stuleciu Magisterium uwypuklito w szczeg6lny sposo6b ekle-
zjalny aspekt skutkdw bierzmowania. Papiez Pius XIlI w swej encyklice
Mistici Corporis Christi z 29 czerwca 1943 roku twierdzit, ze Duch Swiety
daje niezbedng site do tego, aby bierzmowani podtrzymywali i meznie bronili
Kos$ciota oraz otrzymang od niego wiare62.

3. EUCHARYSTIA

Komunia $wieta jest pierwszym celem sakramentu Eucharystii. Sw. Jan
zapisat na kartach Ewangelii: ,Ja jestem chlebem zywym, ktéry z nieba
zstapit; jesli kto$ bedzie spozywat ten chleb, zy¢ bedzie na wieki. A chleb
ktéry ja dam, to ciatlo moje za zycie Swiata”63. W takim ujeciu Eucharystia
jest pokarmem na kazdy dzien, lecz aby mieé¢ dostep do tego Chleba, nie-
zbedne jest wnikliwe przygotowanie - wtajemniczenie chrzes$cijanskie. Dlate-
go mozna wyrazi¢ przekonanie, ze Eucharystia jest szczytem inicjacji chrzes-
cijanskiej, bezposrednio po chrzcie i bierzmowaniu.

Nalezy jednak pamieta¢, ze omawiany sakrament jest nie tylko pokarmem,
lecz takze ofiarg samego Boga. Wszelkie rozwazania na temat Eucharystii nie
moga pomija¢, poza komunig Swieta, tak waznej ofiary mszy S$wietej. Eu-

nego przyjecia sakramentu bierzmowania zostat odwotany decyzjg synodu w Grottaferrata
z 1940 roku. Por. J. R e z a f, Instilutiones luris Canonici Orientalis, Roma 1958, s. 365.

60 Na przetomie XIX i XX wieku oznaczano w teologii wyrazem ,modernizm” tenden-
cje historyczno-teologiczne, ktére prébowaty pogodzi¢ Objawienie chrzescijanskie z wnios-
kami agnostycyzmu i historii ujmowanej pozytywistycznie. Powsta¢ miat religijny system
skierowany do catej ludzkosci, zbudowany na nowych fundamentach. Gtosit, ze kazda praw-
da zatraca warto$¢ obiektywng. Jedynym Zzrédtem religii miata by¢ gteboka aspiracja duszy
cztowieka do béstwa i zzycia sie z nim. Wyrazem takiego ducha i takich pogladéw miedzy
innymi byly tezy Francuzéw A. Sabatiera i A. Loisy’ego, Anglika G. Tyrella oraz Austriaka
F. von Hiigla.

61 BF VII, 269.

62 Por. Testa, dz. cyt, s. 164.

63J 6, 51.



charystia jest bowiem dalszym ciggiem Wcielenia Stowa Bozego, ktore ,,stato
sie ciatem i zamieszkato ws$réd nas”6'.

| Sobér w Nicei w swych postanowieniach potwierdzit starozytny zwyczaj
udzielania komunii Swietej w postaci wiatyku chorym na tozu $mierci, choéby
z racji natozonej pokuty czasowo byli pozbawieni tego pokarmu6 Nato-
miast 111 Sobd6r Efeski wykluczat ze spoteczno$ci wiernych tych, ktorzy
gtosili btedng nauke, ze ciato Panskie nie jest zrodtem zycia i nie jest ciatem
Boga Ojca6é.

Powazne dyskusje na temat Eucharystii rozpoczety sie mniej wiecej w IX
wieku. Nie dotyczyty co prawda zasadniczych punktéw wiary, niemniej doty-
katy istoty samej Eucharystii. Powstawaty liczne dylematy, jak np. Berenga-
riusza, przetozonego szkoty biskupiej w Tours, ktéry w 1047 roku przeditozyt
swoje watpliwosci zwiagzane z przeistoczenia chleba i wina w ciato i krew
Panska. Jego nauka zostata potepiona i odrzucona przez synody w Vercelli
(w 1050 roku), w Rouen (w 1055 roku) oraz w Rzymie (w 1059, 1078, 1079
roku). Berengariusz byt obecny na rzymskich synodach, gdzie sktadat prawo-
wierne wyznanie wiary. Jednak dopiero na synodzie rzymskim w 1079 roku,
jasno wyrazit wiare w realng obecnos$¢ Ciata Chrystusowego w Eucharystii
oraz w przeistoczenie i w identyczno$¢ ciata historycznego z Ciatem Chrys-
tusa eucharystycznego67.

Podobne zastrzezenia kierowat papiez Innocenty Il w liscie do Jana,
arcybiskupa Lyonu, w 1202 roku68 oraz w wyznaniu wiary przedtozonym
Waldensom w 1208 roku69. Kolejne wieki obfitowaty w liczne biedy i idace
za nimi wyjasnienia Magisterium Kosciota. Pod koniec XIII wieku synod
w Lambert zarzadzit, aby komunie $wietag pod postacig wina przyjmowali
jedynie kaptani, wiernym za$ mozna byto podawac tylko wino niekonsek-
rowane, z innego kielicha niz ten do sprawowania liturgii. Czasami bywato,
ze Sladowe ilosci wina konsekrowanego mieszano z winem niepoSwieconym

64J 1, 14.

65 BF VII, 277; M. Pastuszko, NajSwietsza Eucharystia wedtug Kodeksu prawa
kanonicznego Jana Pawia Il, Kielce 1997, s. 201. W pdzniejszym okresie, w $redniowieczu,
synody niekiedy ograniczaty przestepcom prawo przyjmowania wiatyku, aby w taki sposéb
ukara¢ ich zle postepowanie. Tamze, s. 204.

66 BF VII, 278.

67 BF VII, 279; takze: Koch, dz. cyt, s. 220.

68 BF VII, 280.

BF VII, 281.



i przeznaczano te mieszanine dla wiernych Swieckich °. Benedykt XII bullg
lam dudum wsérdod wielu btedéw Ormian potepiat te dotyczgce Eucharystii7l.
W 1415 roku Sobo6r w Konstancji, w dekrecie o komunii $wietej, zabronit
podawania wiernym kielicha z winem konsekrowanym. Dekret nie przeczyt,
ze Chrystus udzielit komunii $wietej pod obiema postaciami i taki zwyczaj
pozostat w Kosciele pierwotnym, ale uzasadnit to 6wczesng praktykag udzie-
lania komunii pod postacig chleba72. Prawostawni widzieli w tym nie tylko
uchybienie przykazaniom Jezusa, ale rowniez mitosci braterskiej, gdyz do-
patrywali sie w takiej praktyce uprzywilejowania stanu kaptanskiego73. Na
kolejnych sesjach wspomniany Sobor zajat sie naukg Jana Husa i zredagowat
serie pytan, na ktére mieli odpowiedzie¢ zwolennicy jego i Wiclefa4.

Wreszcie doktrynalne rozstrzygniecie dotyczgce Ormian sformutowane na
Soborze Florenckim zawieraty teologie Eucharystii wyrazong w terminologii
Sredniowiecznej scholastyki nawigzujgcej do Tomasza z Akwinu. Pierwszy raz
w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego pojawito sie stwierdzenie, ze przy
konsekracji kaptan dziata w osobie Chrystusa '3,

Szesnastowieczni reformatorzy akcentowali jedynie symboliczny charakter
obecnosci Chrystusa w Eucharystii, natomiast Luter zdecydowanie podtrzymat
realny charakter tej obecnosci pod postaciami chleba i wina. Na przekdr ich
stanowisku Sobdr Trydencki zaakcentowat faktyczng obecnos$¢ Chrystusa:
»Jesli kto$ przeczy temu, ze w Najswietszym Sakramencie Eucharystii zawar-
te sg prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie ciato i krew wraz z duszg
i Bostwem Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wiec caty Chrystus, i twierdzi,
ze tam jest tylko jako w znaku, obrazie lub poprzez swojg moc - niech be-
dzie wytaczony ze spotecznosdci wiernych”76. Reformatorzy potozyli nacisk
na Eucharystie jako positek oraz odrzucali jej ofiarniczy charakter. Do tego
ostatniego przyczynity sie obawy, ze ofiara mszy rozumiana jako niezalezna
czynno$¢ Kosciota mogtaby pomniejszy¢ znaczenie jednorazowej i absolutnie
wystarczalnej ofiary Jezusa Chrystusa. Do takich obaw przyczyniaty sie ow-
czesne naduzycia. Przeciwko takiemu stanowisku jednoznacznie wystgpit So-
bor Trydencki, podkreslajac ofiarniczy charakter mszy Swietej77. Nalezy

7 Por. Przekop, dz. cyt, s 53.
7L BF VII, 281a.
72 BF VII, 282.
Por. Przekop, dz cyt, s 53.
74 BF VII, 283; Koch, dz. cyt, s 221.
7 BF VII, 284-286, 287 (dotyczacy Jakobitow).
76 BF VII, 298.
77 BF VII, 319,



mocno podkresli¢, ze Sobdér Trydencki rozwingt dwa aspekty nauki katolic-
kiej, ktére byty przez wspomnianych reformatoréw wielkim zagrozeniem.
Gtdwnie podkreslat rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii i ofiarni-
czy charakter mszy. Poza tym bronit zasadno$ci udzielania komunii $wietej
tylko pod postacig chleba78. Poniewaz kazdy z tych tematéw byt omawiany
podczas innej sesji79, nie udato sie¢ Ojcom dostatecznie ukazaé wewnetrznej
jednosci trzech aspektow Eucharystii jako positku.

Pod koniec XIX wieku papiez Leon XIIl w dwu encyklikach przypominat
obowigzujagca wyktadnie Magisterium Kosciota zwigzang z sakramentem
Eucharystii80. Encyklika Leona XIII Mirae caritatis pochwalita tych, ktorzy
czesto przystepowali do komunii Swietej. Nalezato jednak ostrzej rozprawic
sie z osobami zabraniajgcymi przyjmowania jej czesciej niz raz w roku.
Dlatego w nawigzaniu do Soboru Trydenckiego papiez Pius X przez swoja
Kongregacje wskazat na odpowiedzialnos¢ tych, ktérzy przeciwstawiali sie
poleceniom samego Chrystusa ,bierzcie i jedzcie”8l czy poleceniom Koscio-
fa, ktory na Soborze Trydenckim wyrazit zyczenie czestego, nawet codzien-
nego przystepowania do stotu Panskiego.

Te niewtasciwe praktyki i nauki, gtéwnie niektorych kaptanow i teologow,
byty przyczynkiem do wystosowania dekretu Swietej Kongregacji Soboru
Sacra Tridentina Synodus z 1906 roku o codziennej komunii Swietej82.
Bowiem, jak stwierdzat dekret, nikomu nie wolno zabraniaé przystepowania
do komunii Swietej. Kolejny dekret Quam Singulari83, wydany w 1910 roku
na polecenie Piusa X, opracowany przez Swieta Kongregacje dla Spraw Sa-

78 BF VII, 309-317. Godny odnotowania jest fakt, ze na XXI sesji w kan. 4 Sob6r
wyraznie stwierdzit: ,Je$li kto$ twierdzi, ze dzieciom, zanim dojdg do uzywania rozumu,
konieczna jest Komunia $wieta - n.b.w.”. BF VII, 317. Lecz ten sam Sobor réwniez podaje,
ze ,nie nalezy jednak potepia¢ starozytnosci chrzescijanskiej, jesli ten zwyczaj czasem
zachowywano w niektérych miejscach”. BF VII, 313. W dostownej interpretacji kan. 4
mozna by zauwazyé¢ zakaz udzielania komunii $wietej praktykowany éwcze$nie w obrzadkach
wschodnich.

7 BF VII, 288-337.

80 Pierwsza encyklika to Caritatis studium, skierowana przede wszystkim do biskupow
w Szkocji w 1898 roku (BF VII, 339), druga za$ Mirae Caritatis z 1891 roku o postaciach
eucharystycznych, ktére ,,bez zadnego podioza zachowane sg przy istnieniu mocg Bozg” (BF
VII, 340). Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych dokumentach Stolicy
Apostolskiej XX wieku, red. R. Rak, Londyn 1987, s. 11-29.

8l Mt 26, 26.

8 ASS 38(1906), s. 400-404. Warto odnotowaé, ze ton dekretu Kongregacji jest
stanowczy i wyraznie ostry.

8 AAS 2(1910), s. 577-583.



kramentéw Swietych, dotyczyt wczesniejszego dopuszczenia dzieci do przy-
jecia pierwszej komunii Swietej84. Papiez wyraznie wskazywat na siodmy
rok zycia, w ktorym dziecko uzywa juz rozumu i powinno zblizy¢ sie do
Chrystusa eucharystycznego. Wskazywat na konieczno$¢ petnego udziatu
dziecka w Eucharystii, do ktérej w si6dmym roku zycia i tak byto zobowia-
zane przez prawo koscielne.

Nowa refleksja teologiczna pojawita sie dopiero jako nastepstwo ruchu
liturgicznego w dwudziestych i kolejnych latach minionego stulecia. Okres
pierwszej wojny Swiatowej przerwat na jaki$ czas watpliwosci dotyczace
sakramentu Eucharystii. W latach czterdziestych odzyta stara idea Sw. Pawta
0 Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa. Pojawito sie wiele bitednych
teorii, dlatego Kosciot zabrat stanowczy gtos w encyklice Piusa XII Mystici
Corporis Cliristi z 29 czerwca 1943 roku85.

Najwazniejszy przed Soborem Watykanskim Il etap nauki Kosciota o Eu-
charystii stanowita bez watpienia encyklika papieza Piusa XII Mediator
Dei6" z 1947 roku. Papiez przypominat nauke o ofierze ogtoszonej na Sobo-
rze Trydenckim i wyprowadzit z niej wnioski, ktére nalezaty od wielu wie-
kow do powszechnego patrymonium teologicznego i otrzymaty aprobate Ma-
gisterium. Papiez nauczat, ze istotnym obrzedem mszy Swietej jako ofiary jest
konsekracja chleba i wina, komunia stanowi integralng czes$¢ tej ofiary,
dlatego kaptan jest zobligowany jg przyja¢, za$ wiernym gorgco winien
zaleca¢ przyjmowanie8 .

W 1950 roku papiez Pius XIlI wydat encyklike Humani generis88, w ktd-
rej wjasny sposOb uzasadnit i przedstawit obecnos$¢ Chrystusa w sakramencie
Eucharystii, kiedy w czasie przeistoczenia okre$la sie wiare Kosciota w prze-
miane istoty chleba w istote Ciata Chrystusowego8*

84 Analizujac praktyke XIX wieku, nie sposdb nie zauwazy¢, ze w tym okresie dzieci
przystepowaly do pierwszej komunii $wietej okoto czternastego roku zycia. Z przyjeciem po
raz pierwszy chleba Panskiego zwlekano z ré6znych nieuzasadnionych powodéw. Bywato i tak,
ze zanim dzieci przystapity do komunii Swietej, wielokrotnie przystepowaty do sakramentu
pokuty, a nawet bierzmowania. Por. Eucharystia w wypowiedziach, s. 37.

& AAS 35(1943), s. 193-240.

8 AAS 39(1947), s. 521-600.

8 BF VII, 341. Te samg nauke zalecal papiez Pius XIlI w oredziu skierowanym do
Miedzynarodowego Kongresu Liturgicznego w 1956 roku. AAS 48(1956), s. 717-718; BF
VII, 342.

8 AAS 42(1950), s. 537-581.

BF VII, 343.



Powstate na poczatku XX wieku ruchy eucharystyczne wymagaty uzupet-
nienia przez liturgie ijej petng Swiadomos¢é. Ruchy te wskazywaty najednosé
Ofiary krzyza z Ofiarg Eucharystyczng i innymi sakramentami, szczego6lnie
z sakramentami inicjacji chrzeScijanskiej, co odbywato sie w Kosciele razem
z sakramentami powotanymi do zycia. Na krzyzu dokonata sie ta liturgia, by
potem z woli Chrystusa przetrwaé¢ w KoSciele i jego sakramentach. Bez wat-
pienia jest to zastuga Piusa XII, ktéry ukazat, potwierdzit te prawdy i do-
prowadzit do odnowy liturgicznej Kosciota, majacej swdj szczyt na Soborze
W atykarnskim II.

ZAKONCZENIE

W niniejszym artykule znalazty sie liczne gtosy Magisterium KoSciota
katolickiego pochodzgce sprzed wielu stuleci, czasem z uwagami Kkrytycz-
nymi. Rowniez one, gdy dyktuje je szczera mitos¢ do prawdy i Kosciota,
mogg przyczyni¢ sie do lepszego odczytywania magisterium i w jego Swietle
do poszczegdlnych sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. Niejednokrotnie
powstajgce konflikty i napiecia w tym ,koscielnym organizmie” niekoniecznie
byty zte, bowiem jezeli zostaje zaktdécony porzadek ijedna wielkos$¢ stara sie
naduzywac¢ wtadzy nad innymi, kryzys nastepuje w nieunikniony sposob. Do-
wodzi o tym, szczatkowo zasygnalizowana powyzej historia Kosciota.

Nalezy zatem uznaé, ze rzeczywistos¢ Kosciota jest ztozona, a podej-
mowane decyzje czasem bardzo trudne i nie wszystkich w peini satysfak-
cjonujace. Dzieje Apostolskie opowiadajg o zdarzeniu, Kktére moze rzucic¢
odrobine S$wiatla na poruszone zagadnienia. Nawigzuje ono do Soboru
Jerozolimskiego, na ktéorym apostotowie i prezbiterzy mieli podjag¢ wazne
decyzje w stosunku do chrzeScijan wywodzacych sie z poganstwa. Apos-
totowie postanowili posta¢ list do wspdlnoty pogan, w ktérym przekazano
przestanie: ,,Postanowilismy bowiem, Duch Swiety i my, nie naktadaé na was
zadnego ciezaru précz tego, co konieczne”90.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Magisterium Kos$ciota petni szcze-
g06lIng stuzbe na korzys$é catej spotecznosci. Urzad Nauczycielski przywotywat
i przywotuje gtoszong przez Chrystusa zbawcza prawde, aby jg wyjasnic¢
i dostosowa¢ do zmian zachodzacych w kazdym czasie i w kazdej sytuacji.
Urzad ten wywodzi sie od samego Chrystusa, jest kierowany przez Ducha

0 Dz 15, 28.



Swietego, urzeczywistnia sie wérdd catej wspélnoty wierzgcych, ktorzy byli
i pozostajg pierwszymi odbiorcami Bozego objawienia.

Wiele tych cennych dyspozycji Magisterium Kosciota katolickiego pozwa-
la, nam wspoétczesnym, tatwiej zrozumiec¢ liczne dylematy dotyczace tych
trzech sakramentéw wtajemniczenia chrze$cijanskiego. | jednocze$nie sta-
nowi¢ przyczynek do kolejnych, podobnych opracowan.

THE SACRAMENTS OF CHRISTIAN INITIATION IN THE LIGHT
OF THE MAGISTERIUM OF THE CATHOLIC CHURCH
UNTIL VATICAN COUNCIL 1l

Summary

The paper seeks to discuss the problem of the sacraments of Christian initiation. This issue
has not been sufficiently studied in theology and canon law. Thus the disposition of the
Magisterium of the Catholic Church is called to mind here.

Lateran Council IV of 1215 was the first universal council that not only mentioned the
sacraments but also presented some points of doctrine. The Florence Council spoke more
extensively about the sacraments. Contrary to the distortions of the Reformation and supple-
menting, as it were, its teaching about justification, the Tridentine Council confirmed the
number of the seven sacraments. It laid a particular stress on the fact that Christ had made
them, and their salvational effectiveness originates in Him.

As regards the establishment of the sacraments by Christ, the Apostolic Constitution of
Pius XII Sacramentum orditiis of 1947 states that, ,,The Church has no power over the essence
of the sacraments, that is, on those components of the sacramental sign which - following the
testimony of the sources of Divine Revelation - must be preserved as being establishment by
Christ the Lord Himself.” The constitution refers to Tradition manifested clearly by the Triden-
tine Council. The hierarch of the Church is entitled to define everything that is indispensable
for the valid and fruitful administration of the sacraments.

One should state that the Magisterium of the Church fulfills a special service on behalf
of the whole of community. The Magisterial Office referred and still refers to the salvational
truth proclaimed by Christ, in order to explain it and adjust it to the changes undergoing at
any time and in any situation.

Many of these valuable dispositions of the Magisterium of the Catholic Church permit us
today to better understand the numerous dilemmas as regards the three sacraments of Christian
initiation.

Translation by Jan Klos
Stowa kluczowe: sakrament, chrzest, bierzmowanie, Eucharystia.

Key words: sacrament, baptism, confirmation, Eucharist.



