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Przetom 1989 roku, a $cislej rzecz biorac — jego nastepstwa byty zaskocze-
niem nie tylko w sferze polityki i gospodarki, ale takze w plaszczyZnie ideolo-
gicznej. Dotychczas wydawalo si¢, ze w Europie Centralnej i Wschodnie] ideo-
logia panujgcy jest marksizm-leninizm; on tez byt postrzegany jako gléwne
zagrozenie dla Kosciota i jego misji. Wrazenie to bylo spotggowane przez fakt,
1Z na omawianym obszarze marksizm mial , stempel oficjalnosci”, jako doktryna
pafistwowa, 1 byl wspierany i propagowany przez paristwo. Co wigce]j, leninow-
sko-stalinowska wersja marksizmu za kamied wegielny doktryny uznawata kie-
rownicza role partii komunistycznej w panstwie i spoteczenistwie. Ateizm byt
nie tylko elementem doktryny, byt takze czym$ w rodzaju religii paiistwowej.

Prawdg jest, ze ustrdj parnstw tzw. realnego socjalizmu ewoluowal. Przede
wszystkim stabta jego baza ideologiczna. Rewolucyjny zapat stabl, w miare jak
odchodzito pokolenie, ktére bylo jego nosnikiem. Sita ideologii stabta w miarg
ujawniania zbrodni popelnianych w imi¢ marksizmu. Do§wiadczenia ekonomicz-
ne wykazaly utopijno$¢ podstawowych zalozed socjalizmu w tej dziedzinie.
Kryzys marksizmu jako ideologii byl widoczny, ale istnienie panstwa, ktore
ciagle podtrzymywato jej zatozenia, zacieralo glebig¢ 1 rozmiary tego kryzysu.
Dlatego $miem twierdzié, ze 1 Kosciét nie w pelni uswiadamial sobie zmiang
sytuacji, mimo iz przes§ladowanie religii, zwlaszcza w Polsce, ustalo juz dawno

: Odczyt wygtoszony podczas uroczystoSci wreczenia Autorowi nagrody im. ks. Idziego
Radziszewskiego, przyznanej przez Towarzystwo Naukowe KUL (Lublin, KUL, 13 czerwca
1996 roku).
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1 ustalit si¢ pewien modus vivendi migdzy ciggle jeszcze ateistyczng wiadzg a
Kosciotem.

Na terenie Polski ostatecznym ciosem dla ideologii marksistowskiej byt
»wybuch™ ruchu solidarnosciowego w latach 1980/1981. Stato sig¢ to dlatego,
ze gldéwnym trzonem tego ruchu byli robotnicy wielkoprzemystowi, a wigc ci,
ktérzy w mysl zalozen doktryny byli ,hegemonem™, ,wiodgcy klasg spoteczen-
stwa budujacego socjalizm™. [ oto ta wiasnic klasa zbuntowata sig, zbutnowata
sie przeciwko wtadzy, ktora stale deklarowata, ze funkcjonuje w imieniu robot-
nikéw. Masowos¢ ruchu nie pozwalata na twierdzenie, ze ruch, ktéry przybrat
(nieco sztucznie) forme zwigzku zawodowego, jest dzietem waskiej grupy ludzi
obatamuconych. Co gorsza, ruch ten zglaszal otwarcie zgdania swobody nie
tylko wyznawania religii, lecz takze jej publicznego gloszenia. Zapis Porozu-
mienia Gdanskiego z 31 sierpnia 1980 roku w sprawie radiowych Mszy Sw.
niedzielnych byt manifestem tej postawy.

Wiemy wszyscy, ze nie byl to jeszcze koniec paristwa socjalistycznego. Mial
jeszcze przyjs$¢ stan wojenny z jego brutalng manifestacjg sity. Ale dokonato
tego wojsko; partia zeszta na plan dalszy. Co wigcej, wojsko stalo si¢ sitg
niezalezng od partii, chociaz nie bylo to widoczne, gdyz szef armii byt jedno-
czesnie I sekretarzem partii, a wigkszoS$¢ generalicji do tejze partii nalezata.
Niemniej jednak w tonie armii przechowywano tradycje orgza polskiego i zwig-
zane z tym tradycje patriotyczne, a zwiazek z ideologiy marksistowsky byt
stabszy niz w partii 1 w zwigzanym z nig aparatem administracyjnym paristwa.
Stwarzato to przestanki do pdzniejszego kompromisu z opozycjy polityczng,
ktéry byt przede wszystkim porozumieniem mi¢dzy armig a strong ,,opozycyjno-
-solidarnosciowy” (takiego nazewnictwa uzywano w toku obrad Okraglego
Stohu).

Jednoczesnie okres stanu wojennego i lat po nim nastepujacych byt czasem
szczytowego wplywu Kosciota katolickiego w Polsce. Kosciot dopomagat
wszystkim uwigzionym, bez wzglgdu na przekonania. Kosciét byl mecenasem
sztuki, stwarzajagcym mozliwo$¢ tworzenia i dziatania opozycyjnych artystow.
Koscio! byt odbiorcy 1 dystrybutorem wielkiej pomocy zagranicznej o charakte-
rze charytatywnym. Kosciot podejmowat nawet rozlegle inicjatywy gospodarcze,
czego wymownym przyktadem byla idea Koscielnej Fundacji Rolniczej (nie
zrealizowana, a raczej zrealizowana tylko w bardzo ograniczonym zakresie na
skutek oporu witadz panstwowych, stymulowanego - jak si¢ wydaje — przez
organa RWPG). Msze §Sw. za Ojczyzng, zainicjowane przez $p. ks. Jerzego Po-
pietuszke, staly sie masowe, podobnie jak uroczystosci patriotyczne organizo-
wane w ramach Kosciota. Bodaj S. Bratkowski zauwazyl wowczas, Zze Polska
jest unikatem wsrod innych krajow europejskich, gdyz ma wigcej praktykuja-
cych niz wierzacych. Spostrzezenie to bylo prawdziwe i zawieralo w sobie
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rodzaj ostrzezenia na przyszlo$é, wskazywalo bowiem, iz wielu ludzi zblizyto
si¢ do Kosciata z przyczyn i tylko koniunkturalnych.

Roéwnolegle wystepowato zjawisko, do ktérego wowczas nie przywigzywano
wigkszej wagi, a mianowicie ewolucja postaw coraz szerszych kregdéw ludzi
nalezacych, jak mawiano, do tzw. nomenklatury. Ludzie ci zorientowali si¢, ze
eksponowane stanowisko w spoleczenistwie moze da¢ nie tylko udzial we wia-
dzy panstwowej, jak to si¢ dzieje w krajach tzw. realnego socjalizmu. Przyktad
krajow kapitalistycznych pouczal bowiem, ze stanowisko takie moze dac takze
pienigdze, a zwlaszcza kapital. Stgd wielu postarato si¢ zawczasu o opanowanie
stanowisk i placowek gospodarczych, dajacych dobry start do prywatyzowanych
péZniej bankéw, przedsigbiorstw itp. Dzisiaj niechetnie wspomina si¢ o tym, zZe
ustawa z 23 grudnia 1988 roku o dziatalno$ci gospodarczej (Dz.U. nr 44 poz.
324), bedaca do dnia dzisiejszego swoisty ,,malg konstytucja” dla Zycia gospo-
darczego 1 manifestem wolnoSci gospodarowania, zostata uchwalona w okresie
rzadéow M. Rakowskiego, a wige pod koniec istnienia starego rezimu. Droga do
uwlaszczenia ,,nomenklatury” zostala przetarta.

Jednoczes$nie na drugim biegunie, w tonie ruchu ,solidarnosciowego” pojawi-
ty si¢ podobne tendencje, jakkolwiek wychodzace z innych zalozen, a mianowi-
cie z przekonania, ze tylko kapitalizm moze zapewni¢ Polsce efektywno$¢ go-
spodarczg i dobrobyt. Poniewaz za$§ kapitalizm byt przedstawiany w PRL w
jego dziewiegtnastowiecznej, klasycznej postaci, przeto wielu reprezentantow
tego kierunku optowalo za kapitalizmem liberalnym. Oczywiscie nie byt to
kierunek jedyny ani nawet dominujacy. Lektura dokumentéw Okraglego Stotu
przekonuje nas, ze w dziedzinie gospodarczej panowal znaczny rozgardiasz,
podzialy przebiegaty w poprzek linii politycznych 1 w rezultacie wigcej bylo
protokotéw rozbiezno$ci niz uzgodnieri.

Dla naszych rozwazan istotny jest wszakze fakt, ze juz w latach poprzedza-
Jjacych przetom 1989 roku pojawily sie tendencje liberalne, 1 to zarbwno w
tonie kregdéw partyjnych, jak i kregéw opozycyjnych. Poczatkowo byt to tylko
liberalizm praktyczny, odnoszacy si¢ do sfery ekonomicznej. Jako taki nie na-
trafial na opdr srodowisk katolickich, chociaz byt w sposéb oczywisty sprzecz-
ny ze spoleczng naukg Koscioka. Bez odzewu pozostawato zwlaszceza, tak dobit-
nie podkreslane w encyklice Jana Pawla Il Laborem exercens, pierwszenstwo
pracy przed kapitatem.

Gdy T. Mazowiecki tworzyt swéj pierwszy rzad niekomunistyczny we wrzes-
niu 1989 roku, dokonal dwéch posuni¢é brzemiennych w skutki: 1) sam begdac
daleki od spraw gospodarczych, powierzyt ster spraw ekonomicznych liberatom
z L. Balcerowiczem na czele, ktérego obdarzyl petnym zaufaniem 1 daleko ida-
cymi pelnomocnictwami; 2) oglosit zasade tzw. grubej kreski, ktéra oznaczala
rezygnacje z rozliczen za rzady przesziosci.
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W ten sposéb liberatowie uchwycili ster spraw gospodarczych i uzyskali
nieoczekiwanie silng pozycje spoleczng. Brak sprzeciwu ze strony liberatow
~czerwonych” (z dzisiejszej perspektywy zrozumialy), jak i ze strony robotni-
kéw, ktorzy zaufali pierwszemu rzadowi ,,solidarno$ciowemu”, doprowadzit do
tego, ze sejm, chociaz ,kontraktowy”, bez sprzeciwu uchwalil pakiet ustaw
zrodzonych z ducha liberalizmu. Zreszty w warunkach rozregulowania zycia
gospodarczego 1 hiperinflacji wiele radykalnych posuni¢é byto usprawiedli-
wionych 1 tak tez byly one przez pewien czas postrzegane.

Wigksze watpliwosci budzita doktryna ,.grubej kreski” i ona witasnie byta
przedmiotem glgbokiej réznicy zdan wewnatrz ,,Solidarnosci”, m.in. byla jedng
z przyczyn {chociaz nie jedyng) tzw. wojny na gorze, kitdra rozpoczela sig w
1990 roku.

Ocena doktryny ,,grubej kreski” nie jest tatwa, zwilaszeza z chrzedcijariskiego
punktu widzenia. Przyktad Czech wskazuje, ze z perspektywy politycznej rady-
kalne rozliczenie si¢ z przeszioscig daje korzysci polityczne 1 eliminuje z zycia
politycznego ludzi zwigzanych z kregami wladzy starego rezimu. Natomiast
powstaje pytanie, jak nalezy podej$¢ do zagadnienia kierujyc si¢ zalozeniami
chrystianizmu. Zwlaszcza na tle bardzo zywych dazen do ,lustracji” powstaje
zagadnienie, jak podejs¢ do ludzi, ktérzy swego czasu si¢ zalamali i poszli na
wspotprace z wladzg, zdradzajac swych towarzyszy, mimo iz byli uwazani za
antykomunistow. W historii Kosciota takie sytuacje si¢ zdarzaty. Dzi§ juz tylko
specjalisci wiedzg, na jakim tle pojawili sig donatySci w IV wieku. W rzeczy-
wistoSci donatyzm byl schizmg powstala whasnie na skutek oceny postgpowania
tych chrzescijan, ktérzy zatamali si¢ w okresie przesladowan. Donaty$ci posu-
neli sig tak daleko, Zze zakwestionowali waznosé¢ $wigcern dokonanych przez
biskupa, ktérego posadzali (skadingd niestusznie) o apostazj¢ w okresie przesla-
dowan. Stanowisko Kosciota byto trudne dla wielu wspdtezesnych, ale zgodne
z duchem chrzescijaistwa: nalezalo przebaczy¢ i umozliwi¢ powrdt do wspol-
noty tym wszystkim, ktérzy okazali skruch¢ i pragneli do tej wspolnoty po-
wrocié. Postawa ta podcinala korzenie donatyzmu, chociaz oczywiscie bezpo-
srednio nie rozwigzywala jeszcze sprawy samej schizmy.

Czy te doswiadczenia historii maja znaczenie dla nas? Wydaje sie, ze tak.
Problem jest wazny zwtlaszcza dla Kosciota prawostawnego na terenie bytego
ZSRR, gdzie prze§ladowania religii przybieraly szczegdlnie drastyczne formy.
Przewaza tam przebaczenie (wymagajace wszakze aktu pokajania si¢), niemnie]
jednak przyktad Ukrainy, gdzie na tym wilasnie tle doszto do roztamu, zwia-
szcza na terenie Kijowa, wskazuje, ze nie jest to proces tatwy. U nas w Koscie-
le katolickim tez byt okres, gdy przyjeto zasade ,,grubej kreski” w odniesieniu
zwlaszeza do tzw. ksigzy patriotéw, chociaz nie tylko w stosunku do nich. Byto
to dzietem Prymasa Tysiaclecia, ktory w 1956 roku przebaczyt — w tym réow-
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niez tym, ktérzy wobec niego osobiscie zawinili — nie domagajac si¢ publiczne-
go pokajania sie.

Aktualnie nie chodzito o sprawe religii, lecz o ptaszczyzng polityczng. Czy
wystepuje tu analogia? Rzecz jest sporna, ale moim zdaniem analogia zachodzi
t sadze, Zze na dluzsza mete doktryna ,grubej kreski” powifma przynies¢ dobre
owoce. Okolicznosé, ze na krotkg metg byto inaczej, nie zmienia tu oceny.
Rzecz w tym, ze nie doktryna ,grubej kreski”, lecz zupetnie inne przyczyny
staly si¢ problemem wspélczesnej Polski.

Przyczyng zasadnicza okazata si¢ ewolucja liberalizmu polskiego, a mianowi-
cie fakt, Ze bardzo szybko przestat si¢ on ograniczaé¢ do czysto pragmatycznego
liberalizmu ekonomicznego. Na tle gwaltownego i powszechnego recypowania
wzorcow zachodnich liberalowie polscy, i to zar6wno ci ,,biali”, jak i ci ,,czer-
woni”, zaczeli przejmowaé ideologi¢ liberatéw zachodnich.

Rysem tej ideologii, w jej wspétczesnym wydaniu, jest m.in. charakterys-
tyczny stosunek do religit 1 Kosciota. Nie jest to juz ateizm wojujacy, charak-
terystyczny dla komunizmu. Jest to raczej programowy agnostycyzm. Nie ma
wiec walki z religig, a ateizm, zwlaszcza pojmowany jako swoista religia pan-
stwowa, praktykowana w krajach realnego socjalizmu, wydaje si¢ liberalom
rzeczg dziwaczng, jesli nie wrecz $mieszng. Natomiast tradycja liberalizmu
europejskiego jest mniej lub wigcej podkreslany antyklerykalizm. Skoro wiara
lub jej brak sg sprawa czysto indywidualng, to i Kosciét powinien by¢ ograni-
czony do sfery prywatno$ci. Wolnosciowe zalozenia liberalizmu dopuszczaja
manifestowanie uczud religijnych takze publicznie, ale kwestionuje si¢ dazenia
Kosciota do uznania jego publicznoprawnej podmiotowosci. Kosciét winien byé
czyms$ w rodzaju stowarzyszenia, zaspokajajgcego potrzeby jego cztonkéw, ale
niczym wigcej. W pojeciu liberaléw Kosciét winien by¢ apolityczny i nie zabie-
ra¢ gltosu w sprawach publicznych.

I tu dochodzimy do pierwszej ptaszczyzny sporu. Jak wiadomo, w konsty-
tucji soborowej Gaudium et spes wzajemny stosunek Kosciota 1 panstwa okres-
lony zostal jako stosunek podmiotéw autonomicznych i w swoim zakresie nie-
zaleznych, ale wspoétdzialajacych dla dobra wspélnego. Podobny zapis znalazt
si¢ w Konkordacie z 28 lipca 1993 roku, ktéry — jak wiadomo — zostal podpi-
sany, ale dotychczas go nie ratyfikowano. Stanowisko KoSciota jest jasne: skoro
przedmiotem oddzialywan zaréwno panstwa, jak i Kosciola sa ci sami ludzie,
to w zakresie spraw, ktére sa przedmiotem zainteresowan zaréwno Kosciota jak
1 panistwa (tzw. materiae mixtae), powinno istnie¢ zgodne wspdétdziatanie. Sta-
nowisko liberatow jest rowniez czytelne: skoro dziatanie Kosciota (w mysl ich
doktryny) ma dotyczy¢ sfery religijnej, ktéra (ich zdaniem) nalezy do sfery
prywatnosci, to winien wycofaé si¢ z publicznoprawnej sfery objetej dziatalnos-
cia panstwa. Skoro za$ sfera publicznoprawna ma pierwszeristwo przed sferg
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prywatnoprawna, przeto nie do przyjecia jest zalozenie autonomicznosci i wza-
jemnej niezalezno$ci Kosciota i panstwa.

Ten punkt widzenia jest szczegdlnie bliski liberalom ,,czerwonym” prowe-
niencji komunistycznej, gdyz jest zbiezny z tym, co od lat glosili i praktyko-
wali. Stanowisko liberatéow ,biatych” jest mniej precyzyjne, dlatego znacznie
chetniej siggaja oni do innej argumentacji, mianowicie do koniecznos$ci odsu-
nigcia Kosciola od polityki. Przy tym dochodzi do swoistego kamuflazu, pole-
gajgcego na stosowaniu zbitki pojeciowe], tatwej do przyswojenia przez niezo-
rientowanego obywatela. Nie rozréznia si¢ mianowicie pojgcia polityki sensu
stricto, rozumianej jako udzial we wladzy panstwowej lub dazenie do udziatu
w tej wiladzy, i pojecia polityki sensu laro, rozumianej jako troska o dobro
wspolne 1 dzialania zmierzajace do realizacji tego dobra. Kosciot posoborowy
zrezygnowal z polityki sensu stricto, czego spektakularnym wyrazem jest zakaz
ubiegania si¢ przez duchownych o mandaty w parlamencie, a tym bardziej o
stanowiska w rzadzie. Z calg moca natomiast Ko$ciét podkre§la, iz nie moze
zrezygnowaé z dzialan na rzecz dobra wspélnego ani z moralnej oceny dziatan
politycznych. Ot6z liberatowie kwestionujg to prawo Kosciola pod hastem wy-
eliminowania KoSciota z polityki w ogéle, bez jakiegokolwiek rozréznienia. Dla
takiego postawienia sprawy mozna pozyskaé¢ dos¢ znaczng grupe zwolennikow,
zardwno tych przekonanych, jak i tych niezorientowanych.

Drugg ptaszczyzna konfrontacji liberalizmu z Kosciolem jest walka prowa-
dzona pod hastem w o 1 n o § ¢ i. Hasto wolnosci, wypisane jeszcze na sztan-
darach Rewolucji Francuskiej, bylo zawsze wyznaniem wiary liberatéw. Co
wigce], lata niewoli spowodowaly, ze hasta wolnosciowe byty bardzo bliskie
sercom wielu pokolen Polakéw. Prawda, ze polskie dazenia wolnoSciowe doty-
czyly przede wszystkim sfery politycznej (,,Za wolno$¢ nasza i wasza”), ale
znowu propagatorzy liberalizmu, podobnie jak to byto z pojeciem polityki,
nader chetnie siggaja do pewnego globalizmu pojecia wolnosci, odnoszac ja do
ptaszczyzny ideologicznej, stosowanej w wielu dziedzinach zycia spotecznego.

Pierwszg sprawg, w ktérej doszto na tym tle do konfrontacji punktéw widze-
nia, byla sprawa aborcji Senacki projekt ustawy o ochronie zycia
dziecka poczetego z 1990 roku spotkal si¢ z gwaltownym sprzeciwem i byt
przedmiotem walki parlamentarnej przez wszystkie kadencje parlamentu po
1989 roku, obecnej kadencji nie wylgczajac. Pozytywnym skutkiem debat parla-
mentarnych bylo wciagnigcie do dyskusji szerszych kregéw spotecznych. Warto
si¢ przy tym przyjrzeé argumentom tych, ktérzy sg zwolennikami aborcji. Otéz
argumentem koronnym jest wolnos$¢ kobiety do decydowania, czy ma urodzié
dziecko czy tez nie. Sigga si¢ przy tym do arsenalu argumentéw, ktore pojawity
si¢ jeszcze w starozytnym Rzymie. Juz wowczas bowiem $cieraly sig¢ stanowis-
ka przeciwstawne, wyrazajace si¢ w dwéch paremiach: nasciturus pro iam nato
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habetur | nasciturus est pars viscerum matris. Na tej drugiej paremii opierali
sie zwolennicy aborcji. Dzis, co prawda, przy wspétczesnym stanie nauk biolo-
gicznych trudno jest twierdzi¢, ze dziecko poczete jest cze$cia organizmu matki,
ale z faktu, ze dziecko poczgte nie moze przez okres cigzy egzystowaé poza
organizmem matki, wyprowadza si¢ wniosek, ze matka ma prawo decydowaé
0 jego zyciu. Jest to koncepcja wolnosci juz nie tylko anarchicznej, ale wrecz
zbrodniczej. Najdziwniejsze jest to, ze nader czg¢sto zwolennicy aborcji dekla-
ruja si¢ jako zwolennicy zniesienia kary $mierci nawet w stosunku do sprawcow
najcigzszych przestepstw. Nie dostrzegaja przy tym paradoksu, ze jednoczesnie
sa zwolennikami zabijania najbardziej niewinnych i najbardziej bezbronnych
istot ludzkich. Dla liberaldw-agnostykéw piate przykazanie Dekalogu nie ma
oczywiscie zadnego waloru, trudno jest wszakze pojaé, jak to si¢ dzieje, ze
aborcje popieraja wcale nie tak male grupy katolikéw. Walka o zycie nie naro-
dzonych jest wiec wspdiczesnie jednym z najwazniejszych obowiazkéw Kos-
ciota.

Inng dziedzing, w ktoérej doszto do kolejnej konfrontacji, jest e d u k a-
¢ j a. Zaczelo sig od walki o nauczanie religii w szkole. Walka ta byla prowa-
dzona na wielu frontach. Poczatkowo bylo to forum parlamentarne, kiedy to
rozpatrywano ustawe o systemie edukacji narodowej. Nastgpnie, i to w dwéch
fazach, sprawa otarta sie o Trybunal Konstytucyjny. Jak wiadomo, dwoje kolej-
nych rzecznikdw praw obywatelskich, z gorliwoscia godng lepszej sprawy,
walczylo najpierw z tymczasowa Instrukcja ministra edukacji narodowej w
sprawic nauczania religii w szkotach, a nastgpnie z rozporzadzeniem tegoz
ministra majacym juz charakter staty. Trybunal Konstytucyjny w zasadniczej
osnowie uznat obydwa akty normatywne za zgodne z Konstytucja. Mniej znany
jest fakt, ze grupa os6b zaskarzyla wspomniane rozporzadzenie do Trybunatu
Europejskiego w Strasburgu. Skarga ta zostala w marcu 1996 roku odrzucona
Jjuz w stadium badania wstgpnego, jako — oczywiscie — bezzasadna.

Dla naszych rozwazan istotne jest wszakze, jakimi motywami postugiwali
si¢ rzecznicy praw obywatelskich badZ tez osoby wystegpujace do Trybunatu
Europejskiego. Ot6z pomijajac liczne watki uboczne, niekiedy kuriozalne (np.
twierdzenie, jakoby minister edukacji narodowej wymuszat zgode na tre$é roz-
porzadzenia na przedstawicielach Kosciotéw niekatolickich), jak réwniez zarzu-
ty procesowe, wypada wspomnie¢ o zasadniczym punkcie wyjSciowym skarg.
Ot6z powolywano si¢ przede wszystkimna prawo do milcze-
n i a. Podkreslano, ze przekonania religijne i §wiatopogladowe sg tak dalece
sprawq prywatna, ze zaden organ panstwa (w tym wypadku administracja szkol-
na) nie ma prawa zapytywad, czy rodzice zyczg sobie, by dziecko uczeszczato
na nauke religii, a szkota nie ma prawa uwidaczniaé stopnia z religii na Swia-
dectwie szkolnym. Podkreslano réwniez obawe, Zze dzieci nalezace do mniej-
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szoSci wyznaniowych lub dzieci rodzicéw niewierzacych bedg dyskryminowane
z racji ich przekonan. Na cale szczescie praktyka dowiodla, ze wszystkie te
obawy okazaly si¢ nieuzasadnione, a w szkotach nie notuje si¢ konfliktéw na
tle nauki religii. Natomiast wspomniane juz prawo do milczenia miatoby byé
or¢zem chronigcym prawa mniejszosci. Problem ten, moim zdaniem, ma znacze-
nie szersze. Jak wiadomo, w ustroju demokratycznym decyduje wiekszo§é,
chociaz jednak musza istnie¢ réwniez jakie§ gwarancje zabezpieczenia praw
mniejszosSci. Nie moze to jednak prowadzi¢ do paralizu panstwa (historia libe-
rum veto z czasow 1 Rzeczypospolitej moze tu stuzy¢ jako memento) ani do
swoistego terroryzowania wiekszoéci przez mniejszosé. Byloby absurdem, gdyby
wiekszos¢ katolicka miata by¢ ograniczona w swych prawach (w danym wypad-
ku w prawie rodzicéw do katolickiego wychowania dzieci) tylko dlatego, ze
mniejszos¢ mogtaby odczuwaé dyskomfort z racji swojej odmiennej postawy.
Prawo do wilasnego milczenia nie moze przeradzaé sie w zmuszanie do milcze-
nia innych.

W dziedzinie edukacji do konfrontacji doszto nie tylko na tle nauczania
religii w szkotach. Ostatnio pojawilo si¢ zagadnienie uswiadamiania seksual-
nego. Opdr spoteczny wywolala tu zwlaszcza konfrontacyjna postawa aktual-
nego ministra edukacji narodowej, ktéry uznal, ze szkola moze si¢ nie liczyé
w omawianej sprawie z pogladami rodzicéw. W rzeczywistosci jednak jest to
wycinek znacznie szerszego zagadnienia. Ot6z liberalowie, pod hastem wolnos-
ci, glosili i gloszg teorig swobody seksualnej. Na tle zas widocznych ujemnych
nastgpstw propaguja tzw. bezpieczny seks, jaki rzekomo maja zapewniaé $rodki
techniczne, przede wszystkim antykoncepcyjne. Wychowanie seksualne w szko-
tach mialoby wtasnie 6w ,,bezpieczny seks” upowszechniaé. Nie musze w tym
gronie podkreslaé, jak bardzo szkodliwe spolecznie sg tego rodzaju teorie i jak
destrukcyjnie oddziatuja one na miode pokolenie. Dodajmy, ze pokolenie to jest
~bombardowane” propaganda pornograficzng rozpowszechniang przez mass-
-media, sex shop’y itp. W tym wypadku wolnos$¢ bez ograniczen i hamulcéw
dziata rozkladowo i rujnuje poczucie odpowiedzialno$ci. Permisywizm w wy-
chowywaniu mtodego pokolenia, podwazanie wigzi rodzinnych doprowadzity juz
do glebokiego kryzysu rodziny w krajach zachodnich. Mozna zywic uzasadniona
obawe, ze Slepe nasladownictwo Zachodu zaowocuje podobnymi zjawiskami
takze w Polsce, jezeli nie nastapi zdecydowane i mgdre przeciwdzialanie.

Tymczasem, znowu pod hastem wolnosci, usituje si¢ przedstawiac to, co
nienormalne, jako wtasnie prawidiowe i spolecznie akceptowalne. Dos¢ wspom-
nie¢ zapis projektowanej Konstytucji dotyczacy ochrony oséb o innej ,,orientacji
seksualnej”. Rzecz dotyczy oczywiscie homoseksualistow. Zjawisko to istnieje,
ale miato i ma charakter marginalny. Czynienie zefi cnoty i udzielanie poparcia
podwaza to, co normalne, i anarchizuje zycie rodzinne.
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Liberalny permisywizm, szerzony pod hastem wolnosci, przejawia si¢ takze
w ptaszczyzZnie spoteczno-polityczne]j Przybral

on postac pogladu, Ze jezeli jaki§ czyn nie jest karalny w mys] prawa kamego,
to wszystko jest w porzgdku. Porzadek prawny mialby wigc zastapi¢ porzadek
moralny. Wszystko, co nie jest karalne, miatoby by¢ dozwolone. Bytoby to
wypaczenie zasady prawa cywilnego, Ze to, co nie jest zakazane, jest dozwolo-
ne. Migdzy prawem cywilnym a prawem karnym jest jednak rozlegta przestrzen
dziatan prawem wyraznie nie regulowanych, ale spotecznie doniostych. Zreszta
1 prawo cywilne nie jest autonomiczne wobec porzadku norm moralnych. Nie
moze ono — jak wszelkie prawo — naruszaé porzgdku wynikajacego z nadrzed-
nego prawa natury. Zresztg, na szczgscie, w polskim prawie cywilnym mamy
szereg zabezpieczen przed samowolg stron i naduzywaniem prawa poprzez
odwotanie si¢ do ,,zasad wspdizycia spotecznego”, pod ktérymi opinio com-
munis rozumie normy moralne. Permisywizm, o ktérym méwimy, jest szczegdl-
nie groZzny dla zycia politycznego, dla tworzacych sig dopiero praktyk i zwycza-
jow. Byloby bardzo Zle, gdyby odpowiedzialnosé polityczna miata powstawaé
dopiero w razie naruszenia przepisOw prawa karnego.

Wreszcie plaszczyzng, ktéra stanowi bardzo powazne wyzwanie dla katoli-
kéow, jest zycie gospodarcze. Taksi¢ zlozylo, ze po 1989 roku
ster rzadéw w sprawach gospodarczych (z wyjatkiem krétkiego okresu rzadow
premiera J. Olszewskiego) pozostawal w rekach najpierw ,bialych”, a potem
»czerwonych” liberatéw. Pod hastem koniecznych reform gospodarczych prze-
prowadzali oni posunigcia, ktére niekiedy byly konieczne, niekiedy pozyteczne,
niekiedy za$§ wyraznie szkodliwe.

Z punktu widzenia spotecznej nauki Kosciota zwlaszcza dwa posunigcia
zaliczy¢ nalezy do szkodliwych. Przede wszystkim wymienié trzeba pr o-
blem bezrobocia. Liberalowie zdotali wméwicé, ze bezrobocie bylo
zjawiskiem nieuniknionym, bez ktérego reforma gospodarcza nie moglaby byé
zrealizowana. Obawiam si¢, ze rowniez Kos$ciol uwierzyt w pewnym okresie w
koniecznos$¢ bezrobocia, chociaz wiadomo bylo skadinad, ze bezrobocie oznacza
spoteczna degradacje osoby ludzkiej, oddziatluje ujemnie na zycie rodzinne, a
niekiedy sktania do pijanstwa i rozpaczy. Tymczasem sg kraje, ktére pokazuja,
ze moZna osiggngé dostatek spoteczny bez bezrobocia. Krajem tym jest Japonia,
a w bliskim sgsiedztwie — Czechy. W warunkach, gdy przez pare dziesigcioleci
nie byto u nas strukturalnego bezrobocia, wprowadzenie go bylo kolosalnym
btgdem. Co gorsza, nie oznaczato to wcale oszczgdnosci w sensie spolecznym.
Ciezar utrzymania bezrobotnych wzigto na siebie panstwo, obcigzajac zakiady
pracy ogromnymi sktadkami ubezpieczeniowymi i dokonujac urzedniczej dy-
strybucji swiadczen w sposéb wysoce marnotrawny. Najgorzej zrealizowano
wspomniane posuni¢gcia w sektorze rolnictwa, doprowadzajgc do zniszczenia
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PGR-6w i wepchniecia ich zalég w szeregi bezrobotnych, w czym wiecej byto
ideologii niz zdrowego rozsadku.

Drugim, mniej zauwazalnym, ale istotnym posunigciem bylo ,,odbarczenie”
przedsiebiorstw od dziatalnosci socjalnej. Wméwiono, ze zadaniem przedsie-
biorstw jest jedynie wytwarzanie zysku, a dzialalno$¢ socjalna winna by¢ po-
wierzona komu innemu. W ten sposob doszlo nie tylko do zniszczenia wielu
obiektoéw socjalnych, ale réwniez do pewnej znieczulicy na los pracownika jako
cztowieka. Liberalowie bardzo chg¢tnie operuja pojeciem ,,sily roboczej”, traktu-
jac pracownikéw czysto instrumentalnie. Zapomniano, ze sg takie kraje, jak
chociazby wspomniana juz wyzej Japonia, gdzie troska o osobiste potrzeby
pracownika jest posuni¢ta bardzo daleko, a przywigzanie do przedsigbiorstwa
ceni si¢ obustronnie jako doniosty warto$é. Na szczescie silne u nas zwiagzki
zawodowe podejmowaly i podejmuja dziatania obronne, dzigki ¢zemu ujemne
skutki wspomnianej drugiej decyzji liberatléw nie rysuja sie tak dramatycznie
jak bezrobocie.

Wszystkie wyzej wymienione przyktady sa jedynie czystkowy ilustracjy tezy,
ze w miejsce marksizmu pojawito si¢ dla Ko§ciota nowe, kto wie czy nie groz-
niejsze zagrozenie w postaci liberalizmu. W swym kulcie pieniadza i pogoni za
zyskiem buduje on wspdtczesnego ,ztotego cielca”, na ktérego oltarzu gotéw
Jjest poswigci€ nie tylko prawa osoby ludzkiej, ale przede wszystkim zakwestio-
nowac samego Boga, zakwestionowaé czynem pierwsze przykazanie Dekalogu.

Co winien w tej sytuacji uczyni¢ Kosciél? Przede wszystkim dawac¢ §wiadec-
two, odwaznie i bezkompromisowo, tak jak to juz czyni w zakresie obrony
zycia nie narodzonych. W zadnym razie nie powinien nadmiernie eksponowaé
swych praw 1 dazen majatkowych. Przyktad konfliktu, jakiego strong sa oo.
karmelici w PrzemyS$lu, niech tu bedzie odstraszajgcym przyktadem.

Nowe warunki pracy i nowe zagrozenia wymagaja odpowiedniego przystoso-
wania si¢. Dobrze, ze odradza si¢ Akcja Katolicka jako zgromadzenie ludzi
Swieckich podejmujacych zadania, ktére im witagnie przystoi realizowaé. Ale juz
na tym tle pojawia si¢ zagadnienie postawy samych duchownych i ich wspot-
pracy ze Swieckimi, zwlaszcza tymi zorganizowanymi, ale réwniez z innymi
wspotdziatajgcymi na réznych polach. Okres komunizmu wytworzyl formacje
ksigdza-wodza, ktéremu wierni winni si¢ podporzadkowaé i go wspierac.
W okresie, gdy Kosciét w Polsce byl ,oblezong twierdza”, byto to naturalne,
ale obawiam sig, ze kompleks ,,oblezonej twierdzy” w $wiadomosci wielu
duchownych trwat nadal, nawet wtedy, gdy juz nie bylo po temu przestanek.
Dzisiaj, w innych warunkach ustrojowych i spotecznych, potrzeba ,ksiedza
partnera”, ksigdza-dobrotliwego przewodnika duchowego, ktéry bedzie dziatat
nie tyle ratione imperii, ile raczej imperio rationis. Trudno juz liczy¢ na
automatyzm przywigzania do wiary i Kosciola. Automatyzm ten jeszcze w wie-
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lu Srodowiskach dziata, ale dziata coraz stabiej, zwlaszcza tam, gdzie brak jest
glebszej motywacji religijnej. Dlatego tak wiele dobrego robig ci ksigza, ale 1
ci wierni swieccy, ktérzy cheg i potrafig ,,wyjs$é naprzeciw”, wesprzeé stabych
i waytpigcych. Z mys$lg o nich mozemy przywotaé stowa Sw. Pawta Apostota:
~leraz wige trwajy wiara, nadzieja i mito§¢ [...] z nich za$ najwicksza jest
mito§é” (1 Kor 13, 13).

DIE KATHOLISCHE KIRCHE IN POLEN
UND DIE HERAUSFORDERUNGEN DES LIBERALISMUS

Zusammenfassung

Es handelt sich um einen Vortrag, den Prof. A. Stelmachowski anldBlich der Verleihung des
Idzi-Radziszewski-Preises fiir seinen Beitrag zur Wissenschaft im Geiste des christlichen
Humanismus gehalten hat.

In diesem Vortrag werden vielfiltige Themen behandelt. Einerseits schildert der Autor die
Wandlungen in der Politik der staatlichen Behorden gegentiber der Kirche im Kontext der
politischen, wirtschaftlichen und ideologischen Veridnderungen in Polen. Dieser Wandel ist
insbesondere durch den Verzicht auf eine offene Konfrontation mit Religion und Kirche, wie sie
von den kommunistischen Machthaber gefiihrt wurde, gekennzeichnet. Neu dagegen ist, daBB wir
es heute mit einer Politik zu tun haben, die die Religion in die Privatspidre abdringen und den
EinfluB der Kirche auf das offentliche Leben einschrinken will. Ausdruck dieser Politik sind die
Schwierigkeiten, auf die die Wiedereinfithrung des schulischen Religionsunterrichts stieB, sowie
die Hindernisse im ProzeB der Ratifizierung des Konkordats.

Andererseits verweist der Autor auf die Notwendigkeit bestimmter Verinderungen in der
Haltung der Kirche als einer sich fir die Verteidigung der Menschenrechte einsetzenden Institution
sowie eines stirkeren Engagements der katholischen Laien und der Geistlichen fiir die Aktivierung
des sozialen Lebens mit christlichen Werten.

Aus dem Polnischen ibersetzt von Herbert Ulrich



